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DIN FELSEFESI ACISINDAN HEGEL’IN iSLAM’A VE iSLAM’IN
TANRI'SINA GENEL BiR BAKISI

Yrd. Dog. Dr. Naim SAHIN

Bilindigi gibi distince tarihinde "Din Felsefesi” kavramini felsefe
litaratiirtine kazandiran filozof Hegel (1770-1831) *dir !

Acaba Hegel'in Din Felsefesi alanina kaymasinin sebebi neydi? Nigin
ozellikle Din Felsefesi tizerinde durmaktaydi? Din onun igin bir problem teskil
ediyor muydu? Din ile Felsefenin bir mimasebeti var miycdi? Bu iki alan (din ve
felsefe) birbirinin ayni miydi? Yoksa bunlar birbirinden tamamen farkh alanlar
miych? Hegel, Din Felsefesiyle ilgili dersleri ni¢in olgunluk déneminde vermeye
baslamistir? Onun Din Felsefesi igerisinde Islam ve Islam'in Tanri anlayisina
bakist nedir? vb. sorular ele alip bu sorulara cevaplar bulmaya c¢absacagiz?

Hegel, genelde diger filozotlar gibi felsefenin biitiin problemleriyle
ilgilenmis, %endinden 6nceki biittin felsefi sistemleri tetkik etmis ve netice
itibariyle Felsefeyi Teoloji'ye giris olarak kabul etmistir. Din Felsefesi'ne ilgisi
ise Tiibingen'deki 6grencilik yillarinda baslamis ve hayati boyunca devam edip
gitmistir. Niirnberg'te Lise MiudiirQ olarak cabstign yillarda "Din Ogretisi” ile
ilgili dersler vermis, ancak bu dogrudan dogruya Din Felsefesi'yle ilgili bir
calisma olmaktan ¢ok, dinin 6gretilmesine ve &gretisine bagh kalmistir, Onun
"ben Universite'de teoloji dersleri vermek istiyorum, fakat bu, birkac il felsefe
dersleri verdikten sonra olacaktir® seklindeki ifadeleri bu dénemde Din Felsefesi
icin diisiincelerinin heniiz felsefi olgunluga ulasmadiginin bir belirtisi sayilabilir.
Onun 1816-1818 yillarinda Heidelberg'te Teoloji ve Din Felsefesi ile ilgili
dersler vermemesi bu goriigimiizii destekler mahiyettedir. Fichte'nin slimiyle
Berlin Universitesi'nde bosalmis olan Felsefe Kiirstisiine davet edildiginde
dzellikle Din Felsefesi alamnda dersler vermek istedigini belirtmesi ve "Din

Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltest, Ogretim Uyesi.

() Hegel'in olgunluk dénemi olarak adlandirabilecegimiz 1821-1831 yillan arasinda
Berlin'de vermis oldugu "Din Felsefesi Uzerine Dersler (Vorlesungen Uber Die Philosophie
Der Religion)” byle bir alanin yeni bir bilim dah olarak dogmasma sebep olmugtur.By,
eser ii¢ ciltt olup, bununla ilgili dipnotlan sadece ‘Vorlesungen 1,11, olarak verecegiz.

@ Hegel,Vorlesungen Uber Die Phisophie Der Religion, IlI, hrsg.,Walter
Jaeschke , Hamburg, 1984 Einleitung,s.X.



280 DIN FELSEFES] ACISINDAN HEGEL'IN ISLAM'A VE ISLAM'IN TANRI'SINA GENEL BIR BAKIS!

Felsefesi” ach altinda dersler vermeye baslamasi, ayni zamanda onun bu derslere
verdigi énemi gdstermekie beraber, bu alanin bagimsiz bir bilim dal olarak
ortaya cikmasina sebep olmustur diyebiliriz. Nitekim bu keonu ile ilgili olarak
bir degerlendirme yapan Walter Jaeschke "XIX.y.yilin baslangicinda Din
Felsefesi hentiz tesekkiil etmemisti; ancak XIX.y.yiin sonlarina dogru felsefi
bir disiplin olarak kabul edilmisti ve bunda da Hegel'in biiyiik etkisi olmustur.
Din Felsefesi —tabii dinin par¢asi olarak- ethik bir alam olusturur. XIX.y.yilin
sonunda kataloglarda baz1 ders isimlerinde degismeler gériilmeye baslar. Bunlar
arasinda "Dinler Teorisi (Theoria Religionis)” veya "Din Felsefesi (Philosophia
Religionis)" gibi yeni teknik kavramlara rastlanmaya baslanmustir. Iste Hegel'in
1821 yilinda vermeye basladigi "Din Felsefesi Dersleri” Din Felsefesinin
bagimsiz bir bilim dall olarak ortaya ¢ikmasinda ¢nemli bir adim sayilir"
demektedir ¥

Bundan sonra bu bilim dali artik bagimsizhigirn kazanmis ve yeni bir alan
olarak Felsefe Tarihi igerisinde yerini almaya baslamistir.

Hegel'in bu dersleri vermesinin bazi degisik sebepleri olabilecegi
distintilebilir. Bunlarin en énemlisi; onun insanlara mucizeleri ve uhrevi saadeti
anlatmak yerine, téresel kurallara gére davranmay 6gretmeyi hedeflemesi,
kendisini de Hristiyanligin felsefi ac¢idan yeniden kurucusu ve yorumlayicis:
olarak tanitmay: amaclamasi olabilir

Diger bir sebep Schleiermacher {1768-1834)'in Din Felsefesi ile ilgili
verdigi derslerinde ortaya athgi goriiglere felsefi bir tepki olmus olabilir. Zira
bu dénemde {1821 Haziran) Schleiermacher de kendi 6dretisini temellendiren
dersler vermis, ancak burada hangisinin daha 6nce bu dersleri vermeye
basladigin sdylemek oldukea glictiir. Fakat Hegel 1821 Mayis ayinda arkadas:
Carl Daub’a yazdigh bir mektupta "...Schleiermacher Din Felsefesi dersleri
verivormus” diyerek onun vermis oldugu derslerin Protestan Kilise'si ilkeleriyle
ne derece bagdasip bagdasmadigim tartigr

3 Hegel,a.¢. Einleitung, s.X.

{a) Biedermann.Georg, G.W .F.Hegel Leibzig-Jena-Berlin,ts.,s.28. Hegel'in burada
kendisini Hrstivanhigiin yeniden kurucusu ve yorumlayicisi olarak gérmesinin sebeplerinini
stylece dzetlemek miimkindir: Yunan ve Roma Devletlerinin yikihis sebepleri iizerinde
vapmis oldugu tetkikler ve ézellikle de "sefalet, kanunsuzluk,ahlaksizhik, sahsi milkiyete
diskinlik” vb. insanlarin yozlagmasina neden olmasi, ayni yozlasmarun iginde yasarms
oldugu Hristivan Bati Diinyasinda da gérmesidir. Ona gére insanlar dini yva ¢agin ihtivaglanna
gore yorumlayip bu yorumlan mutlaklastirddar, va da dinden kendilerine uygun olam
cikanp alditar yani dini kendilerine menfaat saglayan pragmatik bir ara¢ haline getirdiler.
Bunun i¢in din tekrar kaleme alinmalidir Hegel’e gére.
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Hegel'in Din Felsefesi'ne yonelmesinin bir bagka sebebi de onun dini
kavramlari mantik kategoriterine uygulayip sisteminin bir parcasi haline getirme
cabasi olabilir ©

Bir baska sebep, Din Felsefesi derslerinin konular: Hegel'e, diger konulara
gore daha cazip geliyordu. Bu da onun zihnini en ¢ok mesgul eden konulardan
biri olan "Din" ve "Tann" problemleriyle ugrastidi anlamina gelmektedir. Buraya
kadar Din Felsefesinin dogusunda Hegel'in kisaca katkilarni agiklamaya cahgtik.
Simdi de din ile ilgili g6riiglerini vermeye calisalim.

a)Hegel’'de Din

Insan icin vazgecilmeyen ve hayatimin sekillenmesinde cok biiyiik bir rol
oynayan fenomenlerden birisi olan din'”, Hegel icin de insan hayatinin en
snemli meselelerinden biri olup® hakikatin insana verdigi lezzetin suuru ve
Tanr’mn methedilmesidir.? 1827 yilinda verdigi derslerinde de belirttigi gibi,
insan ruhunu en ¢ok mesgul eden ve dmiir boyu da ondan uzaklasamadig en
biiyiik fenomen "din"dir Hegel’e gére. Dinin konusu ise "Mutlak"tir. Buna
gtre din, sonsuz hakikatin ve sonsuz faziletin (Tugend) merkez noktasim
olusturur. Bu alan biitiin uyumsuzluklarin ve aykirihklarin, diinya ile ilgili olarak
bilinmeyen §e‘§lerin ¢oziildligii; butiin acilarin ve duygularin stikunete erdigi bir
yer olarak tasvir edilmektedir"® Bu manada din, Mutlak Ruh'un 6zel bir
muhteva icerisinde bicimlenmesidir. Bu mantiki kaynak dinin hakikatle olan
miinasebetinden dogmaktadir*?

Hegel'e gore din; Tann bilgisi ve O'nun varliginin bilgisidir. Dinin
bulunabilecegi yer ise sadece akildir.?? O, burada dinin muhatabimin Sonsuz
Ruh'un elbisesini giyen insan oldugunu ifade etmektedir."® Hegel akli; insanm
cinsi igerisinde en biiyik ayrimi oldugunu, bundan dolay: da dinin muhatabinin
insan oldugunu séyler." Iste béyle bir durumda dinden bahsedilebilmesi icin,

{5) Hegel Vorlesungen, I, Einleitung, s.X.
)  Hegel,Begriff der Religion, hrsg.G.Lasson, Hamburg,1925,5.8.
7 Erdem,Hiisameddin. Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, Konya, 1997, 5.21.

®  Nohl,Herman, Hegels Theologische dJugendschriften, Frankfurt
a.Main,Tibingen, 1907, 5.3.

{9) Hegel, Vorlesungen, 1, 5.351.
(100 Hegel,a.e., 5.61.

gy Miiller,Gustay Emil, "Finf Urspriinge Von Hegels Religionsphilosophie”, Studia
Philosophica Verlag, Basel,1962,5.61.

12 Hegel.Begriff der Religion, s.149.
{13 Hegel, Vorlesungen,l, s.104.
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ona gore dnce dinin su konulara sahip olmasi gerekir: "Din; Tanr'dan, O'nun
sifatlarindan, Tanri-insan ve Tann-Dilnya iliskisinden; ruhun ebediliginden
bahseden ve kalbi ilgilendiren bir sey olmas: gerekir. Din, irade ve duygularin
{izerinde olup kalpleri tevazu ile doldurmas: gerekir. Béylece dinin ahlaka ve
onun gerekeelerine yiice bir canlilik vermesi gerektigi anlasir ¥ Biz burada
Hegel'in dini inancin kaynaginin, diger dinlerde oldugu gibi, dogrudan dogruya
Tanr’dan oldugunu, bu itibarla da itikada, muamelata ve ahlaka ait esaslarin
tanrisal bir dinden geldigini; yine onun akil ve kalbi birlestirerek, dini yasanan,
canlihgi olan bir fenomen seklinde bize takdim etmeye calistigim gériiyoruz.

Hegel'de insani suurun Tanr'vla olan miinasebeti olarak karsimiza ¢ikan
dinin konusu, yukarda da temas ettigimiz gibi Tanr'dir. Ona gore "kendinde
ve kendisi i¢in" (an und fir sich) olan Tanr, Mutlak Son Amacg (Absolute
Fntzweck) ve Mutlak Ozgtirlitk {Absolute Freiheit) olmakla da dinin konusudur.1®
Dini, Tann'nin bir agiklamasi olarak goéren Hegel, Din-Tann iliskisinde ruhun
tamamen serbest oldugunu; bunun ise insanhgin ger¢ek kurtulusu, szglirligiin
ta kendisi ve gerceklikten gelen gergek suur oldugunu ifade ederek buna sahip
olan tek varhgmn insan oldugunu belirtir 7 ®

Filozof, din ile felsefenin konusunun ayni oldugunu, bu konunun da
Ebedi Hakikatten baska bir sey olmadigin: ileri siirer. Bu ise Tann'nin kendisini
ortaya cikarmasi, gdstermesidir. Ona gore felsefe; dinyanin bilgeligi degil,
diinya &tesi olanm bilgeligidir. Bunun icin de felsefe bir yandan dini aciklarken
ashnda kendisini, diger yandan kendini aciklarken de dini agiklar!'®

Dinin konusunu Tanr'yla insanmin miinasebeti olarak ifadelendiren Hegel'e
goére, eger bu miinasebet, duygu icerisinde olursa, bu, insan i¢in sonsuz bir
saadet olur. Eger bu, faaliyet olursa 0 zaman Tanr’mun serefini ve hitkimranhgin

agida cikarmaya imkan saglar.*”

Hegel'de dinin konusu kadar, dinin felsefeyle olan iliskisi de énemli bir
meseledir. Acaba Hegel'de "Din-Felsefe" iliskisi nasil kurulmaktadir? Bu iligki
bir takim problemlere neden olmakta midir? Yoksa sisteminin geredi olarak

(14  Hegel, a.e.,s5.3.

(15, Nicolin,Friedrich, Hegel {1770-1970)Leben-Werke-Wirkung, Stuttgart,1970, 55.90-91.
(16)  Hegel,Vorlesungen,l, 5.61.

(17}  Hegel, a.e., s.62.

{18) Hegel, Vorlesungen Uber Die Philosophie Der Religion,l,Suhrkamp Taschenbuch
Wissenschaft, Frankfurt a.Main, 1990,5.28,

190 Hegel, Vorlesungen,l, s.62.
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ortaya c¢ikip sistemle tam bir uyum igerisinde midir? Simdi de bu konuyu
irdelemeye ¢ahsahm.

b)Hegel’de Din-Felsefe Miinasebeti

Tanr, alem, iman, ruh, 6lim ve &tesi, mutluluk vb. problemler din ve
felsefenin en temel konulan arasinda yer almaktadir. Meseleye ilgi duyan
diger filozoflar gibi Hegel de bu problemleri ele alip ¢zmeye calismustir.

Onda din ve felsefe adeta 6zdeslestirilmis, her ikisinin konularinin
ibadetler{Gottesdienst) oldugu belirtilmistir.?® O, din ve diisiincenin varolageldigi
insanhk tarihini bir bakima felsefi sistemlerin tarihi olarak gériir. Clinkii onun
felsefi sisteminde "Tarih” ayni zamanda "Mutlak Ruhun tarihidir ve tarihsel
bir strectir. Tann bu sirecin kendisidir. Dolaysiyle meseleye bu agidan
baktigimizda onun din ile felsefesini temelde birbirinden ayirt etmek sanki
imkansiz gibidir. Bu konuda ciddi arastirmalanyla tanidigimmiz Erik Schmidt
hakh olarak su gorislere yer vermektedir: "Eger Hegel felsefesinin baslangig
ve sonug itibariyle ‘Teoloji’ oldugu bilinmezse, onun sistemi hem genel, hem
de ézel manada anlasilamaz ve o dogru bir sekilde degerlendirilemez.*"

Bu degerlendirmeden yola ¢ikarak, Hegel'de felsefenin bir ¢esit din
oldugunu, dcj%xyswla dinin konusu ile felsefenin konusunun aym sey oldugunu
séyleyebiliriz. Burada din ve felsefenin konusu "an und fiir sich" yani "kendinde
ve kendisi icin" varolan Akil ve Mutlak Tézdiir?? Din bu uzlasmay dua ve
avin ile saglar ve duygularla ortaya koyar.** "Phaenomenologie des Geistes"
adh eserinde Hegel'in din ile felsefe hakkinda séyle bir degerlendirme yaptig
goriiliir: Din ve felsefe, suur ve aklin en yiiksek derecesine aittir. Bu nedenle
dinden felsefeye gecis aym zamanda "Mutlak Bilgi'ye gecis demektir. Clinkil
icerik bakimindan din ile felsefe aymdir, yani her ikisi de "Mutlak Ruh"tur,
"Tann"dir. Dolaysiyla tasavwurun icerigi de gercekte "Mutlak Ruh” olmus olur.?%

(20} Konu ili ilgili bilgi icin bkz.Hegel, a.e.,5.61; Hegel Begrif Der Religion; Sass,Hans-
Martin.Untersuchungen zur Religionsphilosophie In Der Hegelschule (1830-
1850), Miinster,1963,s.31;Freyd,Cristophe,Gott Als Die Universale Wahrheit Von Mensch
Und Welt,Stuttgart,1982,s.13;King,Hans,Menschenwerdung
Gottes,Miinchen,1989,5.432.;5chmidt,Erik,Hegels Lehre Von
Gott,Giitersloh,1952.5.11,

{21 Schmidt,Erik, a.g.e.,5.11.

220 Handlich,Hermann, Hegels Lehren Uber die Verhaltnis von Religion und
Philosophie,Halle,a.s.1906,5.19.

23r  Hegel Einleitung in die Geschichte derrPhilosophie,Hamburg,1925,55.167-168.
(24)  Hegel,Phaenomenologie des Geistes,Hamburg, 1952,5.549.
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Din ile felsefenin, icerik bakimindan &zdesligini Hegel Berlin déneminde
de tekrar tekrar vurgulamaktan kag¢inmaz ve felsefe konularinda dinden
bahseder, ¢linkii ona gére her ikisinin konusu da "Hakikat"tir. Her ikisi de
sonlunun alamndan, tabiat ve insani ruhtan ve insani ruhun Tann ile olan
miinasebetinden bahseder.?”

Hegel'e gore din ve felsefenin miisterek konusu olan "En Yiice'yi,
felsefe Mutlak (Absolut), Ruh (Geist} veya Fikir {ldee) olarak; buna karsilik din
ise "En Yiice"yi Tann (Gott) diye nitelendirir. Felsefe "EnYlice"ve disiince ile;
din ise tasavvur ile sahip olur.?® Nitekim H.Romudt "Hegel'de din ile felsefenin,
patetes ile patetes bocegi” gibi oldugunu soyler?” Burada belirtildigi tizere
Hegel'in distince sisteminde felsefe hayatiyetini siirdiirebilmesi icin dine muhtag
goriinmektedir. Boyle olunca da o, Din Felsefesinin amacini, Tanr’nin ne
oldugunu, O’nun bilgisinin nerelere uzandigini bilimsel bir tarzda arastirmaya
koyulur, Aksi halde Din Felsefesine ihtiya¢ kalmayacag kanatini tasir #® Buna
gore Hegel'de felsefe Tanri'yi esash ve somut olarak bilir. Tann ruhi manada
kendini kiskanmayan bizzat kendini bildirendir. Bu noktada Hegel, "kim ki
Tann idrak edilip bilinemez derse o zaman, Tanrt'min kendini bildirmek
istemeyen kiskang bir varlik oldugunu séylemis olur” demektedir.?® Bu itibarla
Tanr'mn bizzat bilinebilecegini isaret ederken, O'nun bir sir olarak
kalamayacagm da ifade eder. Sayet O bir sir olarak kalirsa bu takdirde
O'ndan hi¢bir sey anlasilamaz.

Hegel'e gore Aydinlanma dénemi filozofu olan Wolf {1674-1754) un
felsefesi Tanri'yi soyut, zihinsel bir varlik olarak kabul eder. Oysa Hegel
Tanrt nin bizzat toplumda oldugu inancindadir ve Din Felsefesinin son amacimn
da, dini tarnmak ve kavramak oldugunu savunur,”?

Onda din ve felsefe ferdi dzneyi {insany) Yiice Varliga gotiirmiis, bu da
Tanri’'nn bilinebilirligi ile yakindan ilgilidir. Burada Hegel'e géire dine iki yonden
bakmak miimkiindiir: Eger, dine insan agisindan bakilirsa "din; ruhun Mutlak
Ruh'la minasebete gegmesi” seklinde anlasthr. Tann acisindan bakildiginda o

25 Konu ile ilgili bilgi icin bkz.Yovel,Yirmiahu, "Hegels Begriff der Religion und die
Erhabenheit”, Theologie und Philosaphie,Freiburg,1976,5.515.

i26) Hegel Begriff der Religion.s.8; Sass, Hans-Martin, a.g.e.,s.13.

27y Jaeschke,Walter,Die Religionsphilosophie Hegels,Darmstadt, 1983,5.13.
281 Hegel . Begriff der Religion. s.189.

29) Hegel.Vorlesungen i,s,175.

30y Kiing,Hans.a.g.e.,5.430.
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zaman "din; sonlu ruh vasitasiyla Tanrisal Ruh’un bilinmesi” seklinde ortaya
¢tkar. Buna ruhun bizzat kendi kendisine bilgi vermesi denilebilir. Clinkii din,
kendisiyle ilgili olan ruhun idesidir ve Mutlak Ruh’'un da bilincidir. Bu nedenle
de din, Tanri'nin vahyinden baska bir sey degildir. Dinin sadece spekiilatif
kavramda degil ayni zamanda bizzat [sa’da tecriibi {emprik) bir realite olarak
tezahiir edilmesidir. Boyle olunca da sonlu ruh ile sonlu aklin Tanrnsal Ruh'la
miinasebeti Din Felsefesi icinde meydana gelmis olur*" Goriildiigii gibi Hegel'de
Din Felsefesinin konusu, dinya bilgeligi degil, aksine dinyaya ait olmayamn
bilgisidir.®? Yani Mutlak Ruh’un bilgisi veya Mutlak alanin bilgisidir; buna gére
Din Felsefesi bir cesit Mutlak'in felsefesidir.*

Buraya kadar incelemeye calistihmiz Hegel'deki din ve felsefe
miinasebetinin ayn amaca yonelik oldugunu belirtmis olmamiza ragmen, acaba
Hegel'de din ile felsefenin ayrildiklar ve birbirlerine karsi ve zit bir tavir iginde
olduklarim gésteren herhangi bir durum var rmdir?

Hegel'de felsefe ve dinin konusunu Ebedi Hakikat, Tanr: ve buna bagh
olarak da ibadetler olusturdugunu yukarida belirtmistik. Buna ragmen felsefe
ile dinin Tann ile mesguliyetleri yéniinden bir farkhlik arzettigi de bir gergektir.
Aynca Hegel¥e her ikisinin birlestirilmesinde zaman zaman bir takim zorluklarin
ortaya ¢iktigi ise bir baska gergektir,

Hegel bu olumsuzlugu dinin felsefeye, felsefenin de dine karsi takindig
ve tavirlarinda sergiledikleri dilsmanca tutuma baglar. Bunda bir¢ok Teologun
siksik ileri siirdiikleri gibi felsefenin dinin icerigini tahrip ettigini ve kutsalligim
bozdugunu iddia etmeleri, felsefe ile dinin birbirine 21t iki alan olarak kars:
karstya getirilmesiyle ciddi bir problemin clusmasina imkan verdikleri icin din
ile felsefe arasindaki z1t tavir icin bir neden olarak gosterilebilir, Tabiki, burada
felsefe ile dinin birliginden ¢ok; onlarnn birbirlerine zit olduklan fikrinin yogunluk
kazanmasinin paymi unutmamak gerkir. Hegel bu konuda uzlastirici ve arabulucu
bir tavir takinarak bu zit gériintiiyii ortadan kaldirmaya calismus, felsefenin
dinle uzlasabilecedi zamanin geldigine inanmistir. Esasen bu anlayis Hegel'de
yeni bir gériis degildir. Zira o bu goriisti gok gerilere gitiirerek Yeni Fisagorcu,
Yeni Platoncu, Yeni Aristotelesci felsefeleri derinden tetkik eden Kilise
temsilcilerinin calismalaninda bulup rahatca gérebilmektedir 3%

31)  Sass,Hans-Martin,a.g.e.,s.13.

320  King,Hans,a.g.e..s.14.

33 King.Hans,a.g.e.,ss.431-432.

i39)  Hegel,Vorlesungen l,ss.64-65; Hegel Begriff der Religion,s.29.
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Nitekim felsefe ile teolojinin yakin baglantilan daha Ortacag Skolastik
Felsefesinde goriiliir. Burada felsefe teoloji olarak yansimaktadir. Mesela
Anselmus, Abalardus gibi filozoflar Hegel'e gére teolojiyi felsefi bir form

icerisinde gelistirmislerdir. G5

Hegel genis manada teoloji ile felsefenin aym seyler oldugunu bunlarin
ele aldiklan konular bakimindan da ¢ok eski ¢aglarda bile bu ayniligi gérmenin
miimkiin oldugunu, kendi zamaninda ise tekrar bu konulara yénelmenin vaktinin
geldigini belirtir.

Konu ile ilgili olarak W.T.Stace s6yle bir agiklamada bulunur: "Hegel'in
bize vermeyi Gnerdigi sey, veni ya da &zel bir 6greti degildir. Cagdan ¢aga
aktarnlan, surada darahp burada genisleyen, ama 6ziinde hep ayni kalan evrensel
felsefedir. O, Platon ve Aristoteles’in &gretilerinin devami oldugunun bilincinde,
onlarla 6zdes oldugu icin kwvanchdir. Nedir yleyse bu evrensel felsefe? Belli
ki, bu sadece Platon ve Aristoteles’in felsefesi degil. Bu kisilerin felsefeleri de
tek evrensel felsefenin 6zel sunuluslarindan ibarettir. Yasadiklar: belirli ¢agda
ve kosullarda bu tek evrensel felsefeye 6zel bir bicim verm1§;Ierd1r Bu felsefe
onlarin diisiincelerinin icset dziidiir. Ortak olarak sahip olduklar dusunce Gzidir
ve her biri buna kendi 6zel goriis agisim eklemistir. Altta yatan bu 6z, aym
zamanda Hegel'in de &ziidiir *®

[ste bu 6z; Hegel'de din ve felsefenin konusu olan diinyaya ait olanin
bilgisi degil, ona ait olmayanin bilgisidir. Bu gergek, hakikat ve Tann olarak
ortaya ¢ikar.

Din ve Felsefenin konusu Hegel'de Tann bilgisi olduguna gére onun
sisteminde bir "bilgi-iman" miinasebetinden bahsedilebilir mi? $imdi de bu
problemi ele almaya ¢aligahm.

c)Hegel'de Bilgi-iman Miinasebeti

Kant'ta "inanca" kars: bilimi sinirlama séz konusu idi. O, "Art Us'un
Elestirisi"nin 6n séziinde "inanca yer bulmak icin bilgiyi inkar ettim'®” diyerek
bilgiyi metafizik alana sokmamaktadir. Kant'a gére, inang alaninda bilgi séz
konusu olsaydi "iman"dan sz etmek miimkiin olmazdi.*® Buna kargin Hegel'de
ise "bilgi" ve “iman" farkh seyler degildir. Ona gére basit bir dini suur Tann'va

35  Hegel.Vorlesungen,],5.65.

36)  Stace, W.T., Hegel Ustiine, Cev.Murat Belge,lst,1976,5.16.

370  Kant. L., Art Us'un Elestirisi, Cev. Aziz Yardimb, Ist., 1993,5.29.

38)  Kanta.e., 5.29. Aynca bkz. M. Aydin, Din Felsefesi, lzmir, 1987, 5.85.
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inanir. "Inandigim seyi biliyorumdur da, bu benim suurumdaki iceriktir, boylece
iman bir bilgi olur™® diyen Hegel'de, biz fizik v e metafizigin ayn olarak ele
alinamiyacagini, dolayisiyla bilgi ile imanin konusunun ayni oldugunu gériiriiz.
Onda bilmek, bir seyi bilincin karsisina koymak, bundan da kusku duymamak
demektir. Inanmanin da bundan ayr bir yam yoktur. Ayrica Hegel'in sisteminde,
Kant'in tasidigi endiselerden hig birisi yoktur. Ctnk{i, Onun sisteminin temelini
teskil eden Mutlak Ruhun dogasi sadece soyut bir sey degildir, canlidir, genel
bir bireydir, dzneldir, kendini kendi icinde belirler, karar verir. Bu nedenle
Tanri’'nin tabiati, belirlenimleri tammirsa, o zaman da dogru olarak bilinir.
Hegel'e gére Tann'y1 bilmek belirli somut bir kavrama sahip olmak demektir 4"
Bu somut kavram ise onda, Mutlak Ruh’un kendisini insanda gdstermesi, yani
sonsuz ruhun, sonlu ruhta kendisini agmasidir. Bu sonlu ruh ferdi ruhtur. Bu
bakimdan bilgi insanda disaridan gelen degil, bizzat ruhunda olan bir bilgidir.
Boylece, bizim suurumuzun Tanri'dan vasitasiz olarak bile bilecedini sdyleyen

Hegel icin Tann'mn varliginin ilmi insanda gerceklik kazarur.

Hz. Isa'mn "kim bana bakarsa Tanri'va bakmus olur'**? séziinii Hegel

bilgi-iman miinasebetinin odak noktasi yapar. Ctinkii, Tanri'nin [sa’da oldugu
inanci gergeb\tir. Tanrn kendini Isa'da gdstermekle biitlin insanlarin ruhunda
gostermistir. Bu ise hem bir bilgi, hem de bir iman meselesidir. Zaten onun
felsefesinin amaci da Tann bilgisini elde etmektir** Buraya kadar Hegel’in
din, felsefe, bilgi ve iman ile ilgili gériiglerini ortaya koymaya cahstik. Burada
dikkatimizi ceken hususun Hegel’in din ve felsefesinde Tanri’min somutlasmas,
Isa’nin bedenine ge¢cmesinin gayet dogal oldugudur. Ancak o, zaman zaman
Islam ve Allah hakkinda farkl kanaatlere sahiptir. Simdi de bu konuyu agiklamaya
calisalim.

d)Hegel'in islam’a ve islam’in Tanr1’sina Bakisi

Hegel i¢inde yasadigh toplumun biitiin problemleri ile yakindan ilgilenmis,
tarihi en ince detaylarna kadar tetkik ederek dinin, insanhk tarihi boyunca
oynadidi rolii belirgin bir sekilde tespit etmeye calismistir. Konuyla ilgili ofarak
Uzak-Dogu diinyasindan baslayarak Bati diinyasina kadar uzanan toplumlari,

(39)  Hegel, Vernunft in der Geschichte Cev.Onay Sézer, [st. 1995,5.50; Handlich Hermann,
a.g.e., s.20.

a0y Hegel, Begriff der Religion,s.42.
41y Hegel Vorlesungen,l, s.71,157; IIl, s.285,
421 Hegel, Vorlesungen,lll, 5.285.

1431 Albert, Karl, "Hegel Uber Philosophie als Gottesdienst”, Vom Kult zum Logos, Hamburg
1982.5.84.
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buralardaki dini inanislar, tezahtirlerini ve yasayislanyla ilgili birikimlerini "Tarih
Felsefesi Uzerine Dersler (Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte)"
adl eserinde toplamis ve bir araya getirmistir ¥

Filozof, bu ve Din Felsefesi Uzerine Dersler adli eserinde zaman zaman
Islam dinine de yer vermistir®® Hegel'e gore, Bati bir bélinmiislik ve
parcalanmishk icinde iken bu béliinmislitkk ve par¢alanmishg ortadan kaldiran
"Revulotion des Orients (Dogu’'nun Devrimi)" denilen ruhlar1 temizleyen ve
aydinlatan, Mutlak Bir (Abstrakt Ein)i, Salt Subjektif Ozbilinci (Reine Subjektive
Bewusstsein), Bilgi {Wissen)yi tek ama¢ edinen yeni bir olusumun ortaya
aktiginy, bunun da Islam (Muhammedanismus) oldugunu belirtir 4%

Hegel'in bu eserinde lslam dini hakkinda verdigi bilgiler genelde mevcut
Islami kaynaklardaki bilgilere dayamr. Allahin birligi, Onun hicbir sekilde
tasavwur edilemeyecegi, Hz. Muhammed'in (S} bir peygamber ve insan oldugu,
[slam esaslari, bu dinde toplumsal ve wk ayriminin olmadig, esitlik anlayiginin
bulundugu, inang icin dlmenin en yilksek amag oldugu ve netice de cennetin
va'd edildigi vb. bu dinin temel 6zellikleri olarak belirtilir.

Islam medeniyetinin dogusu, gelismesi ve fetihler hakkinda da bilgiler
veren Hegel'de biz zaman zaman vanls degerlendirmelerin yapildigini da
gériyoruz. Mesela, Iskenderye Kitiiphanesinin Hz. Omer tarafindan
yaktinldigini iddia etmesi, onun bu mesele hakkinda detayh bir arastirma
vaprmadid kanaatini bizde uyandirdi. Gergi bu tiir bilgilerin ~ni¢in ve nedenini
bilemedigimiz- bazi Islam tarihgileri tarafindan da aktarildigini goriyoruz#?
Konuyla ilgili bir degerlendirme yapan tarihci Philip K. Hitti s6yle demektedir:
" Halife Hz. Omer’in emriyle Amr’in uzun bir alti ay boyunca sehrin cok
sayidaki hamamlannin ocaklarinda, Iskenderive Kiitiiphanesi'ndeki kitaplari
yakiigina dair anlatilanlar tamamen hayali ve farazi tath hikayelerden olup,
tarihi gerceklerle alakasi yoktur. Biyik Plotemy Kiitliphanesi pek erken bir
devirde, daha milattan ewvel 48 senesinde Julius Sezar tarafindan atese verilmisti.
Ikinci defa yeni bastan Iskenderiye Kiitliphanesi { Kizkardes Kiitiiphanesi )

t44)  Hegel'in bu eseri dért béliimden clugmaktadir. 1. Baliimde Dogu, II. Bélimde Yunan,
1l Bslimde Roma, IV. Baliimde ise Islam'in da yer aldigi Alman diinyasina yer verilmektedir.
Bkz. Hegel, Vorlesungen Uber die Philosopie der Geschichte, Suhrkamp-Taschenbuch
Wissenschaft, Frankfurt a.Main, 1989,

45  Islam dinini "Muhammedanische Religion" olarak ifade etmektedir.

46y  Konuyla ilgili bilgi icin bkz. Hegel, Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte,
s5.428-434

47)  Abdu'llatif el-Bagdadi(Q.1231)gibi
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Imparator Teodosius’un emri tizerine takriben M.5.389 yilinda ikinci defa ve
tamamen yok edilmisti. Bu duruma gore Islam Fiituhati esnasinda Iskenderiye'de
dnem tasiyan herhangi bir kitaphk mevcut olamazdi ve ayrica o cagida vasamis
hicbir tarih¢i ne Amr'a ve ne de Omer’e bu konuda bir téhmet atfedemez.
Vefati hicretten sonra 629(M.1231)'a rastlayan Abdu'llatif el-Bagdadi, &yle
anlagihyor ki mezkur hikayeyi ilk nakleden kimsedir. Acaba o nigin ve nasil
bunu eserinde nakletmistir, bunu bilemiyoruz. Mamafih onun bu nakli sonraki
Miisliiman yazarlar tarafindan kopye edilmis ve bir takim tafsilat da eklenmistir."*®
Yukandaki degerlendirmeye baktgimizda Iskenderiye Kiitiiphanesi'nin
Hz.Omer tarafindan yaktinlms olabilecegini diisiinemiyoruz. Kald: ki, Hegel
aym eserinde musilimanlarin ilim ve sanatta ¢cok cabuk ilerlediklerini, saraylarin
ilim adamlaryla dolup tastigini, hatta bilim ve bilgiyi 6zellikle felsefeyi Avrupa’va
getirenlerin Miisliman Araplar oldugunu belirtir.*” Bu bakimdan Muslimanlarin
bu kiituiphaneyi yaktirmasinin saglam bir gerekcesi bulunmamaktadir.

Yine o, Almanlann asil siir ve fantaziyi Dogu’'dan 6grendigini, Goethe'nin
Divani yazmasinda Dogu'nun kaynaklik ettigini soyler.

Hegel'e gore, Mutlak Tin her millete tarih sahnesinde belirli bir gorev
vermistir. G§gevini yerine getiren devletler tarih sahnesinden cekilirler ve bu
gorevi bir baskasina devrederler. Islam icin de aym hitkmiin gecerli oldugunu
su sekilde belirtir: “Genellik temelinde hicbir sey kalici degildir. lslam’t énce
Araplar, sonra Selcuklular, Mogollar ve daha sonra da Osmanlilar devam
ettirdi. Ancak ahlaki alandaki yozlasmalarla kiiclildii neticede Asya ile Afrika
ve Avrupa’mn bir késesine sikisan ve Dogu'nun sakinligine ¢ekilen bir din
oldu.”™® Aslinda Hegel'in Islam'in gelismesiyle ilgili degerlendirmelerinin bir
kisrmna katilmakla birlikte hepsini kabul etmek mumkiin degildir. Clink{ bugtin
Islam sadece belirli bir alana sikismis ve kaybolmus bir din degildir. Bugiin
gerek doguda ve gerekse batida ¢ok genis bir kitleyi etkiledigini, milyonlarca
mensubunun bulundugunu séylersek yanlis olmaz.

Hegel'in Islam Dini'yle ilgili genel gériislerini bu sekilde belirttikten sonra
simdi de onun Allah’la ilgili gériiglerini irdelemeye calisalim.

@8 Hitti Philip K. , Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev: Salih Tug, Ist,1980, I,s5.251-252.
149 Hegel. Vorlesungen Uber die Phitosophie der Geschichte, ss.428-434
(500 Hegel, a.y.
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Acaba Hegel rasyonal bir yoruma tabi tuttugu Hristivyanhk ve onun
Tant1 anlayisiyla Islam’daki Allah anlayisi arasinda bir fark gérmekte midir?
Onun i¢in Allah bir problem midir?

Hegel vazilarinda Islam ilahiyatinin tercihini tenzih inancindan yana
koydugunu “Islam’da Allah’in higbir sekilde tasavvur edilmesine miisaade
edilmez, O salt intellektuelliktir, resme konu edilemez. Orada soyut olana
yénelis vardir, bu dinin temelinde Bir'e sayg1 esastir.” demek suretiyle
vurgulamaktadir ®¥ Burada filozofun Islam’da tevhit ve tenzih inancinin ne
kadar énemli oldugunu géstermesi objektif bir tutumdur diyebiliriz.

O bu diistincelerinin yarunda Islam'da insanlarin kendinden gegerek
cosmasinm ve bu dini yasanabilir bir din olarak gérmesi onun zihninde canlanan
din anlayisiyla bagdasmaktadir.

Hegel, zaman zaman bu eserinde Yahudilik {izerinde de durarak onlarin
Tanrt’'y1 sadece diistincede kutsallastirdigini, tbrahim’in, Ishak ve Yakub’un
Tanrnst olan Yehova'nin sadece Yahudilerle bir birlik meydana getirdigini ve
sadece bu halka vahiy gnderdigini ifade eder.®?

»n

Ona gore Islam’da ise "Allah" Yahudilerin Tanri’s1 gibi sadece bir milletin
Tann'si olma gibi bir amaci tasimaz. Bir olarin kutsanmas lslam'in tek amacidir,
insana diisen goérev bu Bir olana saygi gdsterme ve davranislarmin icerigini
O'na gore ayarlamadir &

Biitiin somut olanlar bu Bir'in eseridir. Bu yoniiyle Hegel Islam’da
Tanri-alem miinasebetini Islam dini cercevesinde ele almis olmaktadir. Onun
Islam’la ilgili nemli tespitlerinden birisi de Islam’'da hululun bulunmadigidir.
"Istam dininde Hint ve papazlarda oldugu gibi mutlak olana niifuz etme yoktur"®*
diven Hegel, Islam'in &ziine uygun bir tespitte bulunmustur. Zaten Mutlak
Bir'e karsi gorev yerine getirilecekse ona niifuz etmek gerekmiyor.

Esasen Hegel'in Tann anlayisinda Tanr bedende (bedende) goziikmiis,
yani hulul etmis olmas: lazimdir. Halbuki lslam dininde béyle bir hululdan
bahsetmek miimkiin degildir. Zira Islam'da da insana verilen bir ruh vardir ve
Allah katindandir, ama Tanri’nin bir ciizit degildir.*® Halbuki Hegel! sisteminde

i51) Hegel, a.e.s.430
52y Hegel, a.e.5.429
53) Hegel, a.e,5.429
(54) Hegel, a.e.5.430
5  Bkz.Kur'an,, Hicr 15/29; lsra 17/85; Secde 32/7,9; Sa'd 38/72.
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sonfu ruh, sonsuz ruhun bir pargasi, bir cliziidiir. Bizim burada dikkatimizi
¢eken husus Hegel'in biitiin sisteminde oldugu gibi sonluyla sonsuz arasindaki,
dzellikle de Tanrr-insan miinasebetini kurarken lslam’in eksikligini ortaya koymus
olmasidir. Zira [slam soyut olana yénelmis, somut olan her seyden nefret edip
ortadan kaldirmaya calismis ve insamin kendine yonelik bir amacini da
koymamst®® derken, 6biir taraftan da Islam’t mutlak fatalizm olarak
nitelendirir. Cunkil butiin islerde sorumluluk Allah’a aittir; insanin bir
sorurnlulugu yoktur. Ancak insan i¢in pratik ve faal oldugu icin Allah herkese
kendisinin yiiceltilmesini talebeder. Bu yéniyle de lIslam nemli élciide
fanatiktir.®” Biitiin hadiselerin bozulmaz ve degdismez bir sekilde tabiatin ve
alemin Ustiinde mevcut olan yegane bir kuvvet tarafinda énceden tespit edilmis
olduguna inanan felsefi mesleklere fatalizm diyoruz.*® Fatalizmin, S.H.Bolay,
Panteist ve Teist olmak lizere iki seklinden bahseder. Bunlardan birincisi
Stoacilar (Revakiler)' de, Spinoza'da goriiliir. Ikincisi ise, Allah'in gaybi, vukua
gelmemis her seyi bilmesiyle ilgilidir. Allah, insarn biitiin fiillerini ve hareketlerini
6nceden bilir. Binaenaleyh insanin biitiin fiilleri énceden tayin edilmis olmakta
ve insana yapacak bir sey kalmamaktadir, insan bir robot durumuna diismektedir.
Bu nedenle\lslam diinyasinda Cebriye insaru fiillerinden dolayi mesul
olamayacagini iddia etmistir. Bunun karsisinda olan "Mu'tezile" mezhebi ise
insanmin fiillerinin kendisinin yarathigin ileri strmustiir. Ehli Stinnet inancinda
olan "Es’ariye” mezhebi ise ciizi irade ile mesuliveti temellendiren bir goriis
ortaya atmistir. Onun goriislerine daha akli (rationel} bir sekil veren Imam
Maturidi ise "Kesb-kazanma" nazariyesini ortaya atmistir.

Bitin bu gorusler kaynagim Kur’an-1 Kerim'den almaktadir. Esasen hiir
iradesiyle alemi ve varliklan belli bir gayeye gére yaratan bir Allah’in varhg
kabul edilince, O'nun belli 6lciiler ve prensipler dahilinde yaratmis oldugunu
ditsinmek mantikh olur; aksi takdirde kainatta diizenden, intizamdan
bahsedilemez ve o zaman alem hiir bir yaraticinin degil, kér bir tesadiifiin
eseri olmus olur. Iste alemdeki olacak her seyin bir takim esastar halinde
énceden tespit edilmis olmasi "Levh-i Mahfuz"a inanct dogurmustur. Allah’in
dnceden bir takim hadiseleri takdir etmesi ve yaratms oldugu insarun tabiatim,
mahiyetini bilmesi, insanin elinin, kolunun baglanarak bir robot gibi hareket
ettirilmesi, sonra cezalandirilmas: manasina gelmez. Boyle olsayd: Allah’'in

56} Hegel, Vorlesungen Ill, 5.172
7 Hegel, a.e.s.172
58) Bolay, S.Hayri, Felsefi Doktirinler ve Terimler Sézliigi, Ank, 1996, s.447
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insanlan " hangilerinin en iyi amel isleyecedi hususunda” imtihan etmek icin
hayati yaratmasimin bir manasi kalmazdi. Yine insana se¢cme giicil vermesinin,
ivivle kot belirtmesinin, kitap ve peygamber géndermesinin, iki yol agzinda
insani se¢me durumunda birakmasinin hicbir manasi kalmazdi. Fatalist (kér
kaderci) anlayis hiirriyeti yok etmesi ve tembellige sevketmesi bakimindan
zaten calismaya ve ilme de imkan birakmaz. Bu anlayis tam bir cebre inanir;
bu inanca sahip birisi evi yansa su dékmeyi liizumsuz gériir. Islam’'da ise bayle
bir anlayisa yer yoktur. Sunu hemen belirtelim ki insan hiir iradesiyle yaptigi
se¢me dolayisiyla igleyecedi fillden mesuldur ve fille uygun olarak miikafat
veya ceza gorecektir. Biitiin mesele ilahi iradeye uygun yasayabilmektir. Bu
da bir segmeyi ve tercihi gerektirir. Segmeyi iyi yapan sonunda pisman olmaz; -
pisman olamin pismanhg: ve iyi segmeden dolayt memnuniyet duymasi insanin
bu hiirrivete sahip oldugunu géistermeye yeter.®

Bitiin bu agiklamalar cercevesinde degerlendirdigimizde, Hegel'i biz
burada bir celiski icinde gériiyoruz. Cunkil o bir taraftan Islam diinyasinin
bilim, sanat ve felsefede cok cabuk gelisip ilerledigini, hatta bu tstiin ¢abalan
Avrupa'va bile getirdigini ve bu dinde bir takim ibadetlerin oldugtinu séylemesi,
diger taraftan da Islam fatalist bir din olarak nitelendirmesi, onun tutarsizhklar
icinde oldugu bir yaklagimdr.

Diger taraftan Hegel Islam'dan bahsederken "lslam biyiik {ilciide
fanatiktir" demektedir. Fanatizm; genel olarak dini (ve siyast bir fikre yahut bir
ideolojive} hirsla baglanma® olarak diisiiniilirse, bu durumda her dinde
—-Hegel'in Hristiyanhga olan baghh gibi- baghhd gormek gayet tabiidir.

Esasen Hegel'de ger¢ek din Hnstiyanhktir. O, bunun disinda bir din
gérmez. Ona gore Hristiyanhk "Mutlak Din"®", "Vahiy Dini"®?, "Hakikat Dini"®?,
"Ozgtirlik Dini"®* ve "Uzlasma Dini"® dir.

"Kur'an’da ise bu dinden sadece bir &greti olarak bahsedilir. Isa Tanri'nin
gonderdigi bir ekci, Tannsal Ogretmen, yani Sokrates gibi bir 6gretmendir. Bir
farkla ki, o da, giinahsiz oldugu icin daha mitkemmel bir bir 6gretmendir. lsa

59  Bolay, S .Hayri,a.e.ss.447-449
600 Bolay, S.Hayri,a.e.,s.139.

61)  Hegel, Vorlasungen,l,s.100.
62} Hegel. a.e. I, 5.105.

63y  Hegel, a.e. I, 5.106.

(64) Hegel. a.e. |, 5.106.

65 Hegel, a.e. ), 5.106.
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burada ya bir insan ya da insanogludur. Bu dinde Tanrn somutlasmadigi igin
icerikten de yoksundur. Béylece Isa'nin somut tabiati da kaybolmus oluyor.
Yani lsa’mn Tanr’nin oglu olma &zelligi ve benlik duygusunun giizelligi
kayboluyor. Iste bu aym zamanda aydinlanmanin ve soyut diisiincenin dinidir.
Ovyle ki, bu durumda hakikat taninmaz ve bilinmez."®® Hegel'e gére bu din
(Islam) eksiktir. Halbuki Hristiyanlikta inang bir gerceklik kazanmustir.®” Kavram
ile realite, sonlu ile sonsuz ruh bu dinde tamamen bir ve aymdir; sonlu ruh ise
Sonsuz Ruh’tan kabul edilir.®®

Hegel, bilingli olarak Hristivanhdin teslis inancim kendi felsefesine
sokmustur ®® Biitiin var olanlarin temelinde tek ilke olarak gérdiigii Tann'y:
{ve teslisi) dialektik anlayisi cercevesinde agiklar. Ona gore Mutlak Fikir (Tanr)
lic asamal olarak aginir:

1)Kendinde ve kendisi icin fikir (an und fiir sich idee). Bu asamada
ebedi fikir kendi ebediliginde ve mutlak hakikatindadir. Diinyanin yaratiisindan
dnce ve dinyanin disindadir. Zaman ve mekan disidir. Bu "Baba’nin
hitkiimranhg" (das Reich des Vaters)’%dir ki, bu asamaya "tez" denir. O’nun
tabiati kendini agmaktan ibarettir. Kendini agmayan Ruh(Tanr), Ruh degildir .7

2)Diinydnin varatihgi:Burada Tanr genellikten, sonsuzluktan sonlulugun
belirliligine ¢ikar. Bu durumda Ogul, harici diinya ve tabiat olarak belirir.
Burada su noktayr unutmamak gerekir ki, Sosuz Tann'nin oglu sonlu diinyanin
bir timsalidir. Yoksa sonsuz ogulun kendisi asla sonlu bir diinya degildir.”® Bu
"Ogul’'un hiikiimranhg"” (das Reich des Sohnes) dir ki, bu asamaya "anti-tez"
denir.

3)Farkin kaldirtimas: ve uzlasma stireci: Yani distan, gériiniisten ice
gecistir. Bu da "Ruhun hitkiimranhgi“(das Reich des Geistes)dir. Bu asamada

66} Hegel, a.e. H,s.173.
67) Hegel, a.e lll,s.173.
68  Hegel, a.e. ], s.100.

69 Konu ile ilgili bilgi igin bkz.Jaeschke , Walter,Die Religionsphilosophie
Hegels,Darmstadt, 1983,5.83; Kiing,Hans,a.g.e.,5.439; Freyd,Chistophe,a.g.e.,5.26;
Sass.Hans Martin,a.g.e.,5.16.

(70 Hegel,Vorlesungen,ill,s.123,281.
71y Hegel,a.e.,s.173.

(720 Seeberg,Reinhold, "Hegel und die Religion”, Hegel Feier der Friedrich-Wilhelms
Universitaet zu Berlin, am 14 November 1931 in der Neuen Aula zu Erinnerung an den
100 Jaerigen Todestag,Berlin, 1932, 5.27.

(731 Hegel, Vorlesungen lll,s.131,215.
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ogulun hitkiimranh@indan ruhun hitkiimranhgma bir gecis sézkonusudur. Bir
cesit Tanr’'nin kendine geri déniistdiir.”¥ Bu asamaya da "sentez" denir.
Hegel, Mutlak Fikr'in bu tiglit formunu mantiginda "genellik”, "ayrim veya
farkhlasma" ve "birlik" kavramlaryla ele alr).

Gorildugl tizere Hegel'in dinindeki Tanr, yasayan bir canli ve hareket
olarak kendini somutlashrmasi gereken bir varliktir. Eger Tanr soyut bir kavram
olarak kalirsa ve kendini acmazsa o zaman bilinemez. Yahudilik, Islam ve
Modern Teoloji ona gére kendisinden hicbir sey bilinmeyen bir Tann

diisiincesine sahiptir "™

Hig stiphesiz Hegel'i bdyle bir disiinceye gotiiren sebeplerin temelinde
Hristivanhgin teslis inancimn etkisinin ¢ok biiyiik oldugu farkedilmektedir.
Yukanida verilen bilgileri dikkate aldigimizda Hegel'in Islam’in Tann'si hakkinda
objektif ve gergekei bir kanaata sahip olmadigini séyleyebiliriz. Zira Kur'an'da
pek cok ayette Allah kendisini degisik nitelikleriyle acikca ortaya koyup tarnttigh
bilinen bir gercektir. Bu nedenle llahi Dinler bir bilinmeyene ve tarunmayana
degil, duyu ve tecriibelerimize dogrudan konu olmayan Zat-1 Mutlak gaib bir
varhga imam teklif etmektedir.”® Tanri'nin varliina imanla ilgili aciklamalarda
bulunan M.Aydin, bizim de katildigimmz su gérislere yer vermektedir: "...birgok
kimse Tanr’'min varligma iliskin tam anlamiyla dogrulanabilir deliller
istemektedirler. Oysa bodyle bir tutum, inanmanin 6zline ters diiser. Eger
Tanr'nin varligi, herhangi bir emprik ya da somut objenin varlig gibi
kanitlanabilseydi, dindeki anlamwyla inanma yok olurdu. Inanma, bilerek,
diistinerek inanma, bir dzgtirlik, bir se¢im ve karar verme isidir. Gériinmeyene
inanmanin, dini deyimle "gayba iman"in énemi ve degeri, buradan gelmektedir.
Eger Tann varhgini éniimde duran su masanin varlig gibi bana distan empoze
ettirseydi, eski bir deyimle "bi-la hicab tecelli" etseydi, 0 zaman tek alternatit
inanmak olurdu. Bu ise insan zgiirligiiniin sonu demektir."””

Diger taraftan Hegel, Tanri'nin bizzat duyumsal ve maddi olarak simdiki
zamanda bedende gériilmesini, Tanr’rin insan suretine girmesini insani ve
tanrisal tabiatin birligi olarak gérmekle beraber buna ayni zamanda "Diinya

{74y Hegel,a.e.,s.281; Hegel Beariff der Religion,s.229; Aynca konu ile ilgili bilgi icin
bkz.Kiing,a.g.e.,5.44; Sass,a.g.e.,$5.19-26; Freyd,a.g.e.,55.31-52.

(750 Hegel,vorlesungen,lli,s.149.

76:  Konu ili ilgili bilgi icin bkz. Fatiha 1/2; Bakara 2/3; En'am 6/3,13,73,101; Nahl
16/71,79; Mii'minun 23/12-17, Nur 24/44-45; Yasin 36/36-38,81; Saffat 37/1-5,Sura
42/11; Fetih 48/41; Hadid 57/4; Tegabiin 64/4; Miilk 67/1-5; Nebe 78/37.

77 Aydin,Mehmet,Din Felsefesi [zmir, 1987,5.182.
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Tarihi" adini da vermektedir.”® Ona gére bu diinya tarihi, bir agdan Tanr'nin
Tarihi'dir. Kur'an'da, Isa'dan, nasil yasadiysa o sekilde bahsedilmesi, Tanrsal
tarihden geriye hicbir seyin kalmamasi demektir. Ona gére Hristivanhgin
Islam'dan farki sudur; Islam diisiincesini sonsuzluk ve sirursizhik niteler, lslam
sonsuz bagmmsizhk olarak butiin zel olanlardan vazgecer, bu akli agiklama
konumu, insan soyut bir hale getirir. Halbuki ona gore insan olumiu olan
Genel(Tann)'i sadece kendinde oldugu stirece tanir. Clinkii Tann'mun bedende
tezahiirii inancin gerceklesmesinin sebebidir.”®

Yukarida Hegel'in, sanki Islam Dini'nde insanla Tanr arasinda higbir
miinasebet yokmus gibi yanhs bir diislinceye saplanms olmasi tasvip edilir bir
durum degildir. Ctinkil insarun Tanrn’yla bir miinasebete girmesi icin Tann'nin
insanda zuhur etmesi gerekmez. Kald: ki, béyle bir durum Islam Dini'nin en
cok ve énemle durdugu "tenzih” inancina aykindir, ¢iinkii antromorfist bir
yaklasim zaten Islam’in 8ziine de ters diismektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Aydinlanma dénemi Hristivanhk Dini'ni
utanilacak bir din haline getirmesine karsihk, Fichte {1762-1814), Schelling
(1775-1854) ve ozellikle de Hegel bu dinin utanilacak bir din olmadigim
savunmuglard, Hegel, bu dini dialektik bir yapt i¢erisinde rasyonel bir yaklasimla
yeniden yorumlamawy ve temellendirmeyi amagclamis, Islam’t Mutlak Bir'e
inanmasi acisindan olumlu karsiladig halde, Islam'in Tanrr’si ile dlem ve Insan
arasindaki miinasebeti tam olarak kuramamis veya kurmak istememistir. Yine
Hegel'in {slam’'in Tann anlayisi ile Aydinlanma déneminin ortaya koymus
oldugu Tann anlayist ile bir ve aym saymak gibi yanhs bir tutum icine gidigi
goriilir. Halbuki Islam'in Tann's: biitiin sifatlanyla alemi donatrmis ve kusatrmstir.
Orada hicbir sey O'nun izni olmadan hayat bulamaz ve yok da olamaz. O
Kadir-i Mutlak, herseye gicii yeten gli¢, kuvvet ve kudret sahibidir.
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