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iISLAM’IN DOGUSU VE SERMAYE

Yazan: Mahmood IBRAHIM
Cev: Dog. Dr. Ahmet Turan YUKSEL®

Mekke’'nin ekonomik gelismesi, biitiin kurumlarinin destekleyebilecegi
sinirdan daha &telere ulasmistt. Sermayeye sahip olmaya dayah bir toplumun
ortaya ¢tkigi, tedrici olarak kabile baglarim zayiflatmisti. Mekke'nin kabileyle
desteklenen yapisi, artik yeni sosyal cevrede canlihk arzetmiyordu. Sermayenin
gelisimi, bu temayli: hizlandirmis ve sosyal, siyasi ve ekonomik yapi sekil ve
nitelik olarak degisiklige ugratilmstir.

Bu dengesizlik kendiliginden siirekli olarak meydana gelen ve topluma,
Szellikle de tacir-kabile liderlerine, ki bunlar sosyal siddetten veya sosyal diizenin
tamamen ¢6kmesinden en ¢ok zararh ¢ikacak kimselerdi, bircok tehdit arzeden
sosyal catismada acik olarak kendisini géstermistir. Iste bu ortamda Hz.
Muhammed, tek basina, kendisine vahiy gelen bir fert, toplumunun
problemlerini acik ve etkili bir sekilde dile getiren ve zamanla, Mekkeli tiiccarin
gelismesini zorlastiran sosyal, siyasi ve ekonomik problemlerle ilgili kurumsal
bir ¢erceveye sahip yeni bir dini tesis eden bir peygamber olarak ortaya
ctkmughr, Bu problemlerin ¢dziimiinde Hz. Muhammed'in agik ve etkili ifadesini
biinyesinde tasiyan Islam, toplumun acil ihtiyaclar ile ilgili yeni bir ideolojik ve
kurumsal yapi haline gelmis; toplumu, gercekte "mucize" olarak telakki
edilebilecek bir noktaya getirmistir.

Hz. Muhammed’in, i¢inde yasadid: tiiccar nitelikli topluma yaptig
katkilarinin analizi, O’'nun mesajintn dini énemini inkar etmek seklinde
anlasiilmamalidir. Siiphesiz, Hz. Muhammed'in taraftarlarinin ¢ogdu, O’nun
Sgretilerivle manevi olarak herekete gegirilmis ve ilahi vahiyden haber alan bir

(1) Mahmood Ibrahim'in, Merchant Capital and Islam (Auistin: University of Texas Press,
1990) isimli kitabinin 75-98 sayfalan arasinda bulunan "Merchant Capital and the Rise
of Islam" baghkh béliimiin terciimesidir. Burada éncelikle iki noktaya isaret etmek
istiyoruz. Yazar, Merchant Capital'den ne kastettigini su sekilde belirtmistir: "Merchant
Capital sermayenin, sadece kargilikli mal degisiminden ortaya ¢ikan bélimiidiir. . .
Mekke agisindan ise ayrica tiiccann servet ve zenginliklerini, kendi ¢ikarlar igin sosyal
iliskileri ve hadiselerin gidisatini etkilamek {izere harekete gegirdikleri siyasi gii¢ anlamina
da gelmektedir. " {s. 5) lkinci olarak metinde gecen "Merchant Capital” tabirini sadece
"sermaye" seklinde terciime ettik.

2) S. U. liahiyat Fakiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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peygamber olarak Hz. Muhammed, ¢agdaglarinin tasarladiklar: diistinceleri
kavrayabilmistir. Burada sunu ifade edebiliriz ki, dini uygulamalarla sosyal,
ekonomik ve siyasi gelismeler arasinda daima organik bir bag var olmustur.
Bununla beraber, miisliman olsun veya olmasin, hi¢ bir ilk dénem [slam
tarihcisi, Islam’in tiiccar bir toplumda gelistigini inkar edemez. Ve yine su
hususu da ifade edebiliriz ki; bu toplum, refahini tehdit eden bircok problemle
karsi karsiya bulunuyordu ve bu problemlerin hepsi dini karakterli degildi. Bu
nedenle care ve ¢oziimler, dini bir cerceve dahilinde olsalar da, tarihi siire¢
agisindan ele alinmahdir. Bundan dolay: Islam'in sagladig: kurumsal yapi tipk
ilaf, hums, ittifaklar ve diger uygulamalarin incelendigi gibi, Mekkelilerin kurum
yapisiyla olan tecriibeleri 1s1ginda ele alinacaktir. Her ne kadar Islam'in ticari
nitelikli gecmisi cogu kimse tarafindan biliniyorsa da, Islam’in tiiccar ve
sermayelerinin istekleri ile ilgisi su ana kadar yeterince ayrintil olarak ele
alinmamustir.

Tarihi siireg ve Islam’in gerektirdigi metodolijik beseri kaynagmna ait
baz hususlar, Islam’in degismez ilahi bir mesaj olarak verildigine inananlar
tarafindan hos karsilanmayabilir. Halbuki Islam’in dogusunun ve Hz.
Muhammed’in getirdigi mesajin muhtevasinin tarihi bir cerceve icinde analizi,
hig bir sekilde bu mesajin gegerliligini ve dini muhtevasini inkar etmek degildir.
Her ne kadar Kur’an'da, biitiin ¢aglarla ilgili pek ¢ok beyan bulunuyorsa da,
ilk mislimanlarin da ¢ok ivi bildigi gibi, pek cogunun &zel durumlarda ve
belirli bir toplumda vahyedildikleri de ayn: sekilde dogrudur. (Mesela bkz.
Esbabii’n-Niizal).

{slam'daki hac, zekat ve namaz gibi ibadetlerin cogu Hz. Muhammed'den
onceki bir cok iimmet tarafindan tatbik edildigi icin herhangi bir kimse, Hz.
Muhammed'in sadece bu ibadetleri putperest yapilarindan ¢ikarp, ilahi bir
te’yit ve tasdikle, farkl bir yapiya koydugunu séyleyebilir. Iste burada tarihi bir
siireklilik s6z konusudur. Ciinkii Hz. Muhammed, bunu seleflerinin ortaya
koyduklarinin iizerine bina etmistir. llahi tasdik, bu kurumlari yeniden
canlandirmis ve tekrar giiclenerek gelismelerine yol agmistir. Bu nedenle bu
tartisma icin 8nem kazanan husus, Hz. Muhammed tarafindan devam ettirilen
kurum vapisinin seyri ve énceki immetlerin uygulamalarina yaphg: ilavedir.
Bu sebeple bu bolimde, Hz. Muhammed'in sundugu veya Islam’in biinyesine
adapte ettigi fikir ve kurumlarin &nemini agikliga kavusturmak maksadiyla,
Islam’in dodusunun hemen &ncesinde Mekke’'deki kurumsal ortam
incelenecektir. Bu inceleme ii¢ bdliime ayrilmistir: 1. Mekke’'nin kurumsal
yapist nasil ve neden ¢oktii, 2. Hz. Muhammed'in Mekke ve Medine’deki
faaliyeti ve 3. Mekke ve Arabistan'daki zaferi. Tekrar ifade edelim ki, Islam
burada bir ibadetler ve inanglar manzumesi olan bir din olarak degil (bu



Dog. Dr. Ahmet Turan YUKSEL 287

tiirden pek ok calisma bulunmaktadir), esas olarak, M. VII. yy. baglarinda
Mekkeli tliccarin karsi karsiya kaldigi ve sermayenin gelismesiyle ortaya cikan
sosyal, siyasi ve ekonomik taleplerle Islam’in ideolojik ve kurumsal yapisinin
baglantis1 acisindan ele alinacaktiy.

iSLAM’IN KURUMSAL ORTAMI

Mekkeli tliccar ve kurumlarina siirekli olarak, sermaye yogunlugundan
kaynaklanan sartlar meydan okumustur. En belirgin meydan okumaya, sosyal
yapilart maruz kalmistir. Zira Mekke niifusu, homojen bir toplum olmaktan
¢tkmustt; ashnda hi¢ bir zaman da olmamigtir. Kusay zamaninda, hakimiyetlerini
kaybederek Mekke'nin sosyal yapisiyla kaynasmis pek cok kabile kolu vardi.
Kabile dayamsmast, tipki sosyal yaptnin kurumsal temeli gibi, Kureys’in, hakim
kabile olmasina elverisli bir sekilde, tiiccarin ve sermayelerinin talepleri
sonucunda zayiflayip yok oldu. Neticede Kureys, birbiriyle rekabet eden bir¢ok
gruba baliindii. Kollektif ve isbirlikci liderlikleri, kabile liderleri arasinda rekabete
ve tek bir kabile liderinin temsil ettigi hakim bir grupta siyasi ve ekonomik
gliclin toplanmasina yol agmistir. Buna ilave olarak kabile dayanismasi, sosyal
ve ekonomik olarak farkhlasmis insanlarin disaridan siirekli bir sekilde kabile
icerisine gelisi ile daha da ¢ok zayiflamistir. Fakir olan veya kendi kabilelerinin
disina ¢tkmaya zorlanan insanlar, hi¢ bir kabile korumast olmaksizin Mekke'ye
geldiler. Mekke'de bu insanlar Mustad’aftin (kimsesiz ve zawyf insanlar) olarak
biliniyordu. Sosyal olarak zayif insanlardi, zira hi¢ bir kabile destekleri olmachd
gibi, maruz kalabilecekleri kétii muameleden onlar koruyacak kimse de yoktu.
Cogu kere kéle veya en iyi sartta mevla statiisiinde idiler. Hz. Muhammed’in
taraftarlan arasinda bazi kabile liderlerinin zulmiine en ¢ok maruz kalan, bu
gruptu.

Bu nedenle Mekke’nin iginde bulundugu konum, bir kabile liderinin
otoritesi altindaki kabile dayanismasina yardimer olacak bir durumda degildi.
Sosyal yapilanma ve sosyal iligkilerin bir temeli olarak bu bag, stirekli bir
sekilde fert ve ferdin servet ve giice sahip olus esas: izerine kurulan iligkilere
yol acmaya basladi. Mesela Mustad’aftn, kabile baglari esasina gére kabile
liderine veya kabilenin tiimiine baglanmarmstyr. Buna karsilik baghhklar, servete
sahip olus esasina gére sartlari belirlenen gt iliskilerine dayalydi. Sosyal
yonden zengin ve fakirin kesin cizgilerle ayrildigi marjinal bir kitle olarak
statiileri iyilesmis olsa da, bir kabile yapisina uyum saglayamamslardir.
Sermayenin siirekli geligimi ve insanlarin Mekke iclerine dogru devamh
gelisleriyle bu marjinal niifus artmig ve gdzle gériiliir bir sekilde tacir-kabile
liderinin otoritesini sinirlandirmistir. Ciinkii bu liderin yetki ve otoritesi kabile
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dis1 gerekgeeler gelistirmedigi stirece bu kitleye ulasmamustir.

Kabile dayamismasinin ve kabile liderinin otoritesinin ¢ékiisiine yardim
eden tek faktdr bu degildi. Bizzat kabile icindeki tabakalasma, buna destekgi
olmustur. Kabile icinde servetin dagilimim saglamak tizere dncelikle Sadaka®
gelistirildi. Fakat bu dagitimla hi¢ bir gekilde kabilenin tamamin esit oranda
servet sahibi yapmak hedeflenmemistir. Servet, birkac tacir-kabile liderinin
elinde toplandikca, kabile i¢indeki tabakalagma Mekke'de gittik¢e artrmstir,

Sermayenin ve kabile baglarinin birbirine 21t talepleri karsisinda - ki
birisi servetin yigiimasin, digeri ise hi¢ degilse Sadaka seklinde dagitilimasin
istiyordu - tiiccar, 6yle anlasilyor ki, kendi ferdi ¢ikarlanm korumak tizere
inhisar (tekel) uygulamasim se¢mistir. Béyle bir segimle tacirler, sosyal ahenk
ve aile baglarni zedeleme pahasina daha ¢ok servet ve mal biriktirmeyi tercih
ettiler. Bunun, o6zellikle kithk zamanlarinda yiyecek maddelerinin ihtikar
(karaborsacihk) uygulamasindan daha giizel bir delili olamaz®®. Bu arada iiretken
olmayan bir harcama sekli olarak bizzat Sadaka, kabilenin buna bagimli kismi
biiylimeye devam ederse, tiiccarin harcamalarim kisitlayabilirdi.

Kabile dayanigmasinin ¢ékiisit Hz. Muhammed'in Mekkelilere karsi
miicadelesiyle baglantih olan iki hadiseyle drneklenebilir. Birinci hadise, M.
618 yilinda Hz. Muhammed’in soyu (Beni Hasim’e) karst gerceklestirilen
sosyal ve ekonomik boykottur. O dénemde Hz. Muhammed, birkac senedir
acik olarak Islam" teblig ediyordu ve birkag kabileden orta halli zengin ve fakir
fertleri etrafinda toplayabilmisti. Mekkeli kabile liderleri, Hz. Muhammed'’i
mevcut diizenle uzlastirmak icin defalarca yaptiklari tesebbiislerde basarisiz
oldular. Onu mal ve makam ile iknaya calistilar; fakat o kendisinin
peygamberligini tanimalarinda israr etti. Mekkeliler Hz. Peygamber'i,
peygamber olarak kabul etmede yatan otorite ve gii¢ kaybindan korkarak
peygamberligini reddettiler ve bir uzlasmaya varilamadi. Baz liderler, idareleri
altinda olup da Islam’t kabul eden kendi mustad'aftinuna iskence dahi yaptilar.

Bununla beraber Hz. Muhammed, teblige devam etti ve yeni taraftarlar
elde etti. Bunun karsiiginda muhalifleri, Hz. Muhammed'in kabilesi olan Benti
Hasim’e kars1 bir boykot baslattilar. Ebd Cehil énderliginde bir¢ok kabile

3) Sadaka burada genis anlamyla kullanilmustir. (Cev. )

@) Ebu’l-Velid Muhammed el-Ezraki, Ahbaru Mekke, Yay. F. Wistenfeld, 1857, s. 363;
Imam Malik, Muvatta, Yay. A. R, Amrush, Beyrut, 1971, s. 451. Kitlikla ilgili kaynaklar
tbn Habib el-Bagdadi, Kitabu'l-Miinemmak fi Ahbari Kureys, Yay. M. Khorshid,
Hydarabad, 1965, ss. 37, 103, 124, 166, 167, 263, 424; Ayn: yazar, Kitabu'l-
Muhabber, Yay. I. Lichetensadter, Beyrut, 1943, s. 164; lbn Hisam, es-Siretii'n-
Nebeviyye, Yay. Abdiisselam M, Harun, Kahire, 1974, I, 113; Ahmed ibn Yahya
el-Belazuri, Ensabu’l-Egraf, Yay. M. Hamidullah, Kahire, 1959, 1, 58, 60, 101.
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lideri, bir toplantida su karara vardilar: "Benti Hasim’in {iyelerinden kiz alinip
verilmeyecek, hicbir sey satilmayacak ve satin alinmayacak. " Alinan kararlan
ihtiva eden belge, Kébe'nin duvarina asildi ve Hz. Muhammed'in kabilesi,
kendi mahallelerinde toplumdan soyutlanmanin giicliigiine katlanmaya mecbur
birakildi®,

Bu &nlem, lslam'in yayihsim durdurmada basarih olamad:. Zira
miisliimanlarin hepsi Bentt Hasim’den degildi ve bu nedenle boykot onlar
etkilemedi. Aslinda Bent Hasim’in tamami da miisliiman degildi. Hz.
Muhammed’in amcasi Eb( Leheb boykota katilmis ve yedeninin en siddetli
mubhalifi olacak kadar ileri gitmistir. Boykot basarisiz olmaya mahkumdu.
Cunki kabile esasina dayah olmayan sosyal bir harekete, kabile esasina dayalt
bir cevap niteligindeydi. Boykotu tesvik edenler uygulamada basansiz olduktan

sonra boykot kaldirildi®®.

Kabile liderlerinin, kabile mensuplarina karsi gésterdikleri geleneksel
sorumlulugun zayiflamasina, bu konudaki ikinci 8rmegi teskil eden Ebil Leheb'in
faaliyetleri delildir. Boykot gerceklestiridigi zaman Eb Leheb, Bentt Hasim'in
‘lideri degildi. Bu nedenle boykota katilmasinin arkasinda sahsi ¢ikarlar vardi.
Bununla beraber Ebi Talib’in élimiinden hemen sonra Beni Hasim’in baskani
oldu. Islam’1 benimsememesine ragmen kabile sorumlulugunu yerine getirmeyi
siirdiiren Ebdl Talib’in aksine Ebt Leheb, geleneksel roliinti gézard edip, Hz.
Muhammed'i korumadi. Kabile liderinden herhangi bir koruma gérmeyen Hz.
Muhammed, Mekke'yi terketmek ve Bendi Nevfel’den Mut'im b. Adiyy’in
korumast altinda tekrar Mekke’ye girmek zorunda kaldi”.

Bu nedenle sosyal bir birim ve kurum olarak kabile, sosyal ve ekonomik
iligkileri diizenleyen diger kurumlarda oldugu gibi, bozulma igaretleri gésterdi.
Mekke'nin sahip oldugu servet ve zenginligin kaynagdi olan Harem, &zellikle
adalet ve ticaret ruhunu dogrudan ihlal eden bircok hadisenin de ortaya
koydugu gibi, daha az etkili géziikti. Bu temayiiliin tehlikesini farkeden Abdullah

5) Bovkot iki veya ii¢ sene siirmiistiir: Ibn Higam, es-Sire, II, 17-18; Muhammed ibn
Cerir et-Taberi, Tarihu’r-Rusil ve'l-Muliok, Yay. M. Ebu‘l-Fadl Ibrahim, Kahire, 1970,
1, 336, 342, W. M. Watt, Muhammad at Medina, Oxford: Oxford Umver51ty Press,
1956, ss. 121-122.

(6) et-Taberi, Tarih, II, 843-346; lbn Hisam, es-Sire, 11, 44, 47-48.

(7) Hz. Muhammed Mekke'ye geri ddnerken, Uzza'nin bulundugu Nahle'de durmus ve
namaz kilmustir: et-Taberi, Tarih, I, 346. Hz. Peygamber Mekke'ye girmek i¢in Ahnes
b. Siireyh'in himayesini istemis, ancak o razi olmamigtir. Ciinku kendisi Mekke'de halif
(miittefik) idi. (s. 347) Mekke've &zellikle Habes'den geri gelen musliimanlar, bir
Mekkelinin himayesine girmek zorundaydilar ve aym zamanda konumlan da pek gticlii

degildi.
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b. Cid'an, "sayet hoslanilmayan hareketler devam ederse, Mekkelilerin basina
biiyiik bir felaket gelecektir" sézleriyle bunu ifade etmistir. Bu, Harem'in
dzellikle hac mevsiminde tacir-hacilan celbetmedeki etkisini kaybettigi anlamina
gelmekle beraber, hoslanilmayan bu hareketler Harem'in mukaddesligini
zedeleyecedi gibi, tliccar da gii¢c kaybedecekti.

Harem’e, diger sekillerle ve bizzat Hz. Muhammed tarafindan meydan
okunmustur. Bunlardan birincisi Muhillin olup, bunlar Harem'’in, en azindan
Mekke Harem'inin ifade ettigi hiikiim ve yasaklan hice saymaya devam ediyordu.
Ayni zamanda diger kabilelerin aksine Mekke'nin genel yapisiyla
bitiinlesmemisti. Hz. Muhammed, Medine'ye hicretten iki sene sonra
Mekke'nin Harem'ine meydan okudu. Taif ile Mekke arasinda ve Uzza putunun
bulundugu Nahle mevkiinde Mekkeli bir kervanin yolunu kesmek tizere bir
askeri birlik génderdi. Kanin dékiildiigii bu seriyye, mukaddes bir ay ve mukaddes
bir yerde gercgeklesti. Miisliimanlar kervam ele gecirmekte basarili oldular.
Medineli miisliimanlar gibi Kureys de, bu acik ihlalle ciddi olarak
ilgilenmekteydiler. Asagida belirtilecedi gibi, Kur'anin bir ayeti (Bakara 2:
217), bu seriyyeyi hakli gosterinceye kadar Mekkeli kurumlarin, Hz.
Muhammed’in teblig ettigi kurumlara kars1 cikamayacag agiklik kazanmamistir,

flafa gelince, ilk olarak ortaya cikigindan bu tarafa yaklasik bir asir
gecmisti. {laf, Mekkeli tiiccarin baglantilarini genisletmede ve bir uluslararas:
pazarlar agi kurmalarini saglamada kesinlikle yardimet olmustu. Fakat hala
kabile esasina gore idi ve kabilelerin hepsi Mekke’'nin etkisi altinda degildi.
Ancak, stiphesiz Mekke'nin ticari organizasyonlari geniglemeye ve &zellikle
Ficar Savast’ndan sonra sermaye yayilmaya devam etti. Mekke’'nin basarist
milli gliclerin yeni sekillerde diizenlenmesi sonucunu dogurdu ve dis iligkilerini
etkiledi. Fakat bu degisiklikleri saglayacak; Ebrehe’nin basarsizligindan ortaya
ctkan Hums® miiessesesi gibi hicbir hazir kurum bulunmamaktaydi. llaf, M.
VIIL. yiizyila girildigi bir dsnemden oldukca az kompleks olan farkh bir dénemin
ilgi ve menfaatlerini temsil etmektedir.

Ayni ifade daha da ciddi noksanhklar1 olan miittefik edinme uygulamasi
icin de kullanilabilir. lttifaklar kabileler veya fertleri arasinda yapilabilirdi.

(8) Bu, Kureyslilerin kendilerini diger kabilelerden iistiin sayarak ihdas ettikleri bir kurumdur.
“Buna gére humslar, Hac i¢in Mekke'ye gelen kabilelerin ihramh olduklari sirada
cokelek, kizarmis ve yanrmig herhangi bir sey yememelerini, yiin gadirlara girmemelerini,
ancak deriden cadirlar altinda korunmalanm isterlerdi. Hatta daha da ileri giderek "hac
ve umre maksadiyla” mukaddes bolgenin disindan gelenlere, bu bélgeden mukaddes
bélgeye getirdikleri yemekleri yememelerini ve tavaflarim ancak humuslardan aldiklari
elbieselerle yapmalar1 gerektigini séylemiglerdir. Bu elbiseler elde edilmedigi zaman
Kabe’nin ciplak tavaf edilmesini emretmisterdir. " (M. Ali Kapar, Hz. Muhammed'in
Miisriklerle Miinasebeti, Istanbul, 1987, s. 35. (Cev)
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[ttifaklarin olusturulmasiyla her ne kadar bazi engeller giderilmisse de, yenileri
de ortaya ¢ikarilmistir. Mekke'nin, Arabistan’in geri kalan kismyla genis olarak
iliski igine girmesi karsisinda ittifaklarin tesekkiilii, Mekkelilerin, dzellikle ticari
menfaatlarini daha ileriye gétiirme konusunda sikintili ve yavas bir yol sekline
donusmiistiir.

Servetin dagihmla ilgili kurumlar, &zellikle zengin ile fakir arasindaki
ucurum gittikce genisledigi icin muhafaza edilmemistir. Ozellikle viyecek temini
ile ilgili uygulama ¢ok kétl durumdaydi. Vec Vadisi tizerindeki iddiasinda
basar1 saglamasindan sonra Mekke, toprak tizerindeki ¢ok genis yatinmlanna
ragmen, daima gida maddeleri ithalat¢ist durumundaydi. Gida maddesi
teminindeki sikinti, Taif'te daha fazla toprak elde edilmesinden sonra da
devam etmistir. Tticcar kabile lideri, servetinin bir kisrmm, (akrabalik baglart
ile kuvvetlendirilmis) Sadaka seklinde daha fakir kabile iiyelerine vermekle
yikiimliiydii. Diger tarafdan Rifade ile, baslangigta hacilara yiyecek temini
amaclanmigti. Boylece bu tiirden yiyecek dagitim: uygulamalan, ya mevsimlik
olup biitiin yil Mekke'de bulunan ihtiyag¢ sahiplerine viyecek saglayamiyordu;
ya da akrabahk esasina dayal olup, sosyal olarak sinirh bir dagitimd:. Yiyecek
dagitimindaki dengesizlik, Ben Leys 6rnedinde oldugu gibi, sosyal siddetle
sonuclandidi icin tiiccar, fakirlerin ihtiyaclarini hice sayamazdi. Bu nedenle
tiiccar kabile lideri, kendi sermayesi ile sermayesini kendi tekeli altinda
bulundurma durumunda kabilesinin dogdal olarak zarar gérecedi, birbirine zit
talepleriyle karsi karsiya bulunuyordu. Sadaka ve Rifade, muhtemelen Mekke
yapi olarak daha az heterojen, cesitli ve niifusa sahip iken gelistirilmis veya
benimsenmistir. Servetin dagitilmasi ve sosyal siddetin yatistirlmas: sisteminin
birer parcalan olarak Sadaka, Rifade ve Sikaye M. VII. asra girilirken, Mekke'nin
oldukgca farkhlasmis yapis igerisinde artik canhhigini koruyamamstr.

Bu nedenle Islam'in dogusu éncesinde Mekke'nin durumu, kabile esasina
dayah kurumsal yapinin genel bir ¢dkisii ile karakterize edilmistir. Bu ¢okiis,
Mekke'nin sosyal, ekonomik, dini ve siyasi hayatini etkilemistir. Watt'in,
"miirtivve idealleri" yani kabile ideolojisinin ¢okiisii iddias, Islam’n dogusunun
nedenini izah etmektedir”. Fakat bu ¢okiis, gorildugil gibi, daha énemli bir
degisimin, toplumun yapi ve niteiligindeki degismenin isareti idi. Bu degisim
ve gecis, yeni idealler gerektiriyordu. Bu nedenle Islam’in hemen dncesinde
Mekke, degisikligin sadece gerekli olmadigi, aynt zamanda toplumun bir¢ok

9) Bkz. Watt, Muhammad at Mecca, Oxford: Oxford University Press, 1953, ss. 20 vd,;
Ayni yazar, "Social and Economic Aspects in the Rise of Islam”, Islamic Quarterly 1
(1954), ss. 90-103; Ayni yazar, "ldeal Factors in the Origin of Islam”, Islamic Quarterly

2(1955), ss. 161-174.
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ferdi tarafindan hararetle arandig: uygun bir ortam idi. Iste bunlar, bir Peygamber
tarafindan yonetilen yeni bir hareketin en énemli kismini, 6z ve esasim meydana
getirmistir.

HZ. MUHAMMED MEKKE’'DE

Hz. Muhammed, Mekke tarihinin ¢ok kritik bir déneminde diinyaya
geldi. Dogumu, Islami gelenekte daima Fil Yili olarak gésterilir. Daha énce
gordigtimiiz gibi, Ebrehe’nin basarisiz saldinsi kaydedilmistir. Son zamanlarda
batil ilim adamlari, Ebrehe’nin saldirisimin tam tarihi hakkinda goriis birligine
varamamuglar, hatta bazilari Hz. Muhammed'in dogum tarihi konusunda dahi
siiphe ve endige etmislerdir. Ancak Islami kaynaklarda Hz. Muhammed'in
dogumunu Fil yilinda géstermekle, O’nu belirli bir tarihi zamana yeérlestirmek
kasdedilmemis, aksine Mekke ve Kureys'in tarihini degistiren iki tarihi ve
parlak hadiseyi birbiriyle baglamak amaglanmistir. Daha 6nemlisi bu iki olay,
tek bir kaynak yani Allah tarafindan meydan getirilmistir. llahi rahmetiyle
Allah, Mekkelileri Ebrehe’nin elinde élmekten kurtarmis ve Kureys'i kurtarma
iradesini gergeklestirmek iizere Hz. Muhammed'i diinyaya getirmistir. Aslinda
105. strenin tefsirleri, Hz. Muhammed’in, Ebrehe’'nin yenilgisinden iki sene
sonra doddugunu séylemektedir. Bu durumda Hz. Muhammed'in dogumu,
sosyallesme stirecinin ilk yillarindaki sartlan degerlendirmek acisindan,
Mekke’nin degisen sartlan iginde ele ahnmalidr.

Hz. Muhammed, Hasim ve Ziihre soyundan olan Abdullah ve Amine’den
diinyaya geldi. Mekke tarihinin en kritik dénemlerinden, tiiccarin otoritesini
komsu bilgelerde hakim kilmaya basladigi bir dénemde yetisti. Bentt Umeyye
ve Mekke'nin servet ve giici, bir biitiin olarak gelismisti. Bentt Hasim, daha
dnceden sahip oldugu giiclin bir kismini tedrici olarak kaybetmistir. Bununla
beraber daha énce de gérdiigiimiiz gibi, idareci konumundaki tiiccarin énemli
bir kisint olugturuyorlardi. M. VIL. yiizyila girilirken, Ebi Leheb'den bagka,
Hz. Muhammed'in bir diger amcasi Abbas da basarili bir tacir gériinimii
vermekteydi. Buna karsilik Abdullah fakir idi. llk ocugunu géremeden, evinden
uzakta bir yerde 6ldii. Amine, Hz. Muhammed alti yasinda iken &ldii. Yetim
Hz. Muhammed, énce biiyiikbabasi tarafindan, sonra da sekiz yagindan itibaren,
amcast Eba Talib tarafindan bakihp biiytitiildi?.

Biitiin bu durumlarda Hz. Muhammed’in cevresindekiler, sermayenin
gelisiminden etkilenmistir. Hz. Muhammed, yirmi bes yasina gelinceye kadar

(10)  Hz. Muhammed'le ilgili galismalar i¢in bkz. Watt, Muhammad at Mecca ve Muhammad
at Medina; Maxime Rodinson, Muhammad, Cev. Ann Carter, New York: Vintage
Press, 1974; Martin Lings, Muhammad, New York: Inner Tradations International,
1983; Ibn Hisam, es-Sire, Ingilizce terciimesi Alfred Guillaurn, The Llfe of Muhammad,

London: Oxford University Press, 1955.
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" tiearette yatinnm yapabilecek yeterli sermayeye sahip degildi ve bu nedenle
diger tiiccarin hizmetinde bulundu. Bunlardan birisi Hz. Hatice idi. Hatice,
Hz. Muhammed’in karakter ve vasiflarindan etkilenmisti. Daha sonra evlilik
teklifinde bulundu ve Hz. Muhammed kabul etti. Bundan sonraki onbes sene
siiresince Hz. Muhammedin maddi sartlan genis oranda iyilesti. Fakat hala O,
Mekke'deki sartlardan memnun degildi. Gegim zorlugunun sorumlulugundan
kurtulan Hz. Muhammed, Mekke yakimindaki Hira'da tehanniife bagladi*?.

Hz. Muhammed kariyerine kirk yaginda bir peygamber olarak baslamustir.
Kur'an streleri, O’'nun Mekke'deki islerin gidisatindan hosnutsuzlugu ile doludur.
Mekkelilerden &zellikle fakirler, yetimler ve biitiin zayiflar ile yardima muhtag
olanlarla sosyal iligkilerinde mutedil olmalari istenmistir. Servet "bu diinyanin
tad1 ve lezzeti" olabilirdi. Ancak toplumun oldukca genis bir baliimiiniin
mahrumiyetine dayali bir servet ve zenginlik, fert, Allah huzurunda hesap
vermeye ¢agirildiginda anlamsiz ve bos bir sey olabilirdi. Bu tiir bir mahrumiyet,
biraz énce isaret edidigi gibi, ekonomik olarak saghkh degildi. Zengin ve fakir
arasinda genisleyen ugurum, sadece sosyal bir gerginlik olusturmakla kalmamus,
ayrica tliccarin, servetlerinden daha fazlasini ellerinden ¢ikarmalarni
gerektirmistir. Tiiccardan, asirt bir sekilde mal biriktirmeleri degil, dagitmak
suretiyle daha fazla hareketli hale getirmeleri istenmistir. Eba Leheb siiresinin
3. ayetinde séyle denilmektedir: "Mah ve kazandigi (kiyamet giiniinde) ona hig
fayda vermeyecek. " 102. stirede ise su noktaya isaret edilmektedir: "Cokluk
sizi oyaladi, 6yleki mezarlara kadar gittiniz. " Bu dénemde Hz. Muhammed,
her ne kadar, daha ¢ok zekat olarak isaret edilen Sadaka disinda diger mal
dagitim vasitalarim belirtmemisse de, burada su nokta énemlidir: O, bu konudaki
zorunlulugu, Allah huzurundaki kisisel sorumluluk tizerine tesis etmis ve bu
sekilde de servetin dagihm: geregini, geleneksel kabilevi sorumluluktan ayr
olarak, dini sorumluluk alanina yerlestirmistir.

MONOTEIZM (TEK TANRICILIK) VE NEBEVi OTORITE

Hz. Muhammed, gizli davetten kisa bir siire sonra agiktan, Mekkelilerin
mevcut inang ve uygulamalarna karst ¢ikmaya basladi. Muhalefetleri karsisinda,
ilk teblig ettigi mesajin dini muhtevasini gelistirmeye koyuldu. Burada en
Snemli konu, otorite idi. Kabile liderleri, otoritelerini kabilesel geleneklere ve
sermayelerinin gliclenmesiyle gelistirdikleri gii¢ Uzerine kurmuglardi.
Sermayelerinin giiclii olusu, kendilerine, ¢ikarlarini savunan daha ¢ok taraftar
harekete gecirme firsatini verdi. Sermayelerinin gelismesi, geleneksel ahlaki

(11)  Mekke'de putlara tapmayan diger insanlar da vard:: el-Bagdadi, el-M\"men:)mak, sS.
176-178. Hz. Muhammed’in Hz. Hatice ile iliskisinde Hira'daki tahanniifiin énemi

icin bkz. Leila Ahmad, “Woman and the Advent of Islam", Signs 2 (1986), 665-691.
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otoritelerini zayiflatmak ve zaman zaman da etkisiz hale getirmek suretiyle,
kabilelerine degisik sekiller vermistir. Bundan da 6te, Mekke'de tek bir liderin
ortaya citkmasi, kabilevi gelenegin baglar disindaki siyasi stirecin bir sonucuydu.

Bu otoriteyi yerlestirme siireci, birbirine rakip ekonomik ¢ikarlarla
baglantihyd:. Basit bir deyisle, kabile otoritesi ne siirekli ve ne de tutarh idi.
Bunlarin yerine Hz. Muhammed, Allah’in otoritesini sunmustur. Allah, kainati
ve icindeki herseyi yaratmistir. Kainatin hakimidir ve hayat, 6liim ve élimden
sonra yeniden dirilmeden O, sorumludur. Biitiin zenginlik ve servet O’na ait
olup, kullarina kars1 ihsant goktur. Allah, kadir-i mutlak (herseye giicii yeten),
ebedi ve ezelidir. Servetin dagihlmasini emretmekle kalmaz, ayrica buna istirak
da eder.

Mekkeliler Allah’t biliyordu. Fakat O’nunla aralanna sefaatci olmak {izere
bir tanrilar grubu gelistirmisglerdi. Bu tanrilar, Mekke’'nin gii¢clenen prestiji ile
tiiccar-kabile liderlerinin artan zenginlik, gii¢ ve niifuzu icin énemli hale gelmistir.
Hz. Muhammed tarafindan sunuldugu sekliyle Allah’in otoritesi, daha giiglii ve
Mekkelilerin tanrilannin otoritesinden daha siirekli olup, bu sekilde tanrilarin
hemen hepsi degersiz putlar seviyesine indirgenmistir.

Bu putlarin reddedilmesi, sadece onlann ilahi sifatlarinin reddini dedil,
ayni zamanda Mekke'de onlar etrafinda gelistirilen otorite seklinin de inkarin
gerektiriyordu. llahi iradenin elgisi olarak Hz. Muhammedin otoritesi, otoritesini
bu tanrilar iizerine tesis eden kabile liderinin otoritesinden daha ustiin olacakt.
Béylece sadece putlar degil, aynt zamanda onlardan ¢ikar saglayan Mekkeliler
de niifuz ve itibar kaybedecekti. Kur’an'da séyle buyrulmaktadir: Bir toplulukta
peygamber varsa, o topluluk hidayeti bulacak ve yanlis yola saptrilmayacaktir.
Hz. Muhammed ile Mekkeli muhalifleri arasindaki ¢atismamin ¢ogu, Mekkelilerin
otoritelerini Hz. Muhammed’e kaptirmak istemeyisleri noktasinda cerayan
etmistir.

Mekke’de etkinligini kaybeden kurumlar kargisinda Hz. Muhammed, tek
bir Allah’in otoritesini topluma sunmus ve bunu savunmustur. 112. stirede
sdyle denilmektedir: "De ki: O Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmams
ve dogmamstir. Onun hicbir dengi yoktur. " Bu otorite sekli, putperest ve
kabile geleneklerine dayal otorite bigiminden daha yiiksek, strekli ve
stimulliidiir. Kur’an aracihdyla baglant: kurulan ilahi otorite; gecici, gelisigiizel
ve 'stirekli bir gerilim halindeki mevcut otorite seklinin yerini almak
durumundaydi.

Dini inan¢ ve uygulamalarin ekonomik ve sosyal gelismelerle olan ilgisi,
siiphesiz, Mekke 6rneginde acik bir sekilde goriilmektedir. Mukaddes Mekke’nin
mukaddesligi arttikca, baglantilari daha da artmugtir. Mekke’ye gelen haci ve
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tiiccar saysi arttikca, karsihikh alis-veris artmistir. Ancak Mekke, Arabistan’daki
tek mukaddes merkez degildi"?. Diger mukaddes merkezlerin mevcudiyeti,
kendi i¢inde bu bélgelerde ticaretin gelismesini tegvik etmis olabilir. Bu durum
ayrica birbirine rakip merkezlerin ortaya cikmasini da tesvik etmis olabilir.
Mekkeliler icin bu problemi ¢6zmenin tek yolu ekonomik ve siyasi olarak
uygun gordiikleri bir¢ok ilah1 benimsemekti. Fakat bu durum, Mekkelilerin bu
tanrlari, kendi ilahlarina denk kabul etmelerine yol a¢mistir. Béylece,
Mekkelilerin ilahlarim siyasi hakimiyet derecesine ¢ikarmak yerine - bu durum
Mekke'nin konumun yiikseltecekti - bu tiir bir uygulama, Mekkeli tiiccarin
sivasi hegomanyasinin gelismesine bir miktar yardimei olmustur.

Bu ¢emberi kirmak i¢in, daha ¢ok siimullii ve (iniversal olan bir ilah
arastinldi. Tek ve En Ustiin Varlik olarak Allah, bitiin mahlokatin llahi idi.
Tek bir ilaha ibadet, tek bir dini gelenegin olusmastna yol agacakh. Toplumun
¢ogunu kabilesel, bolgesel ve etnik olmak lizere diger biitiin baglarin daha az
ilgili bir hale gelecegi tek bir ilah sekliyle karg1 karsiya getirecekti. Hodgson
bunu Popiilizm olarak tanimlar™. Aslinda, bu sekilde tiiccarin yararina olmak
lizere daha btiyiik bir pazar da olusturulmustur. Monoteizm’in Mekkeli tiiccarla
ilgisi, Hodgson'in su ciimlesiyle ¢ok giizel ifade edilmistir: "Popiilizm, en
yilksek sinifi olusturmadiklari durumlarda, &zellikle tiiccar icin uygunluk arz
ediyordu™®. "Tiiccar, Mekke'deki siyasi liderliklerini birlestirip takviye etmek
ve aynt zamanda Mekke disina tagimayr arzu ediyordu. Ancak bunu
gerceklestirecek kurumsal vasttalar bulunmamaktayd.

Tek bir ilaha ibadet etmenin énemli bir tarafi, fertler ve ilah arasinda bir
ahidden dogan iliskidir. Bu iligki, fertler arasinda adaleti tesvik eder ve Hesap
Giinii inanc ile ifade edilir. Bu giinde her fert, amellerine gére miikafaat
gorecek veva cezalandinlacaktir'™®. Kur'an’in biiyitk bir 6vgii ile baktigi bir
uygulama, servetin dagitilmas: (zekat) tir. Bu, "ruhu temizlemektedir. * Bu
durumda kurtulus veya azap, kabile olarak degil, fert olarak belirlenmistir. Bu
konuda ferdin, aslinda kendi yaratihsinda mevcut bulunan deger tizerinde
dzellikle durulmasimi Watt ve Rodinson kabul etmektedir’®. Ancak, onlarmn

(12) Kimazi ve beyaz tastan putlarla ilgili kaynaklar i¢in bkz. Gustave von Grunebaum,
Classical Islam, Chicago: Aldine, 1970, s. 24; diger mukaddes merkezler igin bkz.
lonir’l-Kelbi, Kitabu'l-Esnam, Yay. Ahmed Zeki, Kahire, 1924, ss. 45, 48, 56, 61 vd.

(13) M. G. Hodgson, The Venture of Islam: The Classical Age of Islam, Chicago: University
of Chicago Press, 1974, 1, 128-134.

(14) Aym eser, s. 130. : .

(15)  Bu baglanti Max Weber tarafindan The Sociology of Religion (Cev. E. Ficshoff, Boston:
Beacon Press, 1986) isimli kitabinda, &zellikle ss. 35 vd. da ele alinmigtir.
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degerlendirmeleri, bu kavram tizerinde kendi sosyal muhtevas: agisindan énemle
durmaktadir ve bu da ferdin bagimsiz bir sosyal birim olarak taninmasi
seklindedir.

Ferdin éneminin artmas, hi¢ stiphesiz Mekke'de sermayenin yigilmasinin
bir sonucu olup, bu durum toplumun farkhlasmasina ve kabile sorumlulugu ile
dayanismasinin yavas yavas yok olmasina yol agmistir. Ahci ile satic1 arasindaki
mal degigimi veya kargihkl etkilesim 6zelligiyle ticaret, ferdi daha da ileriye
goétiirmistiir. Bu nedenle ferdin ortaya cikisinin ekonomik bir tarafi da
bulunmaktadir. Ciinkii bu durum, erkek veya kadin olsun ferdi, kabile
sorumluluklarimn ekonomik kisitlamalarindan kurtarmistir. Bu, ekonomiye
dogrudan katilimi kolaylastirip, bireysel olarak ekonomik ve sosyal hareketliligi
artiracak ve serveti, kar getirmeyen harcamalardan uzaklastirip daha fazla
yatirima yénlendirecekti.

HZ. MUHAMMED MEDINE'DE

Hz. Muhammed'in getirdigi mesajin 6ziinde bulunan avantajlara ragmen
bircok tacir-kabile lideri, bir peygamber olarak O'nun otoritesi lehine kendi
makam ve mevkilerinden vazge¢meye hazir degildi. Siirekli olarak devam
eden bu muhalefet nedeniyle Hz. Muhammed, kendisine tabi olanlarin halkasin,
etkili bir seviyede genisletemedi. Boykotun kaldinlmasindan sonra bile bu
durumda bir iyilesme goriilmedi. Mekke’deki kariyerinin en zor devresi, amcasi
ve kabilesinin 6nde gelen {iyesi Ebt Talib'in Sliimiiyle bagladi. Onun &liimiinii,
ilk miisliiman olan ve sirdas1 Hatice'nin 6liimii takip etti. Bent Hasim’in
liderligi Ebt: Leheb’e gecti. EbQ Leheb, kabile tiyelerini geleneksel koruyuculuk
gérevini dikkate almayarak, derhal Hz. Muhammed'’i korumay: reddetti. Bunun
tizerine Hz. Muhammed ilk defa Mekke'yi terketmeye zorlandi. Taif’e gitti,
buradan hemen cikartildi. Bir yabanci olarak ve ancak el-Mut’im’in civanni
aldiktan sonra Mekke'ye dénmeye mecbur birakildi!?),

Bu konumundan faydalanan Hz. Muhammed, ti¢ yil icinde mesajint hac
mevsimi sirasinda diger kabilelere gétiirmils, fakat bir basari elde etmemistir.
Kabile mensuplari peygamberligin énemini anlamiglar ve Hz. Muhammed'i
desteklemenin neler getireceginin bilincindeydiler. Ornegin, Bentt Amir b.
Sa’saa, otoritenin, Hz. Muhammed’in 6liimii tizerine kendilerine ge¢mesini
istediler. Hz. Muhammed, otoritenin Allah’in katinda oldugunu ve sadece
O’nun bunu tayin ve tahsis edebilecegini soyleyerek bu istedi reddetmistir.
Bend Amir b. Sa’saa, hic bir siyasi menfaat séz konusu olmadigindan, riski

(16)  Watt, Muhammad at Mecca, ss. 72-74; Rodinson, Muhammad, s. 98.
(17)  Et-Taberi, Tarih, I, 347-348.
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géze allp Hz. Muhammed’e katilmayi istemiyordu®. Bu degisim, Hz.
Muhammed’in otorite anlayiginin tedricen, mevcut kabilevi anlayisin étesinde
gelismis oldugunu ortaya koymaktadir.

Nihayet basari, Hz. Muhammed'’in bazi Medineli hacilarla karsilastp,
getirdigi mesaji onlarla miizakere etmesnden sonra geldi. Daha ¢ok Medine
sakinlerinin temsilcisi olan bir grup ertesi sene gelerek Mekke ile Mina arasinda
bulunan ve Akabe denilen yerde Hz. Muhammed ile bazi gizli gériismeler
yaptilar. Bu gériismeler, sonunda aralarinda bir antlasmaya, bey’ata (Bey’atii’l-
Akabe) yol acti’?. U ay sonra Hz. Muhammed, M. 622 yihnin Rebiulevvel
(Eylul) ayinda Mekke'vi terkedip Medine’ye hicrete basladi.

Hz. Muhammed, Mekke'nin kendisi ve miisliimanlarin geri kalanlan ile
nihai uzlasmasinda daha sonralar1 énemli rol oynayacak bir grup Mekkeli
tiiccann destegini saglamadan Medine'ye hicret etmemistir. Medine’ye hicret
etme Karart, kariyerinin yoéniinii tamamen degistirmistir. Medine’'ye vardig
zaman, bir peygamber olarak zaten taninmusti. llk planda bu esasa gére
Medine'ye davet edilmistir. Medine halkint diizene koymak tizere davet edilmisti.
Ciinkii iki énemli Arap kabilesi olan Evs ve Hazre¢, uzun siireli savaglarninin
birisini heniiz bitirmisti. Buas Savasi, bir sonu¢ ahnmadan sona ermis; gergin
bir miitareke dénemi devam ediyordu. Medine halky, ihtilaf ve ¢ekismelerinin

¢dziimiiniin, geleneksel kabile baglarinin disinda oldugunun farkina varmisti®?,

Kabile esash sosyal yapi, Medine'deki sosyal ¢atismayi halletmede bagarili
olamamigti. Ashnda bu, durumu daha da kétiilestirmistir. Hz. Muhammed
derhal, gerekli degisikligi desteklemek tizere alternetif bir sosyal yapiy1 -Ummet-
olusturmak icin harekete gecti®". Ummetin merkezinde Peygamber vardi. Hz.
Muhammed’in, namaz i¢in kullanilan bir avluyla ¢evrili ve yeni insa edilen evi,
toplanti, dini egitim, miizakere v.b. faaliyetlerin yapildigi ve kararlann alindig
merkezi bir nokta haline geldi. Hz. Muhammed’in evi-daha sonra mescit

(18)  Aym eser, s. 350; Ibn Kesir, es-Siretii’n-Nebeviyye, Yay. M. Abdii'l-Vahid, Kahire,
1964, 11, 358; lbnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Yay. C. J. Tornberg, 1987, II, 93; Ibn
Hisam, es-Sire, II, 51.

{19)  lbn Hisam, es-Sire, Il, 56-64.

(20)  es-Semhudi, Vefau'l-Vefa, Kahire, 1908, I, 152 vd. ; lbn Hisam, es-Sire, Il, 91;
Ebu’l-Ferac el-{sfehant, Kitabu'l-Egani, Kahire, 1970, XVII, 116-130.

(21) Fredrick Denny, "Umma in the Constitution of Medina”, Journal of Near Eastern
Studies 36 (1977), 39-47. Medine Yahudileri baglangicta Ummetin bireyleriydiler,
ancak daha sonra gikanlmiglardir. Hz. Muhammed'in Yahudilerle milnasebetleri i¢in
bkz. Watt, Muhammad at Medina, ss. 192-220. (Medine déneminde Yahudilerin
Ummetin digina gikanimalar, Medine Vesikasinda kendileriyle ilgili olarak belirtilen

hususlara riayet etmemeleri sebebiyledir. (Cev. )
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olmustur-bir ¢cok acidan Ka'be ve Daru’n-Nedve fonksiyonunu gérmiistiir.
Medine'vi ¢evreleyen bélge Harem ilan edilmis, can ve mal garanti altina

alan tahdit ve kurallar, dikkatli bir sekilde tatbik edilmeye baslanmstir®?.

Sézde Medine Anayasasi’nin tesbit edildigi sirada Ummet sekillenmeye
ve siyasi bir anlam kazanmaya baslamstir®®. Anayasanin sartlar: degismekle
beraber, daima Hz. Muhammed'in artan giiciinii yansitan iki degismez tema,
dénemin kabile yapisindan énemli bir uzaklasma seklinde kendisini
géstermektedir. Birincisi, Ummet'in karakter ve muhtevasi; ikincisi, bu immeti
yoneten otorite.

Ummet kelimesi, Kur'an'da gectigi sekliyle, insan grubu veya dini bir
cemaat gibi bir insanlar topluluguna; érnegin "llahi kitaplar'a sahip olan
Yahudi ve Hristivan topluluklarina isaret eder®”, Bu nedenle, iimmetin énemli
bir temel ozelligi, ilahi olarak takdir edilen kaynagidir. Sadece Allah, bir
inananlar toplulugunu meydana getirebilir veya getirmeyebilir. Medinedeki
immet, Allah'in korumasini saglamisti ve Allah’in diledigi stirece devam
edecekti. Ummet, farkh kabile ve kabilelerden gelen fertlerden meydana gelmisti
ve bu immete siyasi bir boyut vermek {izere, ilk yillardan itibaren bir ¢ok dini
baglantilar da saglanmistir. Oyleki bunlarin hepsi, immeti destekleme ve
koruma s6zii vermisti. Ummet icindeki fertler, kendi sahsi hareketlerinden
sorumluydular -geleneksel uygulamadan &nemli bir sapma- ancak bununla
beraber, bu iimmetin {iyeleri, disardan herhangi bir kimseye kars: birbirini
desteklemeye s&z vermisti.

Ummet icindeki hicbir kimse, &zellikle Kureys olmak tizere, diisman ile
ittifak yapmayacakti. Bununla beraber Ummet, kapal: ve diglayici bir sosyal
birim de degildi®®. Esnek ve kapsayici olup, kabile baglar ve kabile dayanigmasi,
Ummete sadik olmakla catisirsa artik baglayici degildi. Daha sonraki olaylar,
ozellikle Miisliimanlar ile Kureys arasindaki savaglarin dogruladig gibi, immet,

(22)  esSemhdi, Vefa, [, 62, 72; el-Belazuri, Fiitahu'l-Biildan, Yay. Salahuddin el-Mtineccid,
Kahire, 1956, ss. 6-7.
(23)  Anayasa hakkindaki tartisma i¢in bkz. R. B. Serjeant, “The Constitution of Medina",
Islamic Quarterly 3 (1964), 3-16; Ayni yazar, "The Sunna Jamiah, Pacts with Yathrib
Jews and the Tahrim of Yathrib: An Analysis and Translation of the Documents
Comprised in the So-Called Constitution of Medina", Bulletin of the School of Oriental
and African Studies 41 (1978), 1-48; Moshe Gil, “The Constitution of Medina: A
Reconsideration”, Israel Oriental Studies 4'(1974), 44-66, giizel bir degerlendirme
Watt, Muhammad at Medina, ss. 221-250'de bulunmaktadir. (Yazarmiz burada Medine
. Anayasast i¢in "so-called (sdzde, giiya)" tabirini kullanmakla, bunun gergekte bir anayasa
olarak isimlendirilemeyecegini ifade ediyor gdzilkmektedir. (Cev. )

(24)  Kur'an, 2: 213; 5: 48; 6: 38; 7: 34; 10: 47; 40: 5; 45: 28.
(25)  lon Hisam, es-Sire, II, 106, 108.
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kabileler veya kabilerlerden daha fazla saglam ve kahci gézitkmiistiir. Ciinki
kabile baglari, Mekkeli miislimanlarin kendi putperest akrabalan ile
savagmalarina engel olmamustir.

Hz. Muhammed, Ummette taninan ve kabul edilen oforite idi. Anayasa
sunu kesin ve net olarak agiklamistir ki, Ummetteki nihai otorite Allah ve
"aralarinda adaletle hiikiim olunacak ve onlara zulmedilmez.”?® hakikatini
ortaya koyan Rasilii, ilahi vahyin alicist olan Peygamberdir. Bu nedenle, Hz.
Muhammed’in konumu ve otoritesi ile ilgili sartlar, esas olarak Mekkelilere
sunmakta basarih olmadig: otorite tiiriiniin bir te'yidi idi.

Bu sebeple Hz. Muhammed'in Medine’ve hicreti, kariyerinin ve Islam’in
kabul edilme miicadelesinin déniim noktasiydi. Kendisini ilahi otorite {izerine
yerlestiren Hz. Muhammed, kabile veya kabile liderinin artik gerek olmayan
otoritesi ile sosyal bir yapi sekli olan kabile veya kabilenin yerini alan yeni bir
otorite ve yapilanma sekli sunabildi.

UMMETIN MADD{ BOYUTU

Ummetin ekonomik destegi, cesitli sekiller almistir. Daha ileri seviyede
ekonomik gelisme icin gelir saglamak {izere iiyeler arasinda isbirligi degismez
unsur idi. Bazt muamele ve anlasma sekilleri tesvik edilmemistir. Muhakele
(altin karsihiginda araziyi kiralamak) ve Muhadara (hasat edilen bugday
karsihginda hasattan énce yesil haldeki bugdayin satilmast)’'nin durumu bu
sekilde idi. Aynica Ma'veme (birka¢c yil dnceden Uriinii satmak) ve Muzabene
(kuru tiziim karsihginda yesil iiztimiin, hazirlanmis yiyecek karsiliginda bugdayin
satilmast) uygulamalari tesvik edilmemis {(engellenmeye ¢ahsilmistir). Nihayet
Hz. Muhammed tiiccari, ¢arsiya ulasmadan énce kervanlari karsilayip ticaret
mallarinin hepsini satin almaktan altkoymustur?”. Buna benzer muameleler,
dncelikle ticarette tekel ve spekiilasyon ile faize es olabilecek bir uygulamaya
imkan tammamak icin tesvik edilmeyip, engellenmeye calisilmistir. Bununla
bereber, ekonomik olarak dnem arz ettiklerinden dolayi tesvik edilen muameleler
vardi. En énemlisi, triinit ortak olarak bdlismeye benzemekle beraber,
mabhsiiliin 6énceden belirlenmis oranlara gére taksim edildigi bir mukavele
iliskisi olan Muzaraa idi. Daha sonralan Ali b. Ebi Talib, Sa'd b. Ebi Vakkas
ve Abdullah b. Mes’'ud gibi bircok Mekkeli, geglmlenm Muzaraa yoluyla
saglamistir®®. Devlet Baskani olarak Hz. Omer, sayet tohum ve aletleri
saglamigsa, iiriiniin ticte ikisini; bunlari mukavele yapan kisi saglamigsa triintin
yarisini Beytiilmal'e alm1§t1r‘29). :

(26) Kur’an, 10: 47; lon Hisam, es-Sire, 1, 107.

(27) Imam Malik, Muvatta, ss. 426, 429, 430, 501, 502; Sihabuddin Ahmed el-Kastalani,
Irsadu’s-Sari fi'l-Buhari, Beyrut, 1886, IV, 51, 188; Sahihi Miislim (Irsad'in hasiyesinde),
VI, 400.

(28)  el-Kastalani, Irsad, IV, 175-177, Imam Malik, Muvatta, s. 494.
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Hz. Muhammed ayrica Medine nin ziraat agisindan gelismesine yardimci
olmak tizere is¢i kiralanmasint da tesvik etmistir. Bazi hadisler, aksam saatlerini
icine alacak bir sekilde is giinlerinin uzatilmasint dahi ima etmektedir®®, Ayrica,
Hz. Muhammed, kendi topraklann isleyecek zaman ve beceriye sahip olmayan
toprak sahiplerinden, toprad: olmayip da bu :ikisine sahip olan iggileri
kiralamalarini istemigtir. Bir noktada, o arazi sahiplerinden, o toprak parcasini
isleyebilecek kimseler yararina o araziyi vermelerini istemistir®”. Hz.
Muhammed'in ortaya koydugu su diizenlemesiyle, tarim {iretimi organize edilmis
ve araziyi tarima elverigli hale getirme (ihya) miimkiin olmustur. Eklhp islenmeyen
bir araziyi ihya eden onun sahibi olmugstur®?. Seneler sonra Hz. Omer, énceden
Hz. Muhammed tarafindan verilen ancak sahibi tarafindan hala islenmeyen
araziye el koyacak kadar ileriye gitmistir. Bunu da, bu araziyi isleyecek imkanlara
sahip olan kimseler tarafindan hemen islenmek tizere yapmstir®®. Son olarak,
ticareti kolaylagtirmak amaciyla Hz. Muhammed, Medine icinde ve etrafinda
bulunan kiiciik ve mahalli ¢argilarin yerine merkezi bir cars1 ve Pazar yeri
insaa etmistir. Bu ¢ars1, Ukaz panayin 6rnek ahnarak kurulmus idi ve vergi
alinmiyordu®?.

Hz. Muhammed'in Medine’de gerceklestirdigi yenilikler, sadece sehirde
ekonomik kalkinma siirecinin baglatip sosyal gerginligi aza indirgememis, aynca
zor hayat sartlarim da kolaylagtirmigtir. Muzaraa ve 6lii araziyi ihya etmek,
bircok is imkar meydana getirmistir. Daha da otesi, gelistirilen ticaret

(29)  el-Kastalani, Irsad, IV, 177.

(30)  Ayn eser, ss. 131-134.

(31)  Aym eser, ss. 175, 192.

(32)  Aym eser, ss. 170, 183; el-Belazuri Fiitahu'l-Bildan, s. 9; Ebt Ubeyd Kasim b.
Sellam, Kitabu'l-Emval, Yay. M. Halil Haras, Kahire, 1975, s. 363. Bir¢cok arazi
parcas) Selman el-Farisi tarafindan ziraata elverigli hale getirilmistir: es-Semhadi, Vefa,
I, 15. Birgok kimse daha sonraki arazi ihyalarint 6nceden digtinerek, 6lii arazilerin
etrafina taglarla sinir yapmaya baslamistir. Bu uygulamaya tahcir denir: Yahya b.
Adem, Kitabu'l-Harac, Yay. A. M. Sakir, Kahire, 1964, s. 65.

(33)  es-Semhadi, Vefa, I, 189-190; el-Kastalani, Irsad, IV, 184. Hz. Omer, bir kimse bir
araziyi arka arkaya 3 yil islemezse, ceza olarak onu kaybedecegi hitkmiinii uygulamstir.
Bkz. Takiyyuddin el-Makrizi, el-Hitat, Bulak, 1850, 1, 176.

(34)  Bkz. es-Semhddi, Vefa, I, 539; Saleh el-Ali, "The Topography of Medina", Islamic
Culture 35 (1961), 65-92; M. J. Kister, "The Market of the Prophet”, Journal of the
Social and Economic History of the Orient 8 {1961), 272-276. Hz. Peygamber,
fiatlar tesbit etmeyi reddetmigtir: Ebd Yusuf, Kitabu'l-Harac, Yay. Muhibbuddin el-Hatib,
Kahire, 1976, ss. 52-53. Hz. Omer, tiiccann diger tiiccardan daha ucuza satmasina
izin vermemigtir: Imam Malik, Muvatta, s. 451. Cargida faaliyet ve ticaret yapma firsati
ve imkanlan, miislimanlari Cuma namazindan alikoymugtur: Kur'an, 62: 9-10.
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(Mekke'den hicret eden) Muhacir tiiccara, egit seviyede kar getiren bir pazar
saglamstir. Ornegin, Talha b. Ubeydullah, hicret haberini aldigi zaman, sadece
kervanmini Medine've yéneltmis, Ziibeyr b. el-Avwam da aynisim vapmigtir®.
Abdurrahman b. Avf, daha énce oldugu gibi hayli basarili bir tacir olmaya
devam etmistir. Mekke’de servetini kaybetmemistir. Ciinkii Hz. Muhammed’in
amansiz bir diismani ve Islam’dan vazgecmesi icin Bilal b. Rebah’a iskence
edecek kadar ileri giden Ume_yye b. Halef'in korumasindaydi®®.

Her ne kadar Medine’'deki sartlar genel olarak iyilesme géstermisse de,
bazi Muhacirler zor sartlardan gecmistir. Kendi yurtlanni yakin bir zaman
dnce terketmislerdi. Cogu, Mekke'de fakir idi ve cogu da Mekke'yi terkettikten
sonra fakirlesmisti. Ornegin, Suheyb er-Rami, Mekkeliler tarafindan servetini
arkasinda birakmaya mecbur edilmisti. Mekke’de Miisliimanlara ait diger mallara

aylar sonra el konulmugtu®®?,

Servetin dagihmi konusunda Muhacirlere baska bir yol sunulmustur;
Muhacir ve Medineli Ensar arasinda Muéahat, kardesligin tesisi. Muahat, Mekkeli
bir miisliiman ile Medineli bir miisliiman arasinda yakinlik bag: meydana
getirdi. Bu iliski, Ummet ruhunu teyid hususunda, Ummet i¢inde yakinhg:
tesvik etmesi yoluyla ahlaki bir boyuta sahipti. Maddi olarak ise Muahat,
Ensar’dan Muhacire sermaye akisina imkan saglamistir. Bu boyut, Muhacirlere
Ensar kardeslerinden miras alma izni verildiginde bir adim daha ileriye
gotiriilmiistir®®,

Muhécirler ile Ensar arasinda kardesligin meydana getirilmesi, bir diger
acidan da dnemlidir. Mekkelilerin hepsi, maddi yardima muhta¢ degildi. Bir
bakima mislimanlar, daha énce olduklar1 gibi ekonomik olarak cesitli
seviyelerde kaldilar. Bu durum, ¢cogunun servetlerini birakarak hicret etmesiyle
daha da kotii bir hale getirildi. Bazilan o kadar fakirdi ki, Hz. Muhammed’in
evinin bir késesine birakilan diisiik kaliteli hurmalari yemek zorundaydi®®. Bu
konuda Muahat yardimcr olmamisgtir. Konu daha yakindan incelendiginde,
daha 6nceki sosyal farklilasmasinin devam ettigi ortaya cikar. Zira fakir bir

(35)  lbn Kesir, es-Sire, II, 249; lbn Abdi'l-Ber, el-Istiab fi Ma'rifeti'l-Ashab, Yay. Ali M.
el-Becevi, Kahire, Trs. , II, 514, 761. ‘

(36) el-Kastalant, lrsad, IV, 156. Haccac es-Siilemi isimli bir kimse ile ilgili bagka bir 6rnek
icin bkz. Et-Taberi, Tarih, Ill, 17-18.

(37) el-Ezraki, Ahbar, s. 456; el-Makrizi, Kitabu'n-Niza ve't-Tehasum, Bulak, 1850, s. 20;
tbn Abdi’l-Ber, el-Istiab, II, 729; Ibn Hisam, es-Sire, II, 104-105.

(38) 1. Lichtenstadter, "Fraternization in Early Islam", Islamic Culture 6 (1942), 47-53,;
el-Bagdadi, el-Muhabber, s. 71; el-Belazuri, Enséab, I, 270-271.

(39)  Ali b. Ahmed en-Nisabiiri, Esbabu Nuzdli'l-Kur'an, Kahire, 1968, s. 56.
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Mubhécir zengin bir Ensar ile kardes yapilmamistir. Medine'nin en zenginlerinden
birisi olan Sa'd b. Ebi’r-Rebi, Abdurrahman b. Avf ile eslestirilmistir. Ebi
Stifyan’in hanimi Hint bint Utbe'nin kardesi ilk Mekkeli miisliimanlardan olan
Eba Huzeyfe, Hz. Muhammed’in yakin arkadast ve Ensarin niifuzlu bir tiyesi
olan Abbad b. Bisr ile eslesmistir. Ebl Huzeyfe'nin mevlas1 Salim b. Ma'kil,
Abbad’in mevlasyla eslesmistir. Hz. Muhammed'in azath kélesi Zeyd b. Harise,
Useyd b. El-Hudayr gibi ¢ok fakir bir halde élen ve Hz. Omer’in belirli bir
siire borclarini 8dedigi bir kimse ile kardes yapilmisti. Ammar b. Yasir ve
Huzeyfe b. el-Yeman'in kardesliginin gésterdigi gibi Halif (miittefik) de bir
Halifle eslesmistir®?,

Boylece Muahat, ekonomik hareketliligi saglamigsa da, sosyal hareketlilige
imkan tanimamigtir. Daha 6nceki sosyal statii yeniden teyid edilerek, yeni
sosyal yapiwyla biitinlestirilmistir. Bu nedenle Mu&hat, daha genis anlamda,
baslangicta Mekke ve Medine arasinda yapilan bir tesebbiis olarak
degerlendirilebilir. Bu kati sosyal yapi, Bedir'de mislimanlarin galip
gelmesinden sonra Muahatin ve &zellikle mirasla ilgili kisminin resmen ilga
edilmesiyle, daha genis bir sosyal ve ekonomik yapi lehine tamamyla
terkedilmistir.

Bu sekilde, Hz. Muhammed Medine'ye gelisinden ancak iki yil sonra,
bir cok yonden yeni ve bir ¢cok agidan da eski olan bir sosyal yapi meydana
getirebilmistir. Kendisine has otorite ve organize sekliyle bir sosyal birim
olarak Ummet, kabilenin yerini almis ve Hz. Peygamber'in liderliginde, mevcut
diizene kars1 gecerli ve etkili bir meydan okuma olarak ortaya ¢tkmistir.

MEKKE VE ARABISTAN'IN SAGLADIGI KAZANC

Hz. Muhammed Mekke'den ayrildigi zaman Kureys'i unutmamustir.
Derhal, ekonomik ve sivasi giiclerinin kaynad: olan ticari seferlerini tecrit
etmek icin harekete gecti. Medine Anayasasi’nin bir maddesi Kureys ile ticareti
yasakladi. Mekkelilerin miisliimanlarin mallarina yaptiklan saldirilar: bir gerekge
olarak kullanip, Mekke kervanlarini rahatsiz edici askeri seferlere basladi. Bu
seferler (gazve veya seriyye), stirekli genisleyen bir. harekat sahasinda
gerceklestirildi, ancak hepsi askeri bir nitelik tagimiyordu. Gergekten bazilan,

(40)  Sosyal statiiniin dikkate alinmig olduguna Amr b. Bahr el-Cahiz'in, el-Osmaniyye (Yay.
Abdiisselam M. Harun, Kahire, 1955), s. 121-122 de isaret edilmektedir. Diger
kardeslegtirmeler iin bkz. lbn Sa'd, et-Tabakatu’l-Kiibra (Yay. Edward Sachau, beyrut,
1978) daki bagliklar; Ibn Abdi'l-Ber, el-Istizb, I, 94, 194, 229; II, 567, 651, 801; IV,
1418; Ibn Hisam, es-Sire, 11, 108; el-Bagdadi, el-Muhabber, s. 72.
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ticaret yapma firsatindan bagka bir sey olarak gézikkmemektedir. Digerleri ise,

yeni miislimanlar elde etmek, ittifaklar olusturmak ve miisliimanlarin giiciinii

(41)

gostermek seklinde "diplomatik™ bir &zellik tasiyordu™". llk zamanlardan itibaren

bu seferler genellikle basarih olmamigsa da, yiiz yiize bir ¢atisma kagimlmaz
gbziikiyordu.

Bu safhada Nahle seriyyesi 6zel bir 6nem tagimaktadir. Bir grup
miisliiman, Mekke ile Taif arasindaki bir yere génderildi. Diger Mekkeli tiiccar
arasinda Amr el-Hadrami'ye ait deri ve iiziim tasiyan bir kervana rast geldiler.
Kervan Nahle'ye siginmaya ¢alisti. Clinkii burast Uzza’'min Harem'i idi. Hareme
saygl anlaminda baz miislimanlar saglarini tras ettiler. Bu Mekkelilerin
korkusunu azaltmis gibiydi. Fakat Haram ay olan Recep’in baslamis oldugu
veya ertesi giin baglayacag konusunda bir karigikhk vardi. Bu kansiklik, kervana
saldirmak icin yeterli sebep olarak goziikti*?,

Beklenmeyen saldiri, bir ¢ok tartismaya yol acti. Kureys hakh olarak
bunu kendi mukaddes kurumlarnnin bir ihlali ve eonomik ¢ikarlarina bir tehdit
olarak gérdii. Ihtilaf Recep ayinin devam edip etmedigi konusunda oldugundan
miislimanlar da aym sekilde, ayni mukaddes kurumla ilgilenmekdeydiler.
Nahle'de elde edilen ganimet dagitiimadi ve Hz. Muhammed’in evine konuldu.
Nihayet anlasmazhk Kur’an'in 2. saresi, 217. ayeti ile acikhga kavusturuldu.
Ayette; “(sayet )sana mukaddes ayda savasin olup olmadigindan sorarlarsa,
deki o ayda savasmak biiyiik suctur. Ancak Allah yolundan alikoymak, O’'nu
inkar etmek ve Mescid-i Haram’a engel olmak daha biiyiik suctur” buyrulmustur.
Bu tarihten itibaren, putperest kurumlar artik mukaddes sayilmiyordu.
Anlasmazlik giderildigi icin ganimet dagitildi, beytiilmalin ¢ekirdegdini olusturmak
lizere ganimetin beste biri Hz. Muhammed’e birakildi*®. Kur’an’da emredilen
bu taksim, servetin Ummete dagitiimast sekillerine diger bir sekil ilave etmis;
Ummet ve miittefiklerinin gelismesine imkan tanimistir. Yeni bir otorite ve
sosyal teskilata ek olarak Islam, servetin dagilimi igin kurumlar saglamak

(41)  Ornek olarak bkz. Abdurrahman b. Avf kumandasindaki Kararatu'l-Kuda ve Dametii'l-
Cendel seriyyeleri ile Beni Silleym seriyyesi: el-Belazuri, Ensab, I, 310-311. Bedru'l-
Mev'id gazvesinde, musliimanlar panayir siiresinde orada kalmislar ve sermayelerini iki
katina cikarmiglardir: Muhammed ibn Omer el-Vakidi, Kitaba'l-Mergazi, Yay. Marsden
Jones, London: London Unmiversity Press, 1966, 1, 338. Miisliimaniarin Bent Demre
ile sulh antlasmasi yaptiklan el-Ebva seriyyesi icin bkz. Ay eser, s. 12.

(42)  el-Vakidi, el-Megazi, 1, 13-16.

(43)  Aynieser, s. 16-18; el-Kastalani, Irsad, IV, 31; el-Belazuri, Ensab, I, 372; en-Nisabari,
Esbabu Nuzl, s. 42. Ayrica Kur'an’in bunu hakli bulmast konusunda bkz. 2: 217; 6:
41. Yeni mislimanlar kazanma hususunda servet ve zenginligin dagihlmasinin énemi

hakkinda bkz. el-Belazuri, Fiitah, s. 283.
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suretiyle sosyal ve ekonomik degisimi vaadetmistir.

Muslimanlar ve Mekkeliler 2/624 yilinda Bedir'de tekrar savastilar.
Misliimanlar, kendilerinden inanilmaz derecede ¢ok sayidaki bir kuvvete karsi
cok buiytik bir zafer elde etti. Ebt Cehil ve diger Mekkeliler sldiiriildii. Cogu
esir alind: ve daha sonra fidye karsiliginda serbest birakildi. Diger taraftan
miislimanlar, basaril bir sekilde, Hicaz'da yeni bir gii¢ olarak varhklarim
korudular, maddi ve manevi bir zafer elde edebildilert*?. Ancak bir yil sonra
miislimanlar, Medine yakininda Uhud’da maglup edildilerse de Kureys, Hz.
Muhammed’i yenmeye muvaffak olamadi®.

5/627 tarihinde Hendek Gazvesinde Kureys bir kere daha basarisizhiga
ugradt. Eba Siifyan komutasinda ve 10.000 miittefiki (Ahzab) beraberinde
getiren Mekke kuvveti, Medine &nlerine geldi. Bu biyiik giic gdsterisi,
Mekkelilerin Medine'ye saldirmalarini engellemek (izere kazilan bir hendekle
durduruldu. Hz. Muhammed’in diplomatik yetenegi de Kureys karargahindaki
ittifaklar1 parcalamada yardima oldu. Basansizlikla sonuglanan hendegi gegme
tesebbiislerinden birka¢ giin sonra Ebt Siifyan, talihin degistigini farkederek
kendine tabi olanlar geri cekti. Amr b. el-As ve Halid b. el-Velid gibi diger
Mekkeliler de, Hz. Muhammed’in (iddiast konusunda) yalan séylemedigini
anladilar®®. Gittiklerini 6grenen Hz. Muhammed sunlan séylemistir: "Simdi
biz onlar iizerine akin edebiliriz, onlar ise bize hiicum edemezler.”*”

Kureys’'in menfaatlarina kars: saldirilar devam etti. Bunlardan bir tanesi
Zeyd b. Harise komutasinda el-is’a yapildi. Zeyd ve 170 sahabe, Suriye’den
dénen bir Mekke kervaninin yolunu kestiler. Miisliimanlar bircok esir yaninda,
kervanin Safvan b. Umeyye've getirdigi cok miktardaki gtimiis viikiinii ele
gegirdiler“s). Diger seriyyeler, miisliimanlarin ticaretine engel olan gdcebeler
iizerine gbnderildi. Bunlardan bir tanesi, Dihyetii’l-Kelbi idaresinde olup
Suriye’den Medine’'yve dénen bir kervana saldiran Ciizam iizerine
génderilmistir®®,

Hz. Muhammed’in gucii arttikga, Mekkelier O'na kars1 tutumlarini

(44)  Bedir Gazvesi hakkinda bkz. Ibn Hisam, es-Sire, I, 14 vd; Watt, Muhammad at
Medina, s. 21.

(45) lbn Hisam, es-Sire, Ill, 14 vd; Watt, Muhammad at Medina, s. 21.

(46)  el-Vakdi, el-Megazi, I, 490-491.

47)  loni’l-Esir, el-Kamil, II, 184.

(48)  el-Vakidi, el-Megdazi, I, 553-554.

(49)  Aymi eser, ss. 555 vd. Dihye hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. A. H. Harley, “Dihya
al-Kalbi", Journal of the Proceedings of the Asiatic Society of Bengal 18 (1922),

273-285.
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degistirdiler. Bazilart Hendek Gazvesindeki basansizliktan sonra Hz. Muham-
med’in peygamberlik iddiasinin gecerliligini kabul etti. Digerleri, Hz.
Muhammed'in Mekkeli esirlere nazik ve sefkatli davranmasinin sonucu olarak
miisliiman olmaya bagladi. Ancak, bunun karsihginda iki taraf arasindaki
iliskilerde bir inkita ile Mekke'nin maruz kaldig: bir kuraklk ve kithktan sonra,
Hz. Muhammed ile Ebua Siifyan arasinda karsihkl: olarak hediyelesme gériildii.
Bu iligkiler, Mekkelilerin Hendek Gazvesinde yenilmelerini miiteakip,
muslimanlarin Mekke ticaretini kusatmasiyla siiphesiz daha da kétiilestirildi.
Bu vesileyle Hz. Muhammed, Mekke’'deki fakirler arasinda dagitilmak iizere
Ebt Siifyan’a arpa ve diger yiyeceklerden génderdi. Hz. Muhammed'’e karsihk
olarak Ebu Siifyan, iyi kaliteli deri géndermistir. Aynica Ebii Siifyan’'in Medine’ye
gelerek Hz. Muhammed'i ziyaret ettigi de rivayet edilmektedir®?.

lyi iliskileri yeniden kurma konusundaki son adim, 6/628 yihindaki
Hudeybiye Musalahast ile kolaylagtirilmigtir. Hz. Muhammed kendi giictinden
emindi ve ashabiyla beraber umre yapmay: arzuluyordu. Kureys’in buna kars
etkili bir karsilik veremeyecegdini anlayan Hz. Muhammed, ayrica "savagin,
Kureys'in (kaynaklarini) tiikettigi" sonucuna da vardi®. Umre hazirhklar:
tamamlandiktan sonra, Hz. Muhammed ve hafif silahh, kinlarina sokulmus
kiliclar tasiyan 10.000" sahabe, umrenin gerektirdigi biittin ibadetleri yapmak
niyetiyle Mekke'ye dogru yola ¢ikh. Halid b. Velid komutasindaki 200 Mekkeli
stivari kuvveti, miisliimanlar yaklastik¢a onlan yakin takibe bagladi. Miisliimanlar
Harem dahilinde ve Mekke sinirindaki Hudeybiye'ye geldiklerinde durduruldular.
Mekkeliler, kendi giigsiizliiklerinin ortaya ¢ikmamasini saglamak igin
miisliimanlarin Mekke'ye girislerine engel olmaya kararhydilar. Miislimanlar
da ayn sekilde, Hz. Peygamber’in arzusunu yerine getirmek ve umrenin
gerektirdigi vecibeleri yerine getirmeye kararlydilar. Ciinkii kendilerinin kuvvetli
olduguna inaniyorlardi. lki taraf arasindaki miizakereler, Mekke tarafinin
goriiglerini dile getiren Huzaa heyetinin gelisinden hemen sonra baslatildi.
Sonunda iki taraf arasinda bir antlasma imzalandi. Buna gére; (1) On yil
siireyle sulh yapildi. {2) Miisliimanlarin gelecek sene umre yapmak iizere
tekrar geri gelmelerine izin verildi. Bu umre sirasinda Kureys Mekke'vi
bosaltacakh. (3) Taraflarin miidahelesi olmadan ittifaklarin yapilabilecegi kabul

(50)  el-Vakidi, el-Megazi, Il, 492; el-Ya'kabi, Tarih, Beyrut, 1960, Ii, 57, 90; lbn Sellam,
el-Emval, s. 366; el-Beyhaki, Delailii’'n-Niibiivve, Yay. A. R. M. Osman, Medine,
1969, 1I, 90-91.
(1) Ibn Hisam, es-Sire, 1ll, 196; el-Vakidi, el-Megazi, Il, 593. Miizakereler i¢in bkz. Aym
eser, ss. 604 vd.
*  Burada yazann verdigi 10. 000 rakami yanlistir. 1400 kadar sahabi katimistir. (Cev.)
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edildi. (4) Efendilerinin izni olmadan Islam’1 kabul eden Kureyslilerin, Kureys'e
geri iade edilmeleri sart kosuldu. Ancak Kureys'in, miislimanlardan kendisine
signanlan iade etmesi gerekmiyordu®?.

Musélaha, herhangi bir anlasmazlik s6z konusu olmadan imzalandi.
Diger bir¢ok miisliiman gibi Omer b. el-Hattab da, Kureys’i temsil eden
Siiheyl b. Amr'in, Hz. Muhammed’in peygamber olarak gdsterilmesinin
antlasmadan cikariimasi gerektigine dair 1srarina duydugu kizginhg: dile
getirmistir. Stiheyl, sayet Hz. Muhammed'in peygamberligini kabul etmis
olsalardi, biitlin bu ¢atsmalarin meydana gelmeyecegini ifade etmisti. Hz.
Muhammed, otoritesini sadece peygamberlik tizerine degil, ayrica diinyevi bir
lider olarak tesis etmis ve bu sekilde uzlasmaya raz: olmustu. Bu nedenle
antlasma, birbiriyle miicadele eden iki sosyal gii¢ arasinda yapildi. Bu musalaha,
Muhammed b. Abdullah baskanhgindaki tarafi, Kureys liderligindeki taraf ile,
daha kuvvetli degil ama esit bir konuma getirdi. Hudeybiye Musélahasi, aym
zamanda Kureys’in ¢okiistintin bir delili olmustur®®,

Musalaha déneminde, daha énce de isaret edildigi gibi, taraflarin miittefik
edinmeleri ve iliski kurmalan kabul edilmigti. Bu noktada, Abdulmuttalib’in
miittefikleri olan Mekkeli Huzaa kabilesi, Hz. Muhammed ile ittifak yapmak
istedigini acikladi®. Kureys, Mekke’deki béliinme ve parcalanmanin derecesini
gosteren bu ittifaka itiraz edemezdi. Hz. Muhammed ve Kureys ayrica civardaki
gocebe ve yerlesik bdlgelerle iyi iliskiler kurmay arastirdilar. Bu denemelerin
hic birisinde Kureys, mislimanlar kadar basarih olamamisti®,

Kureys, Arabistan disinda prestijini vitirdik¢e, Arabistan dahilindeki
otoritesi de azaldi. Antlasmaya gére Hz. Muhammed, efendilerinin izni olmadan
miisliman olup Medine’ye siginan Mekkelileri iade etmekle yiiktimliydii. Suheyl
b. Amr'n oglu Ebt Cendel, béyle insanlardan birisiydi®®. Hz. Muhammed
tarafindan geri iade edilenlerin bir kismi Mekke'den kacarak, Mekke ile Medine
arasinda sahile yakin bir yerde toplandilar. Ebt Basir olarak bilinen Utbe b.
Esid liderliginde Mekke' kervanlarina saldirmaya basladilar. Mekkeliler Eba
Basir, Ebi Cendel ve ayaklanan diger insanlar {izerinde herhangi bir otorite
saglayamadilar. Durum o kadar kritiklesti ki, Kureys, Hz. Muhammed'in

(52) Musalahanin metni igin bkz. el-Vakidi, Megazi, 11, 611-612, 801; Watt, Muhammad
at Medina, ss. 46-55.

(53)  el-Vakidi, el-Megazi, II, 606, 610-611.

(54)  Aym eser,s. 612.

(55) Ornek clarak bkz. et-Taberi, Tarih, I, 648-649; III, 30; [bni'l-Esir, el-Kamil, 1I, 204,
211-213; lbn Sa'd, et-Tabakat, II, 18.

(56) el-Vakdi, el-Megadi, I, 608-609; et-Taberi, Tarih, II, 635.
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otoritesinin gegerli ve kendi otoritelerinin ise gegersiz oldugunu kabul ederek,
Hz. Muhammed'den o insanlarin Islam’a girislerini kabul etmesini istediler.

Bu sekilde Hz. Muhammed, o insanlar iizerinde de otoritesini hakim
kilabilecekti®”.

Mekke saflarinda goriilen parcalanma ve dagilmalarin boyutu Osman b.
Talha, Abban b. Said b. el-As, Amr b. el-As ve Halid b. el-Velid gibi énemli
sahsiyetlerin son zamanlarda Islam’1 kabul etmeleriyle de &lciilebilir. Mekke'nin
Hz. Muhammed’e teslim olmasindan sonra Osman b. Tatha, Kabe’nin bakim
gbrevini tstlendi. Hz. Osman’in, Hudeybiye Musalahasi ile ilgili miizakereler
gerceklestigi sirada evinde kaldigr Abban da miisliiman olur olmaz, Necid'e
génderilen birligin komutanhdina tayin edildi ve daha sonra da Bahreyn valisi
oldu. Amr, Uman’a zekat toplayicisi olarak tayin edildi ve daha sonra da Misir
fatihi oldu. Halid b. Velid, Arabistan icinde ve disinda gerceklesen lslami
vayilmada 6énemli bir askeri rol tistlendi®®. Bu dénemde Hz. Muhammed’e
tabi olmak suretiyle bu kimseler, enerijilerini Islam’a hizmet yoluna kanalize
ederek yiiksek mevkilerini devam ettirdiler. Genel olarak Hudeybiye Musélahast,
miislimanlar ile Mekke arasindaki iliskilerde énemli bir noktay: temsil etmekte
ve sosyal bir diizenin gelismesiyle bir digerinin ¢okiisiinii ortaya koymaktadir®.

8/630 yih Ramazan ayinda ve hemen hemen Hudeybiye’'den iki sene
sonra, Kureys'in bazisinin, Hz. Muhammed’in miittefikleri olan Huzaa'ya karsi
bir saldinya izin vermek suretiyle antlasmanin bazi sartlarini ihlal etmelerinden
sonra Hz. Muhammed, muzaffer bir sekilde Mekke'ye geri déndii. Hz.
Muhammed, musalahanin gecersiz ve hiikiimsiiz oldugunu ilan ederek, Mekke
{izerine yiirimeye ¢agrida bulundu. Musaldhanin yeniden diizenlenme
miizakeresi timidiyle Ebit Siifyan acele olarak Medine’ye geldi. Hz. Muhammed
bu istedi kabul etmedi, ancak buna karsilik misliiman kuvvetler Mekke’ye
girdikleri zaman Ebd Siifyan civar ile sereflendirildi. "Dar" (Eba Stifyan'in evi)
ne siginan herkesin giivenlikte olacag: ilan edildi. Bu, Eba Siifyan’'in Hz.
Muhammed'i tammasin: kabul eden bir kimsenin giivenlikte oldugu anlamina
geliyordu. Mekke sakinlerinin hemen hemen timi bu teminata dahil edildi.
Her hangi bir ciddi catisma meydana gelmedi ve sehrin birligi ile Eba Sitfyan’in
konumu teminat altina alind®®. Nihayet Mekke, Islam’in catisi altina alind.

(57)  el-Vakdi, el-Megaa, II, 625-627, 629.
(58)  Aymi eser, ss. 741-746; lbn Abdi'l-Ber, el-Istiab, 1, 62; 1ll, 1034.

(59)  Cesitli goriigler icin bkz. F. M. Donner, "The Food Boycott and Muhammad’s Policy”,
Journal of the Social and Economic History of the Orient 20 (1977), 249-266.

(60)  el-Vakidi, el-Megazi, II, 780, 792, 798, 815, 822; lbn Sa'd, et-Tabakat, I, 39.
Mekke'nin fethi icin ayrica bkz. Watt, Muhammad at Medina, s. 64 vd.
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Kabe putlardan temizlendi ve Allah’a kulluk ve ibadet tesis edildi. Mekke’.nin
Harem'’i kabul edildi. Ancak bu defa mukaddes olusunun farkh bir kaynag
vardt: llahi otorite.

Mekke'nin fethi, [slam’in en kat diismanlanni, Hz. Muhammed'in iktidar
altina alan olaganistii bir fetih sayilmistir. Her ne kadar Mekkeliler Hz.
Muhammed’in kendi tizerlerindeki siyasi otoritesini kabul etmiglerse de, cogu
hentiz Islam’1 benimsememisti. Komsu sehir Taif'in Sakif kabilesi ile beraber,
biiyiik bir gécebe konfedarasyonu olan Hevazin'in, Hz. Muhammed ve O’na
inananlara karst saldir1 hazirhklarina baslamalarindan dolayt Mekkeliler, Hz.
Muhammed'in iddialar1 konusunda daha fazla teminata ihtiya¢ duyuyor
gozilkmekteydiler. Hz. Muhammed, Hakim b. Hizam, Safvan b. Umeyye,
Abdullah b. Ebi Rebia ve Huveytib b. Abdiluzza gibi misliman olmayan
Mekkeli liderlerin, vuku bulacak bir savasa katilmalarina izin verdi®'. Eba
Siifyan ve diger tiiccar-kabile liderlerinin yanisira bu insanlar, Huneyn
Gazvesinde, Hz. Muhammed'in Hevazin'e kars: basarisina tanik oldular. Hevazin
maglup edilerek, hayli ganimet elde edildi; Sakif Taif'e kadar takip edidi ve
sonunda teslim oldu®®. Eba Katade el-Ensari ve Eba Zer ile kardesinin yaphg
gibi, daha énceleri para ile arazi ve toprak satin alan ¢ogu kimse ganimetten
pay almistir®?,

Huneyn ile ilgili énemli ofan bir diger husus, Hz. Muhammed'in, miisliiman
olmayan Mekkelilerin sahip oldugu serveti ihtiva eden Mekkeli sermaye ile bu
gazvenin masrafini karsilamis olmastdir. Safvan b. Umeyye’den 50.000 dirhem
bor¢ alinmustt. Safvan ayrica silahlarla beraber 100 tane zirh da vermisti.
Safvan bundan baska, silahlarin kendi develeriyle savag mahalline taginmasini
da tistlenmisti. Abdullah b. Ebi Rebia ve Huveytib b. Abdiluzza'nin her birisi,
Hz. Muhammed’e 40.000 dirhem bor¢ vermisti®. Bu paralarin hepsi
Huneyn’den sonra sonra geri ¢dendi ve bu kimseler de ganimetten pay
aldilar. Ayrica Hz. Muhammed’in peygamberliginin ve otoritesinin tamamen
kabul edilmesi konusunda hala kararsiz olan Mekkeli liderler de bir defaya
mahsus olmak iizere kendilerine miikafaatlar verildi; miiellefe-yi kulib grubuna
dahil edildiler®®.

(61) Huneyn Gazvesi hakkinda bkz. el-Vakldi, el-Megazi, Ilf, 885 vd; Ibn Hisam, es-Sire,
IV, 101, 103.

(62)  el-Vakdi, el-Megaz, Ill, 922, 924, 925, 928, 929, 931.

(63) Eba Yusuf, Kitabu'l-Harac, s. 19; Imam Malik, Muvatta, s. 302; el-Kastalani, Irsad, IV,
39.

(64)  el-Valdi, el-Megazi, Ill, 890; Ibn Hisam, es-Sire, IV, 62; lbn Abdi'l-Ber, el-Istiab, 11,
720; el-Belazuri, Ensab, |, 362-363.
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Gercekte Mekke'nin fethi, sehirdeki tiiccarin ¢odunun miisliiman
olmasina neden olmug ve sermayelerini Islam’in hizmetinde harekete gecirerek
"[slamlastirmistir”. Misliiman olmayan tiiccar: bile sermayelerini Hz.
Muhammed’in tasarrufuna verdiler. Bu, dénemli bir husustur. Ciinkii Hz.
Muhammed, istedigi takdirde onlarin servetine el koyacak maddi ve manevi
otoriteye sahip bulunuyordu. Bunun yerine Mekkeli tiiccann sermayesi, bir
biitiin olarak Islamilestirildi ve Kur'an’da vaad edidigi gibi (2: 280), sahiplerinin
elinde birakildi. Hicretin Mekke ve Medine’'deki tiiccart birlestirdigi gibi,
Mekke'nin fethi de Hicaz’daki tiiccar sinifint birlestirip bir birlik haline getirmistir.
Bu noktadan itibaren Hz. Muhammed ve halefleri, Islam'in yayilmasi konusunda
Mekkeli tiiccara giivendiler. Tiiccar, bu goérev i¢in gerekli olan kurumsal ve
idari yetenekleri elde etmisti ve bu avantaji, hayli organizeli ve etkili olan
ticarete istirak etmek suretiyle devam ettirdiler. Béylece sermayelerini Islam’in
hizmetinde yatirinma dénistirmiislerdir. Ayrica tarihi tecriibelerinin, Hz.
Muhammed tarafindan meydana getirilen yeni sosyal diizenin kurulmasinda
oldukca 6nemli bir rol tistlenmelerine ve Islam’in yayilmasindan en fazla menfaati
elde etmelerine imkan tanimis oldugu séylenebilr.

Mekke’nin fethi, Hevazin'in maglubiyeti ve Sakif’in teslim olmasindan
sonra Hicaz'in tamami Hz. Muhammed’in hakimiyeti altina girdi. Hz.
Muhammed, Kkariyerinin zirve dénemini yasamak {izere Medine’ye geri déndii.
Niifdzunu biitiin Arabistan’a yaymak icin, Mekkeli tiiccarin sermayesi ile ideolojik
ve kurumsal bir iist yapimin harekete gecirdigi, yeterince biiyiik bir kuvveti
biraraya getirme imkanina sahip oldu. Hz. Muhammed’e tabi olduklarini arz
etmek {izere gécebe kabilelerden ve sehirlerden gelen heyetlerin akim bunun
delilidir®®. Hz. Muhammed, onlarin bey’atlarint kabul etti ve dini egitimlerini
gerceklestirecek ve bir kismi fakirler arasinda dagitilmak {izere Medine'ye
gdnderilen zekat: toplamak iizere gorevliler atadi®”. Bu sekilde Islam, Mekkeli
tiiccann sermayesini civar bslgelere ulasmak {izere harekete gegirdi ve Islam'in
biinyesindeki kurumlar, Medine ve Hicaz'in geri kalan kismina uygun miktarda
bir serveti geri tagidi.

Hz. Muhammed'in otoritesini daha kolay kabul eden bir bolge Yemen

(65)  el-Bagdadi, el-Miinemmak, ss. 532-533; el-Vakidi, el-Megazi, Itl, 944; Watt, Muhammad
at Medina, ss. 348-353.

(66)  lbn Hisam, es-Sire, IV, 152, 158, 162, 165, 170, 172, 180; et-Taberi, Tarih, III,
130, 233, 136, 138-139.

(67)  Zekat toplamakla gorevlendirilenler ile bunlann gittikleri yerler ve kendilerine verilen
talimatlar hakkinda bkz. Ali b. Huseyn el-Ahmedi, Mekatibu’r-Rastl, Beyrut, Trs. , M.
Hamidullah, Mecmuiatu’l-Vesaiki’s-Siyasiyye, Beyrut, 1969.
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idi. Hz. Muhammed bélgedeki farkh yerleri ve gruplart temsil eden bir cok
heyeti kabul etti ve Medine'ye gelmeyen ¢ok sayidaki kimselerle haberlesti.
Hz. Muhammed, canlari ve mallar: icin teminat verdi ve onlarn sahip olduklan
yitksek konumlarini genellikle korudu. Boylece Zii'l-Kela, Havseb Za Siileym
gibi liderler ile Sebve, Hamdan ve Hadramevt Kaysileri, Medine'de yiikselen

devletin miittefikleri oldular®®.

Onemli Yemenli kuvvetlerle baglantilarina ilave olarak Hz. Muhammed,
Gliney Arabistan’da zengin bir ticaret ve iiretim merkezi olan Necran ile bir
antlasma yapti. Bu antlasma, yeni devlet tarafindan takip edilen uzlasma
tiirtiniin ve Medine'nin daha sonraki siyasi ve ekonomik basarisi icin tasidig
degerin en giizel bir 6rnegini teskil etmistir. Ayrica, mislimanlar ile Arabistan
disinda fethedilen bolgelerin sakinleri arasinda gerceklestirilen sayisiz

antlasmalar icin model teskil etmistir. Antlasmanin nemli maddeleri sunlardr: %

1. Necran sakinleri ve civarindaki bolge, civar altina ahnmis ve sakinleri
Hz. Peygamber’in zimmi’si olmustur. Can ve mal giivenlikleri garanti edilmistir.

2. Hig bir piskopos veya rahip gérevinden alinmayacaktir.

3. Necran sakinleri Usr 6demek zorunda degildir. 2000 hille tutarinda
bir vergi 6demeleri gerekmektedir. Bir hille, 31 gr giimiise esitti. 1000 hille
Recep ayinda, digeri de Safer ayinda édenecekti.

4. Bu vergiden kalkan, semer veya diger tasinabilir mallar seklinde
ddedikleri miktar, hilleye gére hesaplanacaktir.

5. Necran sakinleri, Hz. Muhammed’in heyetlerini en az 20 giin misafir
etmek zorundadir.

6. Necran'in, Yemen'deki herhangi bir karsikhk durumunda miisliiman-
lara 30 kalkan, 30 kisrak ve 30 deve 6diing vermeleri gerkmektedir. Bu borg
teminat altina alinmis olup, kaybolan herhangi bir seyin bedeli 6denecektir.

7. Necran sakinleri tefecilik yapmayacaktir.

Daha sonraki antlasmalar, vergilerin denmesi karsihiginda benzer husus
ve menfaatlari, baglca da can ve mal giivenligini yansitmaktadir.

Necran antlasmasinin Medine'nin ekonomik ve siyasi basarisi agisindan
tasidigh 6nemin kendiliginden ortaya ¢ikmast gerekiyordu. Hz. Muhammed'in
mahalli liderleri isteyerek yerlerinde birakmasi, yeni miittefikler edinilmesini
kolaylastirdr ve tiiccarin menfaatlarinin birlesmesine katkida bulundu. Bu
antlasma ve Yemen'deki cesitli yerlerle yapilan muahedeler, Hz. Muhammed’e,

(68)  lbn Hisam, es-Sire, IV, 174; el-Ahmedi, Mekétib, ss. 117-187.
(69)  Antlasmanin tam metni ve hakkinda tafsilatl kaynaklar, Hamidullah, el-Vesaik, ss.
140-142, 144-145, 153-158 de bulunabilir.
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zekat toplamak ve dini egitimi yerine getirmek iizere Yemen'deki farkh yerlere
birgok gorevli gonderme firsatini verdi. San’a valisi olan ve Yemen'de vergi
toplamakla gérevlendirilen Muaz b. Cebel bunlardan birisidir. Muaz, Yemenli
liderlere vergiyi daha ziyade elbise veya kumas seklinde almak istedigini
séylemistir. Zira kendisinin izahina gére, bunu vergilendirmek daha kolayd
(vani daha bol miktarda bulunmaktaydi) ve Medine’deki alicilar icin daha fazla
vararli olacakti. Devletin, tiiccarin ¢ikari ile ilgilenmekte oldugunu iste bu
durum agiklamaktadir. Muaz b. Cebel'in, vergiyi ticaret amaciyla kullanan ilk
kimse oldugu séylenir. Elbise tiiccari olarak o kadar basarih olmustur ki, Hz.
Omer’in biyiik éfkesini tizerine cekmistir'”.

Hz. Muhammed, Arabistan’in diger bolgelerinde de benzer destegi elde
etmistir. Uman’da Ben( Ciilenda, Abbad ve Ceyfer iizerinde basari
saglayabilmistir. Ayrica Deméa ve Deba sehirleri iizerinde de basarth olmustur.
Bu bélgedeki temsilcisi, ayni zamanda vergi toplama isini de denetleyen Amr
b. el-As idi"" Hz. Muhammed’in Bahreyn'deki valisi ve aym zamanda vergi
toplamakla da sorumlu olan el-Miinzir b. Sava, o bdlgenin hikiimdariydi.
el-Miinzir, topladigi vergileri bélgenin énemli bir kabilesi olan Abdu’l-Kays
ismindeki miisliiman kabileden zekat toplamakla gérevli olan el-Ala b. Imad
el-Hadrami'ye teslim etmistir‘’?.

Merkezi Yemame olan Orta Arabistan, isteyerek Hz. Muhammed’e tabi
olmay arzu eden tek 6énemli bélgeydi. Hz. Muhammed'i kabul eden ¢ok
kimse olmasina ragmen Mesleme (daha sonra yalanci peygamber Miiseylime),
Hz. Muhammed ile Medine’ye karsi bir hareketin liderligini yapabilmistir.
Mesleme, hareketini daha énce denenmis olan bir model, {yalanci) peygamberlik
{izerine bina etmistir. Arabistan'in diger bolgelerinin yaptig: gibi boyun egip
itaat etmeleri istendigi zaman Ben( Hanife, "bizden bir peygamber, sizden bir
peygamber” diyerek otoriteyi paylasmak istemistir’®. Hz. Muhammed diger
yerlerde elde ettigi benzer sonuglarla Orta Arabistan’i niifiizu altina alamamstir.
Arabistan'in diger kisimlannda da, boyun egmemek icin direnen diger gogebe
birlikleri vardh.

Bu béliime son verirken, su noktalara isaret edilmesi gerekir. Mekke'de
sermaye toplanip, Mekke'nin sosyal yapisinin maddi temeli degistikce, kabile
esasina dayal kurumsal yapt artik hizla degisen sartlart destekleyemez hale

(70)  lon Abdi’l-Ber, el-lstiab, IV, 1404-1405.

(71)  el-Ahmedi, Mekatib, s. 147; Hamidullah, el-Vesaik, ss. 121, 128, 129, 130.
(72)  Hamidullah, el-Vesaik, ss. 112, 114, 115, 116, 117, 119, 126.

(73)  Ayni eser, ss. 123, 124; bn Higam, es-Sire, IV, 183.
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gelmistir. Boylece, Kureys'in ideolojisinin bir kismm meydana getiren, kendi
kendine isleyen mevcut miiesseseler ve bunlarla ilgili uygulamalar da bagka bir
sekil almaya baglamigtir.

Onemli bir degisme, sosyal bir birim olarak kabilenin ¢skiistiydii. Bu,
kabile liderlerinin otoritesindeki duistisii de beraberinde getirmistir. Kabileye
dayal kurumlar, gelismekte olan bagimsiz niifusun ihtiyaglanni artik
karsilamiyordu. Bu sadece zengin ile fakir arasindaki ugurumu daha da belirgin
pir hale getirmekle kalmamis, ayrica zenginlerin sosyal temelini de daraltmustir.
Oyle ki bu durum, zenginleri, sosyal siddetin tehditleriyle karsi karsiya getirmistir.

Bu durumu diizeltmek i¢in Hz. Muhammed, tek ve ebedi otorite olan
Tek Itah inancini (Monoteizm) sunmustur. Ayrica Ummeti, -ilave sosyal bir
birim, kabileden daha ¢ok genislemeye elverigli esnek ve uzun émiirli bir yapi
olarak takdim etmistir. Bu durum tiiccarin ve zenginlerin sosyal temellerini
genisletmis ve bu sekilde de konum ve servetlerini daha giivenli hale getirmistir.
Bagimh niifusun sayisint da azaltmistir. Bu durum da, beste bir hisse (Beytiilmal'in
kaynagt) bir takim maddi yiikiimliliikleri karsilamak iizere tesis edildigi igin,
tilccan bazi belirli maddi sorumluluklardan kurtarmistir.

Mekke'de Islam’1 bir kag yil teblig ettikten sonra Hz. Muhammed, buradan
ayrihp daha cabuk taraftar toplamaya basladigi Medine'de faaliyete gecmistir.
Mekkeliler Hz. Muhammed’e, 6&zellikle otoritesi konusunda muhalefet
etmislerdir. Hz. Muhammed’in Medine’deki zamamnin biiyiik bir kismi, Kureys'e
meydan okumak ve ticari seferlerini kontrol altina almak tizere yeni bir sosyal,
ekonomik ve siyasal yapiy diizenlemekle ge¢mistir. Sekiz yillik bir dénem
icinde Hz. Muhammed, Mekke'nin iligkilerine engel olmayi, ilk ve 6nde gelen
muhalifinin ekonomik ve siyasal giiciinii azaltmay: basarmgtir. Mekkelileri,
siyasi ve ekonomik agilardan yasamalannin, ancak Hz. Muhammed'in otoritesini
kabul ve Islam’in biinyesine katilmalaryla miimkiin olabilecek bir noktaya
getirmistir. Mekkeli tiiccar Islam’t kabul ettklerinde, sermayeleri harekete
gegirilmis ve onlar sayesinde daha fazla menfaat saglanmistir. Ayrica daha
ileri seviyede Islam'in yayilmasinin maddi kaynag ile gerekli alet ve silahlari
saglamak, organize ve idarecilik konusundaki tecriibeleri nedeniyle tiiccara
giiven duyulmustur. [slam, hemen bir dini inan¢ ve ibadetler manzumesi takdim
etmekle kalmamistir. Bunun yanisira, genis oranda Mekkeli tiiccar tarafindan
idare edilen ve musliimanlarin sosyal, ekonomik ve siyasi gelismesine imkan
tantyan ideolojik ve kurumsal bir yapt da sunmustur. Bundan baska Ummet
ve llahi Otorite kurumlanyla Islam, Mekkeli tiiccara sadece siyasi giic
saglamamis, ayni zamanda liderliklerini mesrulastirnms ve kurumlagtirmistir.



