KERAMET

Doc. Dr. M. Sait SIMSEK

Kur'an-1 Kerim'de, kerdmet kelimesinin kdk harfleriolan £ ¢ u¢ )

ve tirevleri; degerli, Ustin, gizel gibi manalarda kullanilmigtir (1).
‘ ‘ e . &
r{\isl PA1] VTP ri.,ﬁ ol ayetinde (2) X S1 . ‘en deger-

Iniz’ anlamindadsr. f"T o .S @y ayetinde(3)de LS
kelimesi ‘Ustiin kildik’ anlamindadir {4).
Arap dilinde r.g; ;J.._..) denildidinde ‘ahlak Gstiin ve gizel

kigi' kastedilir. p¢ ,¢ o nin mastarr olan [ )S-“ ‘ustin
faziletler’ karsihginda kullandlir (5).

Lugatte ‘ikram' manasina gelen keramet kelimesinin istilah anlami
ise ‘mimin ve salih kimselerin eli {izere cereyan eden harikuldde hal’ dir.
Bazilary, harikulfdelik sartint kosmaksizin Allgh’in evllyoyu her tirlii ikrd-
ming keramet ismini verirler (6).

Burada ‘harikulGde hal’ den maksat, vukubulan olayin gensl - gecer
tabiat kanunlarinin diginda cereyan etmesidir.
1. HarikulGdelik mimkiin m{?

Tabiata hakim kanunlarin yaraticis: yiice Allah’tir. Taibata bu kanun-
lar1 O hakim kiimistir, Ayrica bu kununlqrdaki dlizen ve intizam, onlar ya-

(1) Mukatil b. Stileyman; el-Esbah ve’n-Nezdir fi'l-Kur’ani'l-Kerim, Kahire,
1975, s. 205 - 206; Ragb el-Isfahini; el-Miifredat fi Garibil-Kur'an, Bey-
rut {tarihsiz), s. 428 - 429,

(2) HucQrat, 49/13. )

(3) Isra, 17710,

(4) Mukatil b, Silleyman, a.g.e., 5. 206,

(5) Rapib el-Isfahéni, a.g.e., 5. 429,

(8) ‘es-Seyyid Sabik; el-Akaidu’l-lslamiyye, Daru’l-Kitlibi'l-Arabi, Beyrut (ta-
rihsiz), 8. 214,
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ratan ve yoéneten yiice bir kudret ve yaraticiya delildir. Nitekim Kur'an-i
Kerim'de de bu kanunlann mikemmeliyeti, Allah’in varhdinag ve birlidine
delil olarak zikredilmektedir.

Yiice Allah: «Efer her ikisinde -yerde ve gékte - Allah’tan baska
tanrilar bulunsaydi, onlarin her ikisi de harap olmus gitmiglerdi» (7) bu-
yurarak yer ve gokteki diizeni kendi birligine delil gstirmigtir. Hi¢ siiphe-
siz mikemmeliyet, noksaniiktan; dizen ve intizam, duzensizlikten ¢ok
dahg ustin ve kudrete daha kesin bir delildir.

insanm harikuladeligi énemsemesi, her giin onlari misahede etmesi
sebebiyle kainata hakim bu milkemmel kanunlara karg! bir nevi bogisik-
ik kazanmasindan kaynaklonmaktadir. Ayrica ne insan, ne bir bagka va-
rattk, Allgh'in kdinata hakim kiddigr bu kanunlan dedistirme gicline sa-
hiptir. O'nun izni oimadan tabiat kanunlarinda hicbir degdisiklik olamaz.

insanhdin teknoloji ve sanayi alaninda sagladigi gelisme, bu kanun-
larl deg@istirme veya onlara mutlak hakim olma dedil; bu kanuniar: kesfet-
me ve onlar dogrultusunda hareket etmekten ibarettir,

Bu kanunlarin yaraticisi ve vazi Allah olduguna gdre, onlar degistir-
mek de, O’'nun elinde olan bir husustur. «Goklerin ve yerin hikimranhlig
Allah’indir. Allah, herseye kadirdir.» (8).

Ancak Allah’in bu kanunlart degdistirmede kadir ofmasi, onlarin mut-
laka degdigsecedi anlaminag gelmez. Cinkil Allah, onlart degistirmede kadir
oldugu gibi degdistirmemede de kadirdir. O halde bu kanunlann degisik-
lige maruz kahp kalmayacagin teshit edehilmemiz igin, gdénderdigi
Kur'an-1 Kerim'de bdyle bir seyin vukuunun caiz olup olmadiint aragtir-
mamiz gerekir.

2. Kerametin Kur'an’t delilleri :

Alimler, keramete delil olarak su dyetleri zikrederler (9): «Asogisin-
dan ong - Meryem’e - su nidd geldi: ‘Tgsalanma, Rabbin senin alt (yan)in-
da bir su arkl vucOda getirmistir. Hurma agacint kendine dogru silk, ts-

(1) Enbiya, 21/22.

(8) Alu Imran, 3/189.

(3) Bk. er-Razi, Fahru'd-Din; et-Tefsiru’l-Kebir, Tahran (ikinci baski, tarih-
siz), VIII. 30; Ebu's-Sufid, Muhammed b. Muhammed el-imadi: Irsadu’l-
AKkli's-Selim il13 Mezdya'l-Kur'an'il-Kerim, Darwl-Mushaf, Kahire (tarih-
siz), II, 31; Tabatabil; el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Kum (tarihsiz), IIL
174 - 175,
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tine derilmis taze hurma dokilecektir. Arbk ye, ig. Goz(lin) aydin ol-
sun...» {10)

«(Biribirlerine sdyle demislerdi:) ‘Médem ki siz onlardan ve Allah’'tan
baska tapmakta olduklarindan ayridiniz, o halde magaraya (gekilip) si-
ginin ki Rabbiniz size rahmetinden genislik versin, iginizden de size faide
hazirlasin.’ (Onlara baksaydin) goriirdiin ki gines doddudu zaman maga-
ralarinin sag tarafing yénelir, bottlgl vakit de onlarin sol yanini kesip gi-
derdi.-Kendileri ise oramin genis bir yerinde idiler. Bu, Alloh’in dyetlerin-
dendir. Allach kimi dodru yola iletirse o, yolu bulmustur; kimi de sapikhgin-
da birakirsa, artik onun icin yol gdsteren bir dost bulamazsin.» (11)

«Bunun (zerine Rabbi onu - Meryem'i - glizel bir sekilde kabul etti.
Onu giizel bir bitki gibi yetistirdi. Zekeriyya'yl da ona bakmaya memur et-
ti. Ze.k%riyya ne zaman (Meryem'in bulundudu) mihraba girdiyse onun ya- .
ninda bir yiyecek buldu: ‘Ey Meryem, bu sana nereden geliyor?' dedi. O
da: ‘Bu, Aligh tarafindan. Suphesiz Allah, diledidine hesapsiz nzik verit’
dedi.» (12)

Biz burada sadece sonuncu dyeti inceleyecediz. Dider Gystlerin yo-
rum ve tefsiri icin Fahruddin er-Rdzi ile ibnu Kesir'in tefsu’[erme bakila-
bilir.

Sozkonusu dyette Hz. Meryem’e verilen bir riziktan buhsedlllyor Is-
te Gizerinde durmak istedigimiz husds, bu rizkin nereden gelmis olabile-
cegidir. Tabil yollardan miydi, yani tabiat kanunlarina uygun bir sekilde
mi, yoksa harikui@ide bir yoldan mi geliyordu? Ayetin ifade usliibu ve onu
taokip eden Gyette Hz. Zekeriyy@'nin duasi, rizkin harikuldde bir yoldan
gelmis oldugunu destekler mahiyettedir. Soyle ki:

Eder harikuldde bir yoldan gelmemis olsaydi, bunun Hz. Meryem’j
6vme makaminda zikredilmesinin bir anlami olmazdi. {13)

' Hz. Zekeriyya'nin duast meselesine gelince, Hz. Zekeriyyd .yaslanmis
ve hanimi da c¢ocuk getirmekten kesilmisti. (14) Ancok Zekeriyyd Hz.
Meryem’e gdnderilen bu nzka sahid clunca: «Rabbim, bana katindan te-
miz bir nesil ver. Sen duayi |$atensm» (15) seklinde dua etmigtir. Onun
aractkta bu duayla Allah’tan kendisine temiz bir nesil isteginde bulunma-

(10) Meryem, 19/24 - 286.

(11) Kehf, 18/16 - 17.

(12) Alu Imrén, 3/37. ,

(13) er-R4zi, VIII, 30; Aldsi, Ebwl-Fadl Sihabu'd-Din Mahmud; Rthu’l-Maani,
Beyrut (tarihsiz), ITI. 144, ’

(14) Bk, Aln Imran 3/40.

(13) Alu imran 3/38.
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st anlamhdir. Bircok miifessirin de belirttigi gibi; Hz. Meryem i¢in vuku-
bulan bu olaganlstii hadiseyi gérince, hanimi cok yaglanmig ve ¢ocuk-
tan kesilmis olmasina ragmen b’i‘r cocuklarinin olmasi arzusu ig¢ine dis-
mis ve Allah’a bu niyazda bulunmustur. (18]

Ayrica rizik kelimesl Gyette nekre [belirslz} olarak zikrediimektedir
ki bu, nzki tazime deldlet etmektedir. (17} Yani ahsiimisin ve beklenenin
disinda bir nzik olduguna isaret vardir. (18)

Sozkonusu rizkin, Zekeriyyd'nin bir micizesi olmas! da digiinilemez.
Ayetten de anlasildifs gibi Hz. Zekeriyy@'min kendisi énceden bdyle bir ri-
ziktan haberdar degildir. (19) Bir peygamberin kendi mucizesinden ha-
bersiz olacadini diistinmek mantikla bogdasmaz.

Netice olarak @yet, bir harikulddelikien bahsetmektedir ve salth kim-
selerin eli Uzere harikulddeligin cereyan etmesi mimkinddr. Ancak bu
tir bir kerametin hak olmasi, her velinin mutlaka bu tir kerametlerinin
olmaosin gerektirmez, VelGyet, bu tir bir oladanisti hadiseye muhtac
dedildir. (20) Nitekim sahabeden bir gogunun bu neviden bir kerameti
yoktur. (21) '

Nadiren de olsg harikulddelidin. cereyon etmesinin hikmetlerinden bi-
ri; Insanlarin, sebep-sonuc iligkisine sartlanip zamanla onu tanri yeriné
ikame etmelerinin online gecmek oldudu sdylenebilir. Ayrica boyle bir
harikul@delige inanmanmm, miisbet ilim alanindaki caligmalara sekte vu-
rabilecegini diginmemek gerekir. Cunki bu tar olaylar tamamen mevzii
ve genel-geger tabiat kanunlarini seyrinden alikoyacak mahlyette dedll-
dir. Bu sebeple misbet ilimle ilgili gahgmalarda sibette genel-gecer ka-
nunlar hesaba katilacak ve callsmu o dogrultuda yapilacakttr.

Burada bizim asil iizerinde durmak Istedidimiz husis, Ximi cevreler-
ce Kergmete oldudundan farkh anlomlar yiklenmesidir. Bunlardan biri,
hatta en énemlisi, keramet ile gayb hilme arasinda bir baglantnin kurul-
masidir. Birgok kimse, kerametin sinirfaring gaybi  bilmeyi de dahil kil-
makta ve insanlarin da gaybi bu yolla bilebileceklerini ileri stirmektedir.

3. Keramet ve gaybr bilme meselesi:
Her insanin, vukuundan once hissettigi birtakim olaylar olmusgtur.

(16) er-Razi, VIII. 20; Ebu's-Suiid, II. 31; Tabatabai, III. 175.

(17) er-Razf, VIII. 30; Tabatabil, III, 174 - 175

(18) Ebw's-Sufd, II. 30.

(19) er-Razi, VIII, 31. ’

20) Ibnu Ebi’l-lzz el—Haneﬁ, Serhu Akideti't-Tahaviyye, Reyrut, 1392 h., s. 661.

(21) Muhammed Fahr Sakfe, et-Tasavvuf Beyne'l-Hakk" ve'l-Halk, Suriye, 1971,
8. 103. :
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:f ~ Ancak olayiar vukubulmoidan énce kigideki o his, bilgi derecesine ulagir

mi? Ya da salih kimselerde bu his bilgi derecesinde kesinlik kazanir mi?

Bu soruya isl@m dini agisindon cevap aramak istersek, ister-istemez
miracaat edecedimiz kaynak Kur‘an-1 Kerim’ln kendisi olacaktir. Kisile-
rin hiisn-i zan, tahmin ve kanaatleri din olamayacagdina goére, kigiler Kur'-
an'in sarih beyonlarng muhalif ne ileri sirerlerse sursiinler reddedilme-
lidir.

Yice Allah, gaybla ilgiii olarak sdyle buyurmaktadir:

«Gaybin anchtarian O’nun yanindadir, onlari  O’ndan bagkast bile-
mez.» {27 '

«De ki: Goklerde ve yerde Allah'tan bagkc kimse gdybl bilemez.» (23) |

Bu Gystler, Allah’tan bagka kimsenin gayh) bilemeyecedini acik acik
ifade etmektedir. O halde mesele; Allah’'in, onu insanlara bildirip bildir-
meyecedinde digimlenmektedir. Yice Alloch bu konuda da soyle buyur-
maoktadr : '

«(O biltiin} gayht bilendir, gaybina kimseyi muttali kilmaz. Ancak .
peygamberlerden, bildirmek istedigi bunun digindadir.»

'Ayét, bu konuda peygamberieri istisng etmekte ve bunu da Allah’in
mesietine baglamaktadir. Allah, gayb konusunda peygamberlere neyi bil-
dirirse, sadece onu bilirler, onun diginda kalam onlar da bilmezler. Nite-

" kim Kur'an-i Kerim'de peygamberimizin dili Gzere §dyle buyurulmaktadir:

«De ki: 'Ben size, Allah’in hozineleri yanimdadir, demiyorum. Gaybi
da bilmem; size, ben meledim de demiyorum. Ben, sadece bana vahyolu- .
nang uyuyorum,’ De ki: ‘Korle géren bir olur mu? Digiinmlyor musu-
nuz?'s (24)

4. Gaybr bilme konusunda &limlerin gériigleri :

ez-Zamahseri (0. 538/1143}, «{Q biltiin}) gaybr bilendir, gaybina kim-
seyi muttall kilmaz. Ancak peygomberlerden, bildirmek istedigi bunun di-
sindadir.» dyetinin tefsirinde, bu dyetin kerameti reddettidi gériisini iteri
siirmektedir. Clink(i kerametlerin kendilerine izafe edildigi veliter, her ns
kadar Allah'in hosnut oldudu kimseler iseler de peygamber degiller. Al-
lah bu @yetle hosnut oldugu kimselerden sadece peygamberlere gaybi

(22) En'a4m, 6/55,
(23) Neml, 27/65.
(24) En'an, 6/50,
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bildirdigini, bu isi sadece kendilerine tahsis ettigini haber vermektedir,
Ayet ayrica kdhinlerle sihirbaz ve faleilarin da iddialarini iptal etmekte- -
dir. Kaldi ki buniar, Alloh’in hosnut oldugu kimselerden de degitterdir. {25)

er-RAzi'nin nokline gore el-Vahidi (&l. 468/1075) de dyetin, falcilarn
‘haber verdiklerini iptal etmekte oldugunu sdylemektedir. Ancak el-Vahidi,
kerameltieri caiz gdrmekte, istikbalde vukubulocak bazr vak'alan velilerin
ilham voluyla bilebilecekierini kabul etmektedir. {(26)

er-Razi (6], 606/1209), el-Vahidi'nin goérislinii naklettikten sonrg onun
bu hususta evliya ile falcilar arasinda ayinm  yopmasina kars: ¢ikarak:
«Eger dyet bu alona yani yaratitmisin gaybi bilip bilmemesine dair’ ‘olsay-
di, ez-Zamahsgeri'nin de dedidi gibi kerametlerin de olamayacading delil
oimasi gerekirdi» der. Daha scnra kanaatini tafsilath bir gekilde serdede-
rek sdyle devam eder: «Bana gére ileri slrdikleriyle Gyetin bir ilgisi yok-
tur. Ciink(i dyette 'gaybina’ buyuruimaktadir, bitin gayblari igine alan
bir ifede kullanmamaktadir. O halde lafzin muktezasiyle yetinerek Allah,
gayblarindan birine yaratiklarning muttali kilmaz demeliyiz. Muttali kimad)-
g1 o gaybi da, kiyametin ne zaman kopacagina hamietmeliyiz. Yani dyet-
te kastedilen, bu gaybtir. Ayette Allah’in, gayblarindan higbirini hie kim-
seye muttali kilmayacagina deldlet yoktur. Sézkohusu ayetin, «De ki:
‘Tehdid edilegeldiginiz (azabjin yakin mi, yoksa Rabbimin ona uzun bir
middet mi tayin etmis oldugunu ben bilmem» (27} Gyetinden sonra gel-
mig olmasi, bu izahimizi desteklemektedir. Yani (Peygamber}): ‘Kiyametin
ne zaman kopacagini ben bilmem’ divor ve ardinda da: ‘(O biitiin) gayb:
bilendir, gaybina Kimseyi muttali kimaz' diyerek devam ediyor. O halde
Alloh'in kimseye izhar etmedigi ‘kiyametin ne zamun kopaccgl' gaybini
kimseye blld|rmez demek istiyor. '

Krsaca goybma ifadesinde ‘gayb’ !afZI miifred olup tche ile ku!la-
nimistir. Boylece onu 'bir gayb'a hamledersek yeterli olur. Umima - bi-
tin gayblara - hamletmeye gelince, lafiz buna delalet etmemekiedir. Sa-
yet bu izahimiza itiraz edilir de: Bunu, kiyametin ne zaman kopacaging
hamletmemiz. dogru olmaz. Nasil hamledebiliriz ki, ‘ancak peygamber-
lerden, bildirmek istedigi bunun digindadir' buyurulmekia. olup bu gaybi
peygumberlerden de higbirine izhar etmemistir, denilecek olursa, cevap
olarak deriz ki: ‘Aksine, kiyametin kopmasia yakin buny izhar édecektir.
Nasil izhar etmesin ki, yiice Allah: 'O giin ki gdk beyaz bulutlarla pargala-

(25) ez-Zamahgeri, Mahmud b. Omar; el Kessaf, Beyrut (tarihsiz), VI. 172,
(26) er-Razi, XXX. 168, .
- (27 Cinn, 72/25.
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nir ve melekler bdlik bbdlik indirilir (28) buyurmaktadir. O zaman kiyame-
tin ne zaman kopacadini melekler bilecektir, bunda siphe yoktur.» {29)

er-Rézi, bu bilgileri siraladiktan sonra yine bu gorisini teyid sode-
dinde bir gramer kaidesinden hareketle bir varsayim ileri stirmekte ve
soyle bir neticeye varmaktadir :

«Allah'in bu ayetten muradinin, ‘peygamberler haric gayblarindan
hicbir seye kimseyi muttali kilmayacad’ seklinde olmadidini kesin olarak
bilmelisin, Bu gdrisimize birkac vecih delalet etmektedir

a — Tevatlre yakin rivayetlerle sabittir ki Sigg ve Sutayh isminde
iki kdhin, Peygamberimiz Muhammed {s.a.v.)in zuhurundan dnce onun
zuhur edecedini haber vermislerdi. Bu iki zat, bu tir haberleriyle Araplar
arasinda meshur idiler. Hatta Kisra, Peygamber (s.0.v.) hakkinda malu- -
mat toplamak i¢in bu iki zata miracaat etmisti. Bdylece Allgh'in, peygam-
berler disinda kimilerini gaybten bazi seylere miittali kildigi sabit olmak-
tadir.

b — Mezhep ve din mensuplarinin tamami, riyd tabiri itminin dogdru-
lugunda ittifak etmislerdir. Biz biliyoruz ki rlyé taobircisi, bazen gelecek-
te vukubulacak olaylan haber vermekte ve dedigi dodru cikmaktadir.

¢ ~— Melik Sahin oglu Sancar sultan Bafdad'dan Horasan‘a getirt-
tigi Bagdadlt kéhin bir kadina istikbale dair birtakim seyler sormus ve o
kadinin haber verdikleri oldugu gibi vukubulmustur.

$ahsen ben de, keldm ve hikmet ilimlerinde muhakkikinden bazi
kimselere sahid oldum ki bu kimseler, o k@hin kadindgn gaybi geylere
dair "tafsilath haberler naklettiter ve naklettikleri oldudu gibi vukubuldu.
Yine Ebu'l-Berekdét «et-Mu'tebery isimli kitabinda sdzkonusu kadinin hal-
leriyle ilgili bircok nakillerde bulunmakia ve: «Otuz yil boyunca bu kadi-
nin hallerini takip ettim; gelecege dair birtokim haberler veriyordu ve
sdyledikleri oldugu gibi- vukubuluyordu» demektedir.

e — Sadik ilham sahiplerinde biz de bunu miigahede ediyoruz. Ay-
rica bu, velilere has bir durum da degildir. Aksine, bazi sihirbazlarda da
bunu goriiyoruz. Oylelerini gorityoruz ki, verdigi haberlerin bircogunda
yalanci cikiyorlarsa da, birgodunda da isabet ediyorlar. Yine mineccim-
ler de, sdylediklerinin bircogunda yalanci cikiyorlarsa da, isabet ettikleri
de az degildir. Durum bu kadar acik ve gdzlenebilir oldudu halde, Kur'an'in
buna muhalif oldugunu séylemek, Kur'an’in kendisine leke getirir. Bu ise,
batiidr,

(28) Furkan, 25/25,
(29) er-Razi, XXX 168 - 160.
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Bitiin bu anlattiklanmizdan, yaptigimiz izahin  dogruludu ggikea or-
taya ctkmaktadir. Vallahu a'lem.» (30)

Buraya kadar aktardigimiz gorigleri 'degerlendirmek uzere dnce er-
Rdzi'nin goriginden basglayahm :

Tehdid edildikleri ve Peygamber (s.a.v.)'in, ‘vaktini bilmiyorum’' dedi-
gl azap er-Razi'nin dedigi gibi gercekten dhiret azabr midir? Bunu ania-
mak icin hemen bir dnceki dyete bakalim. Yiice Allah bu dyette séyle bu-
yurmaktadir : «Nihayet onlar tehdid edilmekte olduklan (azabi) gordikle-
ri-zaman kimin yardimeis: daha zayif, sayis daha azmig bileceklerdir» (31)

er-Razi'nin kendisi bu dyetin tefsirinde tehdid edildikleri azabin Be-
dir savasinda ugrayacaklan hezimet veya kiyemet ginl azabi oldugunu
soylemekte, ancak ‘Bedir giini ugrayocaklan hezimeti’ ilk segenek ola-
rak zikretmektedir. (32) Ne varki o, hemen bir sonraki gzabin Ghiret aza-
bi oldudunu kesin bir dille anlatmakta beis gérmemektedir. Ayrico soz-
konusu gaybin, kiyamet vakti olamayacagi; ¢linki peygamberlerin de,
kiyametin ne zaman kopacagini bilmedikleri itlrazina cevap verirken bo-
calathg: ortadadir. Clink, yopilan bu itiraza hig ilgisi bulunmayan bir
- jzahlo cevap vermekte ‘kiyametin kopmasinag yakin bir vakitte gégin be-
yaz bulutlarla parcalanip meleklerin béldk bélok indirildiklerinde kiyame-
tin kopacad) vakti bileceklerini’ séylemektedir ki bunun itirezlg bir iigisi
yoktur. Dodrusu er-Razi gibi biiyik bir mifessir ve dligiiniire yakisacak
bir cevap dedil. Bu nedenle, er-Razi'nin tefsirini «tefsirden bagko herseyi
ihtiva etmekle» suclayan EbG Hayyén el-Endellisi’'nin {6l. 754 h.) bu sug-
lamasma katilmiyorsak da, bu meselede ona yoénelttigi su itirazlora ka-
tilmamak mimkin dedildir. Ebi Hayydn, er-Rézi'nin naklettigimiz goriis-
terini ozetledikten sonra géyle demektedir:

«Mesele hakkinda bu adamin gérislerini naklettik ki ileri stirdigi
vecihleri inceleyelim de gorelim :

a — Sigg ve Sutayh kissalaring gelince, bu kissada haber vermekle
ilgili hicbir sey yoktur. Cinkii onlarin haber verdikieri, kdahinlerin kulak
hrsizhidh yapan seytanlardan aldiklan bilgiler cinsindendir. Haodiste de
belirtildigi gibi seytanlar (gokierden) soézli duyar ve ona yalanlar kataragk
kahinlere iletirler. Kahinler de ona yiiz yalan katarak anlatirlar. Bu sebep-
le bunun gaybi bilmekle bir ilgisi yoktur. Ciink(i melekler o haberi birbir-
terine anlatirken onu cin kapmis ve kdhin de onu cinden égrenmistir. O
halde kdhin gaybi bilmemektedir.

(30) er-Razi, XXX, 168 - 169,
(31) Furkan, 25/24.
(32) er-Réazi, XXX, 167.
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b — Raya tabiri mese[esine gelince, tabir eden kisi peygamber de-
gilse, kesin olarak ‘séyle sOyle olacaktir’ diyemez. Tabiri bir tahminden
ibarettir . '

¢ — Bagdadlr kdhin- kadin ve bu kadinla ilgili er-Razi'nin naklettik-
lerine gelince, gbrmedidi bir kadini kendisine delil sadadinde nakletmesi
akil olarak ona yeter! Sayet bizzat kendisi o hallere muttali olsaydi, ‘eh,
gordikleri akhini biraz karistirmig’ derdik. O ki, bunca eser yazmig, san
ve gbhreti cihani kaplamis meshur bir dlimdir. O ki, filozoflarin delillerini
clriitmig ve onlari hék ile yeksan etmis biridir.

d — «el-Mu'tebery isimli eserin miiellifinden yaptidi nakillere gelin-
ce, bu ederi yozan zat, filozoflarin yolunu takip etmig ve yahudi oldugu
halde misliiman gdrinmeye ¢alismis biridir. (33)

e — ithamlar dogru ¢ikan kimselerle ilgili iddialarma gelince, ben
sahsen yetmisiic yasina bastim, hayatim boyunca da &Glimlerle, salih kim-
selerle oturup kalktim ama ilhami dodru ¢ikan birine rastlamadim.» (34)

Eb(G Hayyan, er-Razi've bu itirazlan siraladiktan sonra sdzii kerame-
te getirmekte ve sdyle _demektedir : .

«Kerametlere gelince, birtakim kerametlerin vukubuldugunda sliphe
etmiyorum. Lakin kerametier ¢cok nadirdir. Bu mmetin selefinden salih
bazi kimseler icin sdzkonusu olmustur. Cadimizda da kendisinden kera-
met sadir olan belki vardir. Slphesiz Allah, diledidi kimseye diledigini ve-
rir. Muvaffakiyet Allah'tandir.» (35)

Merhum Elmalil da, yukarida zikrettiimiz Gyetin tefsirini yaparken
velilerin kesf ve kerameti konusunda $éyle demektedir :

«Fakat O kendi gaybma - yani biitiin kéinata nazaran gayb: mutlak
olan ve bdtin isminin mazhart bulunan kendi ilmine kimseyi zahir kimaz. -
acik ve kat'i sOrette izhar edecek yakini.bir kesf ile muttali kilmaz. Onun
icin ne ins, ne cin, ne melek, ne birsey gaybt mutlaki yakinen bilemez.
Boyle olmasi gaybi nishiye dair bazi malumat edinilebilmesine minafi ol-
mayacad gibi rdya, itham, keramet veya hafi bazi esbab ile gaybl mutia-
ka dair bazi seylef sezilebilmesine de munafi olmaz ise de bunlarin hig-
birisi zan ve vehimden 4ri tam bir kesf ve izhar manasina yakini bir ilim

(33) Sbtzkonusu eserin miiellifi; Ebu'l-Berekit Hibetullah b, Melka olup miladi
1165 dolaylarinda olmiis filozof ve tabibtir. Yehudi iken islama girmis ol-
makla birlikte samimiyeti konusunda kugkular devam etmistir. (bk. ez-
Zirikli, el-A'lam, VIII. 74).

(34) EbQ Hayyan,; el-Bahru’l-Muhit, 1329 h., VIII. 356 - 357. -

(35) Ayni kaynak ve ayni sayfa.

{F.:8)
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olamaz. Bundan dolayidir ki vakiat (zerine cereyan eden fenni istikrdla-
rin, mantki istidlallerin bile yann icin hilkmi bir kiyastan ileri gegemez.
Riyazi bir katiyet ifade edemez. Zahire nazaran milahaza yiritmek bag-
ka, zdhir clmaok yine boskadir. Allah Tedld heniiz vucida. ¢ikarmarms ol-
dugu gaybini kimseye zahir kilmaz, izhar etmez. (illd menirtez min resdl)
Ancak resGlieri icinden ihtiyar edip diledigi bir resi! mustesng, dilerse
ona gaybindan bazi seyler izhar eder. Henlz vuclda gelmemis geyleri
acikca bildirir. Bunlar onun ya risaletinin mebadisi ve delilieri olan muci-
zeleri yahut tekdlif ve ahk@m mieyyidat gibl risaletin erkén ve makasi-
dina miteallik malumat olur. Bu surette ise yine o resul gaybt bilmis ol-
maz. Kendisine haber verilmis, bildirilmis olani biiir.» {36)

ez-Zamahgeri'nin, «Allah gaybi, hosnut oldugu kimselerden sadece
peygamberlere bildirdidinsden hareketle kerameti reddetmesi meselesi-
ne gelince, bunun tutarh bir tarafi yoktur. Herseyden dnce kerametlere
bu acidan bakmast ve onlart gaybi bilmekie esanlamli tutmast, bakisacgis:-
min yanhghgim sergiler. Cilinkl kerametin gaybla bir ilgisi yoktur. Kera-
mete delil otarak ileri sirllen dyetlerde anlatilanlara da baktigimizda,
orada antatdanlarnin gaybi bilmekle bir ilgisi yoktur. Gerek bu Gyetler ve
gerek sahih rivayetler incelendiginde kerametin, zor ve muhtac durumda
kalan salih kisiye harikuléde bir yolla Allgh'in ikrami oldugunu goriaraz.
Kergmetin sinirlarint gaybt bilmeye kodar gdtlirmek, nosslarn destekle-
medidi hatta reddettidi bir tavirdir.

5. Kerametle mucize arasindaki farklar :

Keramete karsi ¢ikan Glimler, keramet miimkiin oldugu takdirde mu-
cizeyle karisacad ve eli lizere harikul@delik cereyan eden kimsenln pey-
gamberlik iddiasinda bulunabilecedi noktalarindan hareketle keramete
kargl cikiyorlar. Peygamberler déneminde peygamber olmayan kimsele-
rin ell izere vukubulan harikulddelikleri anlatan nasslart yorumlarken de,
bu harikuladeliklerin hoddi zatinda o ddnemde yasayon peygamberlerin
birer mucizesi olduklarim ve peygamberlerin dlumlinden sonra artik bu
tar hankulcdellklerm careyan etmedlgml ileri suruyorlar {37}

Kerameti kabul edenler ise, keramet ile mucize arasinda birtakim
farklarin bulundugunu, bunlarin birbirlerine korigmasiin mimkin bulun-
madifint sGylerler. Aralarindaki farklar ise, 6zet olarak séyledir:

a — Mucize, peygamberin peygamberlidini isbat ettiinden agiklan-

(36) Elmahh, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1979, VIII. 5415,
(37) Bu konuda daha genig bhilgl igin bk. Ibnu Hazm; el-Fisal fi'l-Milel ve')-Eh-
vai ve'n-Nihal, Beyrut, 1875, V. 9 - 11,
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mast vacib iken, keramette aslolan gizlenmesi ve acida vurulmamasi-
dir. {38) '

b — Peygamber, mucizesini mucize olarak takdim eder ve ona ke-
sin olarak inanmak gerekir. Veli ise, eli lizere cereyan eden harikuiddeli-
din keramet oldugunu iddia edemeyecedi gibi baskasi da kesin olarak
‘keramettir’ diyemez. Olur ki o zuhur eden sey bir aldatmacadir. (39)

© ¢ — Mucize, peygaomberlik iddiasiyla birlikte olur, keramette ise boy-
le bir iddia yoktur. {40)

d — Mucize keramet icin asil, keramet ise mugizenin bir fer'idir. Ki-
ginin eli Ugere kerametin zuhur etmesi, o kiginin peygambere ittibainin
bereketiyledir. Boylece kerametler, gergekie peygamberlerin mucizelerine
dahil oluyorlar. (41). :

Bu sebepledir ki keramet, ancak seriata bagh kimselerden sadir olur.
Seriata badlh olmayan kimselerin eli (zere vukubulan harikulddelikler ke-
ramet degdildir. Ayrica kerametin kendisi, mubah olan seyler cinsinden ol-
mahdir. Keramette, seriatin emirlerine muhalif unsurlar bulunamaz.

Keramet, ilmin yollarindan sayilmaz ve baskalarina delil olamoz. He-
le onu, kisinin masumiyetine ve sdyledidi herseyin dogrulujuna yormak,
Isldmin prensipleriyle taban tabana zittir. (42) :

NETICE

Tebiata hakim genel-gecer kanunlarin diginda birtakim olaylarin vu-
kubulmasimin mimkiin oldugu, bazi nasstarm mefhumundan anlasimak-
tadir. Yine bu naslardan anhyoruz ki, bu tir olaylar tamaman Allah'in iz-
niyle ve O'nun sevgili kullarina bir ikrGmi geklinde vukubulmakta ve an-
cak bu kuliarin su veya bu sekilde mutazarnr bir duruma maruz kalmo-
lari halinde sbzkonusu olabilmektedir.

Bu tir olaylar, kisilerin tamamen iradeleri diginda \}ukubuldukmrm-
dan insanlar tarafindan yapiliacak herhangi bir tasanmda bunlarin hesa-
ba katiimamast gereklir. Yapilacak her tasarimda tablata hakim genel-ge-
cer kanunlar hesaba katilir ve onlar istikametinde hareket edilir.

(38) el-Kuseyri; er-Risaletu’l-Kuseyriyye, Misir (tarihsiz), II. 661.

(39) el-Kuseyri, a.ge., IL. 861,

(40) el-Kuseyri, a.g.e., I1. 861, . . .

(41) ibnu Teymiyye; el-Furkan beyne Evliyai'r-Rahman ve Evliyai's-Seytan,
Beyrut, 1390 h., s. 124, ‘

(42) ibnu Teymiyye, a.g.e., 5. 48 - 49.
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Naslar . kargisinda olagantstiiliklerin - - kerametlerin - vukubulmas:
miumkiin gérinmekle birlikte sinirlarinin gaybi bilme derecesine gtkartil-
mas) nasiar tarafindan reddedilen bir husustur. Kimi cevrelerin boz sa-
lih kigilere atfettikleri bircok kerametin asli olmadidi gibl bu salih kimse-
leri Gdeta keramet fabrikas: olarak takdim etmek de vokialarla bagdog-
mavyan bir tavirdir.  MUfessir EbQ Hayydn'in da belirttigi gibt olaganiisti
olaylarin vukuu ¢ok nadirdir. Hele onlarin gayri megrG sekillerde de teza-
hir edebileceklerini iddia etmek, dine de akla da terstir.

Sonroki asirlarda [slam diigiincesinin  bu tir olaganistilliiklere an-
gaje olmasi, isidm disincesinin  geligiml agisindan bir kayip olmustur.
ibadet kasdiyla bir araya gelen kimi miisiimanlarin din ve diinyalaring
yarari olacok konularia meggul olacaklan yerde bu tir olaylar anlatmak-
la vakit gecirmelerl herseyden dnce dini digincenin kendislyle bagdag-
maz. Clnki bu tiir olaylar anlatilirken hedef, dinin ne oldugunu anlatmak
degil, bazi kimselerin ya da guruplarnn propogondasini yapmaktir ki bu-
nun Allah indinde bir degeri voktur,
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