ISLAM'IN SIIRE BAKISI

"Dog¢. Dr. {brohim SARMIS

Sifr duygu, diisiince ve hayalleri dile getiren kafiyeli, serbest ve manzum
bir edabi tiirdiir. ihtiva ettigi hikmet ve marifetle ahlakin giizellestiriimesine
hizmet etti§i kadar, insanin ruhunu, fazilet hislerini ve ahlakim bozmada
da o kadar etkilidir. iki yuzl( bir kihg gibi, faziletlere dair olsa da, koti-
likler ihtiva. etse de aym &lclde stkilidir. Bir ressamin fircasindan daha
canli ve bedil fazilet tablolar c¢izen bir sairin kalemi, ayni zamanda in-
sanhk faziletlerini altist edecek tablolar da cizebilir. Bu derece dnemli
rolii ve etkisi bulunan giiri islem mutlak olarak yasaklamig veya kétile-
mis olabilir mi? Birtakim naslardan hareketle dslamin siiri yasakladifi
sdylenebilir mi? Yazimizda bu mesele Uzerinde duracak ve gerceglm or-
taya ¢ikarmaya caligacadiz.

Ancak konuya gecmeden once, meseleyi agik bir gekilde ortaya ko-
yabiimek icin Islamin kdinat, hayat ve insana bakigi ve bunlarin ‘sanatlo
- ilisklsine kisaca gdzatmakta yarar vardir. Zira Islam diaglincesinin genel
tabigtini -aniamadan, miinferid olaylardan hareket ederek onun sanata ve
snatin bir kolu olan siire bakisini dodru bir sekilde anlamak mimkin de-
gildir.

[SLAM'IN ANLAYISINDA KAINAT, HAYAT VE INSAN

islam‘m kdinat, hoyat ve insan tasavvuru bugiine kadar insanligin

. tamdi§r en kapsamh tasavvurdur. Varhdm bir tarafint ele alarak diger ta-

" raflanini ihmal etmiyen kapsaml bir tasavvurdur. -lslam, bu dlemds her

seyde hayati yakindan izlemek igin hisleri serbest birakir. Hayata dost-
luk, kardeslik ve sevgl duygusuyla baglidir.

islamin tasavvuru insam sadece ruh véya yalnizca beden olarak ele
almaz. Hepsine hayat gercedi Icinde birbirine baglh ve birlikte hareket
eden bir bitiin olarak bakmaktadir.

Bu tasavvur, insani fert olarak goriip toplum olarak thmal eimez ve-
ya_bunun ‘aksi olarak ona bagkmaz. Ona ayn: zamanda hem fert olarak
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. hem de yapida birbirine bagh ve birbirini bitiinleyen kaynasmis cemaat
olarak bokar.

Istam tasavvuru, insani gehvet gibi, kdhir zoruretlerin esiri olarak
ole alip bagibog gevklerden ibaret terketmedidi gibi, aksi sekilde de onu
degerlendirmez. Zaruretleri ve sevkleri hesaba katarak insani bir biitiin ola-
rak takdir etmektedir,

Bu tasavvur insani iktisadi, ictimai, fikri, cinsi, madd! yahut ruhl irti-
batlarindan sadece biriyle de dederlendirmez. Cok yénli, dedisik gayeli
kabul ederek hepsini hayat vakiasinda mevcut ve birbirine bagh hakikat-
ler kabul eder ve ele alr.

Sonra bu tasavvur, insani tek bagina bir nesil icinde bir ferd yahut
nesiller icinde sadece bir nesil olarak ele almaz. Hatto ahireti bir tarafa
birgkarak yalnizea bu dinya gdziyle de bakmaz, Onu bir ferd ve birbirl-
ne bagh nesiller olarak kabul eder. Ayni dogrultuda devam eden ve diin-
ya ile ahiret arasinda uzanan bir variik olarak gordr.

insam kainattan ve diger varliklardan badimsiz ve ayri diistinmedigi
gibi, bu kainatin ve hayatin olaylarini da birbirinden ilgisiz ve baglantisiz
" kabul etmez. Hepsini tek bir gayeye tevcih eden saglam bir tek badin ol-
duguna inanmaktadir.

Onun ic¢in Islam, kdinatin gercekleri icin en acik, kdingt, hayat ve in-
san iligkileri icin en kapsamli tasavvurdur. BGtin bu unsurlarin uyum ve
denge icinde kaynastidi ve birlikte yer aldi§i tek tasavvur budur, diyebi-
liriz.

Bu tasavvur kéinati, hayati ve insani en kapsamli ve mikemmel se-
kilde ihata etmektedir. Bu simll ve ghenkten {istin ve insani bir sonatin
dogmasi cok mamkindir. Kahir, zaruret ve kanatlanan gevkler dinyasin-
da, hakikat ve misdl Gieimnde, maddi, rGhi ve akli Gretim alaninda, alga-
hs ve yilksellgi zamaninda icl ve digiyla insan hayatini bu tasavvur tama-
miyle icine alabllir ve aym zamanda insanoglunun $chit oldudu en bi-
yiik sanat olabillr {1}. :

islam, esya ve olaylar hakkinda hitkmini bu esasa gbre verlr. Hak-
kinda hikam verecedi seyieri dnce bu Slclye vurur ve ona gbre tavrin
belirler. inscmhgo ve hayaia faydoh oldugunu gordigdld zaman benimser.
“Ancak benimserken onu diger tasavvurlarindan ayn terketmez. Belki to-

(1) Muhammed Kutub, Menhacuw'l-Fennil-Islami, 18-20, 65, 205, Islamin ta-
savvurunda kainat, hayat ve insan hakkinda fazla bilgl igin bkz. Seyyld
Kutub, el-Adaletu’l- ictlmaiyye fi'l-Islam, 20-5T7. ,
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gimas! gereken hakiki tasavvur boyasini vurur, dogru yolda seyretmesi
icin ona sahih ve ac¢tk metodu tayin eder.

Bunu her konuda yaptigy gibi sanat konusunda da yapmaktadir. Sa-
nat hakkinda tavrim belirlemis, gereken tasavvuru ona glydlrm1$ ve dog-
ru metodu tayin etmigtir.

islomin sanata, edebiyata ve siire kargr tavri bu gekildedir. Sanata
ve giire, esyay! hayir ve ger, fayda ve zarar, edep ve ahlak kaidesine bag-
lihk derecesine gobre Ololp dederlendiren umum| bakisi v kaidesi gerce-
vesinde bokmaktadir. Sanatr veya baska herhangi bir geyi fesat unsurla-
r tasimadik¢a veya fesada yolagmadikea yadirgamaz ve karsi tavir al-
maz.

islam hayata, dine ve onun degderlerine, nezih sanata hizmet etmeyi
gaye edinen ve sanatin sahih metodundan sapmiyan sanatl tasvib ve tes-
vik etmektedir. Unutulmamahdir ki islamin benimsedigi sanat, sadece aki-
deden, va'z ve irsaddan bohseden sanat degildir. Hatta islamin genel ta-
savvuru icinde oldugu ve megru sinirlan agmadi§l siirece islamdan ve
onun muhtevasindan bahsetmesi de sart degildir, islam sanatt adiyla bl-
linmesi de gerekmemektedir (2).

islamin sanat anlayigi bu sekildedir. Genig alanlar ve muhtelif sekil-
ler ihtiva eden hakiki sanat iste bu sanatlir, diyebiliriz. $iir de bu sanatin
sekillerinden biridir. O da bu Sl¢li ve umumi kaideye baglidir. Bu cerce-
vede oldugu middetce Islam onu tesvik eder ve salih bir amel olarak de-
gerlendirir. Ama bu cerceveyi astifinda da diger kdtl ve zararli amelleri
yasakladi§i ve kétiledigi gibi tasvib etmez ve kotiiler.

Siir ve sairle ilgili varid olan dyetlere ve hadislere bu genel cerceve
ve umumi kaide 1s1ginda bakmamiz lazimdir. Clnki bir geyin lyiligi ve k&-
taligl bu umumi kaide sidinda belirli olmaktadir.

Siir ve gairin varid oldugu dyet ve hadislere gegmeden dnce birta-
kim kisilerin zihninde siirin k6t bir imaj birakmasing yol acan cahiliyye
toplumunun ydygin inanclaring, kéhin, sihirboz ve cinlerin cahiliyye insa-
ni tzerinde biraktidir etkilere ve siir ile sairin bunlarla iligkilerine bir goz
atmakta yarar vardir. Cink( bunilarin olumsuz etki ve rolleri anlagiima-
dan Kur'an-1 Kerim'in siir ve Hz. Peygamber’in sair olmaktan tenzih edil-

{2) Muhammed Kutub, Menhacwl-Fenni'l-Islami, 6-7, 177; Abdullah Hamed
el-Uvaysik, el-Edeb {i Hidmeti’l-Hayati ve'l-Akide, 109-111, 129-130, Al
Abdulhalim Mahmud, Nahve Edebin islamiyyin muasir, 245-253; Seyyid
Kutub, Fi Zilal'l-Kur’an, XIX/121 - 122; en-Nakdu'l-Edebi Usuluhu ve Me-
nahicuh, 99 - 100.



136 Dog. Dr. Ibrahim SARMIS

mesinin. sebepletini kavmmok_zordur. Nitekim islamin basglangtemda siirin
duraklayip duraklamadidi ve Islamin ona engel olup olmadig: problemi-
nin halledilmesi de bir 6lglde bunlarin bilinmesine baghdir,

KAHINLER, SIHIRBAZLAR, CINLER VE BUNLARIN SAIRLEHLE
MUNASEBETLERI

\

Cahiliyye toplumunda cin ve geytan inanct yaygin ve akillara hakim
olmustur. Halk, fertierle cinler arasinda bitiin islerde stki’ bir minasebe-
tin bulunduguna inaniyordu. Cin garpmasi, cinlerle evienme, onlardan ar-
kadaslar edinme ve onlarla konugma inanci yaygin ve hakim bir inancti.
Cinlerin insanlara diledikleri zaman zarar verdiklerine, carptiklorma ha-
yir sagladiklarina ve zarardan koruduklaring, diledikleri kilikta ve slrette
goriindiiklerine ve hayatin hemen her alaninda bu nevi rolleri bulundu-

duna inanilmghr,

Halk, toplumun bir nevi aydinlari kabul ettigi sairlerle cinier arasin-

da siki ligkilerin  bulunduguna inanmigtir.  Sairlerin siirlerinin cahiliyys
toplumunda en etkili silah sayllmasinin temelinde bu inan¢ yatmaktadir.
Cunkil sairlerin siirlerini cinlerden aldiklari genel bir kandat olmustur. 0O-
nun icin cahiliyye siirindeki teshih ve tasvirlerde cin unsurunun ¢ok yay-
gin ofdugunu ve halkin dilinde dolagtigini gériyoruz. Bu inang halkin zih-
ninde bilyldk Slolide yeretmistir. Kur'an-1 Kerim'e ve Hz. Peygcrmber e bos-
langicta iman etmemelerinde ve okunan seylerin ilahi bir vahiy dedil, cin-
lerin s6zii oldugunda israr etmelerinin altinda bu inancin yatt§ sdylene-
bilir (3). - ) _
Bu inanc cahiliyye toplumunda cok yaygin bulundugu ve insanlar
seytanlan gormils kadar evsafini tasavvur etmeleri sebeblyledir ki Kur'an-i
Kerim cehennemde bitecek agacin tomurcuklarini seytanlarin baslaring
benzetmistir {4). 'Clinkl cahiliyye toplumunda cin ve seytanlara, hatta pe-
rilere benzetmek yaygin bir sey olmustur. Bir seyin seytana veya cinlere’
benzetilmesi de onun c¢irkinhigini belirtmek icindir. Ziro Insanlar seytanin
‘en c¢irkin varlhk oldugunu kabul ediyor ve girkinlikte mesel sayiyordu {5).

(3) Ebu Osman Amr bin Bahr el-Cihiz, Kitabu'l-Hayavan, VI/172 - 247, el-Ca-
iz, misrik araplarda ve cahillyye toplumunda cin ve seytan inaneinin
blitlin y&nlerini ele almakia ve misallerle agiklamaktadir. Yine bkz, M. Sa- -
dik er-Rafii, Tarihu Adabu Arab II1/58 - 60.

(4) Baffit, 65.
(5) el-Cihiz, el-Hayavan, VI/211-213, Ebu'l-Abbas Muhammed bin Yezld el—

Miiberred, el-Kamil, I11/93. _ ,
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Cahiliyye Araplari meshur her sairle beraber bir geytanin olduguna
ve bu sairin onun dilinden siir sbyledidine inanirfardi. Cin ve perilerle ev-
lendiklerini iddia edenler de vardi (6). Cinlerin ve seytanlann muhalifleri-
ni Oldirdikleri umumiyetle kabul edilirdi. Cinlerin 8ldUrdUgdiinii iddia st-
tikleri insanlara ait misaller rivayetierde yaygindir (7).

Her gairin bir seytan veya cinnisi bulundugu, onunla gorevlendirildi-
gi, manayl ve siiri onun kalbine koydugu, gayb dleminden alarak onun di-
livle siir sdyledigi kabul edilirdi. Mesela Sileym kabilesinin  gairi
el-A'sa (8), el-Forazdak'in {6). 110/278) bir cinnisi cldugunu sbyle ifade
etmektedir :

&
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Beggar bin Bard (6l 167/783) gibi $oirlerin de cinnileri oldugu, seytan ve
cinlerle irtibatlan bulundugu kabul edilirdi (10). :

Sairler siirlerinin cinlerin lisaniyle séylenen otegten harflerden olug-
tuguna, bunu Jaybten aldiklanina inanirlardi.  Cinkl cahiliyye Araplar
cinleri, adzi alevler sacan suretlerde tahayyiil ederierdi. Birj cok bagarili
bir kaside ve etkileyici bir ifode ortaya koydudu zaman bunu cinlerin ken-
disine telkin ettiklerini, kendisi  onlarin dilinden soyledigini anlatir ve
cevresine kargi bununla iftihar ederdi (11}.

Cin ve seytan inanct cohiliyye Araplarinda o kadar yaygmlasmigtir ki
onlara insanlar gibi isimter ve sifatiar yakistirmis, siniflara ayirmis, erkek
ve disi diys tasnif etmislerdir {12). Sélim cinni i¢cin Censb, insanlarla berg-
ber yagiyan cinni icin Amir, cocuklara gériinenler-icin Ervah, zararli, ka-
fir ve bozguncular i¢in de seytan adimi verirlerdi. Daha da kéth bir sey

(6) el-Cahiz, el-Hayavan, VI/225 - 226,

{(7) el-Cahiz, Ag.e, VI/208 - 210, )

(8) Ebu Basir, Meymun el-A’sa bin Kays bin Cendel el-Kaysi. Muallakat sair-
lerinin dérdinetisii kabul edilir. Bkz. el-Amid{, el-Mu'telif ve’l-Muhtelif, 12.

(9) el-Muhabbel es-Sad'diy, muhadram gairlerdendir. el-Amidi, Age, 177
Beytin terciimesi: <el-Farazdak'in cinnist hder degildi, oniarda el-Muhab-
bel’in fahh gibisi de yoktu.»

(13) el-Cahiz, el-Hayavan, VI/227 - 228,

(11} Ebul-Kasim Abdurrahman es-Suheyli, er-Ravduwl-Unuf, I/235; Nihad M.
Cetln, Kiigitk Tlrk Islam Anslklopedisi, Arabistan Maddesi, I/141.

(12) Nitekim reelekler igin de digi olduklarim sdylemiglerdir. Bkz Nisa, 117,

© Zuhruf, 17.
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ise, ona da Kuran-1 Kerim'in andidi gibi Mérid derlerdi (13). Bundan da
kuvvetli ise, ifrit olurdu. Hepsi de gizli birer cindir {(14).

Her sairin hususi olarak goristiigll «Raiy» denilen bir cinnisi oldugu-
na inanilmigtir (15). Bu inancin Islam geldikten sonra da devam ettigini
gérilyoruz. islam ddneminde de sairlerin bazan bir seyi cok begdendikleri
veya karsisinda dehsgete distiikleri zaman o seyi veya isi «cin igi» diye
tavsif ettikleri misahade edilmigtir. Mesela Abbasiler devrinde sair el-
Buhturi (6f. 284/897) bir eyvana karsi hayretini ifade ederken goyle de-
mektedir :

¥ or o.))’

s, 7
(16)¢,U.,YU.-.&..¢‘. a,.S... u...Ju...,le...p\ 'n i "

0 Ay oo

Nitekim ¢adimizda da meshur sair Ahmed $avki (6. 1932 m.} nin bir
bahceyi tavsif ettifinde el-Buhturi’yi izledigini gdrmekteyiz {17).

Cahiliyye Araplarinda cin, seytan ve sair miinasebetleri bu sekilde
oldu@u gibi, cinlerle kahinler ve kahinlerle sairler arasinda da bu nevi
iliskilerin olduguna inamilirdi (18). Sairler, kahinlerin daybi bildiklerine,
seytan ve cinlerle godristiklerine inanirlardi. Basta sairler olmak Uzere
halk, kahinlerde dini bir sifat ve inanglardan gelen bir kutsallik oldugunu
kabul ederdi. Kahinler de her miinasebetle insanlara bunu telkin eder-
lerdi (19}.

(13) Saffat, 7,

(14) el-Cihiz, el-Hayavan, VI/190, el-Beyan ve't-Tebyin, I/358: Mustafa Sadik
er-Rafii, A.g.e., III/58, er-Rafif, bir dizi sair ve beraber yasadiklan cinle-
rin adlarim kaydetmektedir.

(15) el-Cahiz, el-Hayavan, VI/203 - 206; Mustafa Sidik er—Rafu A.g.e., III/59;
Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, 12 - 13; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi'l-Ara-
bi-el- Asrw'l-Cahili, 196 - 197; el-Amidi, A.g.e., 203, ,

(16} Beytin terciimesi: «Oturduklari (eyvan)in cinler i¢in insanlarin mi, yoksa
insanlar icin cinlerin mi yaptigl bilinmez.» Bkz. el-Cihiz, el-Hayavan, VI/
229; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, A.g.e., 259,

(17) Abdullah Diyab, Abbas el-Akkad Nakiden, 348, Darussa’b, Kahire, trs. Is-
lamin geligi izerinden bu kadar zaman gecmis, toplumun fertleri egitilmjs
ve her tiirlii bilimsel gelisme saglanmis olmasina ragmen bugiin bile miis-
liiman birgok Kkisilerin zihinlerinde ve inanclarinda cin, seytan, sihirbaz ve
benzeri varhklarla ilgill bu kadar ¢ok hurafe inang¢ ve anlayislar oldugu,
insanlarin hala cin, peri, geytan ve sihirbazlarla oturup kalktif1 gozoniin-
de hulundurulursa, cahiliyye araplarinin zihninde bu tiir inanclarin 6riim-
ceklegmis olmasina sasmamak lazimdir, '

(18) Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, VI/410; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi-el-
Asru’l-Cahili, 196.

(19) Savki Dayf, A.ge., 196 - 197; ¢l-Amidi, A.g.e., 203; Bir nevi cahiliyye toplu-
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-

$cxirler giir okuduklari zaman gayb alemiyle irtibatlan oldugdu intiba-
in1 vermek igin birtakim hareketler ve jestler yapariardi. Buna bakarak
baz1 miiellifler bir yandan sair ve kahin, bir yandan da sihirbazlarin se-
cili sbzleri ve siir arasinda bir bag kurmaya caligmiglardir. islum daveti-
ne kargl koyarken Kureyg'in Kur'an-i Kerim i¢in sihirbaz, kahin ve sey-
tanlarin sbzl demesi, Hz. Peygamber'e de sgair, sihirbaz ve kahin gibi si-
fatlar yakistirmasinin bu anlayigtan kaynaklandidi kabui edilmektedir. Bu
tic halka arasindaki miinasebeti gézénine getirmis ve ayni seyi Hz. Pey-
gamber icin de tasavvur etmislerdir. Cahiliyye sairinin Zihninde dinden
cok bu seylerin yer ettigini ve cahiliyye siirinin dine fazla dayanmadigini
misgahade ediyoruz (20}, )

* Bu inanglarin etkisiyle . Araplar peygamberligini agiklayan Hz. Pey-
gamber’in ancak bir kdhin olabilecedini ve kendisine geldigini soyledigi
geylerin seytanlarin kdhinlere getirdikleri seyler cinsinden oldugunu sdy-
lediler. Ancak Kur'an-1 Kerim bu yalanlanini red etmis ve seytanlarin an-
cok yalan soyliyen kéhinlere inecegini belirtmistir (21). Clnklu k&hinler
seytanlarin kendilerine birtakim seyler getirdiklerini iddia eder ve ahar-
. tarak Insanlara anlatirlardl. Kur'an bu inanclarinin gercekdigiligini belirt-

- mig, fevkaléde kuvvet ve tasarruf sahibi olduklan disglncesini yikmig-
tir (22). ’ ‘

Hemen belirtelim ki kahinler ve bunlarnin insaniarla  miinasebetleri
hakkindaki bu nevi inang ve iddialan tasdik etmek ve dodruluduna inan-
mak mimkiin degildir. Clink{ hepsi de Arap muhayyilesinin meydana ge-

mu olan eski Yunanlilarda sairler akidelerin alimleri olmug ve halk onla-
ra bu sekilde inanmigtir, Bkz. Paul Janet - Gabriel Seailles, Metalib ve Me-
zahib, ter. Elmahli, M. Hamdi Yazir, 231 - 232,

Nitekim C. Brockelmann, sair - kdhin miinasebetleri ve gairlerin rolil
konusunda soyle demektedir; Hiciv, alay ve istihza giirine déniismeden on-
ce hasmin gilciinii sthir etkisiyle yok etmeyi amacliyan sairin elinde bir
sihirdi. Onun igin gair boyle bir lanet yagdirmak istedigi zaman kahinin
elbizesine benzer hususi bir kiyafet giyerdi, Sairin «Bilen» diye adlandinl-
masi da buradan kaynaklanmaktadir. Belirli bir sanatin hususiyetlerini bi-
len manasinda degil, slirin sihirli giiciinii bilen manasindadir. Onun ka-
sidesi de bu giirin maddi kalibidir, Bkz. C. Brockelmann, Tarihu’'l-Edebi’l-
Arabi, 1/46, 55. '

(20) Nihad M. Cetin, A.g.e., 13 -14; M. Sadik er-Rafii, Ag.e, 3/59-60; Savki
Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi-el-Asrw’l-Cahili, 196.

(21) Suara, 221 - 223.

(22) Carullah Mahmud bin Omer ez-Zemahseri, el-Kesgaf, 3/339, 342 - 343, Sey-
yid Kutub, Fi Zilali’'l-Kur’an, XIX/116 - 122, Cahiliyye toplumunda kahin-
ler ve rolteri icin bkz Neget Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliy-
ye Cagl, 114 - 145; Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, III/29.
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tirdigi, ravi ve klssacnlorm uydurdugu hurafe ve mitoloji kabilinden sey-
lerdir {23).

Bitiin bu inang ve anlayislarin, sair ve siirin kéhin, cin, seytan ve si-
hirbazlarla miinasebétleri hakkindaki bu iddiglarin islam ading birtakim
insanlarn giire bakisinda ve olumsuz bir imaj meydana getirmegde cals-
malarinda etkili olduklari ve zihinleri bulandirdiklart  muhakkaktir. Zirg
" cahiliyye devrine ait birtakim kiltiir kalntlarimin daha sonrakl asirlarda
ve hatta cagimizda insanlann zihinlerinde yer buldudunu maalesef mii-
sahade etmekteyiz. Bu yanhs kanaatleri bertaraf etmek ‘ve islamin sgiire
bakisinin hakikatini ortaya ¢tkarmak icin simdide silre bakigi (zerinde
duracadiz. Bu nevi anloyslarin giir ve sairler hakkinda nasil olumsuz bir
imajin dogmasinda amil oldudunu da gorecegiz.

ISLAMIN SIIRE VE SAIRLERE BAKISI

iskam her geye bir dl¢li getirdigi gib!, silre ve genel olarak sanata da
bir 6élcii getirmigtir. Burada islamin siire bakisini Incelerken énce Kur'an'-
In, sonra Hz. Peygamber’in anlayisinda siiri ayn ayrt ele alacagiz. islamin
glire bakigini arastinp  Kur'an-1 Kerim's baktigimizda «galrs kelimesinin
dort Gyette birer defa zikredildigini, «siir» kelimesinin de bir dyette gec-
tigini gériyoruz. Codul siydaslyle «sairler» sekiinde getiren ve dodrudan
sairlerden bahseden bir tek dyetin  bulundudunu da migahade ediyoruz.

Islamin giir ve s@ir konusundak] tovrma dair tartismanin esasini da bu
Gyeti kerime olusturmaktadir. Béylece Kur'an-1 Kerim'de siir ve $a|rden
bahseden altr dyet oldugu gdrilmektedir.

«$Giry lafzimin - gectigi dort Gyete bokiigimizda  ya Hz. Peygamber
hakkinda mugriklerin «sdirdirs dedikierine isaret edildigini veya Rasulul-
lahin sair olmaktan tenzih edildigini gdruyoruz. '

Kur'an-i Kerim misriklerin Hz, Peygamber'e «sdirdir» deyislerini su
éyetlerde kaydetmektedir :

(23) Mustafa Sadik er-Rafli, A.g.e, I/360-2363, ITI/58 -61. Aym yerde bu nevi
haberlerin Islam kiiltiiriine ve halkin inanclarina nasil sirayet ettigi anla-
tilmaktadir, Nitekim e]-CAhiz da bu nevi inanglarin Arap muhayyilesinin
bir mahsulli oldufunu ve ne gekilde olugtufunu etrafhca agiklamaktadir,
Bkz. el-Hayavan, 1V/247 - 254; Tbnu Teymlyye, Mecmun'l-Fetava, 11/50-53;
Kamil Miras, Tecrid-i Barih, VI/410, 543 - 544, Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-
Kur’ an, XIX/119; et-Tasviru'l-Fenni fi’l-Kur’ an, 9-14.
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Hz. Peygamber'in sdirlikten tenzih edilmesi de su dyeti kerimelerde
varid olmaktadir : :
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‘Bu uyetlerden aclkoa 0n|u$llmuktad=r ki Yiice Alloh Hz. Peygamber'i
-miiriklerin yakistirdiklan sairlik sifatindan tenzih etmekte ve Kur'an-1 Ke-
rim'in siir olmadigint kararlastirmaktadir. Hz. Peygamber'e vohyin gelme-
si lizerine miusrikler onu bu sifatla tavsif etmiglerdir. Clinkl vahiy onlar
- lzerinde bilylik bir etki birakmis ve hayretler igine diismusglerdir. Hakkin:
da ne diyeceklerini sasrmislardir. Bu sagkinlhiklari, cahiliyye toplumunda
etkili kelam cesitleri olan siir ve kahinlerin secili sézleriyle onu tavsif et-
melerine yolagmigtir. Bunun igin Hz. Peygamber’i bazan sgairlikle, bazan
kahinlikle tavsif etmislerdir (29).

Sairligi tavsif eden veya Kur'an-1 Kerim'i ve Hz. Peygamber' siir ve
sair olmoktan tenzih eden bu dyetler, miicerred siir olarak uzoktan ya-
kindan siire temas etmemektedir. Sadece Hz. Peygamber'in sair ve Kur'-
an-1 Kerim'in  siir oldugunu sdyliven mugriklerin bu iddialarm red et-
mektedir. Sdylenmesi misliman icin caiz veya haram, iyj veya kdth bir
sanat olarak giire temas etmemektedir. o

(24) Enbiya, 5. Co

(Baffat, 36.

(26) Tir, 30.

(27) Hakka, 41.

(28) Yasin, 65.

(29) Muhammed Osman Ali, Fi Edebi'l-islam, 83 - 84; Sami Mekki el-Ani, el-Is-
lam ve's-si'r, 38 - 41; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an XXI1X/91 - 95; et-Tas-
virw'l-Fenni fi'l-Kur'an, 9-14; Savki Dayf, Tarihu’l-Edebil-Arabi-el-As-
rw'l-Islami, 44 - 45; Yahya el-Cabbiiri, Nedvetwl-Muhadarat, 142-143;
Sahihi Muslim, Fadailu’s-Sahabe, 123.
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Yiice Allah’in Hz. Peygamber’i sair ve Kur'an-t Kerim'i giir olmaktan
tenzih etmesinin sebeplerine gelince; Bu konuda Dr. Abdulkadir el-Kit
sdyle demektedir :

«Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber'in sair olmaktan tenzih ediimesi-
nin sebebini izah etmek zor oimasa gerektir. Bllindigi gibi Araplar sairle-
rin akllan hakkinda tdrl0 tarlt dusinceler beslemiglerdir. Bazan onlan
cinlerin carptifina veya soyledikleri giirleri seytantarin onlara tetkin etti-
gine inanmuslardir. Siiphesiz bitdn bunlar risalet mefhumuna aykir gey-
lerdir. 7 _

Yine cahiliyye zamanmda birgok sairlerin ahlaksiziikta ¢ok ileri git-
tikleri, icki, kumar ve diger maddi eglence seklllerine daldikian (30}, silri
kétiugdi korakleyen bir vasita olarak kullandiklar bilinmektedir. en-Na-
bijatu'z-Zubyani ile bagliyan ve el-A'sa es-Sa’di {31} ile zirveye c¢ikan
siiri gecim vasitasi yapma ve kabile reislerine dil dékerek badislar aima
ddeti de cok yaygin olmustur (32). Hz. Peygamber'in sairlikle tavsifi ona
sairlerin bu sifatlarini giydirecedi gibi, risaletin sthhatini de ihlal etmekte-
dir. Onun igin Hz. Peygamber’in sairlikten tenzih edilmesi islamin getir-
digi ylice manalarin gerektirdigi bir zorunluluk olmustur.» (33).

Araplarda sair, hor gbrllen bir kabileye mensup olmak gibi muhtelif
sebeplerle c¢irkin bir imaj da birakmistir, Meseld hor gériilen Benu Enfi'n-
Nakati {34) kabilesine mensup olmak gibi. Biitin bunlara ve bagka sebep-

{30} Bunlarin basinda giiphesiz Imruu’l-Kays gelmektedir. Onu el-A'sa takibet-
mektedir. Nitekim icki ve zina ile ¢ok ugrastigi icin Imruu'l-Kays1 haba-
simn evden kovdugu da rivayet edilmektedir. Bkz. Ibnu Ragik, el-Timde,
I1/43; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi-el-Asru’l-Cahili, 338.

(31) Cahlliyye devrinin muallakat sahibi meshur sairlerindendir. el-A'sa Islam-
dan énce, en-Nabiga ise Islamdan sonra 6lmiistiir. Ikisi hakkinda genis
bilgl icin bkz. Savkl Dayf, A.g.e.,, 266 - 299, 333 - 365,

(32) Bkz. Ibnu Sellam, Tabakatu Fuhuli’s-Suara, 1/65, 67; ibnu Raslk eI-Um-
de, 1781,

(33) Abdulkadir el-Kit, f1'3-Si'ri’l-Islami ve’l-Emevi, II vd. Yine bkz. R. Blachere,
Tarihu’l- Edebl’l Arabi, 392 .393; Seyyld Kutub, Fi Zilali’l-Kur'an, XIX/118-
128,

{34) Sair el-Hutay'a (ol 30/650) Benu Enfi'n-Nika (deveburnu ©Ogullar1) ya-
kistirmasiyle ayiplanan kabileyi bir beytiyle methetmis, boylece sanlan
yiikselerek daha dnce hognut olmadiklary bu yakistirmay kendileri icin bir
iftlthar wvesllesi yapmslardir. Sdzkonusu bheylt sbyledir :

I f
4
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<Onlar burun, bagkalar ise kuyruktur. Kuyrugu devenin burnuna kim esit
tutar.» Bkz lbnu Rasik, el-Umde, 1/50.
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lere binaen musrikler Hz. Peygamber'i sair olarak tavsif etmig ve yliklen-
digi peygomberlik misyonunu tasdik etmeye yanasmamiglardir. Hatta bu
nevi isnadlaria ona hakaret etmek istemis olmatart da muhtemeldir (35).

Hz. Peygamber’in misgrikler tarafindan sair olarak tavsif edilmesi
ona karsi yurattikleri bir nevi propoganda seklini almigtir.  Araplarn bu
sekilde inandirdiklart taktirde Kur'an-i Kerim'in - etkileyici uslubu ile giir
grasinda bir benzerlik kuracaklarini ve Allah’tan gelen bir vahiy olarak
'tonlmlyocakldrml dustinayorlardi (36).

" Daha 6nce belirttigimiz gibi Kur'an-1 Kerim’'de giir konusunda husQ-
si bir tavrin mevcut oldugu sadece bir yer vardir. O da Suara suresinin
$u 5yetleridir:
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R. Blachere'e gbre islam, bu ayetlerde islam daveti acisindan sairle-
re bakmigtir. Davetin baslangicinda Mekke'de mugrikler Hz. Peygam-
ber’in deliligi izerinde 1srar edince, itham kaynad! sanilan sairiere ve on-
larin putperestlik kokan giirlerine kargi halkin nefretini uyandirmak iste-
mis ve sdyle demistir: «Sairlere ancak azginlar uyar. Onlarin her vadi-
de saskin saskin dolastiklarim ve yapmadiklarmi yaptik dediklerini gér-
mez misin?» {38).

Blachere soyle devam ediyor: «Bu aystlerin nuzali Mekke'de olmus-
tur. Bu nefretin de sebepleri vard). Ancak Medine'de de davet boyunca
bdyle devam etmesine gerek yoktu. Nitekim bu nefreti sinirlandirgn «An-
cak inanip yararh is isleyenler, Allah’l gok ananlar ve haksizhda ugratildik-
tan sonra muzaffer olaniar bunun digindadirs {39) dyeti inmistir. Bu da
siirin ganahkarligini hafifletmek icindir.

Acaba Medine’de islam davetinin gerekleri miisliman olan sairler
lehine bu istisnay: zorunlu mu kimistir? Siir sevgisi Peygamber'in

(35) R. Blachere, A.ge., 393. ,

(38) Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, XXIIT/34, XXIX/91 - 95, ’
(37) Suara, 224 - 227,

(38) Suara, 224 - 226,

(39) Suara, 227.
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muasiriarninin génliinde o derece ytikselmistir ki giire bakiginda bir yumu-
samaya gitmesini gerektirmistir. Miizigi hic yasaklomryan Kur an temelde
siiri de yasaklamaz.» (40)

Hemen belirtelim ki $uara’ siresinin mekki bir slire oldugu kaydedil-
mektedir. Son dort Gysetinin medeni oldugunu ‘sdyliyenier (41) varsa bile,
bir bitin teskil eden ve umumi bir hiikkimden istisna yapan’ bir dyeti iki-
ye bdlmek, bas tarafinin Mekke'de, son tarafimn Medine'de nazil oldugu-
nu séylemek makul olmasa gerektir. Her halde Gyetleri umumi siyaki ig¢in-
de mitalaa etmek ve islama muhalif bitiin sairleri kapsadidi glbi olum-
lu vasiflaria tanitilan, yani iman eden, salth amelier jgliyen, Allah's ¢ok
zikreden ve hoksizhga ugradiktan sonra muzaffer olan biitiin milsliman
sairleri kapsadidini. sdéylemek en dogru yoldur. Basglangicta Medine'de
misltman -olan ve islama girdikleri igcin birtakim haksizliklara ugrayan
sairleri Igine aldig! gibi, islama giren Mekke'li sairleri ve islam daveti bo-
yunca onlar izliyenleri kapsadigini sdylemek daha isabetli olur. Cinkd
nizu! sebebinin hususiligi hikmdin umum:llgme mam o!mcdlgl bir tefsir
usufl kaidesidir,

R. Blachere'in sdzind ettigi énce yasak[amc. sonra serbest birakma
ve hikmil yumusatma gibi bir durumun mevcut olmadigint da soylemeli-
yiz. Bu isin Hz. Peygaomber'in elinde olmadidini ve dyetleri onun yénlen-
dirmedigini biliyoruz. Onun icin gairlers karg! énce olumsuz, sonra bazi
sairlerin islama girdigini gérmesi Uzerine olumlu ve yumusak. bir tavir ta-
kindig), seklindeki gdrisiine katilmamiz mimkiin degiidir.

~Suphe yok ki Kur'an-i Kerim'in sistemi, metodu ve kaynag giirin ve
sairlerin sistem, metod ve kaynaklarindan tamdmen forklidir. Siiri Kur'an-r
Kerim’te mukayese etmek veya ona denk tutmak hicbir mislimanin ak-
hndan gecmez, Fi Zilali'l-Kur'an‘in sahibl bu hakikati mikemmel bir ge-
kiide ifade etmekte, Suara’ suresinin bltinligl icinde bu konuyu ele ala-
rak belirtmektedir. Konuya tam bir agikhk getirdigi icin muhtasar olarak
burada almak yararh olacaktir:

«S0rede son saftha da Kur'an-1 Kerim'le ilgilidiy. Birinci safhada
Kur'an'in Glemlerin Rabbi tarafindan indirildigi ve Cebrail’in indirdidi te-
kid edlimektedir. ikinci safhada da seytanlarin onu indirmis olamiyacak-
larini belirtmekte ve misriklerin bu konudaki iddiatarim red etmektedir.
Bu safhada ise, seytanlarnn emanet, dogruluk, saloh ve e$siz metodu ile
6rnek olan Hz. Muhammed’e degil, ancak seytanlarin telkinlerine kulak

(40) R. Blachere, A.g.e., 354,
(41) Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, ITI/340; Fahreddin er-Razi, Mefatihi’l-Gayb,
XXIV/118.
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. veren, onldri abartarak ve eklemeler yaparak yayan kéhinler gibi daléiel
. ehli yalanct gunahkdrlara inecedini tekid etmektedir.

- Kureys, Kur'an igin $iir ve Hz. Peygamber igin gair diyordu. Kur'an
onlara bu sirede metodunun ve Hz. Muhammed'in yolunun giir ve sairler-
den tamamen farkh oldudunu tekid etmektedir. Kur'an apacik bir sisteme
sahip ve belirli bir Jayeye cadirmakte, bunun gergeklesmesi Igin dosdodg-
ru yolda ylrimektedir.

Hz. Peygamber de bugtin bir gey sdyleyip yarin aksini yapmaz, sii-
rekli degisen heves ve infiallere uymaz. Saglam bir akide lzerinde sebat
etmekte ve egrilidi olmiyan bir metodla hareket etmektedir. Sairler ise
bsyle degildir. Onlar infigllerinin ve degigen heveslerinin esiridirler. $im- -
di beyaz dediklerine biraz sonra siyah demekte, hognut olduklarinda iyl,
“Ofkelendiklerinde kéti sdylemektedirler.

Sonra sairler vehimden diinyalar érer ve onun i¢inde yasarlar. Birta-
kim fiiller ve neticeler hayal eder, sonra gercek bir hakikatmig gibi inanir
ve etkilenirler. Realiteden ¢ok kendilerine uydurduklan hayal dinyala-
rinda yasarlar. Halbuki Hz. Peygamber vahyin kendisine gosterdigi yolda
ve hakikat diinyasinda yasamaktadir. Kur'an’in kendisine gosterdigi bir
yolu, hedefi ve metodu bulunmaktadir.

(Daldletteki) sairiere ancak azginlar tabi olur. Ciinkii metodu ve he-
defi olmiyan bir dalélet diinyasinda yagsamaktadirlar. Her vadide; su(r,
tasavvur ve séz vadilerinde dolasirlar, Yapmadiklarini sdylerier (42). Cin-
-kii hayal ve duygularinin mahsuli vadilerde dolasirlar. Bunu heveslerini
tatmin etmiyen hakikat dinyasina tercih ederler. Onun igin ¢ok seyler
sylerler, Zirg vehim mahsulii &lemlerinde onu yasamigiardir, ‘

Bitin bunlarla beraber, dyetin lafiziarindan  yanhig anlagilabilecek
sekilde, Kur'an glire ve sanata digman dedildir. Sadece siirin ve genel
olarak sanatin izledigi metoda bakar. Highir zapti olmiyan heves ve infial-
lerin, vehim ve hayallerin metod olmasina kargidir. Ama ruh, Islam meto-
du lzerinde kalr, ondan aldir ilhamlarla bir siir veya sanat ortaya koyar
ve vehim dinyosinda yasamay tercih etmeden segkin duygulan insanlar
dinyasinda gerceklestirmeye calisirsa, buna islamin bir diyecegdi yoktur.
Ruhun islami bir Jayeye yonelik sabit bir metodu oldugu, dinyay islamin
1Is1Iginda ve onun goézii ile gérdiga ve bitiin bunlar siir veya sanat ola-

(42) Ne tuhaftir ki Ibnu Rasik, siirin faziletlerinden biri olarak onda yalan
sbylemenin kotili olmadigim belirtmekte ve siirin  faziletlerini anlatmaya
caligmaktadir. Boylece giiri yadirgayanlan kendisi de yadirgamaktadir.
Bkz. el-Umde, I/22, 31 - 32.

(F.:10)
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rak ortaya koydugu zaman, islam ne siirden nefret eder, ne de sanata
karsi olur.» {43}.

Bitiin bunlara binaen diyebiliriz ki Kur'an-1 Kerim'in siire karsi tavn
sairlerin kendi tutumlarina dayanmaktadir. Bu bakimdan islamin baslan-
gicinda bulunan sairleri iki kisma ayirabiliriz:

Bir kismt haktan uzak kalmig, Allah'in yoluna kargi ¢ikmig, Hz. Pey-
gamber'i ve ashabim hicvetmiglerdir. Bir kismi da Hakk’a iman etmis,
O'nu ve tebligcisini desteklemis, migrik sairlerin saldirisina aynisiyla mu-
kabele ederek savunmuslardir.

~Slphesiz birinci kisimda bulunanlarin - siiri kotii ve makbul degildir.
Allah’in yaninda da kétiilenmeye layiktir. Iste islamin kétii slir diye bak-
tig1 bu nevi siirdir. ikinci kismin siiri ise makbul ve ecir goren diger salih
ameller gibi me'curdur, Kur'an-i Kerim'in siir konusunda tavri bu sekilde.
ifade edilebilir (44).

Kur'an-1 Kerim'in sairlere, siire ve genel olarak sanata karsi tutumu-
nun anlatilmak istendigi gibi olumsuz olmadidini gérdik. Durum bdyle
olunca, «Sairlere azginlar uyar» dyetindeki sairlerin kimler oldugu mese-
lesi ortaya cikmaktadir. Acaba bu dyette verilen sairlerden maksat kim-
lerdir? ‘

ibnu Rasik ve bagkalar bu meseleyi ele almis ve @yette kastedilen
sairlerin Rasululiah’t hicveden, oha ve ashabina zarar vermeye c¢aligan
musrik sairler oldugunu belirtmislerdir. Mimin sairler ise tamamen bu-
nun digindadir (45).

Bu dyetlerin niizul sebebinin de misriklerin sairleri olan Abduliah
bin ez-Ziba’'ra, Hubeyra bin Ebi Vehb, Ebu Azze Amr bin Abdillgh el-Cu-
mahi ve Umeyye bin Ebi’s-Salt (46) gibi islama ve Hz. Peygamber'e cep-

(43) Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, XIX118 - 121; Daha fazla bilgi icin bkz.
ez-Zemahsgeri, el-Kesgaf, 3/334; M. Sadik er-Rafii, A.g.e, II/305; Muham-
med Hiiseyin et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur’an, XV/331 - 337; Fah-
reddin er-Razi, Mefatithuwl-Gayb, XXIV/174-~175; Yahya el-Cabburi,
Age., 142; Ferid Ahmed el-A’zami, er-Raid gazetesi, 7, Cumada'l-Ahire,
1406 h. Lucknow, Hindistan. ‘

(44) Ebu Hilal el-Askari, Kitabu's-Sin&dateyn, 104; Muhammed Osman All, Fi

" Edebi’l-Islam, 86; Yahya el-Cabbiri, A.g.e., 143; Sami Mekki el-Ani, A g.e., 45.

(45) Ibnu Raslk, el-Unide, I/31; Muhammed Osman Ali, A.e.e., 86 -86; ez-Ze-
mahseri, el-Kesgaf, I1I/343 - 344; Muhammed EKutub, Menhacu’l-Fenni’l-
Islami, 208. '

(46) Abdullah bin eZ-Ziba'ra; Mekke'de miisrik iken Hz. Peygamber'e cok dil
uzatmigtir. Ancak daha sonra Islama girmig ve iyi bir miisliman olmus-
tur. Bkz. el-Amidi, el-Muw'telif ve'l-Muhtelif, 132. Hubeyra bin Ebi Vehb;
Mekke miisriklerinin énde gelen gairlerindendir. Dgha sonra miisliman ol-
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he alan sairler oldudu soylenir, Bunlar Muhammed'in sbylediginin aynisi-
ni biz de séyleriz, demig, onu hicvetmiglerdir. Araplar etraflarinda topla-
nir, hicivlerini ve siirlerini dinlerlerdi. Onun igin bunlar azginlarin uydugu
sairierdir (47).

Yukaridg da belirttidimiz glbi bunlar ve bagkalarn Gystlerin niizul se-
behi olabilir. Ancak sebehin hususiligi hukmin umumiligine mani olmad:-
&1 icin onlarin yolundan giden biitin gairler ayni hikme tabj sayilir. Bu
da islamin siir ve genel olarak sanat konusunda belirttigimiz umumi kai-
desine uygun olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim «Ancak iman edenler, salih amel igliyenler...» diyerek
Tstisno ettigi salrlerin de islami ve Hz. Peygamber’i savunan, onun safin-
da yeralan sairler oldugu kaydedilmektedir. Mekke'den misliman olan
sairlerle. beraber Medine’den Hassan bin Sabit, Abduliah bin ‘Rgvaha- ve
K&'b bin Malik (48) olmak lzere diger bitlin sairler bunun igindedir. Ni-
tekim kaynaklar hikmin kiyamete kadar onlanin yolundan gidenleri de
igine aldigini fode etmektedir (49).

Artik’ Kur'an-1 Kerim'in siire ve sairlere, gehel olarak da sanata kar-
s! tavr azcok agifa ¢ikmig bulunmaktadir. Buna biraz doha acgiklik getir-

mug ve yaptiklarindan Oziir beyan ederek Hz, Peygamberi medhetmigtir.
Bkz. Ibhnu Sellam, A.g.e., 1/235 - 244, 257; Ebu Azze Amr bin Abdillanh el-
Cumahi; Mekke'nin sahsiyeti zayif ve iyali gok sairlerindendir, ibnu fs-
hak, Hz. Peygamber'in kendisine <«Miimin bir delikte iki defa sokulmazs
dedigl ve sdziinde durmamasindan dolayl oldirttligint. naklediyorsa da,
Ibnu Sellam bunun dogru olmadiginy, ciizzama yakalandiktan sonra iyiie-
sip Allah’a kullugunu acikladigim sdylemektedir. Bkaz. ibnu Sellam, A.ge.,
1/254 - 256; Umeyye bin Ebi's-Salt; Taif sairlerindendir. Ehli kitaba yakin-
Ik gosterir ve dini motifler islerdi. Migrik olarak Slmilgtir. Bkz. tbnu Sel-
lam, A.ge., I/262 - 267, S

(4T) ez-Zemahseri, el-Kegsaf, III/345; TIbnu Kesir, Tefsirw’l-Kurant'l-Azim,
1I1/351; ibnu Rasik, el-Umde, I/31; Savkl Dayf, Tarihwl-Edebi'l-Arabi-el-
Asru’l-Islami, 44. ~ L

(48) Hassan hin Sabit: el-Kura denilen Mekke - Medine, Taif, Bahreyn ve Ye-
mame'nin en kuvvetll sairidir. Miusriklerin hicivlerine kargi Hgz, Peygam-"
ber't ve Islami savunmustur. Bkz. ibnu Sellam, A.g.e., 1/215 - 220, Abduliah
bin Ravaha: Islamdan ¢nece ve Islama girdikten sonra cengaverligiyle meg-
hur olup Mute harbinde sehit olmustur. Bkz. fbnu Seliam, I/223 - 226: el-
Anidi, Age, 126; K&'b bin Malik: Hassan ile beraber Hz. Peygamber'in
salridir, Hz. Ali'nin hilafetinde vefat etmistir. Bkz. el-Merzubanl, Mu'ce-
mu's-Suara, 342, thnu Sellam, A.g.e., 1,220 - 203,

(49} Bkz. Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, X1/
337 - 338, ez-Zemahgeri, el-Kegsaf, II1/345; Ebuw's-Suid, Irsadu’l-Aklis-Se-
lim 114 Mezaye'l-Kur’ani'l-Kerim, VI/270 - 271,
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mek i¢cin  Mubhammed Kutub'un bir tesbitinj nakletmek _istiyoruz

(50) A b
u}"r**w: u:w,;-cuu- «JL.- Ln...arSJ,n

gyetinin ihtiva etti§i sanata deginirken soyle demektedir :

¢«Suphe yok ki Kur'an insanin hislerini cemale yoneltmektedir. Bu
ybneitme sadece gédil sisleyen yildizlar, glizel glizel bahgeler, dagdlar
ve .nehirlere, aydinltk kugiukiar veya zifirl karanliklara degil, belki hay-
vanlara da yénelik olmaktadir. '

Hayvanlarin glzellikierini sergilemeye yénelmeyi' Kur'an

,f;,;;. l;;i;fJ;’» Ifadeleriyle dile getirmektedir. Bunun yeripe

/f"s

q‘uL.».rLuila.uu (Bu hayvaniar glizeldir) veya

cuo fry,

ufb-..ildl...u,,_lrj_,l_,,, (H-oyvunlcmn gizelligini  gé-
ruyorsunuz) glbl maddi ve - hissedilen bir sekilde degil de,
o le..». rg, ¥ {onlarda sizin i¢in giizelik vardir} geklinde -

ifade etmektedir «Sizin icin» diyerek biz insanlarnn dikkatlerini gakmek-
tedir. )
iste bu Kitap (Kur'an)in sanata kargl olmast hi¢cbir zaman® dustinile-
mez. islam ile sanat arasindaki diigmanlik hikayesinin de dogrulukla hig-
bir. alakast yoktur. Cohiliyye devrinin sairlerine ydneltilen &yetler, esasm-
da stire karg olusu ifade etmedigi gibi, gdirlere karsi dao gelmig degildir.
Sadece glirden muayyen bir gesidi tasvib etmedidini belirtmektedir.

Sarih lafziyla insanin hissini ceméle tevcih eden bu .Kur'an, lafizla-
nn tagiyabllecedi fenni bitin vesilelerle hissi cemdle tevcih etmek igin
higbir firsatt kacirmamaktadir.» (51).

Kur'an-1 Kerim'ln siire, guirlere ve sonata bakisini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra, meselenin gairlerin siirlerinde isllyecekleri konu ve ma-
“nalara badh oldugunu, bir sanat olarak blzzat giirin kendisi hedef olma-
difiint soyliyebiliriz. Cinki siir, difler sanatlar gibl iki-adizli bir bicaga
benzemektedir. Hayirda kullamldigi zaman yararh, kétilikte Kullonidig
zaman da zararll clmaktadir. islamin temelde siire ve sairlere cephe aldi-

(50) Nahl, 8, <Onlan getirirken de, ginderirken de sizin i¢in onlarda bir cemal
vardir.» ‘
{51) Muhammed Kutub, Menhacwl-Fenni'l-Islami, 207 - 209.
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gini iddia edenlere (52) karsi allame ibni Haldun'un ibaresini naklederek
bunun dogru olmadigim belirtmek istiyoruz. «$iirin haram oldugu veya
yasaklandidi hakkinda vahiy inmig degildir.» (53)

Netice olarak diyebiliriz ki Kur'an-1 Kerim giire ve genel olarak sana-
ta umumi kaidesi cergevesinde bakmaktadir. Esas ve mutlak olarak siire
cephe almig veya yasaklamig yahut kétllemis dedildir. Sadece kétiilik
jntiva edenl veya kdtillide vesile olani diger kbt seyleri tasvib etmedigi
gibi tasvib etmemis, lyi ve gizel olani ise tegvik etmigtir. Kur'anin giiri
engelledidini veya vyasakladigini séylemek ona haksizlik olur.  Nitekim
Hz. Peygamber’in de bu esaso gdre hareket ettigini bundan sonra gére-
cegiz.

' HZ. PEYGAMBER VE SiiR

Kur'an-i Kerim siir oimaktan kendini tenzih -etti§i gibi, Hz. Peygam-
ber'ide sair olmaktan tenzih etmistir. Daha énce gairleri her vadide dola-
san ve ozginlann uydudu sairler ile Allah’a iman eden, salih ameller igli-
yen ve Allah’y gok zikreden sairler geklinde ikive ayrdidini gérdik.

Hz. Peygamber’in siir ve sairler hakkinda takindigy tavirlar ve buyur-
dugu soézler bu hakikatin 1s1ginda olmustur. Islamin bitiin kétllikleri yer-
digi ve insanlan ondan sakindirdidi prensibinden hareket ederek ¢ da sa-
pikhga, azginliga, kin ve fesadao yol agan, cahiliyye anlayisini gindeme
getiren, islamin ahlak esaslarini gdzetmiyen, insanlarin seref ve namus-
larini diline dolayan siiri yermekte ve sahiplerinin karninin irinle dolma-
sinin bbdyle siirle doimasindan daha iyi oldugunu sdylemektedir (54).

Hz. Peygamber'in siiri kotiilleyen ve ondan sakindiran sézleri cok az
ve sayilidir. Ama giiri bedendidi, dinledidi, rivayetini istedidi, okunmasini
tesvik ettigi haberleri ise pek coktur. Bazl siirler hakkinda elestiri ve
tevcihi mahiyette gairleri uyarmasi da coktur (55). '

(52) R. Blachere, A.g.e., 393; Murat Kapkiner, Yagamiayl Gb6ze Almak, 55 - 62,
Kelime Yayinlar, Bursa, 1986; el-Muzhir'de Suyutinin de bunu andiran
bir ifadesi bulunmaktadir. Ibaresinden anlasildifina gére giir Hz Peygam-
ber’'e yakismadig: ve tasvib edilen bir sanat olmadigl icin Allah onu gair-
likten ve giir siylemektien tenzih etmistir. Bkz. el-Muzhir, 2/460 - 470,

(53) ibni Hlldun, el-Mukaddime, 547; Savki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi-el-As-
ru'l-islami, 43.

(54) Ibnu Rasik, el-Umde, I/32: Muhammed Osman Ali, Fi Edebi'l-Islam, 86;
Yahya el-Cabburi, Nedvetu'l-Muhadarat, 143; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebl’l-
Arabi-el-Asru’l-Islami, 44. ‘

(55) Muhammed Osman Ali, Ag.e.,, 86 - 87; Yahya el-Cabburi, A.g.e., 143; Sami
Mekki el-Ani, el-Islamu ve’s-Si'r, 45: Ibnu Rastk, el-Umde, 1/28, 34; ibnu
Sellam, A.g.e., 1/223; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, 17 - 18; Savki Dayt,
Tarihu'l-Edebi'l-Arabi-el-Asru’l-Cahili, 144 - 148,
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Hz. Peygamber'in giire kargr olumsuz tavr iki yerde misahade edil-
mektedir, Birincisi, irzlari diline dolayan, kin ve dismanhklan kérikleyen,
cahiliyye asabiyetini ve soy Ustiinlikleri zihniyetini temcid eden siiri va-
saklamasidir (56). A

fkincisi de, siirin kigiyi dininden, farzlanint yerine getirmekten, Allah’s
agnmak ve Kur'an-1 Kerim’i okumaktan alikoyacak kadar- kalbini istila et-
mesi ve Jalebs calmasina karsi uyarmasidir. Bu konuda sdyle buyurdugu
rivayet edilmektedir : «Birinizin karninn irinle dolmasa siirle dolmasindan
onun icin daha hayirhidir.» (57)

- Hz, Peygamber'in buradaoki yasaklamasiyle giirin  tamamini ve her
torlisini yasaklamadid, belki kin ve dismanliklan kériikleyen siiri kas-
tettigi aciktir. Clnki Araplarin islam éncesi asabiyet, dismanlk ve kétil-
lUkierine dénmasine yol agiyordu. Halbuki islamin nirhetiyle birbirin! des-
tekliyen mimin. kardegler olmug ve aralarinda bdyle seylere yer kaima-
migtir.

ifade ettidimiz gibi buradaki yosakiama siirin belirli bir tird icihdir.'
Bu da Allah’in yolundan alikoyan ve islam toplumunda baglarn koparan
siirdir. Bu bakimdan bu nevi siirl rivayet etmenin yascklanmasi, islamin
ylice hedeflerinin ve {stlin prensiplerinin gerektirdigi bir zarurettir. Bdyle
bir yasaklamg nesir veya nazim, ses veya el sanati yaohut hareket gibl fe-
sada yol acan bitln anldtim sekilleri ve yollarim  kapsamaktadir (58).
Ama hakkd uygun diigen ve kétilide yol acmiyan siirin hicblr sakincas:
yoktur. Kigiye yarar sagliyan, ruhunu, disiincesini ve bilgisini gelistiren
biitiin sanatlar gibi siir de tesvik edilmektedir {59}.

Bel'!r!i bir giir nev'inin kotllendigi yukartdaki hadisin rivayetinde bir
eksiklik oldugu ve Ebu Hureyre'nin bu rivayetini duyunca Hz. Aige’nin
Ebu Hureyre’nin onu tam hifzetmedigini belirterek Rasulullah'in géyle de-

(58) Muhammed Osman Ali, A.g.e., 85; C. Brockelmann, baslangicta Rasulul-
" lah'in slire kesin o6larak diisman oldugunu, ancak Kuraysin milsrik- sair-
lerine karsi koyacak sairlere ihtlyac duydufu icin slire miisaade ettigini
soylemekte ve R. Blachere'in iddiasina benzer- bir iddiada bulunmaktadsr,
Bkz. Ag.e., 1/152.

(57) Buhari, Edeb, 92; Muslim; Siir, 7; Tirmiz}, Toni Mace ve Ahmed bin Han-
bel de ri_vayet etmiglerdir. Ayrica bkz. Ibnu Rasik, el-Umde, I/31-32."

(58) Muhammed Osman All, A.ge, 87; Kamil Miras, Tecrid-i S8arih, IV/128.

(59) Muhammed Osman Al, Ag.e., 88: Muhammed Kutub, A.g.e., 207 - 208: KA~
mil Miras, Tecrid-i Sarih, IV/127, 129, 12/155,
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digi de nakledilmektedir: «Birinizin karninin irin ve kanla dolmas: beni
hicveden siirle dolmasindan onun i¢in daha hayirlidir.» (60)

Hz.  Peygamber’in bu konudaki tutumu Hz. Aise"qin bu istidrakinden
de acikca gorilmektedir. Bu da kendisini, dolayisiyla Islam: hicvetmekten
ibaret olan belirli konudaki siiri yasakfamis bulunmaktadir,

Cahiliyye sairlerinden meshur imruu’l-Kays (81. M.S. 530 - 540 arasin-
da} (81) hakkinda da Hz. Peygamber'in sdyle buyurdudu nakledili «Q
adam diinyada meghQr ve mezkirdur. Ahirette ise unutulmus ve soniik-
tir. Kiyamet glind elinde siir sancadi ile cehenneme giders {62), Bundan
baska mesela Ahmed Bin Hanbel'in Miisned'inde «imruu’l-Kays cehen-
neme giden sairlerin sancaktaridirs (63) seklinde bir rivayet bulunmakta-
dir. Kisaca siiri veya sairleri yeren bitiin rivayetler, yukanda acikladigi-
miz gibi, giirin belirli bir nevini ve sairlerden bu ¢esit siir sOyliyenleri he-
def almaktadir,

Nitekim Imruu'l-Kays'in dh!akdr$l davraniglarini ve giirindeki fesadi
el-Umde sahibj bize s6yle nakletmektedir: «imruw’l-Kays’r siir sdyledigi za-
man babasinin onu kovdugu anlatilir.  Bunun sebebini ¢ok kisi kavraya-
mamigtir. Sebebi sudur;, imruu’l’Kays miistehcen ve ahlaksizdi, Babast-
nin hanimlaring gazel yakmis ve bu kotilige onciliik etmistir. Krallk ye-
rine icki ve zina ile ugragsmayr tercih etmistir. Babasinin onu kovmasi giir
stylemesinden dedil, bu sebeptendir.» (64). .

Diger tarafta Hz. Peygamber'in siiri tasvib ettigini ve kelam cesitle-
rinden biri olup iyisi ve kétisi bulundudunu ifade eden rivayetler de cok-
tur. Mesela bazilannda $dyle denilmektedir : «Siir ancak telif edilmis bir
kelamdir. Ondan hakka uygun olan glzeldir. Hakka uygun olmiyaninda
ise hayir yoktur.» (65) «$iir ancak bir kelamdir. Kelamin iyisi de, kétiisi
de vardir.» (66) «Deve hanini birakmadikca Araplar siiri birakmaz.» (67)

(60) Bkz. Bedreddin ez-Zerkesi, el-Icabe 1i fradi Ma Istedrakethu Aise ala's-Sa-
habe, 122, Bu istidrake Cabir bin Abdlllah da katilmis ve yapmigtir. Fazla
bhilgi icin bkz. Ay yer.

(61) Imru'l-Kaysin hayati ve siiri hakkinda genis bilgi i¢in bkz, Savki Dayf,
Tarihw’l-Edebi’l-Arabi-el-Asru’l-Cahili, 265.

(62) Ibnu Abdirrabbih, el-Ikdu’l- Ferid, V/270; Yahya el-Cabburi, A.ge.,

(63) Ahmed Ibnu Hanbel, el-Miisned, I11/227.

(64) Ibnu Ragik, el-Umde, 1/43.

(65) el-Umde, I/27, Hz. Omer'in ve Ibnu Abbasin da buna benzer ifadeler! bu-
lunmaktadir.

(68) el-Umde, I/27. Nitekim Buhari Sahih’inde «Mekruh ve caliz olan giir babis
diye bir boliim acmigtir.

(87) el-Umde, 1/30.
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«$iiphesiz mimin kilict ve diliyle cihad eder. Muhammed'in nefsini
elinde tutan Allah'a yemin ederim ki onlarag sanki oklar atiyorsunuz.» (68)
Hassan bin Sabit'e $byle buyurmustur : «Onlan hicvet, Allah’a yemin ede-
rim ki onlan hicvetmen, gece karanhifinda onlara atilan oklardan daha
cetin gelir. Onlari hicvet, Ruhulkudis Cebrail seninle beraberdir. Ebu
Ebu Bekir'e git, ayiplarini sana anlatsin.» (69) «Onlara atilon oklardan
daha cetin gelir» kismi birgok varyantlarda yer almaktadir.

Sonrg Hz. Peygamber tokriri siinnetin bir nevi olarak gairlerden glir-
ler dinlemis, sairlere iltifat etmis, siirlerini takdir ederek ikramlarda bu-
lunmustur. Mescidde glizel siirler okumalarina miisaade etmistir. Hadis
kitaplarinda bunun cok misallerini gormek mimkindir (70). Hassan'a ve
Nabiga el-Cadi'ye hayir duasinda bulunmustur (71). S6zi hoguna gittigi
icin Amr bin el-Ahtem’es «SUphesiz beyanm bazisi sthir gibidirs (72) ve
«Siirden bazist hikmettirs (73) buyurmustur. Bunun diginda siiri, sairler
ve mescidde de siir okumalarimi tasvip ettiine dair rivayetler oldukca
fazladir.

Mesela bir defasinda Hz. Omer mescide geldi ve Hassan bin Sabiti'n
siir okudugunu gordi. Mescidde okunmasini yadirgad), Bunu gdren Has-
san «Senden daha hayirli olan (Rasulullah} burada iken ckudum» dedi.
Bunun fizerine Hz. Omer orada bulunan Ebu Hureyre've sordu: «Allah
icin dodru sdyle, Rasulullah’in ona “Benim yerime cevap ver, Allah’im,
onu Ruhulkudils ile teyid et” "dedidini duydun mu?» Ebu Hureyre, evet,
dedi (74).

Nitekim etrafindaki bunca sairi hosgédrdiugii ve yermedigi haide, ken-
disini, istamr ve ashabini yeren Kurays'lh sair Ebu Azze'yi hicvetmiyece-
dine dair sz vermesi Uzerine badisladidl, ama sdzinde durmayip tekror
hicvetmesi ve digman ordusunda muslimanlara karsi savagmasi tizerine
cezalandirdidi nakledilmektedir (75). Hz. Peygamber'in glzel siiri tasvib

(68) Ahmed hin Hanbel, I1I/456, 460,

(69) Buhari, Bed'w’l-Halk, Edeb, Megazi béliimleri; Muslim, Fadailu’s-Sahabe;

. Ahmed bin Hanbel, IV/32, 299, 301,

(1) Bkz. Buhari, Salat, 86, Muslim, Fadailu's-Sahabe, 151, 155, Ebu Davud, Sa-
lat, 214, Hudd, 33, Tirmizi, Salat, 123, Nesai, Mesacid, 23, 24, Ibhnu Mace,
Mesacid, 5, Ahmed bin Hanbel, I1/179, IIT/434, V/222,

(71) Ibnu Rasik, el-Umde, 1/27, 53.

(72} Buhari, Tip, 51, Nikdh, 47, Muslim, Cuma, 47, Ebu Davud, Edeb 86, 87.

('73) Buhari, Edeb, 90, Tirmizi, Edeb, 69, Ibni Mice, Edeb, 41, Darimi, isti'zan.
68, el-Ikdu’l-Ferid, V/274,

('14) Muslim, Fadailu's-Sahabe, 151, ez-Zemahgeri, el-Keggaf, III/345.

(75) Ibnu Sellam, A.g.e., I/255, Tbnu Rasik, ei-Umde, I/61, Hz Peygamber'in
«<Miumin bir delikte iki defa sokulmazs (Buhari, Edeb, 38, Muslim, Zfihd,
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ve tesvik ettigi, Kurays misgriklering kargi silah olarak kullandidi ve bag-
ta Hassan bin Sobit olmak lzere sairlere ikram ettigi haberleri siyer ve
edebiyat tarihlerinde genis bir yer tutmaktadir (76).

Siire ve sairlere karsi bu kadar hoggdrili olmasina ve onlari tesvik
edip mikafatlandirmasina ragmen kendisi neden siir sdylememis veyc
okumamigtir? geklinde bir soru akla gelebilir. 'Hemen belirtelim ki,
Peygamber vezni ve kafiyesiyle tam beyitler halinde siir okumamis ve soy-
lememigtir. Bunun birgok hikmetleri oldugu muhakkaktir. Bu hikmetlerin
basmda Yiice Allah’m onu ydnlendirmesi, Araplann «$iirdir, satrdir» g|b1
ithamlaring karsi - tipki iimmi olmasi gibi- énceden onu  korumasi ve
tenzih etmesi gelmektedir. Dolayisiyla Kur'an-i Kerim'i siir olmaktan ten-
zitf etmest gayesi gldilmis olmahdir. Kaynaklarda vezni ve kafiyesiyle
siir okumadigl, okunan siirlerde miilahaza ettifi aksakliklar diizelttir-
mek icin bazan yanindakilere o beyti tekrar ettirdigi kaydediimektedir.
Vezinli ve kafiyeli tam bir beyitmis gibi nakledilen bazi beyitler (77), as-
inda tam ve élgilii giir beyitleri degildir, yahut edebiyatcilarin giir say-
madiklar ve bir anda dilden dokiiliip tesadiifen siir gibi ortaya g¢ikan kisa
ifadelerdir. Bunlarin timi cetin anlarda ve siddet zamaninda sdylenmisg-
tir. Meseld, Uhut savasinda parmagi kanayinca, Huneyn savasinda diig-
‘man iizerine yiriiylince dilinden dékiilen ve $m’e benziyen beyitler
g|b| {78). -

Hz. Peygamber, sairlerin giirlerinde Islami matiflere ve muhtevaya
yonelmeleri, cahiliyye hayatinin kétiliklerine sariimay! red eden islamin
yeni dederlerini yaymalar), bdylece siirin abes geylerden ve ahlaksizlik-
lardan ayiklanmas! konusunda itina gosteriyordu. Cahiliyye deger ve an-
layislarina dodru bir meyil hisseder etmez hemen uyarir, tevcih eder ve
gerektiginde sahibini kinardi, Bunun misalleri pek c¢oktur. Bazi misaller
- vererek Hz. Peygamber’in siir tevcihi ve tenkidine nasil ehemmlyet ver-
digini gérecegiz.

83, Ebu Davud, Edeb, 29, Ibni Mace, Fiten, 33) hadisini bu miinasebetle
sdyledigi kaydedilmektedir.

(76) ibnu Abdirabbih, el-ikdwl-Ferid, V/269 - 281. Bunun diginda el-Umde, el-
Istiab, el-isabe, Tarihwt-Taberi, el-Agani gibi kaynaklar bunun ¢ok misal-
leriyle doludur,

(77) Buhari, Menakibu'l-Ensar, 45; Tirmizi, Edeb, 70; Ahmed bin Hanbel, VI/
156, 222.

(78) Bkz. Celaleddin es-Suyuti, el-Muzhir, I11/469 - 470; Ibnu Abdirrabbih, A.ge.,
V/275 - 295; Mustafa Sadik er-Rafli, A.g.e, II/305, 307, 309 - 313; Yahya el-
Cabblri, Nedvetu'l-Muhadarat, 143 - 147; Kamil Miras, Teerid-i Sarih,
VIII/268 - 269,
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HZ. PEYGAMBER'IN SiiRi VE SAIRLERI YONLENDIRMESI

$iirin Alcll bir keldm oldugunu, hakka uygun olanin iyi, uygun olmi-
yanin da kétl oldugunu Hz. Peygamber’in belirttigini dahq once gormiis-
tik. Yine biliyoruz ki Hz. Peygamber sairlerden sijr dinlemis {79) ve basg-
kalarindan da kendisine siir okumalarint taleb etmistir (80). Mesela en-
Nabigatu’l-Ca’'di (81}den su beyitleri dinlemistir :
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ikinci beyitte Rasulullah cahiliyye iftiharin andiran bir ruh sezince
midahale eder ve «Nereye ey Ebu Leyla?» diye sorar. O dq «Cennete ey
Allah’in Rasulii» dive kargilik verir. Bu cevaba Hz. Peygamber sevinir ve
dngaallahy der. Ondan sonra en-Nabiga su beyitler| okumaya devam
eder:
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Hz. Peygamber siirin glizelligini ve ihtiva ettigi istami ruhu begenir,

(79) Ibnu Abdirrabbih, el-Tkdwl-Ferid, V/275, 288, mHz. Peygamber’in meghur

kasidesini okuyan K&'b bin Zuhayr'a burdesini verdigi, Abdullah bin Re.

vaha'mn da siirini dinleyip «Kardesiniz yalan sOylemezs buyurdugu
kaydedilmektedir. Bkz. Kamil Miras, Tegrid-l Sarih, Iv/126 - 197,

(80) Muslim, Siir baby, 1 - 6.

(81) Uzun yasamig Muhadram sairlerdendir. Hicri 62 veya g5 yilinda 'Isfahan‘da
olmiigtltr. Bkz, el-Merzubani, Mu'cemu's-Suara, 321 thpy Abdirabbih, el-
Ikdu'l-Ferid, V/276. :

(82) Ibnu Abdirrabbih, A.ge., V/276; el-Merzubani, Age, 321; el-Agani, v/9,
Daru’l-Kiitlib baskisindan ofset; Ibnu Rasgik, el-Umde, 1/53, Beyitlerin
“climesi: «Rasulullah’a geldim. Hidayet getirdi ve yiidizlar
kitap okumaktadir. Beref, dogruluk ve comertlikte sem
da Gtesinde bir mazhariyyet umariz.»

(83) Bkz. el-Agani, V/9; Ibnu Abdirabbih, el-lkdul-Feriq, V/216. Beyitlerin ter-
climesi: «Berraklifini bulanmaktan koruyacak
ta hayir yoktur. Yeri geldiginde karar veree
lette de hayir yoktur.»

ter-
gibl aydinlik bir
aya ulastik, bunun

hamieleri olmiyan akiilihik-
ek bir akillis olmiyan ceha-
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Overek ve takdir ederek en-Nébiga'ya «Agzina saghk» diye dua eder (84).
Rivayete gore en-Ndbiga yiz otuz vil yasor ve higbir disi ddkilmez.
Siir hakkinda Hz. Peygamber’in cok isabetli tevcihleri olmustur. Ri-
7 /
vayetlere gére Ka'b bin Zuhayrin (85)  w al &)y Olarak
bilinen meshur kasidesini ugzmdun mescitte dinlemistir.

7’/’ s

-J:L:- "“-tJ'“"}*"'u' i “ il ol Jr-;”

beytini  Ka'b  okuyunca Hz. Peygamber Mudahale etmis ve
i

A .
W vy 2 f : . . . . .. -
4yl so§eklinde dizeltmesini istemis, Ka'b da diizeltmigtir(86).
“ I35 Y :

Yine Ka’'b bin Malik'in
8 /%y rro 'y

0 e.J.,,_,..,I,..II L(,..ia.u..n.._.w Js L..J.;- un /.lJl-.. "

Ly ]
beytini dinleyince Hz. Peygamber ona & L.g-' u‘ L,;JL._. » dersen

olur mu? diye sorar. Ka'b da evet, der. Hz. Peygamber daha iyi olacadint
sdyler (87). Bu sekilde, Islamin ruhuna ve esaslarina uygun bir sekilde
yonlendirir. '

Bir defasinda Abdullah bin Revaha Hz. Psygamber’in  yaninda

17 r? ° r

s 7y / re 3,2 ’a, . 7/
,"’o el 1, / ot .1 AR
i ,A-‘SJVL:‘HJ, @.JLL., f'J.'J..... 'L.-J'QL: Ty R
. : g

(84) Bkz. el-Agani, V/8; Ibnu Abdirabbih, A.g.e., V/276; el-Merzubani, Mu'ce-
mu's-Suara’, 321.

{85) Ka'b bin Zuhayr: Bdbasl Zuhayr, kardesi Bucayr ve Kiz kardesi el-Hansa’
gibi gairlerin oldugu hir ailede yetismigtir. Meshur kasidesiyle Rasulullah'in
burdesini almaya hak kazanmistir, Hicri 24 yilinda vefat etmistir. Bkz, el-
Merzubani, A.ge., 341 vd.,, ibnu Sellam, A.ge., I/99-107; Svaki Dayf, Ta-

- rihuw’l-Edebi’l-Arabi-el-Asru’l-Islami, 83 - 89.

(86) Ibnu Abdirrabbih, A.g.e., V/288; Muhammed Osman All, A.ge, 89; Sami
Mekki el-Ani, el-Islam ve’s-Si'r, 49 -50. Beytin terclimesi: «Silphesiz Ra-
sul aydinlatan bir nur ve Hind kihclarindan bir kiligtir.»

{87) Muhammed Osman All, A.g.e., 89; Yahya el-Cabbiri, A.ge., 147. Beytin
terciimesi: <«Kahramanlarimiz soyumuzu her biiylize karsl savunmakta,
bilenmis kiliglarin uclarl ellerinde parlamaktadir.s Xa’h bin Malik’'in di-
ger giirleri icin bkz. Abdullah bin Hamid el-Hamid, A.g.e.
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beytini okur. Bunun Gzerine Rasulullah’in ylzinde bir hognutsuziuk sez.
digini, clinkil kabilesini «Abanin parasi» diye tanimladidini sdyler. Buny
telafi etmek iign hemen arkasindan su beyti ekler :

I's
| YA SV

_,,...Jl Jv- kel U,_n r_. r.,.'bua,.u,u.uu .:Jl»u »

Rasulullah’in tekrar hognut oldugunu ve eski haline geldigini gordt]giinﬂ
soyler (88).

Bir defasinda Hz. Aise Raosulullah’in yaninda Zuhayr’'in $u beyitlerini
okur :

’/;” n’ft

/ /

/ L
! ’//’ LI ‘,A

(S edad L,«.LJ. o ‘_,.L,t.gu. 2 ‘ia.,'.;

Bunun lzerine Hz. Peygamber sdyle buyurur: «Dogru sbylem-|$t|r ey Al:-;.e!
Insanlara tesekkiir etmiyen kisiye Allah da iyilik yapmaz.» (89). -

Bu sekilde Hz. Peygamber kendisine okunan siirlere kargr memnuni-
yetini veya hognutsuzlugunu belirterek onlari  yonlendirmis ve kritigin
yapmigtir. Ka'b, bin Zuhayr, Abbas bin Mirdas, en-Nabigatu'i-Ca'di, Bu-
cayr bin Zuhayr, Hassan bin Sdbit, Ka'b bin Malik, Kuteyle binti Nadr bin
el-Haris, Amr bin Salim el-Huzdi ve bagkalanndan bu konuda rivayetler
oldukg¢a yaygindir.

Hatta Hz. Peygamber cahiliyye siirinden de gilizel, ahlakl ve faziletli
giirleri dinlemis, onlari da tasvib ederek évmistir. Mesela Antera el-Ab-
si'nin (90) siirlerini bedenirdi. Su beyitleri dikkat ¢ekicidir:

(83) Ibnu Sellam, I/225; el-Amidi, A.ge., 126-127; Sami Mekki el-Ani, A.ge,
49, Beyitlerin terclimesi: «Soyleyin bana, ey degeri bir aba parasi kadar
olanlar! Ne zaman paftrikler oidunuz veya Mudar ne zamanh size boyun eg-
mistir?», «Namusumuzu savunarak insanlarla savasir ve esir ederiz. Pey-

. gamber aramizda ve sureler bize inmektedir.»

. (89 Ibnu Abdirabbih, A.g.e., V/275. Beyitlerin tercilmesi: «Zayifin® elinden tut
kaldir ki, birglin islediklerinin kurbam olmasin. Sana bunun karsihgini
verir veya seni dver. Suphesiz yaptiklarindan dolayr seni dven, sana kar-
siligim vermis gibidir.» N

(90) Cahiliyye sairlerinden cengaverligiyle meghurdur. Muallakat sairlerinden-

© dir. M.8. 815 yilinda dlmiistiiv. Bkz. Ibnu Sellam, A.ge., I/152; el-Amidi,
A.ge., 151; Ahmed Hasah ez-Zeyyat, A.g.e., 58 -60.
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Birinci beyitte Anteru nin Islam ahlakina  benzeyen duvromsl, ikinci
béyitte de digergamhdi ve comertliini bedenir ve gbyle buyurur: «Antera
diginda bana tavsif edilip de goresim geldigi baska bir arap yoktur.» (91).

/J

Lebid bin Rabia’nin (92)‘islamm ruhundan ve nurundan pariltilar ihti-
va @den su beytini de Hz. Peygamber dinler: :

1070, r 11 Y
¢ d.u 1] el *J’f....,.JS,__.J.Ll.,..UILL w‘_ﬁgi»
: (e

Bunun Uzerine «Sairin sdyledidi en dodru séz, Lebid'in sdzldir» (93} bu-
yurur.

Hz. Peygamber Tarafe bin el-Abd, Umeyye bin Ebi's-Salt, el-Hansa'
ve Suveyd bin Ebi Kahil Yeskuri (24} gibi sairlerin siirlerinl de dinlemig-

(91) Yahya el-Cabbtri, Nedvetwl-Muhadarat, 147, Rasulullah Umeyye bin
Ebi's-8alt'in sglirinden yiiz beylt kadar dinlemistir. Bkz. Muslim, Siir, 1,
K&mil Miras, Tecrid-i Sarih, IV/129, X/38-39 Beyitlerin ferciimesi:
«Komsunun karisi goriiniince, yuvasina girinceye kadar goéziimll ceviri-
rim», «Bazan a¢ olarak geceler ve Oylece devam ederim, BoOylece onunla en
giizel yemegi kazanirim.»

(92) Meshur sairlerdendir. Siirlerinde Islamin ruhunu ve kavramlarnn cokca .
terenniim etmigtir. Kafe'de hieri 41 yilinda dlmiistlir, Bkz. Savki Dayf, Ta-
rihu'l-Edebl’l-Arabi-el-Asru’l-Islami, 88-95; Ahmed Hasan ez-Zeyyat
Age, 68-171, :

(93) Ibnu Abdirabbin, A.ge., V/273; Yahya el-Cabbari, A.g.e, 147; Kamil Mi-

‘ ras, Tecrid-i Sarih, X/38 - 39. Beytin terclimesi: «Allah'tan baska her sey
f&nidir, her nimet de sgiiphesiz yok olacaktir.»

(94) Tarafe bin el-Abd: Fuh0l cahiliyye sairlerindendir. Yirmibes vasinda ol-
miigtiir. Bkz. Ahmed Hasan ez-Zeyyat, A.ge., 61-64; el-Vasit fi'l-Edebi'l-
Arabi ve Tarihih, 78 - 80; Umeyye bin Ebi's-Salt: Daha tnce hakkinda kisa
bir bilgi verilmisti, el-Hansa Tumadir es-Sulemiyye :
Meshur muhadram sairlerdendir. Siirlerini Hz, Peygamber ¢ok begenmistir.
Hieri 24 yihnda vefat etmigtir. Bkz. ibnu Sellam, A.ge., 1/210; el-Amidi,
A.g.e, 110; Suveyd bin Ebi Kihil el-Yeskuri: Meshur muhadram sairlerden-
dir, Islamin ruhunu siirlerinde yansitmaya cabgmistir. Bkz, Ibnu Sellam
Age, I/152 - 153; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi-el-Asru’l-Islami, 72..
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tir (95). Kendisini, ashabini ve islami savunan sairleri oldugunu da bili-
yoruz {986).

Buttin bunlar Hz, Peygamber'in siiri, siir oldudu icin kerih gdormedi-
olanmi da tesvik ettigini ifade etmektedir. Diger sanatlara bakigl ne ol-
mussa, siire de o gekilde bakmigtir. En giizel beyanin Kur'an-i Kerim ol-
dugunu bilen Hz. Peygamber, siiri de tokdir ederek dvmusg, bir kisminin
‘hikmet ve sihir kadar etkili oldugunu ifade etmistir {98). Onun yolunu izli-
yen Rasid halifelerin de siire ve sairlere karsi tavrinin bu sekilde oldugu,
yerine gore mulkdafatlandinp tesvik ettikleri, yerine gdre cezatandirdikla-
rt bilinmektedir (99). ‘

NETICE

istamm gelisiyle Araplarin hayatinda umumi bir dedisme oldugu gi-
bi, gilrin muhtevasinda da blyiik bir dedisme olmustur. Her seyden énce
siirin temalart ve hedefleri degismis, kavram ve anlayiglan yerini islamin
kavram ve anlayiglarina birakmstir. Artik insanlar soy ve kabile toassup-
larini, cahiliyye miicadele ve rekabetlerini dile getirerek iftihar etmeyi bi-
rakmis, onun yerine hak ve fazilet alaninda yansma Jayesine ydnelmig-
lerdir.

Bu gecis dénemindeki dedigikiiklere bakarak Islamin siire kargi
olumsuz bir tavr oldugunu dlusinmek dogru degdildir. Ayni gekilde
Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde siir ve sairlerle ilgili
varid olan birtakim nasiari islamin umumi esastart ve hedetieri gerceve-
sinde mitdlaa etmeden onun siire ve sairlere karst olumsuz bir tavir ta-
kindidr manasim bunlardan ¢tkarmaga ¢alismak da dodru bir sey olmasa
gerektir.

Sitphe yok ki, islam Araplarm hayatinda en biiyik inkilap olmustur.
Insanlar ruh ve fikir dinyalarinda oldugu gibi, edebi ve ictima’ hayatia

(95) Muslim, 8lir babi, 1; el-Tkdwl-Ferid, V/277.

(98) Bkz. el-Cihiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 17201, Ibnu Abdirabbih, el-ikdul-Fe-
rid, V/277 - 278, 254 - 295,

(97) ibnu Raglk, el-Umde, 1/27 - 28.

(98) el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I/200 - 202,

(99) fbnu Rasik; el-Umde, 1/56, 76, 98; el-fkdu'l-Ferid, V/293, 317 - 318; Ibnu
Kuteybe, e3-8i't ve’s-Suara’, 1/232.
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a‘:'ohun‘potﬂsmdﬂ erirﬁis ve cahiliyye kalintilarindan uzaklasmislardir.
Bu dénemde yeni dine ve getirdigi ahlak esaslcmn.g qusl olumsuz IC‘IV“IF
icine giren sairler ve dismanlik tohumlarini eken giirleri hckll_ ol.arak ké-
ghm';$'ve yasaklanmigtir. Bu da vyeni bir hayatltam. ve yeni bir toplum
aia-etme -cabolarinin_ bir bdlumiini teskil etmektedir.

: ‘-Bunlafa bakarak Istamin siire ve sairlere kargl olumsuz tEwnr. tukfn-
digim sdylemek ve bdyle bir iddiayr hakli gérmek mimkin deglldnr.. Zira
' kétilige ve digmanhda yolacan giirlerin kétilenmesi yaninda umumi ola-
" ‘rak sfirin ve gairlerin tasvip, hatta methedildidini ifade eden sayisiz nas-

~ Jar ve uygulamalar- mevcuttur. insanliga yararlarindan ¢ok zararlar: do-
- - kuhan baz sgiirler ve onlann sahipleri yerilmisse, kars! tarafta bitin ge-.
* nigligiyle hayatin sairler icin bir calisma ve yansma alani kabul edildigi
- unutulmamahdir . :

" Abdulhay Diyéb, Abbas el-Akkad Nakiden, Duru’s-Sa’b, Kahire, trs.

Dr. Abdulkadir el-Kit, fi's-Sirl-isiami ve'l-Emevi, Daru’'n-Nahdati'l-Kav-
miyye, Beyrut, 1976.

Dr. Abdullah bin Hamid el-Hamid, Si'ru'd-Da’veti'l-islamiyye fi Ahdi'n-Nu-
buvve ve'l-Hulefai'riRasidin, Kullivetu'l-Lugati’l-Arabiyye, Riyad,
1981, '

Abdullah Hamed el-Uvaysik, el-Edeb fi Hidmeti’t-Hayat ve'l-Akide, Kulli-
yetu'l-Lugati’l-Arabiyye, Riyad, 1970. -

Ahmed Hasan ez-Zeyydt, Tarfhu’l-Edebi’l-Arabi, Daru Nahdati Misr, Ko-
hire, trs:

Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, Cagn Yayinlan, [stanbul, 1982.

Ahmed el-iskenderi-Mustafa Andni, el-Vasit fi'l-Edebi’l-Arabi ve Tarihih,
Daru’l-Maarif, Kahire, trs. '

Dr. Ali Abdulhalim Mahmud, Nahve Edebin islamiyyin Muasir, Muham-
med Ibn Sutd Oniversitesi yayinlari, Medine, trs.
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el-Cahiz, Ebu Osman Amr ibn Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve't-Teyhin, Tah.,,
Abdusselam Harun, Mektebetu’l-Hdnci, Kahire, 4. baski, trs.

el-Cahiz, Kitabu'l-Hayavdn, Tah. Abdusselam Harun, Beyrut, 1969.

Carl Brockelmann, Tarihu’l-Edebi'l-Arabi, ter. Abdulhalim en-Neccdr, Da-
ru'l-Maarif, Kahire. '

Corci Zsydan, islam Medeniyeti Tarihi, ter. Zeki Medamiz, Ucdal Nesri-
yat, stanbul, 1973.

Ebu Hildl Hasan Ibn Abdillah ibn Sehl el-Askeri, Kitabu's-Sinaateyn, is-
tanbul, 1319 h. 1. baski.

Ebu’l-Farac el-Isfahani, el-Adani, Miessesetu Cemmdl, Beyrut, trs.

Ebu’l-Kasim Abdurrahman ibn Abdillah es-Suhayli er-Ravdu'l-Unuf, Tah.
Tahd Abdurrauf Said, Mektebstu’l-Killiyat, Kahire, trs.

Ebu'l-Kasim el-Hasan Ibn Bigr el-Amidi, el-Mu'telif ve'l-Muhtelif, Dar’ul-
Kitubil-limiyye, Beyrut, 2. baski, irs.

Ebu's-Sulid Muhammed el-imadi, irsadu'l-AkH‘s-Seﬁm ila Mezaya'l-
' Kurani’l-Kerim, Daru’l-Mushaf, Kahire, trs. :

Ebu Ubeydillah Muhammed ibn imran el-Merzubani, Mu'cemu’s-Suara’,
Darw’l-Kirtibi'l-limiyye, tehzib, Salim Krankow, Beyrut, trs.

Forid Ahmed ef-A'zami, er-Raid, Lucknow, 1406 h./7985 m. Hind|stan.

Ibn Abdirabbih, Ebu Omer Ahmed ibn Muhammed ibnu Abdirrabbih, Ki-
tabu’l-lkti’l-Ferid, Tah. ve zapt, Ahmed Emin, Ahmed ez-Zeyn, ibra-

him el-lbyari, Kahire, 1965,

ibn Haldun, el-Mukaddime, Daru's-Sa’b, Kahire, trs. _

ibn Kesir, imadeddin ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, el-Babi, el-Halebi,
Kahire, trs, _

Ibn Kuteybe, e$-Si'r ve’s-Suara’, Lelden baskist, trs.

ibn Ragik, el-Umde fi Mahasini’s-Si'r ve Addabihi ve Nakdih, Tah. Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid, Kahire, 1963.

lbn Selidm el- Cumohn Tabakatu Fuhull's-Suara’, Tah. Mahmud Muham-
med $akir, Matbaatu'l-Medeni, Kahire, tra.

ibn Teymiyye, MecmQu'l-Fetéivd, Matabi’ el-Muhtar el-isi@mi, 1979.

Kémil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi,
Diyanet lsieri Baskanhd yayinlar, Ankarag, 1968,
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' el-Muberred Ebu’l-Abbas Muhammed Ibn Yezid el-Muberred, el-Kamil,
Mektebetu Nahdati Misr, Tah, Muhammed Ebu'i-Fad! ibrahim, Ka-

- -hire, trs.

" Muhammed Hiiseyin et-Tabatabdf, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, Kum bas-
kisi, trs. '

ML;hammed ibn ismail ibn ibrahim el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih. F
','Mijhammed Kutub, 'Menhubu‘l--Fenni‘l-isiami, Daru’s-Surik, Beyrut, 1973.
Muhdmmed Osman Ali, fi Edebi'l-islam, Daru’l-Evzdi, Beyrut, 1984.
;Ilurat Kapkiner, Yusquyq Goze Almak, Kelime Yayinlary, Bursa, 1988,
“Muslim ibn él-fl-rlacoaq'ibh Musiim éI-Kuscer, el-Camiu’s-Sahih.

' Mustafa Sadik er-Rafii, Tarihu Adabil-Arab, Daru'l-Kitabil-Arabi, Bev-
 rut, 1974,

_-of Dr. Neset Cagatay, islam Oncest Arap Tarihi ve thmyye Cagi, A.U.
llahiyat Fakiltesi yaymniari, 1982.

'Ni_had M. Cetin, Eski Arap $iiri, Edebiyct‘Fakultesi yayinlari, Istanbul,
1973.

Nihad M. Cetin, islam Ansikiopedisi, M. E. Basimevi, istanbul, 1970.

Nihad M. Cetin, Kuglik Tirk islam Ansiklopedisi, M. E. Basimevi, istan-
bul, 1978.

Paul Janet-Gabriel Seqilles, Metalib ve Mezahib, ter. Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Eser Nesriyat, Istanbul, 1978.

er-Razi, Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Tahran, trs.

R. Blachere, Tarihu'l-Edebi'l-Arabi, ter. Dr. ibrahim el-KilGni, Daru’l-Fikr,
1984,

Dr. Sami Mekki el-Ani, el-islam ve’s-Si'r, el-Meclisu’l-Vatani, Kuveyt, 1983,

Seyyid Kutub, el-Adaletu’i-ictimaiyye fil-islam, Daru’s-Suruk, Beyrut,
1974, '

Seyyid Kutub, en-Nakdu'l-Edebi Usuluhu ve Menahicuh, Daru’s-Suruk,
Beyrut, trs.

Seyyid Kutub, et-Tasviru'l-Fenni fi'l-KUtf'un, Daru’s-Suruk, Beyrut, trs.
Seyyid -"Kutub,,fi Zilali’l-Kur'an, Daru'l-Arabiyye, Beyrut, 4. baskr.

(F.:11)
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es-Suyuti, Celaleddin es-Suyuti, el-Muzhir, Daru [hyai’l-KGitibi'l-Arabiy-
ye, Kahire, trs.

Dr. Savki Dayf, Tarihu’)-Edebi’l-Arabi-el-Asru’l-islami, Daru!maarif, Kahi-
re, 7. hasku.

Dr. Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi-el-Asru’l-Cahili, Darulmaarif, Kahi-
re, 4. baski.

Dr. Savki Dayf, Fusulun fi's-Si'r ve Nakdih, Darulmaarif, Kahire, 2. baski.

Dr. Yahya el-Cabbiri, el-Edebu’l-islami fi Asri’n-Nubuvve-Nedvetu’}-Mu-
hddarat, icinde, Mekke, 1968.

ez-Zemahgeri, Carullah Mahmud ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kegsaf an
Hakaiki Gavamizi't-Tenzil, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrut, irs. -

ez-Zerkesi, Bedreddin ez-Zerkesi, el-icabe Ii iyrddi mé istedrakethu Aise
ala’s-Sahabe, Tah. Said el-Afgani, Beyrut, 1870.
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