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OZET

Herhangi bir inang, ideoloji, hukuk veya sosyal sistemin, farkli nitelikleri ve mensu-
biyeti olan insanlarla birlikte yasayabilme olgusuna bakisi, onun insan tekini nasil gor-
dugune ve bu insanin fizik ve metafizik farkliigini nasil degerlendirdigine gore tespit
edilebilir. Bu agidan bakildiginda tarihsel tecriibe irkgi veya segkinci, sinif¢i ya da kastgi
anlayiglara sahip olan Roma, Grek, Hint, Yahudi, Hiristiyan, ve modern Bati medeniye-
tinin basarili bir birlikte yasama pratigi gelistiremedigini gdstermektedir. insan tekinin
sayginliginin onun ddemiyetinden yani insanligindan kaynaklandigini, bu yoniyle her
bir insanin temel haklara sahip oldugunu ve farkliliklarin Allah’in dilemesine bagh bir
yaratilis gergegi oldugunu bildiren islam ise hem bir toplum icinde hem de toplumlara-
rasinda adalet ve hakkaniyet temelli bir birliktelik teorisine sahiptir. Bazi minferit ihlal-
ler goriilse de Medine’de kurulan ilk devletten itibaren Mdusliimanlar da farkl din ve
kiltir mensuplariyla ayni havayi teneffis etme pratigini ylzyillar boyunca sergileye
gelmislerdir.

Anahtar kelimeler: Birlikte yasama, Ademiyyet, ismet, zimmet, gayri mislim, go-
gulculuk.

The Legal Framework of Living Together with Ahl al-Kitab Within the Lights of
Fundamental Islamic Resources and of Historical Experience

Any belief, ideology, legal or social system’s approach to the problem of living to-
gether with human beings who have different characteristics and affiliations can be
found out vis-a-vis how it views a human individual and its evaluation of that human
being’s physical and metaphysical differences. Looked at from this aspect, historical
experience shows that the Roman, the Greek, the Indian, the Jewish, the Christian and
the Modern Western civilizations have not produced a successful cohabitation prac-
tice. On the other hand, Islam has a theory of cohabitation which depends on justice

* Bu makale, 17-19 Nisan 2015 tarihlerinde Mardin’de diizenlenen “Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama
Hukuku” konulu sempozyumda sunulan teblige dayanmaktadir.
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and truth both within a society and among societies. Because Islam declares that a
human individual is granted dignity just because his/her humanity / Adamness; thus
s/he has basic rights and the existing differences are the realities of creation resulting
from the Will of God Almighty. Despite a few breaches of this general rule, Muslims
have also been manifesting the practice of living together peacefully with various reli-
gious and cultural societies for centuries right from the first state established in Medi-
na.

Keywords: Living together, Adamness / Humanity, innocence, debit, Non-Muslim,
pluralism.

GIiRIS
Hayati biitlin yonleriyle kusattigi iddiasinda olan bir 6gretinin “birlikte

yasama” olgusuna bakisi, onun insan tekini nasil gérdigliine ve bu insanin
fizik ve metafizik farkhihgini nasil degerlendirdigine gore tespit edilebilir.

Bir 6greti eger seckinci, sinif¢i, kastgi ve irkgi ise kendi halkasi disinda
kalan diger insanlarla birlikte yasamak boyle 6gretilere gore, onlarin ya kéle
olmasi ya da parya olmasiyla mimkin olabilir. Aksi durum ya savas demek-
tir ya da buna glic yetirilemiyorsa, zorla ama ilk firsatta terkedilecek bir ta-
hammiil siyaseti izlemektir. insanhig bir biitiin olarak gériip o biitiine hitap
eden, irkciligl ve kastgl yaklasimlari lanetleyen, insan tekini, baska mensubi-
yetler aramaksizin sirf insan oldugu icin saygin addeden bir 6greti ise farkli-
liklarla birlikte bir arada yasamanin adil ve erdemli yolunu gosterir.

Bu acilardan islam ve diger &gretileri, ayrintiya girmeden genel bir
perspektifle degerlendirdigimizde su tablo ile karsilasiriz:

Bat’'nin Uzerinde vyikseldigi (¢ sacayagl Judeo-Christian (Yahudi-
Hiristiyan) metafizik, Antik Yunan distincesi ve Roma hukukudur. Her Ugl
de kendi miintesiplerini segilmis Gstlin varliklar olarak goériirken, benimse-
meyen ya da disinda kalan topluluklari ise 6nce “barbar” olarak niteler, son-
ra da kendilerine “kole” olarak yaratildiklarini iddia ederler. Hiristiyanlarca
da kutsal kabul edilen Tevrat’in su ayetlerinde oldugu gibi:

“Rab, Yakup soyuna aciyacak, israil halkini yine secip topraklarina yer-
lestirecek. Yabancilar da Yakup soyuna katilip onlara baglanacak. Uluslar,
israil halkini kendi topraklarina gétiirecekler. Israil halki Rab’bin verdigi top-
raklarda onlari erkek ve kadin kéle olarak sahiplenecek.”*; “Ve Allahin Rab-
bin sana teslim edecegi biitiin halklari bitireceksin ve gézlerin onlara acima-
yacak... O sehrin ahalisini mutlaka kiligtan gegireceksin, onu ve onda olan

! Yeseya: 14/2.
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her seyi ve hayvanlarini tamamen yok edeceksin.”?; “Bir kente saldirmadan
once, kent halkina baris énerin. Baris 6nerinizi benimser, kapilarini size agar-
larsa, kentte yasayanlarin tiimii sizin icin angaryasina ¢alisacak, size hizmet
edecekler. Ama baris énerinizi geri gevirir, sizinle savasmak isterlerse, kenti
kusatin. Tanriniz Rab, kenti elinize teslim edince, orada yasayan biitiin er-
kekleri kiligtan gecirin. Kadinlari, ¢cocuklari, hayvanlari ve kentteki her seyi
yagmalayabilirsiniz. Tanriniz Rab’bin size verdigi diisman malini kullanabilir-
siniz.”® “Sen benim savas comadim, savas silahimsin. Uluslari parcalayacak,
kralliklari yok edecedim seninle. Seninle atlarla binicilerini, savas arabalariy-
la siirticiilerini kirip ezecegim. Erkeklerle kadinlari, genglerle yaslilari, deli-
kanlilarla geng¢ kizlari, cobanla siiriisiini, ciftciyle ékiizlerini, valilerle yar-

dimcilarini darmadadin edecegim” .*

Roma hukukunun da insan anlayisi seckincidir. Pek cok milleti boyun-
durugu altina alan Romalilar diinyayi; Roma imparatorlugu, Roma ile baris
anlasmasi yapanlar ve digerleri seklinde lge ayirmislar ve kendilerinden
baskasini hukukun konusu olarak ggrmemislerdir.> Roma’nin MS IV. yiizyilda
Hiristiyanhgl kabul etmesinden sonra bile durum degismemis, ayni dine
mensup olmalarina ragmen Dogu milletleri onlarin goéziinde hala herhangi
bir hakka sahip olmayan “Barbarlar” olarak kalmistir.®

Roma i¢ hukukunda da durum pek farkli degildir. Romalilarda, her
zaman Roma halkinin ve onu temsil eden Roma devletinin Ustiin oldugu,
Roma vatandasi olmanin bir ayricalik oldugu inanci var olmus ve bu inang
onlarin, toplumsal iliskilerinde belirleyici olmustur. Bu sebepledir ki, bir
yabanci herhangi bir Romali ile asla esit haklara sahip olamaz. Cogunlugun
ya da daha degerli insanlarin gikarlarinin korunmasi adina azinhgin ya da
daha degersiz insanlarin haklarinin ¢ignenmesi, Roma hukukunda olagan
karsilanmaktayd.’

2 Tesniye: 7/16; 13/15.

3 Tesniye: 20/10-14.

4 Yeremya: 51/20-23.

S Ali Mansur, es-Seriatii’l-islémiyye ve’l-kdninii’d-devliyyii’l-dm, s. 26; Muhammed Hamidullah, “Devlet-
ler Hukukunun Yizinci Yil Minasebetiyle”, s. 148.

® Afzal Ikbal, “Plea for a Muslim Law of Nations”, s. 97; bk. Coleman Philipson, The International Law and
Customs of Ancient Greece and Rome, London ts. (Macmillan and Co.).

7 bk. Adrian Nicholas Sherwin-White, Racial Prejudice in Imperial Rome, Cambridge 1967; Halide Gékge
Turkoglu, “Roma Hukukunda Humanitas ile Maiestas Populi Romani Arasindaki Baglanti”, Tiirkiye Baro-
lar Birligi Dergisi, sy: 96 (2011), s. 229-268.
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Antik Yunan disincesinin kodlarina gelince; bu disiincenin ve genel
anlamda Bati felsefesinin zirve isimleri olan Aristo ve Platon, insanlgi onto-
lojik olarak Grekler ve digerleri diye ikiye ayirmis ve barbar olarak niteledik-
leri “diger” insanlarin, Greklerin kdlesi oldugunu iddia etmislerdir.2 Daha ¢ok
ekonomik sebeplerle ve Dogu ile gelisen irtibatlarladir ki, bir arada yasama
ve evrensellik teorileri, Hellenistik distincede ancak zaman icinde sekillene-
bilmistir.°

Dogulu 6gretilere gelince durum orada da pek farkh degildir. Mesela
Hinduizmdeki kast sistemi, birakin diger din mensuplarini Hindulari bile
“insan” olma ve “hak” sahibi olma bakimindan dért kategoriye ayirmisti.’
Budistlerin yaklasimlarini ise 6zellikle gliney Asya’da Misliimanlara yonelt-
tikleri siddet, soykirim ve diger insanlik disi muameleler gbzler 6niine ser-
mektedir.!!

I. BIRLIKTE YASAMAYI ZORUNLU KILAN iLKELER

insan sosyal bir varlik olduguna gére hemcinsiyle beraber olmak ve
bir ortami paylasmak durumundadir. Yaratilis kodlari bunu gerektirir. Basta
Kur’an-1 Kerim olmak Uzere kutsal kitaplar, ilk insanin yaninda, ¢ok vakit
gecmeden esinin de yaratildigini haber verirler.? Diger taraftan bu yeni
yaratiga “insan” isminin verilmis olmasi, baska semantik yorumlar olsa da®?
onun esasen “isinmak, alismak, cana yakin olmak ve evcillesip bir arada
yasamak” anlamlarina gelen “lins” koku dolayisiyla, hemcinsleriyle birlikte
uyum halinde yasayabilmesi sebebiyledir.**

insanin yaratilis sonrasinda irk ve renk gibi elinde olmayan; bir dine
inanmak gibi iradi olan sebepler dolayisiyla ayrismasi acaba birlikte yasa-
manin éniinde engel midir? Bu soruya islam’in temel kaynaklari isiginda ve
asagida siralanacak ilkeler cercevesinde cevap aranacaktir:

8 M. Abdullah Diraz, “Le Droit International Public et L’Islam”, s. 17-18.

° bk. Omer Korkmaz, “Tarihsel Siireg icerisinde Evrensellik Diisiincesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy: IV/3 (2002), s. 154-197.

10 Ali ihsan Yitik, “Hinduizm”, s. 288.

1 Qgzellikle Burma merkezli Budist siddetinin boyutlari igin Uluslararasi Af Orgiti’nin
www.amnesty.org.tr ve www.amnesty.org adreslerine bakilabilir.

12 Ayrintili bir tahlil igin bk. Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve islam Kutsal Metinlerinde insanin Yaratilisi
ve Cennet’ten Diisiis”, islam Arastirmalari Dergisi, sy: 9 (2003) , 5.1-48.

13 bk. Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 11, 302; ilhan Kutluer, “insan”, DIA, XXII, 322-323.

14 Ragib el-isfehant, el-Miifreddt, s. 28; Tehanevi, Kessdfu istiléhéti’l-fiindn, |, 75-76.
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A. insanin Sayginligi ve Degeri “Ademiyyet”inden Kaynaklanir®®

islam’in temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
Sunneti; insanin, ilave bir sebebe ya da kayda bagl olmaksizin sadece insan
olmasindan dolayl saygin ve dokunulmaz oldugu hususunda son derece
berraktir. Bircok ayet-i kerime ve hadis-i serif, biitlin insanlarin tek bir kay-
naktan, Hz. Adem’den tiiredigini, yaratilistan degerli oldugunu, yeryiziinin
en serefli yaratigl olarak var edildigini, her birinin Yice Allah’in muradini
yerylziinde gerceklestirmeyle gorevlendiriime anlaminda onun halifesi ol-
dugunu belirtmis ve bitiin bunlarin bir irka ya da dine mensubiyetle sonra-
dan kazanilmayip insan olarak yaratiimiglik itibariyle kimliginde zaten verili
olarak mevcut bulundugunu ortaya koymustur. Bu gergek, islam gelenegin-
de “ismet-i Ademiyyet” kavramiyla ifade edile gelmistir. Bunun yaninda
islam tarihi boyunca Miuslimanlarla gayri mislimlerin arasinda yasanan
siirekli savaslar ve islam varligina yénelik devamlilk arz eden diismanca
tutumlar bazi alimleri, insanin sayginlik ve dokunulmazliginin imana ya da
emana dayandigi (ismet-i iman ve eman) fikrine gétiirmistir. insanin doku-
nulmazliginin ve temel insan haklarinin Ademiyyete yani insan olmaya degil
de imana yani miimin olmaya veya emana yani Mislimanlarin verdigi gu-
venceye istinaden islam toplumunda yasamaya dayandigi yoniindeki bu
sonraki yorumlar, tarihsel ve konjonktireldir.

Dile getirdigimiz bu genel yaklasimi sdyle gerekgelendirebiliriz:

islam bitiin insanhga génderilen son ilahi dindir. Muhatabi belli bir
topluluk, zaman dilimi veya cografya olmadigi icin ¢agrisi evrenseldir yani
bitin zamanlara ve istisnasiz butiun insanlaradir. “Biz, seni ancak blitiin
insanlara miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Fakat insanlarin ¢ogu
bilmezler.”*; “(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve
glklerin hiikiimranhgi kendisine ait olan Allah’in hepinize génderdigi pey-
gamberiyim.”*’; “De ki: ‘Ey insanlar, size Rabbinizden gercek (Kur’an) gelmis
bulunuyor. Artik kim dodgru yola girerse, ancak kendisi icin girer. Kim de sa-
parsa ancak kendi aleyhine sapar. Ben sizden sorumlu degilim.”*%; “iste bu
Kur’an bana, onunla sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye vahyolundu.”*® gibi

5 Bu baglik altindaki yaklagimlar, 22.02.2015 tarihinde Din isleri Yiiksek Kurulu’na sundugum bir miitalaa
metnine dayanmaktadir.

16 Sebe’ 34/28.

7 A'raf 7/158.

8 Yunus 10/108.

19 En’am 6/19.
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ayet-i kerimeler yaninda “Benden énceki peygamberler sadece kendi top-
lumlarina génderilmisken ben, biitiin insanhda génderildim”?® gibi hadis-i
serifler bu hakikati ortaya koymaktadir.

ilahi hitabin kendisine ydneltildigi insan, yine bu hitabin beyanina gé-
re en glizel bicimde yaratilmis?; kendisine yaraticinin ruhundan Gflenmis??;
bir kaynak insandan Hz. Adem’den (a.s.) tiiremis®3; diger bircok yaratiktan
Ustlin tutulmus ve sirf insan olmasi hasebiyle saygin kihnmistir: “Andolsun,
biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik. Kendilerini en
glizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin bircogun-
dan istiin kildik.” 2*

Yiice Allah’in meleklerin bile kendisine saygi géstermesini emrettigi*
bu varlik, islami anlayisa gore sirf insan olmasi sebebiyle asli sayginhiga sa-
hiptir. Bu asli sayginlik onu ayni zamanda dokunulmaz kilar. Bu sebepledir ki
“bir insani éldiiren kisi sanki biitiin insanhgi 6ldiirmis gibidir; ve bir hayat

kurtaran kisi sanki biitiin insanli§i kurtarmis gibi olur.” *®

insanin dogustan getirdigi bu sayginlik ve dokunulmazlik ézelligi, onu
hem hukukun muhatabi yapmis hem de temel haklara sahip kilmistir. ilk
dénem islam alimlerinden Serahsi (6. 483/1090), insanin hak ve sorumluluk
sahibi oldugunu aciklarken, Allah’in, kendi emanetini tasimasi igin yarattigi
insani, hukukullahin gereklerini yerine getirebilsin diye akil ve hukuki kisilik
(zimmet) nimetleriyle donattigini ve yine Ustlendigi emanetin geregini tam
olarak eda edebilmesi icin ona dogumundan itibaren dokunulmazlik (ismet),
ozglirlik (hirriyet) ve milkiyet sahibi olabilme (malikiyyet) haklarini bahset-
tigini belirtir.?’

islam alimlerine gére insanin yasama, din ve vicdani kanaat sahibi ol-
ma, evlenerek ¢ogalma, miilk sahibi olma, irz ve serefini teminat altina alma
gibi temel haklara sahip olmasi iste sirf insan olmanin sonucu olan bu ismet

20 Buhari, Saldt, 55; Mislim, Mesdcid, 523.

21Tin 95/4.

22 Secde 32/9.

2 Nisa 4/1; Ziimer 39/6.

2 isra 17/70.

25 Bakara 2/34; A’raf 7/11.

2 Maide 5/32.

77 Serahst, el-Usill, Il, 334: 35 <1e 35 a1 G 53 o 33T 0,50 2l Jaally o 31860 Jod LY 51 U IS a1 oY

285 5 W5 e m oo ld B LS5 Dty G 08 TGN n o G ol5F o o Sazd 2 £SO £ 115 2l 4
A5 e e T e 5,3 O 5 Ll B0 IS 150 4 5



GAYRi MUSLIMLERLE BIRLIKTE YASAMANIN HUKUKT CERGEVESI 15

ve keramete dayanmaktadir. Bu yaklasim islam geleneginde “el-ismetii bi’l-
Ademiyye” yani “Sayginlik ve dokunulmazhigin gerekgesi, insan olmaktir”
ilkesiyle ifade edilmistir.2% XIX. ylzyil alimlerinden ibn Abidin (6. 1252/1836)
“Kdfir bile olsa insan miikerremdir/saygindir; 6lii kéfirin kemigini kirmak da
ayni gerekgeyle caiz degildir.”* derken bu asli sayginhiga vurgu yapmaktadir.

Hz. Peygamber’in bitin insanlara hitaben yaptigi son konusmalarin-
dan birinde verdigi su mesaj, fakihlerin bu yorumlarina temel teskil etmistir:
“Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir, zira hepiniz Adem’in ¢ocukla-
risiniz; Adem ise topraktandir. Allah katinda en dederli olaniniz, ona en cok
saygi gdstereninizdir. Arabin Arap olmayana, Allah’a saygi élgiisii disinda
baska bir tstiinliigi yoktur.”>°.

islamin ana kaynaklarinin genel yaklasimi béyle olmakla birlikte, say-
ginlik ve dokunulmazligin, bir baska ifadeyle temel insan haklarinin, insan
olmaya degil de Misliman olmaya (el-ismeti bi’l-iman) veya Muslimanla-
rin verdigi glivenceye dayanarak islam toplumunda yasamaya ya da Muslii-
manlarla baris anlasmasi yapmis olmaya (el-ismeti bi’l-eman) bagh oldugu-
nu sdyleyen alimler de buluna gelmistir.3! Baslangictan itibaren Misliiman-
larla gayri muslimlerin devletlerararsi iliskilerinin stirekli savasa dayanmasi,
buna binaen uluslararasi camianin kacinilmaz olarak daru’l-islam ve daru’l-
harb seklinde ikiye ayrilmasi; savas hukuku hikiimlerine gére daru’l-harb
vatandaslarinin, kendilerine eman verilmedik¢e veya sulh anlasmasi yapil-
madik¢a “harbi” sayilip can ve mallarinin mubah olacagi yargisi, s6z konusu
alimleri boyle bir kanaate sevk etmis gériinmektedir. Bu yaklasimin, yukari-
da isaret edilen tarihsel durumlar sebebiyle donemsel ve konjonktiirel oldu-
gu anlasiimaktadir.®?

% bk. Serahsi, el-Mebstit, IV, 224: Gio Gzl 105301 2 EN1 505 J6 |8 Tasg o3 .. 25200 282 12 (s U1 55y
o AT 5,0 B s 258 S0 63T 5 10 5,80 6 (e £ 1,315 2595 bk XXVI, 89; Kasani, Bedaiu’s-sandi,
VII, 257; Merginani, el-Hiddye, 1, 216, 230; Il, 155-156. ismet kavrami hakkinda bk. Recep Sentiirk, “is-
met”, DIA, XXIlI, 137-138.
2 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 58: ... 3 33| oy S5 « 8015 <l w3156 1536 05 05 & 53 5552 23l
S kel 25 E S
30 Miislim, Hac, 147; Eb(i David, Edeb, 111.

31 bk. Ahmet Yaman, islam Devletler Hukukunda Savas, s. 75-78.
32 Ayrintilar igin bk. Ahmet Yaman, islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler, s. 95-136.
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B. Biitiin insanlar Temel Haklara Sahiptir

Yukarida arz edildigi (izere, evrensel bir ¢cagriya sahip olan islam; in-
sanlarin irk, renk, cinsiyet ve konum farki gézetilmeksizin tipki taragin disleri
gibi esit olduklarini bildirmistir.3® Bu esitlik, temel haklar agisindan insanlar
arasinda bir ayirim yapilmamasinin da ana gerekgesini olusturmaktadir.

insani diger biitiin yaratilmislardan Gstiin tutan din, onun vazgegilmez
haklarini da giivence altina alacak diizenlemeler yapmistir. insan haklari,
siyasi idarelerin bir bagisi degil, Yaratici’nin bir [Gtfudur.

Boyle bir felsefi arka plana sahip olan insanin temel hak ve hiirriyetle-
ri, fakihler tarafindan zardrdt veya zardriyydt terimleriyle de ifade edilmistir.
ilgili literatiirde “vazgecilmez, devredilemez ve indirgenemez insani deger-
ler” anlamina gelen bu terimle insanin yasama hakki, din ve vicdan 6zgurli-
g, aile kurup ¢ogalma hakki, akli melekelerini koruyup gelistirme hakki ve
milkiyet haklari korunma altina alinmistir. Din ya da irk farki dikkate alin-
maksizin her bir insan i¢in s6z konusu olan bu temel haklar, ayni zamanda
bitin ilaht din ve seriatlerin de temel hedefi konumunda oldugundan Mis-
[Umanlar tarafindan “makasidii’s-seria” terimiyle bir cerceveye oturulmus-
tur.3

Buna gore oncelikle herkes yasama hakkina, maddi ve manevi hayati
bakimindan kisi dokunulmazligi hakkina sahiptir. Bir cana kastetmek, en
biylk sug ve glinahlardan biri sayilmistir. Kasten islenmesi halinde bir cina-
yet, sanki bltin insanlar 6ldirmek gibi gértlmis ve karsiliginda 6lim ceza-
si verilmistir.®®

Ayni sekilde kisilerin seref ve haysiyetleri de, bunlara yonelik tecaviiz-
lere agir cezalar verilmek suretiyle korunmustur.®® Kur’an’in kisilerle alay
edilmesini, onlarin koéti lakaplarla ¢agirilmasini hatta arkalarindan gekisti-
rilmelerini bile bu cercevede ele almis olmasi®’, islam’in kisilik haklarina
gosterdigi duyarliligin anlamh bir 6rnegidir.

insanin yasama hakkini béyle bir zemine oturtan islam, onun din ve
vicdan hirriyetini de koruma altina almistir. Hak ile batilin birbirinden ay-
rilmis ve hakkin batilin agikhgiyla ortaya ¢ikmis oldugunu bildiren Kur’an, din

3 Eb{’s-Seyh Isfehani, Ehddisii Ebi’z-Ziibeyr, s. 64; Aliyyl’|-Kari, Serhu’s-Sifd, 1, 195.
34 Gazzali, el-Mustasfd, |, 633 vd.; Satibi, el-Muvéfakét, 11, 12 vd.

35 Bakara 2/178; Maide 6/32; isra 17/33.

3 N{r 24/4.

37 Hucurat 49/11.
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seciminde bir zorlama olamayacagini®, isteyenin hiir iradesiyle iman etme-
yi, dileyenin de uhrevi sonuglarina katlanip kiifrii tercih edebilecegini®® séy-
lemistir. Kendi seciminden sonra herkes dininin gereklerini rahat¢a yerine
getirebilecek, cocuklarini buna gore egitebilecek, kamu diizenini ilgilendiren
konular disinda inancina gére yargilanabilecektir.*

Miusliman iken irtidat edip dinden doénenler sirf bu tercihleri dolayi-
siyla cezai takibata ugramazlar; fakat irtidatlarini misliiman toplum aleyhi-
ne bozgunculuk ve fesad unsuru olarak kullanmalari halinde agir bicimde
cezalandirilirlar.*

Temel haklar ¢ercevesinde ele alinabilecek miilkiyet haklarinda da in-
sanlar arasinda herhangi bir fark gézetilmemistir. “Birbirinizin mallarini hak-
siz sekilde yiyip tiiketmeyin ve baskalarina ait mesru mallardan hicbirini
bilerek haksizlikla tiiketmek icin hukuki hilelere basvurmayin!”** ayeti yanin-
da Hz.Peygamber (s.a.) de, bitiin insanhgin canlarinin, mallarinin ve namus-
larinin saygideger olup koruma altina alindigini beyan buyurarak milkiyet
hakkinin herkes icin korundugunu bildirmistir.*®

Su halde islam’in ana kaynaklarina gore insan, baska bir mensubiyete
gerek olmaksizin sirf insan olmasi/ademiyyet cihetiyle saygindir, onurludur,
korunmustur ve temel haklarla donanmistir. Bu sebepledir ki, herhangi bir
insanin can, mal, irz, akil ve vicdan butinligine kasdeden davranislar sug
kabul edilmis ve failleri icin degisik diizeylerde cezalar 6ngorilmustiir. Fikih
literatlrinde siklikla gecen ve hepsi “insan haklar” anlamina gelen
“Hukku’l-ademiyyin”, “Huklku’l-ibad” ve “Huklku’n-nas” kavramlari bu
gercegi somut olarak ortaya koymaktadir.** Gayri mislimler de édedikleri
vergiler sebebiyle degil, insan olmalari sebebiyle dokunulmazdir
(mahkdni’d-dem).*

Savas hukukunun kendine 6zgl kurallar tabiatiyla istisnadir. Fakat
béyle olmakla birlikte islam, savasta bile insan onurunun korunmasi ve hak-

38 Bakara 2/256.

39 Kehf 18/29.

40 Maide 5/42; Serahsi, el-Mebsiit, Xlll, 137; Yaman, islam Hukukunda Uluslararasi iliskiler, s. 79.

41 Buhari, Diyat; 66; Eb( Dav(d, Hud(d; 1; Nesai, Tahrim; 6; Kasdme; 14.

42 Bakara 2/188.

43 Buhari, Hud(id; 9; Miislim, Hac; 147; Eb(i Davad, Cihad; 95; Tirmizi, Bir; 18; Nesai, iman; 8.

4 pk. Safil, el-Um, VII, 534-535; Maverdi, el-Ahkdmu’s-sulténiyye, s. 43; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-
nazdir, s. 388.

“ Serahsi, el-Mebsit, X, 81-82: ’J.AH AR ,uf,fu; 315156 JEg oo i;bj\; ] Ry J,,,w d&esV N
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larinin garanti altina alinmasi i¢in tedbirler koymustur. Mesela bu meyanda
disman tarafinda olmakla beraber fiilen savasmayan kadin, cocuk, yasl,
engelli, kendi isinde mesgul olan kisilerle mabetlerinde kalan din adamlarina
dokunulmamis, diismanin kutsal varliklarina ilisilmemis, gereksiz tahribat
yasaklanmis, iskence ve yagmalama sug sayillmis, diisman cesetlerine saygi
gosterilmesi emredilmistir.

C. Farkhliklar Yaratihs Gergegidir

ilk insan Adem’i yaratan Yiice Allah onun neslinin degisik irk, renk ve
dillerde ¢ogalmasini murat etmis; etnisitelerin farkhligini, kudretini gdsteren
bir isaret olarak sunmustur. “Géklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve
renklerinizin farkli olmasi da O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.
Siiphesiz bunda bilenler icin elbette ibretler vardir.”* ayeti bunu beyan
ederken su ayet de s6z konusu farklihigin hikmet ve maksadini agiklamistir:
“Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbiri-
nizi tanimaniz icin sizi boylara/milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda
en dederli olaniniz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.”*

Bu etnik farkhligin yaninda, dinsel ve dolayisiyla kiltirel farkhligin, bir
baska ifadeyle ¢ogulculugun da Yiice Yaratici’'nin bizzat kendisinin muradi
oldugu acikca vurgulanmistir:

“Sizden her biriniz igin bir sistem ve bir hayat tarzi belirledik. Eger Al-
lah dileseydi, elbette sizi tek bir immet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi
imtihan etmek icin immetlere ayirdi. Oyle ise hayirli islerde yarisin. Hepini-
zin déntisi Allah’adir. O zaman anlasmazliga diismiis oldugunuz seyleri size
bildirecektir.”*® ile “E§er Rabbin dileseydi, yeryiiziindeki insanlarin hepsi
toplu halde mutlaka iman ederlerdi. Béyle iken, sen mi mii’min olsunlar diye,
insanlari zorlayacaksin?”*° ayetleri de fitratin bu boyutunu sergilemektedir.

Dinsel ve kdlttrel farkliliklarin bir yaratilis gergegi oldugu boylece be-
lirtilip ardindan islam’in disindaki diger dinlere ve mensuplarina hayat hakki
taninmamasi, acik bir tutarsizlik olurdu. Bu sebepledir ki, gerek Kur'an-i
Kerim gerek onu duyuran islam Peygamberi (s.a.), basta yasama, milkiyet

4 pk. Buhari, Cihdd, 102, 149; Miislim, Cihdd, 2, 3, 12; Eb( Davidd, Huddd, 14; Tirmizi, Siyer, 40; Miisned,
I, 231, 236; Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, 1, 52-55; 78-79; Sevkani, Neyli’l-evtdr, VIII,71 vd.

47 R(m 30/22.

“8 Hucurat 49/13.

49 Maide 5/48.

50Y(inus 10/99.
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hakki ile din ve dlstince hirriyeti olmak (izere temel haklari teminat altina
alacak hiikiimler getirmistir. !

Gerek etnik-fizyonomik gerek teolojik-kultlrel farklihklarin varlig,
Habil ile Kabil’den itibaren insanhgin farkinda oldugu bir gercekliktir. Esasen
diinya hayatinin anlami da bu farkhlikta gizlidir ki, bu anlam yukaridaki ayet-
le de bildirildigi lizere “imtihan”dir. Mademki insan boyle verili bir ortama
dogdu; mademki bu fitri gerceklikten kagcamaz, oyleyse farkhliklar igcinde
yasaylp imtihani basariyla vermek durumundadir.

Il. ULUSLARARASI TOPLUMDA BIRLIKTE YASAMAK

Fakihlerin Kur’an-1 Kerim, Res(l-i Ekrem’in siinnet ve sireti gibi ana
kaynaklar ile hulefa-yi rasidin donemi uygulamalarini esas alarak gelistirdik-
leri kiiresel hayat teorisi, en genel ifadesiyle islam’in yiiceligi ve diinya barisi
seklinde 6zetlenebilecek iki unsur tizerine kurulmustur. Dolayisiyla herhangi
bir misliiman idarenin toplumsal iliskilerde takip edecegi yol, islam’in say-
ginhgindan taviz vermemek duyarliligiyla, yerytziinde baris ve huzurun sag-
lanmasina doniik olmahdir. Boyle olunca insanoglunun ayri milletler, devlet-
ler ve bloklar halinde kiimelesmesini dngéren ve insanhgin ortak cikarlar
icin dayanisma ve diinyay! beraberce yasanilir hale getirme amacini giiden
fitrat kuralinin da hikmeti gerceklesmis olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayeti yaninda o6zellikle “...Artik onlar sizi bira-
kip cekilir de sizinle savasmazlar ve baris teklif ederlerse, Allah onlara sal-
dirmaniza izin vermez”>?; “Bu yiizden biz israilogullarina bildirdik ki, bir cina-
yetin veya yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmanin cezasi olarak islenmesi di-
sinda, kim bir insani éldiiriirse blitiin insanligi éldiirmiis gibi olur; kim de bir
hayat kurtarirsa biitiin insanhdgi kurtarmis gibi olur...”*3; “Eger onlar barisa
yénelirlerse sen de baristan yana ol ve Allah’a giiven!..”>*; “i¢lerinden zul-
medenler harig, ehli kitapla en giizel sekilde miicadele edin!”>°; “Allah, inan-
cinizdan dolayi sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimse-
lere nezaketle ve adaletle davranmanizi yasaklamaz...Allah yalnizca, din
hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve c¢ikarilmaniz igin yar-
dim eden kimselere dostlukla yaklasmanizi yasaklar; kim onlarla dost olursa,

5 Bakara 2/26; Nisa 4/32; Maide 5/32; isra 17/33; Kehf 18/29; Gasiye 88/21-22; Buhari, Cizye, 5; Ebl
Davad, Cihad, 153; Tirmizi, Diyat, 11.

52 Nisa 4/90.

3 Maide 5/32.

4 Enfal 8/61

55 Ankeb(t 29/46.
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gercek zélimler iste onlardir.”*® meéalindeki ayetleri, toplumlararasi iliskiler-

deki ilkesel tavrin sulh yéniinde oldugunu gostermektedir.

Ne var ki mislimanlarin bu barisgil tutumu aynisiyla karsilik gérme-
mis, inanglarina ve varliklarina dismanlik besleyenler Medine'yi isgale kal-
kismis ve Bedir ile baslayan savaslar zincirine sebep olmuslardi. Hz. Pey-
gamber bu ilk savas 6ncesinde de son bir imitle Hz. Omer’i Mekke’den ¢ikip
gelen misriklere gondererek sulh teklifinde bulunmus, fakat onlar bunu
kabul etmemisti.>’

iste bu tarihsel baglamda savasa izin verilmis®®; saldirtya ugranilmasi
halinde bunu savusturmak lizere farz kilinan savas>®, islam inancini ve miis-
liman varligini korumak amaciyla® zaruret halini almistir. “Fitne kalmayin-
caya ve din biitiiniiyle Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin!..”®*; “Haram
aylar bitince artik o miisrikleri nerede bulursaniz éldiiriin, onlari yakalayip
hapsedin, biitiin gegit yerlerinde onlari gézleyin! Eger tévbe eder, namaz
kilar ve zekat verirlerse serbest birakin!..”®%; “Kendilerine Kitap verilenlerden
Allah’a ve Ghiret giintine inanmayan, Allah’in ve Elgisinin yasakladigini yasak
saymayan ve hak dini din olarak benimsemeyenlerle, kiiclilerek kendi elleriy-
le cizye verinceye kadar savasin!..”®3; “Ey inananlar! Hakki inkér edenlerden
yakininizda olanlarla savasin! Sizi sert bulsunlar..”®* gibi savasi emreden
Kur’an ayetleriyle, “insanlarla ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ demelerine kadar
savasmakla emrolundum”® gibi hadisler, niiz(l ve viirGd bilgilerinin de isa-
ret ettigi Uzere savasin artik kaginilmaz bir zaruret haline gelmis oldugu
durumlarla ilgilidir ve bu baglamda degerlendirilmelidir.

Nitekim ayni temel kaynaklar, sirf konjonktirel gerekler ve diinyevi
yararlarla hasmane iliskileri tirmandirmayi dogru bulmamus; islam ilkesi ve
misliman varligini korumak gibi mesru gerekgeleri bulunmayan savaslari
kinamistir.®® insanin yaratilis itibariyle masum ve dolayisiyla canina kaste-

56 Miimtehine 60/8-9.

57 Belaziirl, Ensdb, 1, 292’den naklen Mehmet Ali Kapar, Hz. Muhammed’in Miisriklerle Miinasebeti, s.
161.

8 Hac 22/39.

59 Bakara 2/190; Tevbe 9/36.

6 Tevbe 9/13, 29, 39.

51 Bakara 2/193; Enfal 8/39.

52 Tevbe 9/5.

53 Tevbe 9/29.

54 Tevbe 9/123

55 Buhari, iman, 18; Miislim, iman, 32; Eb(i Dav(d, Cihad, 95; Tirmizi, iman, 201.

% Bakara 2/205; Enfal 8/47; Nahl 16/92; Buhari, Cihad, 15; Miislim, imare, 149.
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dilmesinin haram oldugu hiikminu ilke olarak benimseyen fakihler, canlilar
oldirmeyi, yerlesim yerlerini yok etmeyi ve gevreyi tahrip etmeyi berabe-
rinde getirecegi icin savasin 6zl itibariyle glizel/hasen bir olgu olmadigini
belirtmislerdir.®” Onun icindir ki baris icinde 6zgiirce yasamak mumkiin ol-
dugu silirece savas asla giindeme gelmez.

I1l. MUSLUMAN TOPLUMDA BIiRLIKTE YASAMAK

Gayri muslimler, darulislam ile iliskileri bakimindan genel hatlariyla (g
sinifa ayrilirlar:

a. Mislimanlarla savas halinde olan bir devletin vatandasi olan gayri
muslim ki, buna harbi denir.

b. Baska devletin vatandasi olup mislimanlardan aldigi glivence
(eman, vize) ile gegici bir siire isldam toplumlarinda bulunan gayri mislim ki,
buna miiste’men denir.

c. islam idaresine vatandaslik bagi ile bagh olan ve bu yéniiyle miis-
[iman toplumunun bir Gyesi sayilan gayri mislim ki, buna da zimmi denir.

islam toplumunun bir (yesi olarak yasayan zimmiler ile, aldiklari
emana dayanarak mislimanlar arasinda bulunan miste’menler, tarih bo-
yunca misliimanlarla karsilikli gliven esasina dayanan sosyal iliskiler kur-
muslardir. Dahasi fakihlerin gelistirdigi “zimmet” teorisi ile islam toplumun-
da yasayan gayrimislimlerin can, mal, inan¢ ve degerleri mislimanlarin
sorumlulugunda/garantérligiinde kabul edilmistir. islAm hukukgularinin
yorumuna gore gayri Mislimlerle yapilan zimmet akdinin gayesi, savasi
sonlandirmak, gayri mislim tebeanin kendi inanglarinin geregini islam ege-
menligi altinda dzgiirce yerine getirebilmelerini saglamak ve islam’in deger-
lerini misliiman toplum icinde yasayarak gérmelerini temin etmektir. Yer
yer bilgisizlikten ve tahrikten kaynaklanan kimi olumsuzluklar gorilse de
farkh din ve kiltirlerin baris icinde birlikte yasamalarinin (convivencia) so-
mut érnekleri iste bu yolla kayit altina alinmustir.

Muslimanlarin hakim olduklari cografyalarda gayri mislimlerin va-
tandas sifatiyla, Ustelik hayli genis bir hukuki-kazal 6zerklikten istifadeyle
yasamalari imkanini veren zimmet miessesesini, Hz. Muhammed de (s.a.)
gerek sahsi uygulamalari gerek verdigi bircok talimat ile somutlastirmistir.

87 pk. Kasani, Beddiu’s-sandi, VII, 100; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukdki islamiyye ve Istildhdti Fikhiyye
Kamusu, 11, 380; Ahmet Yaman, “Savas”, DIA, XXXVI, 189-194.
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Hukuk tarihinin bilinen ilk yazili anayasasi olan Medine Sahifesi’ndeki
“Yahudilerden bize tabi olanlara, haksizlik yapiimaksizin ve aleyhlerindekile-
re de destek olmaksizin yardim edilecek ve iyi muamelede bulunulacaktir” ile
“Avf Yahudileri miiminlerle beraber bir immet olustururlar. Yahudilerin din-
leri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Bu hiikme, haksizlik yap-
madik¢a ve sug islemedikce gerek mevldlari gerek bizzat kendileri dahildir-
ler. Haksizlik yapip sug isleyen, ancak kendisine ve ailesine zarar verir.”® gibi
taahhtler bir yana, Hz. Peygamber (s.a.), kendi otoritesinin uzaginda kalan
yerlerdeki gayri mislimlerin haklarini da koruyacak adimlar atmistir. Mesela
Guney Arabistan’daki Himyer kralina génderdigi bir mesajda, yahudi ve hi-
ristiyan olarak eski dinlerinde kalmak isteyenlere herhangi bir miidahalede
bulunulmamasini sart kosmus; Necran hiristiyanlarina verdigi emannamede
de, onlarin mallarina, canlarina, dini hayat ve uygulamalarina, ailelerine ve
mabetlerine bizzat kendisinin kefil oldugunu bildirmistir.®®

Her konuda oldugu gibi “Oteki” ile birlikte yasamanin da en giizel 6r-
neklerini sergilemis olan Resul-i Ekrem (s.a.), zimmiye haksizlik yapan, gi-
clinin Gstiinde mali sorumluluk yikleyen ve gonli razi olmadigl halde on-
dan bir seyler alan kimsenin karsisina hesap giliniinde bizzat kendisinin gika-
cagini beyan buyurmus, bir zimmiyi oldiren kimsenin kirk yilhk mesafeden
duyulan cennet kokusunu alamayacagini belirtmistir.”® Hz. Ali basta olmak
Uzere bircok sahabiye nisbet edilen “onlar cizyeyi, mallari bizim mallarimiz,
kanlari bizim kanlarimiz gibi olsun diye kabullenmislerdir’ tespiti de’* bu
noktadaki ornek tutumu gostermektedir. Bltliin bu yonlendirmeleri esas
alan misliiman hukukgular “Onlar da tipki miisliimanlar gibi hak ve yiikim-
liiliiklere sahiptirler” genel kural cercevesinde gayri mislimlerin “inanglariy-
la bas basa birakilmalari gerektigini” vurgulamislardir.”? Oyle ki, bu yaklasim
gayri muslimlerin islAm’in kesinlikle cevaz vermedigi islem veya tasarruflari-
na bile onay kapisi agmistir. Bunun bir gbstergesi olarak Hasen Basri (0.
110/728), zimmilerin islam hukuku bakimindan gecersiz sayilmasi gereken
nikahlarina, devletin karisip karisamayacagini soran Emevi halifesi Omer b.
Abdilaziz’e “Onlar kendi inanglarina gére yasayabilmek icin bize cizye 6dii-

%8 Sahife’nin biitiini icin bkz. Muhammed Hamidullah, Mecmdi‘atii’l-vesdiki’s-siyasiyye li’l-ahdi’n-nebevi

ve’l-hildfeti’r-réside, s. 59-62.

% Ebu Yusuf, Kitdbu’l-Hardc, s. 72; Hamidullah, age., s. 175, 220.

70 EbG YGsuf, age., s. 125; Ebl Ubeyd, el-Emvdl, s. 59; Buhari, Cizye, 5; Eb( Dav(d, Cihad, 153; Tirmizi,
Diyat, 11; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 1X, 204-205.

1 Kasani, Beddi’u’s-sandi, VII, 111.

72 Serahsi, el-Mebsdt, XIlI, 137; Kasani, age., VI, 280.



GAYRi MUSLIMLERLE BIRLIKTE YASAMANIN HUKUKT CERGEVESI 23

yorlar” diyerek karisilmamasi gerektigi cevabini vermistir.”® Kaynaklarda pek
cok benzeri bulunan bu tiir bilgiler ve uygulama 6rnekleri, zimmilerin islam
toplumlarinda temel haklardan yoksun yasadiklarini, medeni haklara sahip
bulunmadiklarini, ikinci sinif vatandas sayildiklarini ve eksik ehliyetli kisiler
gibi gorildiklerini séyleyen Batili arastirmacilari yalanlamaktadir.

Bir gayri mislimin islam toplumundaki hukuki konumuyla ilgili genel
kural sudur: Kamu yénetimi ve inancla ilgili bazi istisnalar disinda, zimmiler
miuslimanlarla ayni hak ve sorumluluklara sahiptirler. Bu kural Hz. Peygam-
ber'in “Eger isldm egemenligini taniyip vatandasldi kabul ederlerse onlara
bildir ki, miisliimanlarin lehine olan haklar onlarin da lehine, miisliimanlarin
omuzlarinda olan yiikiimliiliikler onlarin da omuzlarinda olacaktir.””* gibi
buyruklari basta olmak (izere yahudi, hiristiyan ve mec(silerle bizzat yaptigi
pek ¢cok zimmet antlasmasindaki yazili hiikiimlere dayanmaktadir. Hicretin
hemen ardindan Medineli yahudilerle yapilan s6zlesme de bu agidan énemli
bir kaynaktir.

Musliman olmayan vatandaslarla yapilan zimmet antlasmasi,
zimmiler agisindan baglayici (lazim) bir 6zellige sahip degildir. Dolayisiyla
istedikleri zaman antlasmayi bozup Ulkeyi terk etme hakkina sahiptirler.
Buna karsilik mislimanlar acisindan baglayici oldugu icin zimmet antlagsma-
si devletin tek tarafli iradesiyle feshedilemez. Zira ‘ahde vefa’ islam’in en
temel ilkelerinden biridir. Antlasma ancak zimminin kendi istegiyle bunu
bozmasi veya antlagsma sartlarini cignemesi ve ihaneti sebebiyle feshedilebi-
lir. Zimminin muaslimanhigl kabull ise zimmet antlasmasini kendiliginden
sonlandirir.

Ulke icindeki gayri Muslimlerle birlikte yasamanin yasal dayanagini ve
hukuki cercevesini ¢izen zimmet antlasmasi ile “Oteki”nin can ve mal doku-
nulmazhgi, din ve vicdan hirriyeti, Misliimanlarca kutsal sayilan bolge ve
mekanlara doniik bazi kisitlamalar ile giivenlik amagli yasaklamalar bir tara-
fa birakilirsa genel anlamda ikdmet ve seyahat hirriyeti, kamu hizmetlerin-
den faydalanma, calisma ve sosyal glivenlik hakki ve kendi aralarindaki me-
selelerde yargilama ve hukuk 6zerkligi teminat altina alinmistir. Teminatin
boyutlari hakkinda bir fikir vermesi icin bunlar arasindan iki tanesini; din ve
vicdan hirriyeti ile sosyal glivenlik hakkini biraz aciklamak faydali olacaktir.

73 Fattal, Antoine, /e Statut Legal des Non-Musulmans en Pays d’Islam, s. 128.
74 5afil, Misned, 11, 114-115.
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Hz. Peygamber’in (s.a.), Glney Arabistan’daki Himyer kralina génder-
digi bir mesajda, yahudi ve hiristiyan olarak eski dinlerinde kalmak isteyen-
lere herhangi bir miidahalede bulunulmamasini sart kostugu; Necran hiristi-
yanlarina verdigi emannamede de, onlarin mallarina, canlarina, dini hayat
ve uygulamalarina, ailelerine ve mabetlerine bizzat kendisinin kefil oldugu-
nu bildirdigi hususuna yukarida deginilmisti. Din hirriyetini vurgulayan ayet-
i kerimelerle” birlikte Res(l-i Ekrem’in bu genis miisamahasi, misliiman
toplumlara gayri mislim vatandaslari dinleriyle bas basa birakma erdemini
kazandirmistir.

Her ne kadar fikih gelenegi icinde, savasla fethedilmis yerlerde fetih-
ten 6nce yapilmis ve halen ayakta olan gayri mislim mabetlerine dokunul-
mamakla beraber; yenilerinin yapilmasina izin verilmeyecegi hikmi bulun-
sa da bu hiikiim, saglam delillere dayanmamaktadir.”® Buna karsilik 6zellikle
imam Malik (6. 179/795) olmak Uizere kimi fakihler, yarar gériilmesi halinde
ve anlasma sartlari muvacehesinde, gayrimislim vatandaslarina mabet ac-
ma izni verilebilecegini séylemislerdir.”” Nitekim sahabi Amr b. el-As’in (6.
43/664) Misir valiligini ylirittigi bir sirada iskenderiye’de Macarius Kilisesi
insa edilmis; Mesleme b. Mahled’'in gérev déneminde (47-62/667-681)
Fustat’'ta (Kahire) bir manastir insasina izin verilmisti.

Ayni sekilde nifus ¢ogunlugunu misliimanlarin olusturdugu yerlesim
merkezlerinde zimmilerin ¢an c¢alamayacagl ve mabet disinda acik¢a hag
taslyamayacagi yonindeki hiikiimlerin de kamu dizenini saglama amaci
tasidigl ve dolayisiyla konjonktiirel oldugu anlasiimaktadir. Oyle ki ilk dé-
nemlerdeki uygulamayi gosteren tarihi bilgiler bircok yerdeki ¢an calma
yasaginin sadece ezan vakitlerine miinhasir oldugunu, onun disinda herhan-
gi bir kisitlamanin bulunmadigini géstermektedir.”® Kendi rihani liderlerini
secebilme ve dinlerinin gereklerini onlarin dnderliginde rahatca yerine geti-
rebilme 6zglrliiklerinin bulundugu da burada kaydedilmelidir.

Kamu hizmetlerinden faydalanma, ¢alisma ve sosyal giivenlik hakkina
gelince, zimmiler egitim, ulasim, haberlesme, temizlik, aydinlanma, sulama,
hakkini mahkemede arama gibi genel ve ortak ihtiyaglarin karsilanmasi
amaciyla devlet veya diger kamu tizel kisileri tarafindan verilen hizmetler-

75 Bakara 2/256; Y(inus 10/99; Gasiye 88/21.

76 bk. Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, V, 269; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 24; ibni’l-Kayyim, Ahkdmu ehli’z-
zimme, 11, 673 vd.

77 Sahn(n, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, IV, 424.

78 bk. Tritton, A.S., The Caliphs and Their Non-Muslim Subjects, London 1930, s. 37-60; Oztiirk, Levent,
islém Toplumunda Birarada Yasama Tecriibesi, s. 95 vd.



GAYRi MUSLIMLERLE BIRLIKTE YASAMANIN HUKUKT CERGEVESI 25

den faydalanma hakkina sahiptirler. Ayni sekilde dinf duyarliliklar sebebiyle
ve kamu dizenini saglamak amaciyla alinan tedbirler sakli kalmak kaydiyla
zimmdiler herhangi bir sinirlama olmaksizin is, sanat ve ticaret hayatinin her
alaninda serbestge faaliyet gosterebilirler. Hatta Zahiriler ile bazi mictehid-
lerin itirazina ragmen fakihlerin ¢ogunlugu, islam tarafindan yasaklanan
nesne veya islemlerin kendi aralarinda olmak ve inanglarinca onaylanmak
kaydiyla zimmilere mubah olabilecegini séylemislerdir. Ote yandan onlar
tipki muslimanlar gibi sosyal glivenlikten faydalanma hakkina da sahiptirler.
Hz. Eb( Bekir’'in (r.a.) Hireli zimmdilere verdigi “Yasl biri calisamaz hale gelir
veya bir kaza gecirir ya da zengin iken yoksullasir da dindaslari kendisine
sadaka vermeye baslarsa o kimse isldm iilkesinde oturdudu miiddetce ver-
giden muaf olacak ve gecimi devlet hazinesinden saglanacaktir’” seklindeki
giivence ile Hz. Omer (r.a.) basta olmak iizere sonraki halifelerin bu yéndeki
girisimleri®® konunun uygulamadaki boyutlarini géstermektedir.

Haklar elbette sorumluluklarla anlamli hale gelir. Mislimanlarla bir-
likte yasayan gayri muslimlerin de elbette bir takim gérev ve sorumluluklari
vardir. isldam {lkesinin bir ferdi oldugu icin zimminin basta gelen gorevi,
islam’in hakimiyetini kabul edip mislimanlarin inanglarina, hukuk kurallari-
na ve oOrflerine saygl gostermesi, misliman toplumun gilivenilir bir Gyesi
olup kamu diizeni ve genel ahlaka aykiri davranislardan uzak durmasidir.
Zimmiler ibadetleri ile kendi aralarindaki din kaynakli bazi 6zel hukuk iliski-
leri disinda kalan konularda islam hiikiimlerini benimseyip uygulamak zo-
rundadirlar.

IV. iSLAM TARiHINDE BiRLIKTE YASAMA ORNEKLERI

Konunun kismen teorik boyutlarini ele aldiktan sonra burada sunula-
cak birkag érnekle birlikte yasamanin isldam toplumlarinda ne élgiide igsel-
lestirildigi gosterilmeye ¢alisilacaktir:

* Kur’an-1 Kerim, icinde yapilan ayinleri onaylamasa da hangi dine ait
olursa olsun mabetlerin koruma altinda oldugunu belirtmektedir: “...Eger
Allah’in, insanlarin bir kismini bir kismiyla defetmesi olmasaydi, manastiriar,
kiliseler, havralar ve iglerinde Allah’in adi ¢ok anilan mescidler muhakkak
yerle bir edilirdi...”®* Béyle oldugu icindir ki, Hayber’i fetheden Hz. Peygam-

9 Ebd YGsuf, age., s. 143-144.

80 Eb{ YOsuf, age., s. 126; ibnii’l-Kayyim, age., |, 34.

81 Hac 22/40. Hasan Basri’nin ayete getirdigi yoruma goére islam (lkesinde yasayan gayrimislimlerin
mabetleri misliimanlar sayesinde korunmustur. bkz. Ibni’l-Kayyim, Ahkdmu ehli’z-zimme, 11, 667.
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ber (s.a) Yahudilerin mabetlerini oldugu gibi birakmis, Tevrat niishalarini da
kendilerine iade etmisti.

* Tekrara diisme pahasina Medine Anlasmasindaki maddeleri hatirla-
yalim: “Yahudilerden bize tabi olanlara, haksizlik yapiimaksizin ve aleyhle-
rindekilere de destek olmaksizin yardim edilecek ve iyi muamelede bulunula-
caktir”. “Avf yahudileri miiminlerle beraber bir immet olustururlar. Yahudi-
lerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir. Bu hiikme, haksiz-
lik yapmadikgca ve sug islemedikce gerek mevldlari gerek bizzat kendileri
dahildirler. Haksizlik yapip sug isleyen, ancak kendisine ve ailesine zarar
verir.”

* Hz. Peygamber (s.a.) Glney Arabistan’da yasayan Necrdnhlara su
emani vermistir: “Necrdn ve ¢evresinin mallari, dinleri, kiliseleri ve ellerinde
bulunan az-¢ok her sey hakkinda Allah’in emdni ve Muhammed’in zimme-
ti/garantorliigii vardir. Papazlari, rahipleri ve kdhinleri gérevierinden alin-
mazlar.”*

* Res(l-i Ekrem (s.a.) bir defasinda kendi mescidini, o sirada Medi-
ne’de bulunan bir Hiristiyan heyetinin ayinlerine mekan olarak tahsis etmis-
tir.8

*Suriye’nin Hz. Omer (r.a.) dénemindeki fethini takip eden yillarda
Nastari bir rahip de bir dostuna soyle yazmisti: “Bugiinlerde Allah’in hakimi-
yeti kendilerine ihsan ettigi bu Tayhlar (Araplar) ayni zamanda bizim de
efendilerimiz oldular. Fakat onlar, dinimize karsi hi¢ miicadele etmiyorlar;
aksine inanclarimizi koruyorlar, rahiplerimize ve azizlerimize saygi gosteri-
yorlar. Ayrica bizim kilise ve manastirlarimiza bagista bile bulunuyorlar.”®*

* Abdullah b. Abbas’a (r.a.) atfedildigine gore o soyle demistir: “Ya-
bancilarin kurup da Allah’in bize fethini miyesser kildigi sehirlere musli-
manlar yerlesirlerse, yabancilar kendileriyle yapilan anlasma sartlarindan
istifade ederler. Misliimanlara ahde vefa géstermek diser...”%

* Sahabi Halid b. Velid’in (r.a.) Anat ahalisiyle; bir baska sahabi Ebu
Ubeyde b. Cerrdh’in (r.a.) Sam Bolgesi sakinleriyle yaptigi anlasmalarda,
canlarini, ezan-namaz vakitleri disinda giinin diledikleri her saatinde ¢alabi-

82 Epu Yusuf, Kitdbu’l-Hardc, s. 72.

8 ibn Sa’d, et-Tabakdti’l-kiibrd, |, 357.

8 Muhammed Hamidullah, islamda Devlet idaresi, s. 230-231.
85 Ebu Yusuf, age., s. 149; Ebu Ubeyd, age., s. 141.
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lecekleri, yortularinda haglarini agik¢a tasityabilecekleri hikmi yer almak-
tayd.8¢

* kinci Osmanh padisahi Orhan Bey 1326 yilinda Bursa’nin anahtarla-
rini teslim aldiginda, orada tekfurlarin siirekli asagilamasina maruz kalmis
bir yahudi toplumuyla karsilasmisti. Fethi takiben, bugiin hala Etz ha-
Hayyim (Hayat Agaci) sinagogu olarak bilinen mabedi yapma izni veren
Orhan Gazi, bashahamlarinin idaresinde kendi islerini ylritlip davalarini
gorebilecekleri bir hosgérii ortamini onlara bahsetmisti.8”

* Roma ve Bizans donemlerinde sik sik slirglin ve soykirima maruz ka-
lan yahudiler, Bursa’nin fethinden sonra gérdikleri bu miisamaha iledir ki, o
donem diger Avrupa Ulkelerinde olmayacak 6lctide ilk defa mesru bir top-
lumsal kimlige kavusmus oldular.®® Hatta Romaniot Cemaati ydnetimindeki
Edirne Yesivasi (Talmud Okulu), I. Murad doneminde (1362-1389) civar (ilke-
lerin hahamlarinin yetistigi bir teoloji merkezi haline gelmisti.®

* Takip eden yillarda Fransa ve Macaristan gibi llkelerden bazi yahu-
diler Osmanli cografyasina goc¢ edip gelmis ve fethedilen Balkan toprakla-
rinda yasamakta olanlari zimmi statiisii kazanmis olsalar da*®® XV. Yizyilin
sonunda ispanya, Portekiz ve italya’dan gé¢ eden ve ispanyolca konustuklar
icin Sefarad denen yahudiler ile Osmanli toplumunda daha hissedilir hale
gelmislerdi. Oyle ki, Kudiis’te 1488 yilinda 70 yahudi ailesi varken XVI. yiizyi-
lin baslarinda bu sayi bir anda 1500’e yiikselmisti. istanbul’daki havra sayisi
44’e; yahudi sayisi 30 bine cikivermisti®l. Ozellikle Osmanl yahudilerine
hasrettigi calismalariyla taninan Joseph R. Hacker da 1477 yilinda istan-

8 Ebu Yusuf, age., s. 138,146.

87 Sevilla Moshe, Tiirkiye Yahudileri, s. 31; Bozkurt, Gilnihal, Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarinin
Hukuki Durumu (1839-1914), s. 12-13; Groepler, Eva, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 29-30;
http://en.wikipedia.org/wiki/History of the Jews in Turkey (10.02.2009).

88 Stavrianos, L., The Balkans since 1453, NYU 2000’den nakleden
http://en.wikipedia.org/wiki/History of the Jews in Turkey (10.02.2009); Hacker, Joseph R., “Otto-
man Policy toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Ottomans during the Fifteenth Century”,
l,117.

8 Groepler, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 30.

9 Bilgi icin bkz., Christians and Jews in the Ottoman Empire I-Il (Ed. Benjamin Braude — Bernard Lewis),
New York 1982; Halil inalcik-Leon Picon- K.C. Kevenk, Turkish-Jewish Relations in the Ottoman Empire,
Chicago 1982; Naim Giileryiiz, Tiirk Yahudileri Tarihi I, istanbul 1993; Bernard Lewis, islam Diinyasinda
Yahudiler (gev. B.S. Sener), Ankara 1996.

91 Groepler, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 31;
http://en.wikipedia.org/wiki/History of the Jews in Turkey (10.02.2009).
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bul’da 1647 yahudi ailesinin yasadigini yazmaktadir®® ki, bazi yahudi aras-
tirmacilar bu rakamlarin istanbul’u Avrupa’nin en biyiik yahudi merkezi
haline getirdigini sdylerler.*?

* “Millet Sistemi” esasina gore sekillenen Osmanli Devletinde, istan-
bul’un fethi ile birlikte milletlere yani farkli din mensuplarina ve ziimrelerine
taninan kimi oOzerklikler dogrultusunda, 6zel hukuk alanina giren huk{ki
islemler ya da olaylar her milletin (irkin degil, dinin) kendi hukukuna ve 6r-
fline gére ¢oziimleniyordu.®* Gayrimislimler 6zel hukuk iliskileri bakimindan
kendi dinlerinin gereklerini yine kendi rlhani 6nderlerinin rehberliginde
yerine getirmekte tam bir 6zgirliik icindeydiler. Oyle ki, Osmanli Devleti’nin
temel yasasi ve referans cercevesi olan islam’in kesin olarak yasak saydig
kimi fiiller bile kendi aralarinda rahatlikla icra edilebiliyordu.’® “Her tiirlii
umdr ve hususlari patrik-i mezbdr marifetiyle géreler” fermaninin 6zetledigi
bu genis 6zerkligi yine de stipheyle karsilayanlar, konu aile hukukuna gelince
gayrimUslim cemaatlerin bu alanda neredeyse sinirsiz bir huk(ki 6zerklige
sahip olduklarini ve evlenme-bosanma ile bunlara bagl diger muamele ya
da davalarin tamamiyla rGhani liderlere birakildigini itiraf etmekten geri
duramazlar.®®

* Bizans Istanbulu’nda baski altinda yasayan yahudiler, misliiman is-
tanbul’da rahata kavusmuslardi. Bunun bir gostergesi olarak Fatih Sultan
Mehmed, Bizans’ta ¢ok zor sartlar altinda hahamlik goérevini yiritmeye
calisan Rabbi Moses Capsali (Mose Kapsali)'yi yahudi taifesinin yetkili ha-
hami olarak tayin etmisti.”” Ardindan, mabetlerine dokunulmayacagi, Tevrat
egitimine karisilmayacagi ve dinlerinin gereklerini serbestge yerine getirebi-
lecekleri teminatini vermisti. Nitekim ayni teminat 1011/1602 yilinda “elle-

92 Hacker, “Ottoman Policy toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Ottomans during the Fifte-
enth Century”, |, 123.

% Groepler, islam ve Osmanli Diinyasinda Yahudiler, s. 31. O yillarda istanbul niifusunun % 11’inin Yahu-
di oldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir. bkz. Groepler, age., s. 33.

9 Hacker, “Ottoman Policy toward the Jews and Jewish Attitudes toward the Ottomans during the Fifte-
enth Century”, |, 117, 122; ilber Ortayli, “Millet: Osmanli’da Millet Sistemi”, DIA, XXX, 66—67.

% 56z gelimi icki imal etmek, domuz beslemek ve yemek, mahremlerle evlenmek gibi uygulamalar bura-
da hatirlanabilir.

% Bkz., Shaw, Stanford )., The Jews of the Ottoman Empire and the Turkish Republic, s. 60-61; Ercan,
Yavuz, Osmanli Yénetiminde Gayri Miislimler: Kurulustan Tanzimata Kadar Sosyal, Ekonomik ve Hukuk?
Durumlari, s. 203; Colin Imber, Osmanli imparatorlugu 1300-1650, s. 283-284; Hacker, “agmk”, s. 117;
Hacker, Joseph R., “Jewish Autonomy in the Ottoman Empire”, s. 153 vd.

97 Shmuelevitz, Aryeh, The Jews of the Ottoman Empire in the Late 15" and 16 Centuries, s. 20-21; Naim
Gulerylz, Tiirk Yahudileri Tarihi I, s. 51-52.
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rindeki fetava-yi serife ve ecdad-1 1izamin verdikleri evamir-i minife muk-
tezasinca” tekrarlanmigtir.®®

* Sadece kendi aralarinda olmak kaydiyla, dinlerince yasaklanmayan
alkollti icki imal etmek ve igmek, domuz beslemek ve yemek, mahremlerle
evlenmek gibi uygulamalarda, istanbul gayri mislimleri 6zgiir birakilmislar-
di.

* Osmanh merkezi yonetimi, nikahla kurulusundan bilinen yollarla
sona ermesine kadar, aileyi ilgilendiren hukuk alanini cemaat 6nderlerine
birakmakla kalmamis, bu alana disaridan hatta mislimanlardan gelebilecek
midahalelere de firsat vermemistir. Kadilara ve imamlara buyruklar génde-
rilerek, gayri muslimlerin nikah islerine karismamalari istenmis; kadilara
kendi yargi cevrelerinde duyarli olmalari talebiyle, mahalle imamlarinin
yetkilerini asarak gayri mislimlerin nikahlarini kiyip kiymadiklarini denetle-
meleri emri verilmistir. Dahasi gayri mislimlerin nikah-talak islemlerini ken-
di dinlerine, belgelerdeki 6zgilin ifadeyle “kendi dyinlerine gére” yapip yap-
madiklari bile denetlenmis, bu denetlemeyi yapan Ehl-i 6rf’e, s6z konusu
olan hangi dinf ziimre ise onlarin hukuk ve telakkilerine gére caiz sayllmaya-
cak islemlerin iptali yetkisi verilmistir. Bunun yaninda Ehl-i 6rf'in, risvet
alarak gayrimesru evlilikleri onaylamalari icin r(lhani 6nderlere baski yapma-
lari da engellenmeye c¢alisilmistir.% Aile alanini, benimsenen dinin hiikiimle-
rine gore dizenlemedeki Osmanli duyarlihigl o kadar ileri boyutlardadir ki,
kendi inanclarinin onaylamadigi evliliklere g6z yuman din adamlarinin sir-
giin ve hapis gibi cezalara carptirildigi bile gériilmiistiir. 1%

Basta hiristiyanlar ve yahudiler olmak lzere diger din mensuplarinin
kendi seriatlerini uygulamalari hususunda bu denli hassas olan bir devletin,
baska konularda gayri mislim vatandaslarina baski yapmasi herhalde disi-
nilemez. Esasen binlerce arsiv belgesinin ve mahkeme sicilinin taranmasina
dayali onlarca arastirma®®?, gayri mislimlerin Osmanli topraklarinda belli bir
hukuk cercevesinde 0Ozglirce yasadiklarini ispatlamaktadir. Sadece su iki
ornek bile bu noktada fazla soze ihtiyac birakmamaktadir:

% Ahmet Refik, Onikinci Asr-1 Hicri’de istanbul Hayati (1689-1785), s. 11-13.

% Kiilliyyét-1 Kavanin, c.3, No:3993; c.4, No: 3994’den nakleden, M. Macit Kenanoglu, Osmanli Millet
Sistemi: Mit ve Gergek, s., 246-247.

10 Kenanoglu, age., s., 247.

101 Eksik de olsa bu noktada fikir verecek bir arastirma listesi icin bkz. Erhan Afyoncu, Tanzimat Oncesi
Osmanli Arastirma Rehberi, s., 489-493.
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* Gayri muslimlerin islam’1 kabule zorlanmalarini bertaraf etmek igin,
mihtedinin, kimseden baski gormeden kendi istegiyle misliman oldugunu
mahkemede sahitler veya son dénemlerde konsolosluk terciimani huzurun-
da beyan etmesi usGli benimsenmisti.1%

* Kibris ser’iyye sicilleri (izerinde yapilan bir arastirmaya gore 1786—
1834 vyillari arasinda yani elli yilhk bir dénemde, gayri muslimlerle musli-
manlar arasinda cereyan eden davalarin sayisi sadece yedidir ve taraflardan
birisi musliman oldugu icin ser’t mahkemelerde goriilen bu yedi davadan
altisinda gayri mislim taraf hakli bulunmustur.®

* Osmanli Devletinin son hukuk diizenlemesi olan 1917 tarihli Hukuk-i
Aile Kararnamesi gayri mislimlerin haklarini korumak ve kendi inanglarina
gore aile alanini diizenlemek hususunda 6teden beri var olan hiirriyetgi
anlayisi aynen sirdidrmistiir. Bu climleden olarak “musevilere ve isevilere
mateallik hakimler” ayri basliklar altinda sevk edilmis, bu hikimlerin tesbi-
tinde de yine kendilerine miiracaat edilmistir. Bu durum Kararname gerek-
cesinde su cimlelerle belirtilmistir:

“... Mislim olmayanlara mahsus olarak lazimi’t-tatbik olan mesaili
ayri ayri zikr ve tasrih etmek sQretiyle onlarin akdid-i diniyyelerine ridyet ve
ta’dad olunan bitin mahzurlarin bertaraf edilmesi kabil oldugundan, tertib
olunan layihay-1 kdnlniyyede bu esas takib edilmis ve gayri mislimlerin
ahkamini cem ve tertib ve tanzim hususunda da mislim olmayan erbab-i
ihtisdsin ma’lumatlarindan istifade edilmistir... Milel-i gayri mislimeye aid
mevad ahkdami da elyevm hahamhane ve patrikhanelerce mer’i ve muteber
ahkam-1 diniyye ciimlesinden olmakla, bunlar hakkinda dahi ayrica esbab-i
micibe itydnina lizOm gorilmemistir. 7104

SONUC

Mdslimanlar agisindan birlikte yasamanin dinf temellerini ve hukuki
cercevesini kismen sergilemeye calisan bu yazidan su sonuglari cikarmak
mimkindr:

- Sadece etnik degil dini ve kilturel farkliik da bir yaratilis gercegidir;
ilahi irade boyle olmasini istemistir.

192 Bozkurt, Gayrimiislim Osmanli Vatandaslarinin Hukuki Durumu (1839-1914), s., 134.
193 Ahmet B Ercilasun, “Hiristiyan Tebeya Karsi Tiirk Tolerans!”, s., 280; bkz. Kenanoglu, age., s., 283.

104 “Miinakehat ve Mufarakat Kararnamesi Esbab-1 Micibe Layihasi”, Hukik-1 Aile Kararnamesi ile birlik-
te, Istanbul 1336, s. 7.
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- Yaratihs gercegi boyle olduguna gore farkl dinler ve kiiltirler bir
arada yasayabilir.

- islam’in ana kaynaklari birlikte yasamanin kurallarini koymus, temel
haklari belirlemis ve herkesin digerine yonelik sorumluluklarini tespit etmis-
tir. Bu kural, hak ve sorumluluklarin genel cercevesi, zimmet terimiyle cizil-
mistir.

- Mevzii ve minferit sayilabilecek catisma ve hukuk ihlalleri bir tarafa
birakilirsa Misliimanlarin tarih boyunca “Oteki” ile birlikte yasama sorunu
olmamistir.

- islam beldelerinde miisliimanlarla birlikte yasayan gayri Muslimler,
dinlerinin gereklerini yerine getirmede, din onderlerini/rihanileri belirle-
mede, kendi aralarindaki 6zel hukuk iliskilerinde ve yargilamalarda 6zgiir ve
ozerk olagelmislerdir.

- islam toplumunda yasayan bir gayri mislimin basta gelen gérevi,
islam’in hakimiyetini kabul edip mislimanlarin inanglarina, hukuk kurallari-
na ve orflerine saygl gostermesi, misliman toplumun glivenilir bir Gyesi
olup kamu diizeni ve genel ahlaka aykiri davranislardan uzak durmasidir.

- Diger din ve medeniyetlerin 6zellikle de Bati medeniyetinin kendi

toplumlarindaki “Oteki” ile sorunlar ola gelmistir. Hatta kendi dinlerine
bagh farkli mezhepler bile birbirlerini “Oteki” saymistir.

samaya sicak bakmamakta, bunu da “entegrasyon” ve “asimilasyon” talep-
leri ve “islamofobia” stirimleriyle gostermektedirler.

- Misliimanlar, diin oldugu gibi bugiin de islam’in kusatici mesajini
hem kendi aralarinda igsellestirmeli hem de bizzat sergileyerek insanliga
takdim etmeye devam etmelidir.
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