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Oz

Bela ve imtihan IslAm diisiincesi agisindan miisterek bir tema gibi goziikse de
kavramsal olarak daha ¢ok tasavvuf metinlerinde islenmig bir konudur. Buna kargin
akademik tasavvuf aragtirmalari igerisinde {izerinde yeterince durulmusg bir mesele
degildir. Elinizdeki ¢aligmada tasavvuf tirihinde olusan beld ve imtihan telakkisi iize-
rine literatiire dayali kronolojik bir okuma yapilmigtir. Bu ¢ercevede dncelikle bela ve
imtihanin tasavvuf literatiiriinde nasil bir icerik egliginde kavramlagtiginin tespitine
odaklanilmis ve bu iki kavramla irtibath diger tasavvuf terimlerine isaret edilmistir.
Tasavvuf kitdbiyati icinde beld ve imtihan temali metinler hakkinda bilgi verilerek
tasavvufun tegekkiil donemindeki eserlerden hareketle beld ve imtihan konusundaki
temel vurgular iizerinde durulmustur. Beld ve imtihan eksenindeki klasik donemdeki
fikirlerin zaman iginde farkli bir anlayis ve tslap cesitliligi ortaya ¢ikarip ¢itkarmadi-
gin1 tespit etme amacina istinaden tasavvuf tirihinin farkli donem ve cograflarindan
konuya dair yaklagimlar: bulunan sufilerin goriislerine yer verilmistir. Boylece ayn1
mesele iizerinden tasavvuf tarihinin farkli donemlerinin nasil birbirine baglandig1 mii-
sahede edilmistir. Bela ve imtihan hakkindaki sdylem alaninin stfilerce daha ziyade
Allah-insan irtibatin1 agiklayan terimler olmasi cihetiyle konu daha ¢ok bu ¢izgideki
yorumlarla gekillenmigtir. Bu minval tizere tasavvufun dini diigince ve sdylem alani-

na yaptig1 katki bela ve imtihan terimleri izerinden agiga ¢ikarilmaya ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Beld, Imtihan, Allah, insan.
Abstract

Even though trouble and test are considered as a mutual concept in Islamic thou-
ght, they are mostly scanned more conceptually in STfi literature. Still, this topic
has not yet been sufficiently emphasized in the academic studies of Tasawwuf. In
this context, a chronological reading based on the Tasawwuf literature is made on
the understanding of trouble and test. For this, firstly, it has been focused on deter-
mining the conceptualization of trouble and test in the literature of Tasawwuf and
emphasized correlations of other Tasawwuf related terms to those two concepts.
Covering Tasawwuf Literature, detailed information is given and some keynotes
are underlined about the texts related to trouble and testing, starting from the main
written sources of the formation period of Tasawwuf. In order to determine whet-
her the ideas in the classical period on the axis of trouble and test have changed to a
different understanding and expression over time, the views of Safis from different
periods and geographies are included in the research. Thus, it is observed how dif-
ferent periods of the history of Tasawwuf are connected over the same topic. Since
the discourses on trouble and test is rather terms explaining the connection between
God and human by the Stfis, the subject is mostly shaped by interpretations along
this line. Therefore, the contribution of Tasawwuf to religious thought and discourse
is tried to be revealed through the terms of trouble and test.

Keywords: Tasawwuf, Trouble, Test, Allah, Human.



Tasavvufta Beld ve Imtihan Telakkisi

“Beld miibliden gaflettir.”
Ciineyd-i Bagdadi

“Herkes Allah’in kulu oldugunu da’vé ederler;
imtihan-1ilahi vaki’ oldugu vakit,

hakikatte kimin kulu oldugu meydana cikar.”
A. Avni Konuk

Giris
T slam’da inang ve diisiince alan1 dikkate alindig vakit insanin yarati-
lig maksadini yahut Allah-insan irtibatini teklif, ubtidiyet, marifet,
emanet, hilafet gibi kavramlar yaninda imtihan ve bela terimleriyle de
aciklamak miimkiindiir. Nitekim sifiler bu kavramlarin hemen hepsini
ve daha fazlasini (muhabbet, agk) eserlerinde kullanmiglardir. Diinyanin
bir imtihan ve bela mahalli olusu' (darii’l-belva ve’l-ihtibar)* ve Hakk’in
kullarmni imtihan-ibtila etmesi ayet ve hadislerde tiirlii sekillerde siklikla

vurgulanan temel bir diigiincedir.> Bundan 6tiirtidiir ki stifilerce tizerinde

1. Tasavvuf diigiincesinin imtihan fikrine dair yaklagimi diinya tasavvurundan bagimsiz ele ali-
namaz. Haddizatinda Kur’dn-1 Kerim’de de imtihan ile diinya arasindaki iliski miitemadiyen
vurgulanir. -S6zgelimi “sakin diinya hayati sizi aldatmasin..”(Lokman 31/33).- Tarihsel olarak
bakildiginda tasavvufun onceleri bir zithd hareketi olarak ortaya ¢ikiginin temel saiklerinden
birinin diinya hayatinin aldaticiligina kanmamak fikri tizere kurulu oldugunu s6yleyebiliriz. Bu
cercevede zahidlikle ilgili goriilen ayet ve hadisler temel alinarak diinyanin gegiciliginin yanisira
bir imtihan sahas: oldugu, buna bagh olarak da bir tuzak oldugu diisiincesi tasavvuf metinle-
rinde sikca tekrarlanir. Dolayist ile stifilerin diinya ve imtihan olgusu hakkindaki sdylemlerinin
birbirinden gii¢ aldig1 anlagilmaktadir. bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, Tasavvuf (Ankara: Bilay
Yayinlari, 2020), 13-15; Siileyman Uludag, “Diinya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/22-25; Hargisi (6. 406/1015-16) Tehzibii’l-Esrdr’da diinya-
nin evsifina miistakil bir baglik agar ve diinyanin fitne olusuna deginir. irfan Giindiiz, Ebii Sa'd
el-Hargiisi: Zamam, Hayati, Eserleri ve Tehzibii'l-esrar’s (Istanbul: yiy., 1990), 510-512; Diinya
hayatinin bir imtihan alani olusuna iliskin kabullerin zengin bir gériiniimii icin bk. Esrefoglu
Rami, Miizekki’n-Niifiis, haz. Abdullah U¢man (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 81 vd.

2. Haris el-Muhésibi, er-Ridye li-hukikillah, thk. Abdiilhalim Mahmd (Kahire: Darii’l-maarif,
1990), 47.

3. bk. Siileyman Uludag, “Bela”, Tiirkiye Diyinet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istabul: TDV Yayinlari,
1992), 5/380; Tuncay Basoglu, “Beld”, Temel Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2019),
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durulan kavramlardan olan imtihan ve beld Kur’dn ve hadis kaynakli
tasavvuf terimleri arasinda kabul edilebilir.* Imtihan ve bel4 kavramini
dini diisiince acisindan daha iist ve semsiye bir kavram olan “teklif”* te-
rimi ile irtibatlandirmak miimkiindiir. Séfilerce teklif sadece yapmak ya
da kaginmak zorunda olunan davranislarla simirli olmayip daha genis bir
zeminde Allah-insan irtibatinin en kapsaml cercevesini ifade ettigi gibi®
imtihan ve beld kavramlar: da Allah-insan iligkisinin bircok vechesinin
aym anda yorumlanabilecegi iist/gecisken istilahlardir. Bu baglamda Islim
diisiince sahasina ait metinlerin satir aralarinda imtihan ve bela fikrinin
hakim temel diisiincelerden/kavramlardan biri oldugu farkedilebilir.”
Bu durum Kuran’da s6z konusu kavramlara yapilan giiclii vurgulardan
kaynaklanir.® Sifahi kiiltiire intikal ettigimizde de “hayat bir imtihandir”,
“bu da bir imtihan”, “bu da gecer ya hi”, “ mevlé gérelim neyler” gibi ifa-
delerle kargilagilir ki bu ve benzeri deyisler Islami literatiirde cogunlukla
bir arada kullanilan bela ve imtihanin miisliiman bilincin din anlayig1 ve
hayat telakkisinde kuvvetli bir kargiliginin oldugunu da gostermektedir.’

1/446-449; Mustafa Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/156-159.

4. bk. M. Esad Erkaya, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlar: (Adana: Gukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 232-233.

5. Nitekim Omer Nasuhi Bilmen’in “teklife imtihan ve ihtibara da bel4 denilmistir” ifadesi bu
kavramlar arasi miinasebetlere yapilmis géndermelerden biridir. bk. Omer Nasuhi Bilmen, Dini
ve Felsefi Ahlak Liigatgesi (Istanbul: Bilmen Yayievi, 1967), 4; Teklif kavraminin genel gerce-
vesi igin bk. Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/4385-387; Hakim Tirmizi imtihan ile miikellefiyet arasindaki iligskiye
dikkat ¢eken stifilerdendir. Fikret Karapinar, “Hakim Tirmizi ve Ona Ait Bir Mecm‘a”, Marife
5/2(2005), 237; Yiikiimliiliik ve yaptirim ile hikmet-i tesri baglaminin bir arada ele alindig1 bir
yorum ¢ergevesi icin bk. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullihi’l-Baliga, cev. Mehmet Erdogan
(Istanbul: 1z Yayinlari, 1994), 1-2.

6. Hac1 Bayram Bager, “Yiikiimlii Varliktan Varligin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta Insan
Tanimlarinin Déniisiimii Uzerine Bir Degerlendirme”, Insan Nedir?: Islam Diisiincesinde Insan
Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker - Ibrahim Halil Uger (Istanbul: flem Yayinlar1, 2019), 506.

7. bk. Muhammet Kogak, Isldm Diigiincesinde Varlik ve Yagam Degeri A¢isindan Insan (Erzarum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 341-347.

8. Kur’An'da imtihan kavrammin ele alinigina dair su ¢aligmalara bk. Stileyman Kaya, Kur dn'da Imtihan
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2003); Necati Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Beld-Musibet”, EKEV Akademi
Dergisi 1/3 (1998), 33-58.

9. Bela ve imtihan konusunun tasavvufi hafizada biraktigi alan dikkate alindiginda diger din
bilimlerine nazaran meselenin stfilerce daha derinlikli olarak alimlandigini sdylemek miim-
kiindiir. Bu durum esas itibariyle tasavvufun diger din bilimlerine kiyasla merkeze aldig1 Tanr1
telakkisi/tasavvuru ile ilgili géziikmektedir. Zira tasavvufu diger dini disiplinlerden farklilag-
tiran 6zgiin yani sahip oldugu etkin Tanr telakkisidir. Elbette bu telakki kaynagini Kur’an ve
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Bu cercevede diinyanin insan i¢in bir imtihan mahalli olugu fikrinin, dini
diistincede daima canli tutulan temel kabullerden biri oldugunu séyle-
mek miimkiindiir. Eger diinya tarihini ayn1 zamanda bir peygamberler
tarihi olarak kabul etmek gerekirse imtihan ve bela methimunun diinyé
tarihi kadar eski ve biitlin peygamberlerce deneyimlenmis miigterek bir
tecriibe oldugunu da séylemek miimkiindiir. Nitekim Islami literatiirde
bela ve imtihanlar konusunda ddima peygamberlerin sergiledikleri sabur,
teslimiyet, r1za anlayigina atifta bulunulur. Yaygin dini sdylem insanin ha-
yattaki muvaffakiyetini yeryliziindeki sinama/deneme kargisinda alinan
tavirlara ve gosterilen eylemlere baglar. Bu anlamda Islim diisiincesinde
imtihan ve ibtila diinya ile dhiret hayatini birbirine baglayan bir koprii
gibi takdim edilir. Hayatin her an1 imtihanin bir pargasi olarak goriiliir. Bu
imtihanda Allah insanlari, bazen iyilik ve giizellikler yoluyla (kimi zaman
da ilim, makam, sohret ve servet ile) denedigi gibi hastalik, sikinti, korku,
liziinti, aclik, kitlik, mal ve can kaybi gibi musibetler™ yoluyla da sina-
maya tabi tutar. Dolayisiyla insan darlikla-yoklukla-nikmetle denendigi
gibi varlikla-bollukla-nimetle de miitemadiyen yoklanir, tecriibe edilir."

Bela ve imtihan telakkisinin itikadi ve kelami bir tarafi oldugu kadar
ahlaki ve tasavvufi bir cephesi de vardir."”” Bu noktada siinni akidenin
degismeyen umdeleri ile tasavvufun temel ilkeleri bu 1stilahlarin icinde

birarada bulugur.” Bela ve imtihan kavramlari s6z konusu oldugunda

stinnetten alir. Bu Tanr telakkisi dinamik/etkin oldugu kadar mebde ile mead diginda diinya
hayatinda da (burada) Tanri ile insan miinasebetlerine merkezi bir alan agar. Diger din bilim-
lerinin bir anlamda 6teledigini beriye ¢eker. Tasavvufun Tanr: telakkisi bu yoniiyle diinya te-
lakkisini de dogrudan belirleyecektir. Buna gore diinya hayati ilahi huzurda yagsanan dinamik
ve suurlu bir yagama isaret eder. Mebde ile mead arasinda yer alan diinya hayatinin niteligine
doniik temel ilkelerden biri de diinyanin imtihan mahalli olusudur. Su halde imtihan meselesi
icin tasavvufun Tanr telakkisinin goriiniim alanlarindan biri oldugunu s6ylemek miimkiindiir.
Bu degerlendirmeleri yapmamiza imkan saglayan su ¢calismaya bk. Ekrem Demirli, “Tasavvufun
Bir Din Bilimi Haline Gelmesi: Ummi Gelenegin Déniigme Siireci ve Nesnel Bilim Alaninin
Genislemesi”, Journal of Balkan Studies 1 (2021), 18-20.

10. Musibet kavramu i¢in bk. Mustafa Cagrici, “Musibet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/255-256.

11. bk. el-Bakara 2/155-156; Al-i Imran 3/180; el-Enbiya 21/35; bk. Tirmizi, “Ziihd”, 96, 98.
12. Imtihan kavraminin kelimi ¢ercevede incelendigi bir caligma igin bk. Rabiye Cetin, “Kur’in-1
Kerim Baglaminda Kader-Imtihan ligkisi”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi
5/4(2016), 780-800.

13. Bu noktada Bager’in su yorumunu kaydedelim: “Stfiler eylemsizlik (meskenet) durumu ile
yukiimlulik (miikellefiyet) arasindaki catigmayi kesb ve tevekkiil dengesi ile ¢oziime kavustur-
muglardir. Hicri III. asrin baglarindan itibaren Muhasibi, Hakim Tirmizi, Serrdc ve Ebt Télib
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stifiler meselenin akidevi, iméni, kaderd, irddi cephesini kabul etmekle
birlikte madalyonun diger tarafinda bulunan sabur, siikiir, r1za, teslimi-
yet, muhabbet gibi noktalar1 aciga ¢ikarmaya calisarak bircok meselede
oldugu gibi dini diisiincenin ikmaline ¢aligirlar.'* Dini diigiince agisin-
dan oldukga st bir kavramlagtirma sayilabilecek bir meselenin tasavvuf
acisindan nasil yorumlandigi/alimlandig bagka bir ifade ile tasavvuf
literatiirii icinde imtihan ve beld kavramlarinin kendine nasil bir alan
bulup zaman i¢inde bu konuda ne tiir bir séylem gelistirildigi tizerin-
de durulmaya deger bir problemdir. Zira gorebildigimiz kadar ile bela
ve imtihan kavramini (ihtibdr, fitne, mekr, keyd, istidrac gibi kavramlar
da bu ¢izgide miitalaa edilebilir ancak bela ve imtihana nisbetle bun-
larin ilgili muhtevayi yansitma agisindan daha alt diizeyde kaldiklarii
soylemek miimkiindiir) tistakil olarak ele alan temel ilmi alan tasavvuf
olmustur. Buna kargin akademik aragtirmalarda konunun kapsamli bir
bicimde tasavvufi perspektiften incelemeye tabi tutulmamig olmasin-
dan® otiirii tasavvuf literetiiriinde meselenin nasil bir kavramsal zemin-
de konumlandiginin tespiti ve bu eksende olusan sdylemin takibi -tespit
edebildigimiz temsil giicli yiiksek metin ve kigiler ekseninde- yapilmaya
caligilacaktir. Boylece beld ve imtihan kavramlarinin tasavvuf yazininda-
ki goriiniimleri; farkl: devirler, degisik havzalar, muhtelif mesrebler ve
farkl telif formlari icinde nasil bir muhteva kazandigi; bu muhtevanin
zaman, bolge ve kisilere bagl olarak bir tisl{ip ve kavrayis cesitliligi ge-
tirip getirmedigine odaklanilacaktir. Bu baglamda ayn1 hakikatin farkl

Mekki gibi stfiler, ziihd konusundaki agiriliklar: kesb-tevekkiil iligkisini dogru bir zemine
cekerek tashih etmig ve boylece yanlig tutum ve algilarin 6niine ge¢meyi hedeflemiglerdir.”
Dolayist ile bela ve imtihan konusundaki anlayiglarinda itikddi ve kesbi ¢izginin ana istika-
met agisindan daima dikkate alindigini belirtmeliyiz. Hac1 Bayram Bager, Siinni Tasavvufun
Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat [liskisi Sorunu (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015), 46.

14. Tlk 6rneklerini Muhasibi ve Kelabazi gibi miielliflerle baglatabilecegimiz stifilerce kaleme
alinan akaid icerikli metinlerin literatiirde yogun bir sekilde yer tutmasini da her halde akide
agisindan ehl-i siinnet ile ayrigmadiklarini gosterme gayeleri ile aciklayabiliriz. Bu literatiiriin
Osmanli kesiti bile konu hakkinda yeterli bir fikir verebilir. bk. Osman Demir, “Osmanl’dan
Cumhuriyet Tiirkiye’sine Akdid-Kelam Literatiirii: Kisiler, Eserler ve Gelenekler Uzerinden
Bir Hasila”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 9-52; Ali Coban, “Mihnet
Dénemi Sfiliginde Savunma Amagh Akaid Yaziciligi: XVIL. Yiizyi1l Osmanlrsinda Tki Stfi Tki
Eser”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 36 (2015), 1-30.

15. Kavram hakkinda tasavvuf sahasi igerisinde Siileyman Uludag’in ansiklopedik incelemesinin
diginda gorebildigimiz kadar ile miistakil bir caligma bulunmamaktadir. bk. Uludag, “Bela”, 5/380.
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tsliplarda nasil dile getirildigini belgelemek amacina istinaden zaman
zaman kacinilmaz olarak benzer/tekrar gibi goziiken bazi kayitlara yer
vermek zorunda kaldigimizi belirtmek durumundayiz. Bu genel cerce-
venin ardindan bela ve imtihan terimlerinin klasik tasavvuf kaynaklarin-
da kendine nasil bir yer buldugu ve delalet alaninin nasil tesekkiil ettigi
konusuna intikal edebiliriz.

1. Bel4 ve imtihan’in Klasik Tasavvuf
Literaturiindeki Yeri

Tasavvuf tdrihinin kitdbi kaynaklarina kronoljik olarak bakildiginda
imtihan ve bela terimlerinin gorebildigimiz kadar: ile ilk defa Haris b. Esed
el-Muhisibi (6. 243/857) tarafindan kavramsal bir icerik kazandirilarak
tarif edildigi ve delalet sahasinin tafsilatli bir cercevesinin ¢izildigi goriiliir.
Muhisibi’nin konuyu miistakil bir baglik altinda ele aldig1 yer Adabii’n-
niifs adli eserindeki “el-Belvd ve’l-Ihtibdr” isimli bolimidiir.'* Muhésibi
imtihan ile ilgili dyetlere atifta bulunarak (el-Kehf 18/7; Muhammed
47/4; el-En’am 6/165; el-Furkan 25/20; Had, 11/7; Muhammed 47/31;
el-Bakara 2/35) “Kuran’in diinyayi biitiiniiyle imtihan olarak anlattigini
belirtir. Onun bu rivayetlerden hareketle yaptig1 “diinya tarifi imtihana”,
“imtihan ise diinyaya” tekabiil eder. Kendi ifadeleri ile; “Kesin olarak
bil ki, diinyad biitiiniiyle, azi-¢ogu, tatlisi-acist, bagsi-sonu; velhasil biitiin
her seyi ile Allah’in kulunu imtihan etmesi ve denemesidir.”"” Muhasibi,
diinyada insana isibet edenler (musibetler) kargisinda eger bu nimet ise
stikiir, eger musibet ise sabir ilkesi ile kargilanmasi gerektigini vurgular.
Boylece O daha sonraki tasavvufi eserlerde de siklikla kargilagacagimiz
lizere imtihanin sabuir ve giikiir gibi kavramlarla olan iligkisine igaret et-
mis olmaktadir. Muhasibi imtihanin ¢ogunun insanlarla oldugunu vur-
guladiktan sonra, riya ve ihlas baglaminda insanin isledigi amelin de bir
imtihan oldugunu ve amellerin de insanin aldanmasina sebeb olup onun
helakine neden olabilecegine isaret ederek imtihan ve belanin ne kadar
genis bir sahada tahakkuk edebilecegini gosterir. Insanlarin giinahlarla/

16. Haris el-Muhésibi, Adabii>n-niifus, thk. Abdiilkadir Ahmed (Beyrut: Ata Dari’l-Cil, 1987),
70-86. (Eser Risdle fi'l-ahldk olarak da bilinir.); Terciimesi icin bk. Haris el-Muhasibi, Adabii'n-
Niiffis: Nefsin Terbiyesi, ev. Mehmet Zahit Tiryaki (Istanbul: Hayy Kitap, 2011), 41-55.

17. Muhasibi, Adabii’n-Niifis, 41.
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kotiiliiklerle oldugu gibi iyilikler ile de imtihan edilebilecegini sdyleyen
Muhaisibi’ye gore “ne ile imtihan oldugunu” bilmeyen insanlarin sayisi
bilenlerden daha ¢oktur. Muhasibi insanin imtihan konusundaki muha-
taplar1 baglaminda seytan, nefis ve heviya dikkat ceker ve onlarla baga
cikmanin careleri hakkinda da 6nerilerde bulunur. Bu baglamda 6zellikle
insanin kendini denetlemesi agisindan “teyakkuz” (uyaniklik/farkindalik)
kavramui iizerinde durur.'® Tasavvufun baglibagina bir nefis terbiyesi pra-
tigine sahip oldugunu diisiindiigiimiizde, Muhasibi’'nin vurgularindan
hareketle tasavvufun hedefinin insani bela ve imtihan kargisinda yetis-
tirmek oldugu sdylenebilir."

Haris el-Muhasibi er-Ridye li-Hukikilldh adli eserinde yer alan “Girre”
(aldanma) baslikli boliimde bela ve imtihana dair hususlar1 aldanma
kavrami {izerinden ele alir. Insanin Allah, nefis, ilim, ibidet, amel, fikih,
hadis, cedel, verd’, uzlet, takva, r1za, tevekkil, reca, miihlet, setrile nasil
aldanabilecegine detayl: tahlilleriyle dikkat ¢eker. Bu kisimda imtihan
ve bela her ne kadar kavramsal olarak merkezi bir yer tutmasa da insan
icin nelerin aldanma sebebi olabilecegi (riya ve ucb vd.) ve bu aldanma
noktalar1 karsgisinda havf, hagyet, hiiziin, endige ve nefsini gozetlemeyi
(teyakkuz) teklif etmesi itibariyle ele aldigimiz kavramsal dagarcigin hu-
susi noktalarini aydinlatmaktadir.

Tesekkiil donemi tasavvuf metinleri ile birlikte beld ve imtihan kavram-
larinin tasavvufistilahlari icerisinde daha belirgin bir bicimde ele alinmaya
bagladig1 goriiliir.* Klasik tasavvuf yazarlari arasinda tespit edebildigimiz

18. Muhasibi, Adabii'n-Niifiis, 41-55.

19. Bu diisiince o kadar kokli bir hal alir ki miirgidin miiridi imtihan etmesi de tasavvuf egitimi-
nin bir pargasi haline gelir. Fakat biz meseleyi Allah’in kulunu imtihan etmesi baglaminda ele
aldigimiz icin konunun bu tarafina isaret etmekle yetinecegiz. bk. Necdet Tosun, “Hac1 Bayram
Veli’nin Cadir Menkibesi ve Tasavvufta Miiridin Imtihan Edilmesi Meselesi”, II. Uluslararast
Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Ethem Cebecioglu vd. (Ankara: Kalem
Yayinlari, 2017), 1/173-180.

20. Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukikilldh, thk. Abdiilhalim Mahmid ( Kéhire: Darii’l-
madrif, 1119), 343-383; Aldanma kavraminin genel ¢ercevesine iligkin bk. Mustafa Cagrici,
“Gurur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 212-213.
21. Abdurrezzak Tek’in de yerinde tespiti ile “Tasavvufa ait temel fikirler ve kavramlar Héris
el-Muhisibi, Hakim Tirmizi, Ciineyd-i Bagdadi ve Hallic-1 Mansir gibi tasavvufun olusum do-
nemi stifilerine ait olsa da hicri dordiincii asirdan besinci asrin sonuna kadarki dénemde yasayan
Serric, Kelabazi, Mekki, Stilemi, Kugeyri, Hiicviri gibi siifi miellifler tasavvufun sadece belli bir
meselesini degil hemen her konu ve kavramini ele alip serhetmeye ¢aligmiglardir.” Abdurrezzak
Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2016), 221-222.
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kadari ile “imtihan” ve “beld” ilk defa Serrac’in (6. 378/988) tarif edip
hakkinda agiklamalarda bulundugu kavramlardandir. Serrac “ihtibar”,
“beld” ve “imtihan” gseklinde birbirine yakin mefhumlar etrafinda 6bek-
lenen 1stilahlardan her birini el-Liima’da “bdbu fi serhi’l-elfazi’l-cariyeti
[i kelami’s-siifiyyeti” baghigi altinda g6yle tanimlayacaktir:

Ihtibar: Hakk’in sddiklari imtihan etmesidir. Bu imtihan havissin
mertebelerini (mendzilii’l-mahsisin) yliceltmek, saddkatlerini ortaya
koymak, miiridleri terbiye (teeddiib) etmek, Allah’in miiminlere olan
hiiccetini ispatlamak icindir.*?

Bela: Hakk’in kulunun halinin hakikatini ibtild ile ortaya ¢ikarmak igin
ona ac1 ve zor gelen bir sey (ta’zib) ile onu imtihan etmesidir. Nitekim Ebt
Muhammed Ceriri (6. 321/933) der ki: ‘Insanin degerini bellar ortaya
cikarir’. Restliillah’in sdyle buyurdugu rivayet edilmistir: ‘Biz peygamber
toplulugu, insanlarin en siddetli beldlara maruz kalanlariyiz’* Bela konu-
sunda stfilerden biri s6yle demistir: Bela daireleri etrafimda dolastyor /
Senin gorecegin sekilde yayiliyor /Ben, “ben”den (sivd) bagkasini beld
saymam /Benim bela istiine beldlarim katmerlidir /“Ben” bela sikintisi-
yim (mihnetii’l-beld), benim belélarim /Beni bagka belalardan kiskanir
/Ey benim beli tstiine belalarim, haddi agmayin /Y4 Rab, belima karg1
malik, rahim ve gaftr ol! /Ey belalara yardimc: Mevla bana yardim et /
Bela icinde.. Ciinkii tizerimdeki bel4 bana ategtir.”**

Imtihan: Hak’tan gelen ve Allih’a yonelmis kalblere giren ibtilddur.
Ibtilanin mihnet ve sikintis1 kalbleri dagitmasi (festit) ve kisimlara ayir-
masidir (inkisdm). Hayr en-Nessac (0. 322/934) soyle anlatiyor: Bir ca-
miye gitmigtim. Arkadaglarimizdan bir genc bana takild: ve g6yle demeye
basladi. ‘Ya seyh, bana yardim et, ¢iinkii sikintim (mihnet) biiyiik.’ Ben
de: ‘Nedir sikintin?’ dedim. Dedi ki: ‘Belddan kurtuldum, afiyet buldum.
Sen pek a’la bilirsin ki bu biiyiik bir mihnettir.

Imtihan ii¢ tiirliddiir. Bazilar1 i¢in mihnet, yapilan giinahlara ceza (uki-
bet) mahiyetindedir. Bazilar1i¢in arinma (femhis) ve keffdarettir. Bir diger

grup icin ise derecenin terfisi ve ziyAdeye davettir (istid du’z-ziydde).>

22. Ebl Nasr Abdullah es-Serric, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmud - Tah4 Abdiilbaki Siirtir
(Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2002), 429; Ebi Nasr Abdullah es-Serric, el-Liima‘:
Islam Tasavvufu, cev. H. Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 414.

23. Buhari, Merda, 3; Tirmizi, Ziihd, 57.

24. SerrAc, el-Liima’, 429, 415.

25. SerrAc, el-Liima’, 448, 434-435.
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Serrac’in beld ve imtihan yaninda ihtibar: da zikrederek miistakil
olarak tarif etmesi ve izahlariyla belli 6l¢iide detaylandirmas: kavramlar
arasi nilanslara yonelik dikkat ¢ekici yonler tagimaktadir. Bununla birlikte
her {i¢ kavrama yonelik aciklamalarin merkezini Allah-insan irtibatinin
teskil ettigini soyleyebiliriz. Thtibar kavraminda imtihani sidk ve sada-
katin bir miyar1 olarak ele alirken; beldy: kulun halinin hakikatini ortaya
c¢ikaran bir imtihan olarak ele alir. Imtihani ise Allah’a yonelmis kalblere
gelen ibtild olarak niteler. Serrac’in kavram tanimlarinda dikkat ¢ekici
olan diger bir husus ise insanin benliginin (varlik iddiasinin) en biiyiik
bela olarak siir izerinden sembolik bir iislipla dile getirilmesidir. Bu
noktada metnin nesir kisminda yer alan ifadelerin siirsel forma gectigi
noktada daha iist bir kademeye taginarak derinlestigini farketmek miim-
kiindiir. Dolayist ile nesren daha uzlagilabilir bir ¢izgideki yorum siirde
daha iist bir karaktere biiriintir. Bu noktalar tasavvufun beld ve imtihan
yorumunun kendine 6zgii renk ve hakikat kazandig1 yer olarak tebariiz
etmektedir ki bu yorumlama bi¢imi Serrac sonrasi metinlerde de ¢okga
kargimiza cikacaktir.

Ebti Abdurrahman es-Siilemi'nin (6. 412/1021) Cevamiu Adéabi’s-Sifiyye
isimli eseri ile bela ve imtihan fikri 4dabu’s-stfiyye tiirii metinlerin ko-
nulari arasinda iglenir. Zira daha sonra kaleme alinacak ddabii’l-miiridin
tirii metinlerde stfilerin bu meseleyi miistakil bir baglik haline getirdik-
leri miigahede edilecektir. Siilemi ile baglatabilecegimiz bu ¢izgideki me-
tinlerde konu daha cok sifilerin hassasiyet gozettikleri edeplerden biri
olarak ele alinacaktir ki bu ilkelerin neler olduguna ¢alismanin ilerleyen
kistmlarinda miistakil bir baglik altinda yer verilecektir.>®

Klasik tasavvuf yazarlarindan Hiicviri'nin (6.465/1072) Kesfii'l-Mahcib’da
“mutasavviflar arasinda, konugulagelen ve aciklanmaya ihtiyac gosteren diger
bir cesit tabir ve 1stilahlar daha vardir ki sufilerin bu tabirlerden kastet-
tikleri mana, soziin zahirinden, lisan ehline malum olan mana degildir”
seklinde giris yaptig1 boliimde acikladigi kavramlar arasinda sirasisyla “im-
tihan” ve “bela” da yer bulur.”” Bu noktada el-Liima’in Kegfii'I-Mahciibun

kaynaklari arasinda yer aldigini dikkate aldigimizda Serrac’in Hiicvirl'ye

26. Ebfi Abdurrahman es-Siilemi, Cevamiu Addbi’s-Siifiyye, thk. Siileyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1981), 49; Metin kismi icin bk. 56.

27. Ebi’l-Hasan Ali b. Osman el Hiicviri, Kegfii'I-Mahciib: Hakikat Bilgisi, haz. Sileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlart, 2010), 443.
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etkilerini/kaynakligini da takip etmek miimkiindiir. Mukayese yapabil-
mek acisindan her iki kavramin Hiicviri tarafindan nasil tarif edildigini
de kaydedelim:

Imtihan: Stifiler, imtihan lafzi ile havf, hiiziin, kabz, heybet ve benze-
ri seyler nevinden olmak tizere, evliyanin kalplerinin Hak’tan gelen gesit
cesit belalarla imtihan edilmesini kastederler. Zira Allah Teala: ‘Allah’n,
kalplerini takva igin imtihan etmis oldugu kimseler onlardwr. Onlar igin
bir magfiret ve muazzam bir ecir vardir (el-Hucurit, 48/3) buyurmustur.
Bunda azametli bir derece vardir.”

Bela: Sifiler bela sozii ile cesit cesit megsakkat, hastalik ve sikintilarla
dostlarin bedenlerinin/tenlerinin imtihan edilmesini kastederler. Clinkii
kul tizerindeki beld ne kadar ¢ok kuvvetli olursa, o kulun Hakk’a yakinhig
(kurbet) o kadar fazla olur. Ciinki evliydnin elbisesi, asfiyanin begigi ve
enbiyanin gidasi beladir. Gormez misin ki, Resuliillah bu hususta: ‘Belds:
en getin ve zor olanlar once nebiler, sonra veliler, sonra derece derece onlara
en ¢ok benzeyenlerdir. Biz peygamberler ziimresi, belas: en agir ve siddetli
olan kimseleriz. buyurmustur.

Soziin kisasi beld bir sikintidir ki miiminin bedeninde ve kalbinde
peyda olur. Bunun hakikati nimettir. Beladaki sirrin kula gizli olmasinin
hitkmii ve geregi olarak, onun acilarina (alam) tahammiil etmek suretiyle,
ondan kula sevab gelir. Fakat kifirlere gelen musibet bela degildir, aksi-
ne sekadir, bedbahtliktir. Hicbir zaman kafirler i¢in sekddan gifa bulmak
bahis konusu olamaz. imdi bela mertebesi imtihan derecesinden daha
biiyiiktiir. Zira imtihanin tesiri kalbte olur. Belanin tesiri ise hem kalpte
hem de bedende goriiliir”*®

Serrac ile Hiicviri’nin kavramlar hakkindaki tarifleri mukayese edil-
diginde yapilabilecek ilk tespit Hiicviri’nin Serric’in yorumlarini kismen
siirdiirmiig ve daha ileriye tagimig olmasidir. ikinci tespit edilecek husus
ise imtihanin daha ¢ok kalbi bkz. (el-Hucurét 49/3), belinin ise hem
bedeni hem de kalbi olugunun vurgulanmasidir. Hiicviri’nin beld kav-
rami ile kurbiyet arasinda kurdugu iliski de kayda sayandir. Bu noktada
ayrica Hiicvirt’nin ihtibar kavramina yer vermedigine de isaret etmek
gerekir. Beld ve imtihan hakkindaki sonraki tarif ve yorumlara bakildi-
ginda el-Liima’ ve Kesfii’'l-Mahciib’da paylasilan kayitlarin hacim olarak

28. Hiicvird, Kegsfii'l-Mahciib, 444-445; Ebi’l-Hasan Ali b. Osman el Hiicviri, Kesfu'l-mahciib,
thk. Mahmud Abidi (Tahran: Siirtig, 2006), 564-565.

Sufiwe

19



Sufiwe

20

0l/ueiizeH/1z0z

Muammer CENGIZ

biiyiik bir yekiin tutmasa bile meselenin genel ¢ercevesinin bu eserlerle
¢izildigini sdylemek miimkiindiir.

Bela ve imtihan mevzisunun tasavvuf literatiiriinde bir antoloji go-
riiniimii ile kapsamli olarak Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani’nin (0.
470/1077) Kitabii'l-Beydz ve’s-Sevdd'inda yer alan “Babu mai kile fi’l-belai
ve rectliliyyeti ehlihi” (Beld Bahsi ve Beld Ehli) bagligi altinda ele alindi-
g1 gorillmektedir. Kegfii’l-Mahcib’da Hiicviri'nin Sircini’ye ismen atifta
bulundugu ¢agdas: bir siifi kimlik** olmasi nedeniyle birbirlerinden et-
kilendiklerini diisiinmek miimkiin olsa bile hacim itibariyle Hiicviri’nin
bu konuda paylastiklari Sircan?’ye nisbetle oldukea sinirlidir. el-Liima’nin
da Sircan?’nin ana kaynaklari arasinda yer aldigini dikkate aldigimiz
vakit Sircani’yi Serrdc ile Hiicviri arasi bir yerde konumlandirabiliriz.
Fakat her haltikarda Kitabii’l-Beydz ve’s-Sevid’da yer alan bela hakkin-

A

daki miistakil b6liimiin®® SircAni’nin zamanina intikal eden “kitabi” ve
“sifahi” birikimin iyi bir koleksiyonu oldugu ¢ok aciktir. Sircini’nin beld
hakkinda zamanina ulagmuis stfi hafizaya ait bir cok anekdotu toparlayip
sonrasina antolojik bir kayit biraktigini goriiriiz. Sircani’nin bela hakkin-
daki derlemesinde yer verdigi isimlerden belli baglilar1 sunlardir: Hasan
b. Ali (6.49/669), Ztinn(in el-Misri (6. 245/859?), Eb(i Said el-Harraz (0.
277/890?), Sehl b. Abdullah Tiisteri (6. 283/896), Ebir’l-Hiiseyin en-Ntiri
(6.295/908), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Amr b. Osman el-Mekki
(6.297/910), Ruveym b. Ahmed (6. 303/915-16), Halldc-1 Manstr (6.
309/922), ibn At (6. 309/922), Ebti Bekr Vasiti (6. 320/932°den sonra),
Ebtit Muhammed el-Ceriri (6. 321/933), Eb( Ali Ruzbari (6. 322/934),
Nehreciiri (6. 330/941), Nasrabadi (6. 367/978). Bu liste klasik donemde
tasavvuf kavramlarinin tegekkiiliinde katkisi olan isimlerden 6nemli bir
kisminin imtihan ve bela etrafindaki kavramsal birikimin olusumuna da
girdi sagladiginin bir vesikasidir. Tiim bu isimlerden nakillerle dokunan
boliimde Sircini eserin diger boliimlerinde yaptig: gibi stfi birikimi mu-
ayyen bir mesele etrafinda toplar ve tasavvuf tarih yaziciligi a¢isindan

ayni zamanda 6rnek alinabilecek bir ustil ortaya koyar.>

29. Hievird, Kegfii'l-Mahciib, 234.
30. Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani, Kitdbii'l-beydz ve’s-sevid min hasdisi hikemi’l-ibad fi
na’ti’l-miirid ve’l-murdd, thk. Muhsin Pirmuhtar (Tahran: Miessese-i Pejlihesi-yi Hikmet ve
Felsefe-i Irdn, 1390/2011), 95-99.
31. Hicret Karaduman, Ebii’l-Hasen Ali b. Hasen es-Sircani nin Kitdbii'l-Beydz ve’s-Sevad Adli
Eseri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 39-44;
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Sircéni ile ayni tarihte vefit eden Ebd Halef et-Taberi (6. 470/1077)

>

Selvetii’l-arifin ve iinsii’l-miistakin isimli eserinde “Bdbu fi beydni ma'ne’l
belai ve’l-fitneti ve makdmadt-i ehli’l-beldi” baglikli bolimde konuya dair
miistakil bir fasil acar.>* Yazim1 456/1067’de tamamlanan®® Selvetii’l-
Arifin’de bela ve imtihan konusuna hasredilmis kisim bu konuda ya-
zilmig seckin metinlerden bir digeridir. Eb&i Halef Taberi ¢agdag: olan
es-Sircini’ye benzer sekilde beld ve imtihan konusunda tematik bir secki
ile devrine intikal eden tasavvufi birikimi paylagir. Cogunlugu stfilerin
sozlerinden olugan rivayetlerin akigi icinde tegekkiil eden bu boliimde
bela ve imtihanin farkli yonleri {izerinde durulur. Sircani’den kismen ay-
rildig1 nokta rivayetlerin yanisira onun metninde kendi yorumlarini da
yer vermesidir. Bela ve imtihan etrafinda nakillerde bulundugu isimler
arasinda sahébe, tabiin, ilk z4hidler ve siifiler olmak tizere bir ¢ok isim
bulunmaktadir. Omer b. Hattib (6. 23/ 644), Enes b. Malik (6. 93/711-
712), Said b. Ciibeyr (6. 94/713?), Mélik b. Dinar (6. 131/748), Siifyan
es-Sevri (6. 161/778), Ebt Stileyman Daréni (6. 215/830), Yahya b.
Muaz (6. 258/872), Eb( Said el-Harraz (6. 277/890?), Sehl b. Abdullah
Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hallac-1 Manstr (9.
309/922), Ruveym b. Ahmed (6. 303/915-16), Ebt Muhammed el-Ceriri
(6.321/933), Hayr en-Nessac (0. 322/934), Nehrecfiri (6. 330/941), Sibli
(6.334/946), Nasrabadi (6. 367/978) bu isimlerden bazilaridir. Gordildigi
gibi meselenin literatiirdeki yerini kitabi kayitlar acistndan Muhasibi ile
baslatsak da gerek el-Beydz gerekse Selve’deki sifahi kayitlar konunun
tesekkiil donemi tasavvuf metinlerinden ¢ok daha erken zamanlarda ele
alindigini ve miizakere edildigini gostermektedir. Bu baglamda Sircani
ve Eb Halef Taberi’deki bu kayitlar tasavvuf tarihindeki herhangi bir
meselenin izinin siiriiliirken ne kadar geriye gidilebilecegine dair de bir
fikir vermektedir.

M. Nedim Tan, “Ebi’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sircani, Kitdbii'l-beydiz ve’s-seviad min hasdisi hi-
kemi’l-ibdd fi na’ti’l-miirid ve’l-murdd, thk. Muhsin Prmuhtar (Tahran Miessese-i Pejiihesi-
yi Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1390./2011)”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 29
(2012), 259-262.

32. Eb{i Halef et-Taber, Selvetii'l-Arifin ve Unsii'I-Miistikin, haz. Gerhard Béwering - Bilal Orfali
(Leiden: E.J. Brill, 2013), 299-306.

33. Eb(i Halef et-Taberd, Selvetii'l-Arifin ve Unsii'l-Miistakin, 552 .
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Ebii’n-Necib es-Sithreverdi’nin (6. 563/1167) miiridlerin hayatlarinin
her vaktinde uymalari gereken edebler iizerine ele aldig1 eseri** Adabii’l-
Miiridin’inde yer verdigi “Imtihan ve Beld Esnasindaki Tavirlari” seklin-
deki baglik ile meselenin ddabu’s-stifiyye tiirii eserlerin ierigini sekillen-
diren bir konu olarak literatiirdeki zeminini pekistirdigi goriilmektedir.**
Siihreverdi Adabii’l-Miiridin’inde dogrudan bir kaynaga atifta bulunmasa
da kendinden 6nceki tasavvuf metinlerinden istifade etmis goziikmektedir.*®

Konunun kaynaklarda kronolojik takibi bakimindan atifta buluna-
cagimiz diger bir eser Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim
es-Siillemi ed-Dimagki’nin (6. 660/1262) el-Fiten ve’l-Beldyad ve’l-Mihen
ve’r-Rezdya® yahut Fevdidii’l-Belvd ve’l-Mihen® seklinde de isimlendiri-
len risalesidir.*® Fakih kimliginin yanisira tasavvufi mahiyette de eserleri
bulunan miiellif** bu kisa metinde on yedi maddede Kur’4n ve hadise da-
yali delillerle insanin bagina gelen kotiiliiklerin, karsilagtigi zorluklarin
(mihmet/mihen), fitne ve musibetlerin hikmetleri ile insana kazandir-
diklarini anlatmaktadir* ki bu hikmetlere calismanin ilerleyen kisimla-

rinda miistakil bir baglik altinda temas edilecektir.

34. bk. Siileyman Gokbulut, “Ebu’n- Necib Ziyaiiddin es- Siihreverdi ve Adabii’l- Miiridin Adl
Eseri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2008), 135-152.

35. bk. Ebii’'n Necib es-Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin, ¢ev. Hamide Ulupinar (istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2010), 115-118; Krs. Ebii’n-Necib es-Siihreverdi, Addbiis>I-miiridin, thk. Fehim
Muhammed Seltut (Kahire: Darii’l-Vatani’l-Arabi, ts.), 125-129.

36. Ebii’l-Mefahir Yahya Baharzi’nin Evradii’l-ahbdb ve fusiisii’l-adab isimli eserinin ikinci bo-
liimii olan Fusiisu’l-Adab, Abdiilkahir es-Siihreverdi’nin Adabii’l-Miiridin’in Farsca serbest bir
terciimesi olarak kabul edilebilir. Fusiisii’l-4dab’da yer alan “Adabu’s-Stfiyyeti (fi) Vakti’l-Belai”
baglikli kisim da biiyiik 6l¢iide Siihreverdi’nin Adabii’l-Miiridin’indeki bilgileri paylagir, kismi
bazi ilavelerde bulunur. Bkz. Yahya Baharzi, Evrddii'l-Ahbdb ve Fusisii'l-Addb, haz. Irec Afsar
(Tahran: IntigArat-1 Daniggah-1 Tahran, 1966/1345), 267-271.

37. Izzeddin Ibn Abdiisselam, el-Fiten ve’l-beldyd ve’l-mihen ve'r-rezdya, thk. Iyad Halid et-Tab-
ba (Dimagk: Dari’l-Fikr, 1992), 32; Metin kismu i¢in sayfa bk. 9-22.

38. Izzeddin Ibn Abdiisselim, Fevaidii’l-belva ve’l-mihen ahvéalii'n-nds, thk. Abdiirrahim Ahmed
Kamhiyye (Humus: Darii’n-Nabiga, ts.), 77-84.

39. Izzeddin b. Abdiisselam’in el-Fiten ve’l-Beldyd’st isim olarak bir yakinlik cagrigimi yapsa da
“fiten ve melahim” kapsamindaki literatiir ile ilgisi bulunmamaktadir. Zira “fiten ve meldhim”
literatiirii gelecekte ortaya ¢ikacak sosyal kargasa, i¢ savag gibi onemli olaylar ve kiyamet alé-
metlerine dair haberlerle bunlara iligkin literatiirii ifade eden terimdir. bk. ilyas Celebi, “Fiten ve
Melahim”, Tiirkeye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/149-153.
40. Bkz. Ahmet nge, “Bir Fakih Olarak izz b. Abdisselim (6. 660/1262)’in Tasavvuf Yaklagim1”, EKEV
Akademi Dergisi (Sosyal Bilimler) 17 (2003), 133-150.

41. Ramazan Altintag, “Izzeddin Ibn. Abdiisselim’in itikadi Gériigleri”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2000), 87.
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Klasik donem (h.IV-V.asir) tasavvuf metinleri dikkate alindiginda s-
tilahatu’s-stifiyye (tasavvuf terimleri) yahut el-ahval ve’l-makamaét (haller
ve makamlar) konulu metinlerde bela ve imtihan kavramlarinin sabur,
stikiir, tevekkiil, riza, teslimiyet gibi istilahlarin anlam alani icinde dolayli
olarak islendigini soyleyebiliriz.** Bu durum bela ve imtihan telakkisi-
nin miistakil olarak ele alinan bir konu oldugu kadar farkli kontekstler
icerisinde de daima kendine yer bulabilen iist/gecisken/seyyal bir konu
oldugunu da gostermektedir. Tiim bu kayitlar klasik donem tasavvufi
hafiza icinde bela ve imtihanin hem kavramsal diizeyde hem de bir konu
baslig1 olarak miistakil olarak ele alinip tizerinde durulan bir mesele ol-

dugunu gostermektedir.

2. Klasik Donemde Bel4 ve imtihana
Yonelik Temel Vurgular

Yukarida konunun literatiirde ele alinis1 baglaminda isaret ettigimiz
Sircini ve Eb Halef Taberi’nin antoloji yahut tematik derleme olarak
adlandirabilecegimiz boliimlerde imtihan ve bela hakkinda aktardiklar:
bilgi, rivayet ve anekdotlardan hareketle klasik donem sifi diisiince ek-
seninde (yaklagik olarak hicretten sonraki ilk ii¢ buguk asirda) mesele
hakkindaki temel vurgular: bir biitiinliik halinde gérmek miimkiindiir.
Bu iki eserin, konu hakkinda tasavvufun tesekkiil donemine ait kayitla-
r1 toparlamig olmalari itibariyle biitiinliik tagryan metinler oldugundan
otiirdi beld ve imtihan etrafinda dne ¢ikan vurgular: onlar {izerinden
paylagmaya calisacagiz.

Hem el-Beydz ve’s-Sevad hem de Selvetii’l-Arifin’in konuya miinhasir
bolimleri gézden gecirildiginde bela ve imtihan kavramlarinin temel re-
feransinin ayet ve hadisler oldugu goriilmektedir. Selve miiellifi Kuran’da
yer alan beld kavraminin (en-Nisé 4/6; Miilk 67/2) ihtibar ve imtihan; Hz.
Miisé’ya hitaben sdylenen “seni iyiden iyiye denemeden ge¢irdik” (Ta-hé

20/40) ayetinde gecen fitne kelimesinin ise imtihan ve ihtibar geklinde

42. Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Riséle: Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi, gev. Siilleyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 267-271; Hiicviri, Kegfii'I-Mahciib: Hakikat Bilgisi,
241. Sabur ve siikiir ile irtibatlarinin nasil kurulduguna 6rnek olarak bk. Ebti Hamid el-Gazzali,
Ihyéu Uliimi’d-Din, cev. Ali Arslan (Istanbul: Merve Yayinlari, 1993), 4/249-275. Sabir ve rizi ile
kurulan iligkisi i¢in bk. Eb(i Hafs Sihabiiddin Omer es-Siithreverdi, Avdrifii'l-Madrif: Tasavvufun
Esaslart, cev. H. Kamil Yilmaz - Irfan Giindiiz (istanbul: Vefd Yayincilik, 1990), 610-614, 623-625.
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anlagilabilecegini soyler. Taberi fitne kelimesinin “altin ve giimiis gibi
degerli madenlerin safligin1 anlamak i¢in ategte eritilmesi”** seklindeki
sozlitk anlami ve dyetlerde yer alan (Tahé 20/40; Zariyate 51/13; el-Enbiya
21/35) fitne kelimesinden hareketle altinin ategle tecriibe edildigi gibi
insanin da halis olaninin olmayanindan imtihan yoluyla ayirt edildigini
belirtir. “Sizi bir imtihan olarak hem hayir ile hem de ser ile deniyoruz.”
(el-Enbiya 21/35) ayetine atifla Allah’in kulunu nasil sabredecegini gor-
mek icin gerlerle, nasil siikredecegini gormek icin de hayrrlarla imtihan
edecegini belirtir. Beld ve imtihanin varligini daha 6nce Serrac’in yo-
rumladifi cerceveye benzer sekilde** Ebti Halef Taberi de ezelde kulun
(halk) ahvalinin hangi sifata sahip olacaginin Hakk’in malumu olmasina
kargin tekid ve takrir icin imtihani gerekli goriir. Selve yazarina gore beld
hayir ve serde olabilecegi gibi fitne sadece serlerde aciga cikar. Beld kula
rahmet ve nimet seklinde olabilecegi gibi ukubet ve nikmet geklinde de
gelebilir. Rahmet olan bela kisiyi r1za ve fakra yoneltirken, ukibet olan
bela kisiyi kendi ihtiyar: ve tedbiri tizere birakir. Beld ve imtihan sabir ve
stikriin bir mikyas ve miyari olarak nitelenir. Ebi Halef, herkesin salibet-i
diniyesi 6l¢lisiinde belaya maruz kalacagini ifade eder. Ciineyd’den ak-
tardig1 “beld miibliden gaflettir” ifadesi dikkate alindiginda asil belanin
Hakk’tan gaflet oldugu, dolayisi ile bela olarak akla gelebilecek hicbir
seyin Hak’tan gaflet kadar biiyiik bir bela olamayacag asikar hale gelir.
Ruveym’in “bela gifillere mihnet ariflere hediyedir (minha)” ctimlesi
ariflerin Hak’tan gelmesinden Otiirii beldy: hediye telakki ettiklerini ve
O’ndan gelen her geyi r1za ve teslimiyet icinde kabul edilen bir armagan
olarak gordiiklerini anlatmaktadir. Ciineyd’in “beld ariflerin 15181 (sirdc),
miiridlerin yakazasi, gfillerin ise heldkidir” ifadesi belanin ayni kaynak-
tan gelmesine ragmen isabet ettigi kimsenin onu algilayis bicimine bagh
olarak herkeste farkli gerceklikleri tezahiir ettirdigini anlatmaktadir. Sehl
b. Abdullah Tiister’nin “Eger Allah’tan gelen belalar olmasaydi, kul icin
Hakk’a giden bir yol (tdrik ilelldh) olmazdi” climlesi de belanin Allah-insan
iligkilerini ingd eden bir unsur olusuna delalet eder. Yahya b. Muaz ise bela-
larin niizGliiniin sabrin hakikatini ortaya ¢ikardigina isaret ederek belay:
sabrin mizani haline getirir. Siifyan es-Sevri’den aktarilan “kula dort bir
taraftan belélar gelmedik¢e imanin tadini tadamaz” ifadesi iman ile beld

43. Cagrici, “Fitne”, 13/156-159.
44, Serrac, el Liima’, 429, 415.
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arasinda kurulan baglanti acisindan dikkat cekicidir. Hayru'n-Nessic’tan
aktarilan bir rivayette beldy1 kaybedip afiyeti bulmanin en biiyiik imtihan
oldugu anlatilir. Ebti Said el-Harraz ise beldy: insana Hakk’in vuslatini
saglayan bir hediye olarak tarif eder. Ebii’l-Késim Nasrabazi “Bizden,
bize ait olan bir seyi isteyene istedigini veririz. Ancak bizden, bizi iste-
yeni ise bir takim sikint1 ve belalarla imtihan ve tecriibe ederiz” sozleri
ile Hakk’a talib olmanin beléya talib olmakla ayni1 yola ¢iktigini anlatir.
Bu konuda Selve miiellifi “Insanlar, ‘fnandik’ demekle imtihan edilmeden
(yufteniin) birakilacaklarini mi zannederler.” (el-Ankebtit 29/2) dyetini
de kaydeder. Bagka belalar ne kadar cetin olursa olsun stfiler nezdinde
en siddetli bela, kiifiir belas1 (beldii’l-kiifr) olarak kabul edilir. Bu beld
yaninda diger belalar Afiyet sayilir. Imtihan ve beldya déniik tiim bu sdy-
lemlerde Allah ile olan giiclii ve dinamik irtibatin biitiin canliligi ile ak-
settigini izlemek miimkiindiir.

Bel4 ve imtihan konusunda ikinci biiyiik tematik derleme olan el-
Beydz ve’s-Sevid dan hareketle, bir kismina yukarida el-Beydiz ve’s-Sevid
baglaminda igaret ettigimiz vurgulardan farkli olarak su hususlara igaret
edilebilir. Eba Bekr el-Vasiti ve Ciineyd-i Bagdadi her nimetin i¢indeki
mihnete ve her mihnetin icindeki nimete dikkat ceker. Hallic-1 Manstir
belanin da afiyetin de ayni kaynaktan geldigine dikkat ¢eker. Ka’b “bela
ve musibetleri nimet ve rahmet olarak gérmedikce kulun imani tam ol-
maz” diyerek imtihan-iman iligkisine dair farkli bir yerden yaklagarak ayni
noktaya ulagir. Ebli Yakup Nehrecuri’nin alimin ve érifin belaya bakigla-
rindaki farkhilig1 (alim bir an evvel beladan kurtulmak isterken arif onu
kemale giden yolculugun bir geregi sayar ve aciga vurulmasini istemez)
dile getirmesi meselenin farkli ziimreler tarafindan nasil algilandigin
gostermesi bakimindan dikkate deger.

Bela ve imtihan konusunda gozetilmesi gereken edeb ve hikmetlerin
neler oldugunu istisnalar: bulunmakla birlikte daha ziyade adab tiirii eser-
lerde miigahede etmek miimkiindiir. Dolayisti ile bu eserler bela ve imti-
han hakkindaki teorik kayitlarin pratik kaliba d6kiildigii bir alan olarak
goriilebilir. Siilleminin (6. 412/1021) Cevdamiu Adéabr’s-Siifiyye isimli eseri
ile konunun ddabu’s-sifiyye tiirit metinlere giris yaptigini sdylemisgtik.
Siilem1 bela konusundaki temel edeplerden birinin sabir olusuna su ifa-
deleri ile dikkat ¢ceker: “Onlarin 4dibindan biri de beldya sabretmektir.
(...) Bir fakir, Kettani’ye halinden sikéyet etti. Kettani dedi ki: Bir giin
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Ibrahim ibn Edhem, fakirlenin yanindan gegti, onlara bakip séyle dedi:
Allah’in belasinin sahipleri (ehlii beld@’illahi), Allah’in nimetlerindedir ve
Allah’in nimetlerinin sahipleri de Allah’in beldsindadir. Allah sizi bela
sahibi yapmus, siz de sabir sahibi olun.”**

Ebii’'n-Necib es-Siihreverdi (6. 563/1167) ise daha dnce zikredildigi
tizere Adabi’l-Miiridin’de*® meselenin 4dabu’s-stifiyye tiirii eserlerin
miistakil bir bagligi haline gelmesini saglamisti. Eserden yola ¢ikarak bela
karsisindaki edeplerin neler oldugunu goyle hiilasa edebiliriz: Beldnin
sonucunu diisiiniirken kaygilanmamak, sikdyet etmemek, sizlanmamak
gerekir. Sithreverdi bu konudaki edebi “sabredenlere miikéafatlar: hesap-
s1z 6denecektir” (ez-Ziimer 39/10) ayeti ile gerekcelendirir. Ona gore
belanin kendisine degil kaynagini gormek gerekir ¢ilinkii bu durumda
beldnin aci1 ve zorlugu ortadan kalkacaktir. Zira kadinlar Hz. Yasuf’u
gordiikleri zaman, ellerini kestiklerini farketmediler, aciy1 hissetmediler.
Ancak Yusuf ortadan gidince ellerini kestiklerini fark ettiler. (Yiisuf 12/31)
Sithreverdi belanin kaynag: goriildiigii zaman bela umuda, cefa vefaya,
sikint1 armagana doner. Clinki agiklar sevgililerini gordiikleri zaman cek-
tikleri beldy1 unuturlar. Bundan daha 6tesi, onunla kargilasmaktan zevk
alir ve oviiniirler. Hakk’a muhabbet iddiasinda sadik olanlar ve O’ndan
gelen belalara sabredenler i¢in de durum bdyledir. Zamanin degismesi
ve feldketlerin gelmesi onlari etkilemez. Bu baglamda Siihreverdi Eb
Zer’in “Bana fakirlik zenginlikten, hastalik sagliktan daha hogtur” ifadesini
aktarir. Stihreverdi bir menkibe ile konuyu derinlestirir: “Sibli hasta iken
yanina bir grup insan gelir. Onlara bakar ve “ne oldu?” der. ‘Ahbablarin
geldi’ dediklerinde Sibli onlari taglamaya baglar, onlar da kacarlar. Sonra
Sibli soyle der: ‘Ey yalancilar! Beni sevdiginizi iddia ediyorsunuz, ama
cefama sabredemezsiniz, benden uzak durun”. Stihreverdinin iizerinde
durdugu edeblerden biri de belad aninda feryad ii figan etmemek ve dciz-
lenmemektir. Bu durumda yapilmasi gerekenin belaya tahammiil ve sabir
olduguna isaret eder. Bu konudaki yaklasimini “Allah indinde gii¢lii mii-
min zayif miiminden daha sevimlidir” hadisi ile aciklar. Ibn Atd’nin “sa-
dik kul ile yalanci kul bela aninda belli olur, kim ferah aninda sabreder,

45. Stlemi, Cevamiu Addbz’s-Sﬁﬁj/ye, 49; Metin kismi i¢in sayfa bk. 56.

46. bk. Ebii’n-Necib Abdiilkahir es-Siihreverdi, Adabii’l-Miiridin, ¢ev. Hamide Ulupinar
(Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), 115-118; Krs. Ebii’n-Necib Abdiilkahir es-Siihreverdj,
Adabir’l-Miiridin, thk. Fehim Muhammed Seltut (Kahire: Darii’l-Vatani’l-Arabi, ts.), 125-129.
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afet zamanlarinda telaglanirsa o yalancilardandir” ifadesi ile kendinden
onceki sufilerin goriisii ile meseleyi gii¢lendirir ve bu fikrin dyetlerde-
ki dayanaklarina (el-Ankebt 29/1-2; Muhammed 47/31) isaret eder.*’

Izziiddin b. Abdisselam (6. 660/1262) el-Fiten ve’l-Beldaya ve’l-Mihen
ve’r-Rezdya’da on yedi maddede insanin bagina gelen mesaib (musibet),
mihen (mihnet), belaya (bela) ve rezaya’nin (riiz’-rezie’) insanlarin dere-
celerine bagl olarak cesitli faydalar1 (fevéid) oldugunu ve musibetlerin
biiyiikliigiine gore de mertebelerin ¢esitli olacagini ifade eder. Bu faydalar
sirasi ile soyle 0zetlenebilir: Hakk’in rubtibiyyet, izzet ve kahrini bilmek;
kullugun zilletini (boyun egme) farkederek O’nun hiikiim, tedbir, kaza
ve kaderine donmek; ihlasla (samimiyetle) Allah’a baglanmak; her sey-
den Allah’a yiiz ¢cevirmek (indbe) ve O’na yonelmek (ikbal); tazarri ve

47. Sithreverdi, Adabii'I-miiridin, 115-118; Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) KitabuI-Menhiyydt inda
“Restlulldh bagirip yirtinmaktan nehyetti” hadisi baglaminda renin kavramini s6yle agiklar:
“renin”; bagirip, yirtinmak anlaminda olan kizginliktan, 6fkeden kaynaklanmaktadir. Musibet
aninda boyle yapan kimsenin yirtinigi, Allah’a duydugu 6fkeyi ortaya ¢ikarir. Allah’a kizginhik ise
nifaktandir.” Tirmizi, “Resiliillah bagirip ¢agirarak aglamaktan nehyettti” hadisi baglaminda ise
nevha kavramina sozii getirir. “Nevha’nin yani bagirip ¢agirarak aglamanin giinahlara pigman
olanlarin fiillerinden oldugunu séyler. Musibet ehlinin aglamasi ise nevha olarak nitelenemez,
ona gore bu durum bir tiir kizginhiktir. Giinahlara pigsmanlikla ve makamdan uzaklagtiklarina
iiziilerek nevha ile (bagirip-cagirarak) aglarlar. Nevha ile aglayanin yalnizligi giinahin Allah ile
olan yakinligina mani olmasindan dolay1 ¢ektigi yalnizlik sebebi iledir. Bu durum onun tevbe
etmek istedigini gosteren bir sizlamadir. Nevh yani aglayip-sizlama daha ¢ok giinah fiilin zahiri
yonii ile ilgilidir. Tirmizi bu noktada bir de “hanin” kavramina dikkat ¢eker ve onu yapilan fii-
lin batini yoniiyle ilgili bulur. Hanin giinahtan dolay: ayr: diigiilen makami arzu edip tirpererek
aglamaktir. Zira tevbe etse bile masiyet aninda gecen o zamanlar: geri getirmeye giicii yetmez.
Tirmizi “seytan onlarin ayaklarini kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve i¢inde bulunduklari (cen-
netten) onlar1 ¢ikardr ” (el-Bakara 2/36) ayetine soziinii ettigi merkezden/makamdan diigme
ile iligkili olarak atifta bulunur. Burada anlatmak istedigi makam ve menzilin bedenlerin degil
amellerin makami oldugunu 6zellikle vurgular. Iste nevha ile aglayan geri gevirmeye giicii yet-
medigi, dolayist ile kagirdigi firsata aglar. Tirmizi aglamay1 (buk4) bir zinet ve siis olarak gortir.
Aglamak Allah i¢in oldugunda diigen gozyas: rahmet ve sefkat olur. Tirmizi musibet/6liim anin-
da selefin birbirinden farkli davramiglarini tabiatlarinin farkliligina baglar. Onlar i¢inde aglayip
kivama gelenler, metin bir sekilde 6liimii kargilayip elbisesini giyinen, tebessiim eden, boyun
biiken, yemek hazirlayip kardeslerini toplayanlarin varligina dikkat ¢eker. Bu konuda ehl-i
musibet olanlarin en yiicesi ise Tirmizi’ye gore isleri istikrar icinde olan, her seyi yerli yerine
koyan, yani Allah’in bu konuda koydugu sinirlara riayet eden kimsedir. Bu konuda niimune-i
imtisal ise enbiya ve evliyanun fiilidir. Hikim et-Tirmizi, Kitdbu’l-menhiyyit, ¢ev. Yavuz Koktag
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 75-77; Ebi Nuaym el-Isfehani (6. 430/1038) Hulyetii’l-Evliyd’da
zéhidlerin kiyafet konusuna farkli bir agidan yaklagtiklarini belirtir. Bazi zahidler kulun bela ve
musibete maruz kaldig1 sirada kaza ve kadere riza gosterdigine dair giizel giyinmeyi tegvik eder-
ken, nimetler kargisinda ise miitevazi bir edaya sahip olmak gerektigini séylemiglerdir. Fatma
Uztemur, Ebil Nuaym el-Isfehdni’nin Hilyetii'l-Evliya Adh Eseri Cercevesinde Hicri Ilk Iki Asirda
Ziihd (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 48-49.
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niyazda bulunmak; musibet kargisinda sakin ve serin kanli olmak (hilm);
su¢ ve kabahatten dolay: afv dilemek; belaya sabir gostermek ve boylece
Allah’in muhabbetini kazanmak; belanin faydalarini diisiinerek onunla
ferahlamak; belaya siikretmek; giinah ve hatalar icin bir arinma olmak;
rahmete vesile olmak; afiyet nimetinin kadrini bilmek ve ona siikretmek
(ctinkdi nimetlerin kadri ancak onlarin yoklugunda bilinir); bu faydalar
kargisinda Allah’in ahiret sevabini miilahaza etmek; bu faydalarin diginda
bilemeyecegimiz gizli faydalarin da belalarin icine diiriilmiis olabilecegini
hesaba katmak (kem ni’metin matviyyetin/ leke beyne esnai’l-mesaib:
musibetler esnasinda senin i¢in nice nimetler gizlidir); kotiiliik, tagkinlik
ve simarikliga mani olmak; riz4 ile ridvAnullahi kazanmig olmak.*®

3. Ayniilkudat’dan Mevlana’ya Bela ve
Imtihan Meselesinde Farkl1 Usliiplar

Tasavvuf tarihi hakkinda farkli donemlendirmeler yapmak miimkiin
olmakla birlikte hicri ITI-V. asirlar1 “klasik donem”/ “tesekkiil donemi”;
Ibn Arabi sonrasina tekabiil eden yeni dénemi ise (V1. asir ve sonrast)
“metafizik donem” / “ikinci klasik donem” geklinde nitelemek miimkiin-
diir. Icerisinde tasavvuf diisiincesinin farkli kimlikleri ve renkleri bulunan
bu yeni tarihsel kesitin esas itibariyle “birinci klasik donem”den muhteva
olarak farkli bir seyir takip etmese bile terminoloji ve iisl{ip olarak kismen
yenilik/degisiklik gosterdigi bilinmektedir. Bu a¢idan devamlilik yanin-
da degisim ve cesitliligi takip etmek acisindan ¢caligmamizin bu kisminda
donemin temsil giicii yitksek miiellifleri arasinda yer alan Ayniilkudat
el-Hemedani (6. 525/1131), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), ibn Arabi (6.
638/1240) ve Mevlana (6. 672/1273) gibi isimlerin bela ve imtihana dair
yaklagimlar1 um@imi bir perspektifle ele alinacaktir. Umtimi bir perspektif
diyoruz zira Mevlana bagta olmak iizere satir aras1 okumalarla s6zii gecen
her bir stfinin bela ve imtihan etrafindaki yorumlarini miistakil olarak
ele almak da miimkiindiir. Ancak daha 6nce de ifade etmeye calistigimiz
gibi bu ¢aligmanin biitiinliigii icinde gozetmeye ¢alistigimiz temel gaye
bir mesele etrafinda tasavvufun farkl asirlarindaki séylem birlikteligini
ve cesitliligini ortaya ¢ikarmaktir.

48. Tzzeddin Ibn Abdiisselam, el-Fiten ve’l-beldya ve’l-mihen ve’r-rezdya, thk. Tyad Halid et-Tab-
ba (Dimegk: Dari’l-Fikr, 1992), 29-22.
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Denemeye tabi tutulan bedenler degil kalblerdir diyen Hemedani
‘Sizin altini ategte tecriibe ettiginiz gibi Allah da miiminleri bela ile tec-
riibe eder’ hadisinden hareketle altinin ateste, miiminlerin beli ile tem-
yiz edildigini ifade eder. Hemedéni belay: “velayet”in nisan1 olarak de-
gerlendirir zira ona gore yakinlik (kurbiyet) beld ile gerceklesir. Hak’tan
uzaklik (bu’d) ise gercek azab olarak nitelenir. Bela ile yakinlik arasinda
kurdugu iliskiyi su siirle giiclendirir: “Evliydmizdan yapmayincaya ka-
dar/ Biz kimse tizerine beld yazmayiz/ Bu beld bizim hazinemizin miicev-
heridir/Biz hi¢bir cimriye miicevher bagislamayiz.” Bela ile agk arasinda
dogrudan bir irtibat kurarak belay: agkin bir miyar: haline getirerek ise
soyle soyler: “Masukun darbesini tatmadik¢a, kimse ask davasinda sa-
dik olamaz. Masukun cefasini cekmeyen onun vefdsinin kadrini bilemez.
Masukun ayriligini tatmayan, ona kavusmanin lezzetini bilemez. Masukun
yaptig kotiliigii liituf bilmeyen, masuktan uzak kalir” Hemedéani konuya
biraz daha sembolik derinlik katarak bela ve imtihani agk ve muhabbet
eksenli olarak su ifadelerle derinlestirir: “Levh-i mahfuzda yazian ilk ke-
lime ‘muhabbet’ lafziydi. Sonra ‘ba’ noktas: ‘nun’ noktasina birlesti, yani
‘mihnet’ oldu. Her liitfu binlerce kahra tabi kilmuslar, her bir rahatliga, bin
zehir serbeti katmiglardir”*

Feriddiiddin Attér’a intikal ettigimizde klasik donemdeki yerlegik bir
kabul sayabilecegimiz imtihanin kullugun hakikatinin agikéar hale geldigi
bir esik olusu fikrinin onda da hikim oldugunu gorebiliriz. Hemedani’de
gordiigiimiiz gibi Attar da imtihani daha cok dgik ile masuk arasindaki
askin kemalini saglayan bir unsur olarak degerlendirir. Aslinda agk eksenli
bu yorum bicimi ilk donemde meselenin ele alinigindan ¢ok da farkli de-
gildir. Zira klasik devirde belli belirsiz kullanilan muhabbet vurgusunun
yerini bu dénemde (hususen Ahmed Gazzali (6. 520/1126) ile birlikte
Allah-insan irtibatinin zeminine agkin konulmasi ile birlikte) daha vur-

gulu bir bicimde agk alacaktir. Bu baglamda Attar’a gore imtihan agikin

49. Ayniilkudat Hemedani, Temhidat-Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, cev. Halil Baltact
(Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2015), 168-169; Benzer vurgulari Osmanli stifisi Mehmed Nastihi’de
de (6. 1130/1718) gormek miimkiindiir. bk. Vahit Goktas - Ali Tenik, “Sabaniyye Kolunun
Onemli Bir Temsilcisi Nasuhi Efendi’nin Riza ve Teslimiyetle Ilgili Goriisleri”, Kastamonu
Universitesi IL. Uluslararasi Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu -Kastamonw’nun Manevi Mimarlar
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2014), 160.
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agkini olgunlagtirdigs bir pota olarak nitelenir.*® O, agk yolunun belalarla
dolu oldugunu, dost yiiziinii gormenin bela cekmeye baglh oldugunu dile
getirir. Attar’a gore beld hem pismenin, denenmenin hem de vuslatin bir
aracidir. Sélikin viicGdunun/varliginin Hak’la arasindaki en biiyiik ve
agilmasi en cetin perde olugu ve bu perdenin en biiyiik bela kabul edilisi
Attar’in eserlerinde de ¢ok canli bir diiglince olarak kargimiza ¢ikar. Bu
perdeler (diinyevi alakalar, heva, nefis ve insanin kendinde varlik gérme-
si) gecilmeden beka bulunmaz. O’na gére Hakk’in taliblilerinin rahat ve
afiyeti Canan’in beldsindadir. Bu anlamda agk belasi magukun cemal ve
visalinin dermanidir. Bir ¢ok stfi gibi Attar da insanoglunun macerasini
elest bezmi ile baglatir. Orada kurbiyeti yasayan ruh biilbiilii bela tuzagina
yakalanmus ve bela girddbina diigmiistiir. Bu yoniiyle diinyay: tfan-1 bels,
dam-1bela, ¢ih-1bela, tir-i beld, girdab-1 bela gibi ifadelerle tavsif eder.*

Ibn Arabi, diinyay1 bir “imtihan nehri’ne tesbih eder. O’na gore im-
tihan nehri, bela ve denenmeye maruz kalmaktir. Insan nimet ve fayda
ile denendigi gibi bela ve zarar ile de sinanir.’> ibn Arabi’nin varlik ta-
savvurunda varlik hayir ile ger ise yokluk ile egsdegerdir. Sirf hayirdan
ibaret olan varlik tasavvurunda kétiiliige alan agmaz.> Ibn Arabi’ye gére
Allah’in dlemle iligkisi esas itibariyle mutlak rahmet cercevesinde ger-
ceklegir. Bu bakimdan olumsuz anlam tagidig1 diisiiniilen ilahi isimler
de aslinda rahmetin bir geregidir.>* ibn Arabi’nin ifadeleriyle “Rizd ve
litfundan her ne tekevviin ederse onlar cemdldir; gazab ve kahrindan her
ne tekevviin ederse onlar dahi celdldirler.”*® Buna gore dlemdeki iyilikler

50. Siiheyla Saremi, Mustalahdat-i irfiani ve mefahim-i berceste der-zebdn-1 Attar (Tahran:
Pejliheggah-1 Uliim-i InsAni ve Miitalaat-i Ferhengi, 1373), 50-53.

51. Saremi, Mustalahdt-1 Irfani, 83-90; Tasavvuf siirinin farkli devir ve cografyalarda isledigi
belki de en dncelikli tema agktir. Agik ile maguk arasindaki iligkide de imtihan kavraminin stk
kullanilan mazmunlardan biri oldugunu gorebiliriz. Allah’in insanlari ¢esitli belalara dacar
ederek onlar1 imtihana tabi tutmasi, agki asiklarin kalbine sokup onlart tiirlii beldlara ugratmas:
bununla birlikte belada da rahatlikta da muhtelif hikmetlerin oldugu fikri klasik Tiirk siirinde de
dikkati ceken temel unsurlardandur. Bkz. Isa Akpinar, Klasik Tiirk Siirinde Tevhid: Baslangigtan
XVI. Asrin Sonuna Kadar (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2017), 336, 441, 525.

52. Suad el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Siifi: Ibnii’l-Arabi Sizliigii, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2005), 360.

53. Hakim, el-Mu'cemu’s-Siifi, 271.

54. Abdullah Kartal, flahi Isimler (Istanbul: Hayy Kitap, 2009), 155, 176-178.

55. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Kitabii’l-Ma’rifet: Marifet Kaitabt, cev. H. Semsi Ergiines, haz.
Ercan Alkan - Osman Sacid Ari (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 165.
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kadar kotiiliikler de Hakk’in tezéhiirii ve tecellileri olarak gériilmelidir.
Bu ayni zamanda esmé ve sifatlarin iglevselliginin de bir sonucudur. ibn
Arabi’nin teodise anlayiginda iyilik ve giizellik asil, kotiiliik ise arizidir.
Iyilik mutlak, kotiilik izafidir.>

Ibn Arabi meseleyi “mekr” (aldatma) ve “keyd” (tuzak) kavramlar1
tizerinden daha miistakil olarak ele alir.” Mekrin stfiler arasindaki yaygin
tarifi olan “itaatsizligine ragmen Hakk’in ihsanlarinin kuluna ulasmasu, si-i
edebine ragmen halinin devam etmesi (tedkub) ve ehil olmamasina karsin
kerdamet izhar etmesi” seklindeki tarifini aktararak konuya girig yapar.*® ibn
Arabi kulun aldatilmasini/mekri ameli gerektiren bir bilgiyle riziklandi-
g1 halde bilgiyle amelden mahrumiyet olarak aciklar. Ciinkii kisi bilgiyle
amel yapabilir ancak ihlastan yoksun kalir. O’na gore mekrin miyari ise
kulun geriat terazisine uymasi ve halini gozetmesidir. Ibn Arabi giinah
islerken nimetlerin pespese gelmesinin Allah yoluna yonelenlerde oldu-
gunu soyler. Edepsizlik yaparken halin siirmesi ise himmet sahiplerinde
goriiliir. Ibn Arabi “Siiphesiz benim tuzagim (keyd) cetindir”. (el-A’raf
7/183); “Stiphesiz onlar bir tuzak (keyd) kurarlar. Ben de bir tuzak ku-
rarim.” (et-Tarik 86/15-16) ayetlerinde gecen ve tuzak kurmak anlamina
gelen kide-yekidii kelimesinin yakinlik anlamu tagiyan fiillerden biri olu-
suna dikkati ¢eker. O’na gére bunun anlami Hak niteligiyle zuhur ettigi
icin hak olmaya yakin olmasidir. Keyd kelimesini “seher” kelimesinden
tiiremis “sihir’e benzetir. Aldatilan kimseye sihirden dolayi giindiize

bakan kisim gériiniir ve o gordiigii seyi gercek zanneder. Ibn Arabi’ye

56. Sahin Efil, “ibn Arabi’ye Gore Tasavvuf Felsefesinde Kotiilitk Problemi ve Teodise”, Tiirk
Felsefe Dernegi Yayin: Felsefe Diinyast 53 (2011), 106-107; Tasavvuf kiiltiiriinde ayni meselenin
farkli cografyalarda benzer sekilde seslendirildigine iligkin Ibn Atdullah el-iskenderi’nin su ifa-
desine yer verebiliriz: “Sana verdiginde seni liitfuna tanik tutar; Senden aldiginda da seni kahrina
tanik tutar. Dolayistile O, her iki durumda da sana Kendisi'ni tamitir ve aslinda sana olan liitfunun
varligi ortaya ¢ikar” Seyh el-Arabi ed-Darkavi, Mecmildt-i Resdil: Bir Miirsidin Mektuplart, cev.
A. Ciineyd Kéksal vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 140-144.

57. Ismail Hakki Bursevi’nin tarifiyle “Mekri ilahi... Hakk’a muhalefeti varken ni'metlerin
tedkubudur. Ve si’-i edebi varken hili zail olmayip ibka olunmasidir ve haddi olmayarak ayat
ve kerdmat izharidir. Velhasil hak yolunda aldandigini duymayip gafletini kendinden ref’ et-
memektir. Mustafa Réasim Efendi, Istzldhdt-1 Insan-1 Kamil, haz. Thsan Kara (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2013), 1081.

58. bk. Abdiirrezzak Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyye: Sifilerin Kavramlari, ¢ev. Abdurrezzak Tek
(Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2014), 316; Ismail Ankaravi mekr kavramini “Havf” basghig:
icinde miitalaa edecektir. bk. Ismail Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, haz. Safi Arpagus (Istanbul:
Vefa Yayinlari, 2008), 285-289.
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gore Allah tuzagini bilhassa aldanandan gizler, bagkalarindan gizlemez.
Bu nedenle ayette “onlarin farkinda olmadig1 yonden” (el-A’raf 7/182)
denilmigtir. O’na gore hi¢ kimse Allah’in aldatma ve tuzagindan giivende
olamaz. Ciinkii Allah’in tuzagindan giivende olmak bir ayette g6yle kinan-
mustir: “Alldh’in tuzagindan (mekr) sadece hiisrana ugrayan bir topluluk
giivende kalabilir.” (el-A’raf 7/99) Goriildiigii gibi Ibn Arabi mekr ve keyd
kavramlarini ayn: methum etrafinda yakin anlamda kullanir. O’na gore
icerdikleri ilahi aldatma nedeniyle nimetlerin siirekli gelisine sabirl dav-
ranmak, beli ve sikintilar kargisindan sabirli davranmaktan daha cetin bir
istir. Ciinkii nimetler insan1 Allah’tan uzaklagtiran en biiyiik perdelerdir.>

Imtihan ve bela hakkindaki yaklagimlari ile konu hakkindaki yorum-
lar1 detaylandiran isimlerden biri de Mevlana’dir.°® O’nun meseleye
dair temel fikirlerini, Mesnevi merkezli olarak Ahmed Avni Konuk’un
(6. 1938) yorumlarini da dahil ederek ele almaya caligacagiz.’' Mevlana
nefse ait imtihanlar1 undaki kepegi elemek (temyiz) icin kullanilan bir
elek mesabesinde goriir: “Yolda bu korku nefislerin imtihdnidir. Kepegin
temyizine elek gibidir.”®* Mevlana insan i¢in imtihan edilen anlaminda
“miimtehan” tabirini kullanir. Dolayist ile ona gore imtihan edilmek in-
sanin temel niteliklerindendir. Mevlana’nin konuya iligkin anlatimlari
ondan miilhem olarak su hitkmii verebilmemize imkan saglar: Diinya
miimtehinin (Allah'in) miimtehan: (insani) imtihanmndan (denemesinden)
ibarettir.%® Mevlana insanin bela ve imtihan telakkisinin selefi Attar’a ben-

59. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ngr. Nevvaf Cerrah (Beyrut: Daru Sadir, 2004),
4/181; Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye: Tasavvuf Terimleri Sozhigii, cev. Ekrem
Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 212-218.

60. Mevlana'nin hustisen Mesnevi bagta olmak iizere bela ve imtihan kavramlarina biiyiik bir yer
ayirdigin gozlemlemek icin bk. Seyyid Sidik Gevherin, Serh-i Istildhdt-1 Tasavvuf1-X (Tahran:
Intigarat-1 Zitvvar, 1383/2004), 1-2/6-59;326-331.

61. Bu noktadaki tercihimizi soyle gerek¢elendirebiliriz. Konuk tasavvuf diisiincesi agisindan
bagka eserler yaninda 6zellikle Mesnev?’yi ve Fiisiisu’l-Hiken'i gerh etmesi itibariyle ibn Arabi
ve Mevlana ile gelisen metafizik perspektife dair kavrayigi giiclii bir sekilde dile getiren 6nemli
bir isimdir.

62. Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi. haz. Mustafa Tahral vd. (Istanbul: Kitabevi,
2008) 11/180; Konuk’un tasnifi ile “bela-i nefs”, su muhtelif sebeblere miisteniddir. “1) Ref’-i
derecita vesile olmak i¢indir. Bu beld Hakk’in evliyasina mahststur ki, stire-i Enfilde: “Bunu,
mii'minleri giizel bir imtihanla (belden hasenen) denemek i¢in yapt1” (el-Enfal 8/17) buyurulur.
11) Salikin nefsini kiistiiriip, diinyd muhabbetinden sogutmak i¢indir. 1) Muhalif-i emr-i ilahi
olarak yaptig1 huztizit-1 nefsiniyyeyi kiistiiriip, ahiret azibini diinyada ¢ektirmek icindir. 1v)
Kiifran-1 ni’'mete mukébil, cezi olmak icindir.” Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/434.

63. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/470.
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zer sekilde elest bezmindeki “beld” ile iligkilendirir. Avni Bey’in yorumu
ile insan dlem-i ervihda ilahi hitaba “Bela!-Evet!” diye cevéb vermis ve
fakat sonra bu keséfet dlemine gelerek cismaniyetin hiikiimlerine bii-
riinmiistiir. Hak ise insan1 bu ezeli halinden haberdér (3gah) etmek i¢in
peygamberler gondermistir. Béylece Allah, insanin elest bezmindeki
“ben sizin rabbiniz degil miyim” hitabina verdigi “beld-evet” cevabinin/
iddiasinin (el-A’raf 7/171) kavlen ve fiilen tahakkukunu dilemistir. Bu im-
tihanda kavli sehadet kelime-i sehidet ve fiili sehadet ise namaz ve orug
ve hacc gibi ibadetler iledir.** Mevlana “Evvelki dlem imtihdn cihdnidir;
ikinci dlem bunun ve onun cezdsidir” ifadesi ile diinya ve ahiret arasindaki
iligkiyi imtihan ve ceza (kargilik:miikafat ve miicazat) ikilisi izerinden
aciklar. Bu ifadesi dikkate alindiginda Mevland’nin alem tasavvuru ikili
bir yap1 arzeder. Birincisi imtihan mahalli diinya iken ikincisi imtihanin
kargililigini bulacag ahiret hayatidir. Konuk meseleyi metafizik donem
tasavvuf doktrininin perspektifi ile soyle agiklar:

“Ilm-i ilahide sabit olan “a’yAn”1n kuvvede olan isti’dadlar1, bu teklifat-1
ilahiyye neticesinde diinyada fiilen inkigaf eder ve herkes emir ve nehy-i
ilahiden isti’'dddina muvéfik olani igler. Bu imtihén-1ilahi neticesinde
bu isti’ddditdan neg’et eden ve arazlardan ibaret olan iyi ve kotii ef"alin
stretleri dhirette zéhir olur. Bu stretler a’'mal-i diinyeviyye mukabili ol-
dugundan, Alem-i dhiret miikafat ve miicizat 4lemi olmug olur.”*®

Avni Bey’e gore insanin giriftar oldugu tiirlii tiirlii belalar ve imtihan-
lar ildhi isimlerin eser ve hiikiimlerinin zuhtirunun gerceklesme sebebi
olarak anlagilabilir.®® Nitekim Iblis’in ilihi bir imtihana tabi tutulmasinin
nedeni de hakiki mahiyeti ve ezeli istididin1 ortaya ¢ikarmak icindir.¢’
Konuk’tan iktibasla;

“Herkes Allah’in kulu oldugunu da’va ederler; imtihan-1 ilahi vaki’ ol-
dugu vakit, hakikatte kimin kulu oldugu meydana ¢ikar. Zira “abdii’l-mal”
malint Allah yolunda fedi edemez ve “abdii’n-nefs” Hak yolunda nefsi
kurban edemez ve “abdii’z-zevc” ve “abdii’]l evlad” veséire de bunlara

makiysdir.”®®

64. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/70.

65. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/276; 11/19.
66. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/172.

67. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/379.

68. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/592.
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Ahmed Avni Konuk’a gore imtihanin manasi insanin goziiniin 6niin-
de bulunan hakikat cevherini gorme ve ona sarilma ile ona karg1 kor kal-
ma durumunu tefrik etmek i¢indir. Bu durum ilahi isimlerin hiikiimleri
kargisinda marzi (raz1) ve magzub (6fkeli) olmak ile agiga ¢ikar. Boylece
imtihana tabi tutulanlar temyiz edilir. Dolayisi ile imtihan olarak zuhur
eden ne varsa ilahi isimlerin goriiniimlerinden ibarettir. Insanin imtihan
kargisinda aldigs tavir asil olarak Hakikat’e ve dolayisi ile esma hakkindaki
tutumu ile sekillenir. Su halde “1) imtihan 1) ahkdmin zuhtru u1) tem-
yiz” seklinde silsilevi bir siire¢ s6z konusudur. Nitekim “O, hanginizin
daha giizel amel yapacagini sisnamak icin (liyebliivekum) 6limi ve hayati
yaratandir.” (Miilk 67/2) ve “Andolsun, i¢inizden, cihad edenleri ve sab-
redenleri belirleyinceye ve durumlarinizi ortaya koyuncaya kadar sizi
deneyecegiz (nebliive).” (Muhammed 47/31) ayetleri bu baglam icinde
ele alinir. Iste imtihan kargisinda mukbil yahut miicrim; ehl-i kurb ya da
ehl-i bu’d tarafinda yer almak insanin hakikat cevheri kargisindaki imti-
handaki muamelesine baglidir.®® Mevlana varlik dleminde insanin hem
nasihat ile hem de igvd ile imtihan edilecegine ve varliktan maksadin iz-
har olduguna dikkat ¢eker. Konuk™un bu konudaki izahlarini 6zetlemek
gerekirse: Bu izafi varlik dleminde maksat, kenz-i mahfide olan sifat ve
esma, ahkam ve dsirinin ortaya ¢ikmasi i¢indir. Bundan 6tiirti imtihan
icin hidayete tesvik eden enbiyanin da’veti ve dalalet konusunda vesvese
veren Iblis’in igvélari 1dzimdir.”®

Mevlana “imtihan kiyamete kadar daimdir”” diyerek hayatin sadece
bir aninin degil her 4ninin imtihan oldugunu vurgular. Ustelik ona gore
“imtihdndt-1 ildhiyyenin nihdyeti yoktur.””* Bu cercevede Konuk; “gormii-
yorlar mi1 ki, onlar her y1l bir veya iki kere belaya ¢arptirilip imtihan edili-
yorlar (yuftentine). Sonra ne tévbe ederler, ne de ibret alirlar” (et-Tevbe
9/126) ayetinin sadece miinafiklara hasredilmemesi gerektigini soyler.
Konuk her insanin imtihaninin farkli oldugu gibi imtihan olundugu de-
rece ve mertebenin da bagka bagka oldugunu soyle ifade eder:

“Salihlerin de stiret-i umtimiyyede imtihanlar: iki mertebe tizeri-
ne vaki’ olur: Birisi hicabdt-1 zulmdniyye i¢inde iken ve digeri hicdbat-1

69. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 4/89.

70. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 8/540.
71. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 3/228.
72. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/207.
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niirdniyye icinde iken véki’ olur. Hicabat-1 zulmaniyye, mertebe-i nefsa-
niyyete ve zhir-i seriata taalluk eder. Ve hicébat-1 niirdniyye mertebe-i
rihaniyyete ve batin-1 serfat olan tarikate taalluk eder. Her bir mertebenin
icinde de imtihanat-1 hustsiyye vardir. Ve bu imtihanét-1 hustisiyyenin
nihayeti yoktur.””®

Nefsani mertebedeki imtihan ile rithdni mertebedeki imtihan yahut
seriat mertebesindeki imtihan ile tarikat mertebesindeki imtihan ayrimi
0zgiin bir tasnif bicimi olarak gozitkmektedir. Mevlana imtihanin cesitli
ve dereceli olusuna “Ey ogul imtihdn iginde imtihdn vardir. Sakin asag:
imtihanla kendini satin alma!” ifadeleriyle de temas eder. Bu durumda
nefsani ve rithani seklinde temel olarak ikiye taksim edebilecegimiz
umimi imtihanlarin icinde hustsi birtakim imtihanlar bulunmaktadir.
Konuk’a gore silik bu husisi ve agag1 olan imtihanat-1 ciiz’iyyeden birini
kazandim diye kendini kemale ulagmis zannetmemelidir. S6z gelimi sa-
lik once ucb ve kibirden imtihan edilir. Tevazu sabit olursa, bu kez onu
hasedden imtihén ederler. Sidkta sebat gdsterilirse gazab ve sehvetten
imtihan olunur. Velhasil imtihanlarin nihayeti gelmez.”* Konuk meseleyi
seyr u siilik vadisine soyle tagir:

“Hak yolunda nefsin her bir mertebesinde imtihdndt-1 ildhiyye vardir
ki, bu imtihdnlar tirli tirld dfetler icinde vaki’ olur. Mesela salik nefs-i
emmareden levvameye terakki ettigi vakit tiirlii tlirlt imtihdnlara ma’riz
kalir. Eger bu imtihdnlara tahammiil ederse nefs-i miilhimeye terakki
eder ve orada da imtihdnlara ma’rGiz kalir. Eger mukavemet edemezse
yine nefs-i emmareye sukit eder.””®

Mevlani ildhi imtihanlari firtinaya tesbih ederek insanin ne kadar
cetin bir seyle kars1 kargiya kaldigini vurgulamak icin bu imtihan firti-
nalar1 kargisinda daglarin bile saman ¢opii gibi savrulabilecegine dikkat
cekerek insanin yiizyiize oldugu meselenin 6nemi ve biytikligiini dile
getirir.”® Mevlan4 insanin kendi varligi ile olan imtihanina “Kendini gor-
dii; ve kendini gormek éldiiriicii bir zehirdir! Agah ol ey imtihan edilmis
olan (miimtehan)!” ifadeleri ile isaret eder.”” Mesnevi miiellifi Hakk a ya-

73. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/207-208.
74. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/207-208.
75. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11/178-179.
76. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/224.

77. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/333.
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kinligi (kurb) saglayan miicdhede ve riyazet ile ondan uzak kalmak (bu'd)
arasindaki iligkiyi imtihan kavrami ekseninde takdim eder: “Gergi cihdd ve
orug sedid ve serttir. Fakat bu imtihdn edici uzakliktan (bud-i miimtehin)
daha iyidir.””® Mevlana hevayt fitne olarak niteler.”” Konuk’un deyimi ile
“nefis beger icin biiyiik fitne ve imtihan-1 ilahidir.”*°

Mevlana’'nin “O kimse ki, yedi gogiin mahzeninden, imtihdn giinii kal-
binin goziinii baglady” ifadelerini Konuk Hz. Peygamber’in en 6nemli
imtihani cercevesinde yorumlar:

“Restl-i Ekrem Efendimiz’e bilciimle meratib-i ilahiyyeyi cimi’ olan
kendi hakikatleri, imtihan giinii olan mi’rdc vaktinde inkisaf etti; ken-
dilerine, o meratib-i ildhiyyedeki cismani ve rithdni olan acibeler arz
olundu. Himmeti ancak Hakk’a vusiilden ibaret olan o mahbtib-1 edib-i
Hudé, higbirine iltifit buyurmadi ve bu sebeble Hakk-1 dlilerinde “maé
zagel basaru ve ma taga” (en-Necm 53/17) yani “Basar-1 miibareki asla
meyl etmedi ve asla haddini teciviiz etmedi” buyrulmugtur.”®

Hz. Peygamber’in miragtaki bu tecriibesini yapilan atif imtihandan
maksadin aslinda “Allah’1 kazanmak”, “O’nu tercih ve talep etmek”, “ma-
sivadan Hakk’a tevecciih etmek” gibi bir merkez etrafinda manasini bul-
dugunu gostermektedir. Dolayisi ile imtihani kaybetmek O’nu kaybet-
mek, O’ndan mahrimiyet ve O’na uzaklik anlamina gelecektir. Mevlana
“Bendeye ne vakit layik olur ki, Huda ile ibtila cihetinden tecriibeyi ileri
getirsin!” ve “ey kimili imtihin eden nikis”®* ifadeleriyle Allah kulunu
tiirli sekillerde imtihan etse de kulun Hakk’i imtihan edemeyecegini
soyler.® Zira imtihan etmek, imtihan olunan kimsenin ilminin iistiinde
bir ilim sahibi olmasina baglidir.** Mevland’nin “Eger ona imtihan cihe-
tinden yiiz kili¢ vursam o mihribanin vuslat: eksik olmaz” beyitinde “mu-
habbetin mahbiibun cefasina kars1 kor oldugunu dile getirir. Bir kimse
sevgili bildigi kimsenin cefasindan miiteessir olmakta ise o muhabbet

da’vasinda yalanci kabul edilir.”®

78. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11/571.

79. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 137255.

80. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 12/253.

81. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2/547; 10/29.
82. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/116.

83. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/113-114.
84. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 7/118.

85. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 9/63-634.
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4. Osmanli Stfi Geleneginde Bela ve
Imtihan Meselesinin Yorumlanist

Osmanli cografyasi tasavvuf tarihi acisindan tam manasiyla bir sentez
iklimidir. Bagdat, Horasan, Endiiliis, Misir gibi cografyalarda yegeren
tarkli tasavvufi iisltip ve 6nceliklerin kendi 6zlerini koruyarak bir biitiin
icinde birlikte yeni bir terkip olugturduklar: ve ddetd harmanlandiklar:
bir mubhittir. Bu baglamda her hangi bir meselede oldugu gibi beld ve
imtihan telakkisinin de stifi muhayyilede kazandig1 anlami tasavvuf téri-
hinin “ikinci klasik déneminin”/ “metafizik déneminin” biiyiik gévde-
si olarak niteleyebilecegimiz Osmanli tasavvuf tecriibesi tizerinden de
gozlemlemenin diisiincenin seyrini, gelisimini ve ortaya ¢ikardig tislap
cesitliligini gérmek acisindan faydali olacagi kanaatindeyiz. Osmanli
stifi geleneginin kurucu, tastyici isim ve eserlerine bakildigi zaman ta-
savvufi diisiincenin tarihi seyri i¢inde bela ve imtihan meselesine dair
anlayisin belki @islup degistirse de istikamet degistirmedigini soylemek
miimkiindiir. Anadolu topraklarinda Yunus Emre ve ibrahim Tennfiri
gibi isimlerle sembolik héle gelen “liitfun da hos kahrin da hos” sdylemi
daha sonra da sikca tekrar edilen yerlesik bir telakkiye doniigiir. Ismail
Rusiihi Ankaravi'nin dile getirdigi gibi Hakk’in en seckin kullar1 (ehass-1
haviss) baglarina gelen ni’'met yahut nikmet, rahmet yahut zahmet ne-
vinden ne varsa hepsini ildhi bir liituf olarak goriirler.® Niy4zi-i Misri’nin
“Cemali zahir olsa tiz celali yakalar an1 / Nerde bir giil acilsa yaninda
har olur peyda”, fsmail Hakki Bursevi'nin “dervis alem-i celalden gelen
belaya sabir olur”, ibrahim Hakk: Erzurtimi’nin “Hak serleri hayreyler/
Zannetme ki gayreyler/Mevla gorelim neyler/Neylerse giizel eyler”,*” Seyh
Gilib’in “Cekilenler kalur Es’ad bu cihan i¢re heman/Vakt-i sadi de gelir
mevsim-i mihnet de gecer”, Ahmed Avni Konuk’un “mihnet, nikmet ve
belay1 rahmet ve nimet bilmek”®® seklindeki ifadeleri klasik donemdeki
anlayistan farklilagilmadiginin bilakis bu anlayigin revnak kazandiginin

86. Ismail Ankaravi, Minhdécii'l-Fukard, 340-341.

87. Buifadelerin yer aldig1 Ibrahim Hakki ErzurGmi’nin Tefvizndme’si kendi ddnemi ve sonra-
st acisindan Anadolu sahasinda bela ve musibetler de dahil baga gelenler konusunda sifilerin
tavrini yansitan ve halk nezdindeki kabulleri sekillendiren ve siirdiiren metinlerden biridir.
Erzurumlu Ibrahim Hakki, Tefvizndame (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2012), 66.
88. Ahmed Avni Konuk, Fiisusu’l-Hikem Terciime ve Serhi I-IV, haz. Mustafa Tahrali - Selcuk
Eryadin (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2000), 1/189-189.
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misallerinden sadece bazilaridir.* Zikri gecen ifadeler imtihan methtimu
altinda degerlendirilebilecek tiim hususlara dair asirlardan siiziile gelen
bakisin bir 6zeti gibidir. “Hak Tedld her giicliikten sonra bir kolaylik ya-
ratir” (et-Talak 65/7) ilahi kavli “Muhakkak kolaylik (yiisr), giicliik (usr)
ile berdberdir” (el-Ingirah 94/6) kelami ve “Ey musibet siddetlen ki agilasin
ve miindefi‘ olasin” gibi nebevi ifadelere dayali perspektif celél ve cema-
lin birlikte telakki edilmesini saglamigtir. Su climleler bu anlayigin bir
niimtnesidir: “Hakk’in tecelliyat-1 celaliyyesinde tecelliyat-1 cemaliyyesi
ve tecelliyat-1 cemaliyyesinde dahi tecelliyit-1 celaliyyesi gizlidir.”*® Su
halde onlar kahir ve liitfu, gam ve siirtiru, celal ve cemali, cefa ve vefayi,
mesiet ve meserreti, derd ve devdyi, vasl ve hicrani hep ayni kaynaktan
bilmislerdir. Belé ve imtihan hakkindaki bu anlayig ise Hakk’in tecelli ve
esmisi baglaminda meselenin yorumlaniginin bir neticesidir.

Osmanli stfi gelenek icinde bela ve imtihan etrafinda miizakere edebi-
lecegimiz hususlari musibet ve feliket kavramlari tizerinden de takip etmek
miimkiindiir. Bu noktada en biiyiik musibet ve felaket nedir? sorusuna
verdikleri cevaplar insanin hayattaki kargilagtig1 imtihan ve belalar icinde
en cetininin hangisi oldugunu da gosterecektir. Bu baglamda en biiyitk
musibetlerden biri Hakk’a karg1 cehalettir. Zira O’nu tanimamaktan biiytik
musibet olamaz.” Bilyiik musibet olarak adlandirilan seylerden biri de
“hubb-i diinya” (diinya sevgisi) ile insanin miibtela olmasidir. Besiktagh
Yahya Efendi’nin ifadeleriyle “Bir bela ki miibtela olur insan ana/ Tevbe
kilmakdir g6ziim ntir1 heman derman ana/ Hubb-i diinya kisi(yi) mah-
riim eder imandan/ Sevdiigi her ne olursa ol olur iman ana”.** Es’ad Erbili
“Buiylik musibet odur ki insan bu kesretin mazarratini (zarar) bilmesin,
marazini (hastalik) teshis etmesin. O halde ¢re olmaz. fla¢ bulunamaz.
Hekime miiracaat olunamaz” diyerek gercekte neyin musibet oldugunu
fark etmenin 6nemine deginir.”* Tiim bu kayitlar gercekte imtihan kav-

ramt ile musibet methtimunun bir arada ele alindigini gosteren vurgulardur.

89. Muhammed Es’ad Erbili, Mektiibat, haz. Kamil Yilmaz - irfan Giindiiz (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2015), 296.

90. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 13/118-119.

91. Hiiseyin Vassaf, Kemalii’l-kemal, haz. Fatih M. Seker - ismail Kara (istanbul: Dergédh
Yayinlari, 2009), 238.

92. Begiktagl Yahya Efendi, Divdn, haz. Miisliim Yilmaz (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 126.
93. Es’ad Erbili, Mektiibat, haz. Kamil Yilmaz - Irfan Giindiiz ( Istanbul: Erkam Yayinlari, 2015), 296.
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Fakat esas dikkat cekici olan musibet ve beldlarin maddi olandan ¢ok
manevi hayat eksenli olarak algilanmig olmasidir.

Giilistan sirihi SGdi “cefaya sabreden vefiya erer” diyerek cekilenlere
sabir gostermenin miikafatina isaret ederken®* Aziz Mahmiid Hiidayi “sa-
like 14zim olan saféya siikiir, kedere sabirdir™®® diyerek belalar kargisinda
sabir telkin ederler. Ibrahim Hakki Erzurtimi “beldya sabreden kazaya
razi olmus olur ve riza ile sabr 4sin olur. Sabtra bela bal olur. Sabr ile
koruk helva olur”®® diyerek klasik donemdeki bel ve imtihanlari sabirla
kargilama diisiincesini kendi iislibuyla yeniden dile getirir. Tekkelerde
yazili olan “bu da gecer ya hii” yahut “4h teslimiyet” gibi ifadeler dergéh
hayét ve tasavvuf kiiltiiriine 4giné olan insanlarin diinya goriisii ve hayat
isliibunu yansitmasi ac¢isindan temsil giicii yitksek sembolik ifadelerdir.
Bela ve imtihan eksenli bu telakki tarzi gerek tasavvufun hakim ¢izgisi
dikkate alindiginda mestliyet ve iradeyi paranteze alan bir yaklagima sa-
hip olduklar1 séylenemez. Ibrahim Hakki Erzurimi “kazaya riza evliyanin
sanindandir”®” dese de onlar kazaya riza gosterirken iradeyi paranteze
almamuglardir. Zira “kaza ve kader insanin mestliyet hissiyle dogdugunu
hatirlatma tizerine kurulu bir metafizik sistemdir. Allah dogrudan her ola-
yin miidahili olacak gekilde her yerde hézir ve nizir olsa da O’nun mut-
lak hakimiyeti insanin hareket sahasini daraltmaz.” Bu baglamda Ismail
Ankaravi’nin ifidesiyle insan hem “muhtir” hem “mecbur” bir varliktir.”®
Su halde Alldh’a teslim olma hissiyle insana diigen mestiliyet duygu-
su bir aradadir.®® Osmanli stifilerinden Karabag Veli, Omer Nesefi’nin
Akaid-i NesefT'sine yazdig1 serhte beld ve musibetler kargisinda kader
ve ihtiyar dengesini su rivayete yer vererek aciklar: “Hz. Omer Sam’a
yaklagtiginda orada veba oldugunu haber alinca Medine’ye geri doner.
Medine’de bazilari kendisine ‘Ey Omer! Allah’in kazdsindan mi1 kactin?’
dediginde Hz. Omer “Benim oraya girememem de Allih’in kazasindan

94. Ozan Yilmaz, 16. Yiizyil Sarihlerinden Sidi-i Bosnevi ve Giilistan Serhi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisti, Doktora Tezi, 2008), 1/483.

95. Mehmed Muizziiddin Celveti, Hiiddyi’nin Vikidt-1 Uftade Teciimesi, haz. Zehra Gokmen
Cakar (Istanbul: Eflaun Kitap, 2020), 99.

96. Ibrahim Hakki Erzurtimi, Marifetname, ngr. Yusuf Ziya Kirimi (Istanbul: Ahmet Kamil
Matbaasi, 1330), 372-373.

97. Erzurumlu Ibrahim Hakki, Tezkiretii’ l-ahbdh ve mie ve hamstine hikme, haz. Abdurrahman
Mihgioglu (Istanbul: Hikemiyat Yayinlar1, 2020), 164, 52.

98. Fatih M. Seker, Osmanli Islim Tasavvuru (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 456-457.

99. Seker, Osmanlt Islam Tasavvuru, 470-471.
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ve kaderindendir” (Allah boyle bir ¢éreyi de takdir etmistir) cevabini
verir.”'?° “Hakk’in hitkmiine boyun biiken kimse elden ¢ikana iiziilmez,
ele gecene sevinmez”'®! diyen Ismail Ankaravi'nin “teslim” kavramana
getirdigi yorumda Osmanli asirlarinda imtihan unsuru hadiseler kargi-
sinda anlayigi bulmak miimkiindiir:

“Teslim oldur ki, dlem-i gaybdan zuhiira gelen umfira razi olmakdur.
Mesela, siiyil ve emtérla ve yahut havédis ve nevaib-i riizigar ile hars ve
neslin ve kar ve kesbin heldk olmasi vaktinde hitkm-i Hud&’ya r1za verip
terk-i i’tirdz ede ve bila-1ztirab ve teelliim inkiyad cénibine gide. Teslim
ol kimseye miiyesser olur ki, kaza ve belanin bile ki vuktiu mesiyyet-i
Huda iledir. Ve mesiyyet-i Hud4 ilim ve hikmete tabi’dir. Pes li-hikme-
tin olan sey abes olmaz ve hakime i’tiraz lazim gelmez. Pes sirr1 ma’lim
olmayan seyde abdin gini teslim olmakdir. Ve kazé-y1 Hakk’a kendini
muti’ kilmakdir. Teslim mertebesinde olan kimsenin gan1 budur ki, eger
bu dlemde akla muhélif ve kalbe miizahim ve huziira mani’ ba’z1 ahval
gorse meseld melik-i zalimin melik-i adile zafer bulmasi gibi, ve yahut bir
tiimmetin enbiya ve evliydya eza kilmasi gibi, ve yahut bir cahilin bir ali-
me galib olmasi ve alim ve akilin zelil ve mahriim kalmasi gibi ve bunlar
emsali akla muhalif ve kalbe miizahim her ne gey gorse ve her ne ahval
miigahede kilsa i’tiraz kilmaya ve perdkende hatir olmaya. Zira bu ciim-
lesi kema kén vacibii’l-vuk@’dur. Ve mukteziyat-1 hakayik ve isti’dadatdur.
Oyle olunca hep hikmet iizeredir, abes degildir.”*>

Aziz Mahmd Hiidayi ise kahr gibi goriinen seylerin insan i¢in nasil
bir “terakki” vesilesi olduguna soyle dikkat ceker:

“Ya’k{ib nebinin biikas: miicerred oglu icin degil idi. Belki o sebeble
hasil olacak terakki ve tecellii¢in idi. Hatta Yusuf’a miilakattan sonra yine
aglardi. Ricalullah ddima zevk-i cennettedir. Hakikatte onlarin terakkisi
yoktur. Hakikate terakki kahr iledir, liitufla degildir.”**®

Klasik gelenekte oldugu gibi bu donemde de sevgiliden (Hak’tan)
gelen bela ihsan olarak kabul edilir.'"** Kadiri seyhi-sair Ahmed Kuddiisi

(6. 1849) “Bizi bu i’tirdzdir diigiiren bunca belaya/ Rizi u sabr u teslimin

100. Kerim Kara, Karabag Veli: Hayati, Fikirleri, Risdleleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 542.
101. Ismail Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, 322.

102. Ismail Ankaravi, Minhdcii'l-Fukard, 322.

103. Mehmed Muizziiddin Celveti, Hiiddyi nin Vikiit-1 Uﬁdde Teciimesi, haz. Zehra Gokmen Cakir
(Istanbul: Eflatun Kitap, 2020), 99; ayrica bk. Celveti, Hiidéayi nin Vakiat-1 Uftdde Teciimesi, 187-189.
104. ibrahim Hakki, Tezkiretii'l-Ahbdh, 164, 53.
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faziletleri cokdur™% diyerek Osmanl’nin son dénemlerine gelindigin-
de tasavvuf gelenegi acisindan meselenin ele alinig bigciminde 6nemli bir
degisme olmadigini gosterir. Tasavvuf kiiltiiriine de dsina bir isim olarak
XIX. asir gdir, yazar ve biirokratlarindan Yusuf Ziya Yozgadi kendi kisisel
hayatinda yasadig1 zorluklarin sevkiyle (6. 1918) s6yle tazarru ve niyazda
bulunacak ve Hak’tan gelen beld ve musibetleri bir hediye, imtihan ve
siama olarak yorumlayacaktir:

“Cenéb-1 vahibu’l-atayénin diinydda, dhirette ne kadar nimetleri var
ise insan icin oldugu gibi bilakis ne kadar nikmetleri, ukiibetleri, kederleri
var ise onlar da hep insan i¢indir. Demek oluyor ki ataya-y1 cemiliyye-i
feyyaziyyenin mevridi insan, ukibét-1 celiliyye-i kahhariyyenin menzili
yine insandir. (...) Ey Rabbim -ey hakim-i mutlak olan Rabbim- ve hé-
likim Teala ve tekaddas hazretleri her bir beliyye her bir musibet ki se-
nin muazzez, mukaddes olan kibel-i celilinden kullarina bir hediye, bir
imtihan bir ibtiladir.”**®

Osmanli donemi siifiligi icinde beld ve imtihan meselesinin miistakil
baslik altinda islendigi bir eser tespit edemesek de yukarida aktardig:-
miz bazi misallerin ¢ok daha fazlasini metin taramalari ile satir aralarinda
bulmak miimkiindiir. Yer verdigimiz drnekler Osmanl tasavvuf diigiin-
cesi igerisinde beld ve imtihan telakkisinin gerek tasavvufun tegekkiil
donemi/klasik donemi gerekse tasavvuf tarihinin metafizik donemi ile
ayni ¢izgide miitalaa edildigini gdstermeye kifayet edecek niteliktedir.

Sonug¢

Bu ¢aligma ile panoramik cercevesini ¢izmeye ¢aligtigimiz meselenin
tasavvuf tarihindeki muayyen bir kesit icindeki eserler ve isimler iizerin-
den dikey olarak daha derinlemesine analiz edilebilecegini belirtmek
durumundayiz. Farkli metodolojilere dayanarak konunun ele alinmasi
miimkiin olsa da drneklem mahiyetinde sundugumuz temsil giicii yiiksek
verilerin beld ve imtihan hakkindaki tasavvufi telakkiyi yeterli miktar-
da yansitabildigini séylemek miimkiindiir. Imtihan ve beld mefhiimlari
Islam inanc ve diisiince alanina ait pek cok metinde iizerinde durulan bir

105. Mustafa Kara, Dervis Tekke ve Hiiziin (Bursa: Verka Yayinlari, 2019), 83.
106. Yusuf Ziya Yozgadi, Temasa-y: celal-i Hudd (Kastamonu: Kastamonu Vilayet Matbaasi,
1314), 2,129.
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mesele olmasina kargin esas itibariyle daha kugatic1 bir bicimde tasavvufi
eserlerde miistakil olarak ele alinan bir ¢erceveye sahip olmugtur. Bu
minval {izere tasavvuf tirihinde konunun farkli devirlerde degisik tisltp
ve terminolojiler iizerinden islenmeye devam ederek tutarli bir biitiin-
lik icinde miizakere edildigi goriilmiigtiir. Netice itibariyle stfi yazarlar
eliyle bela ve imtihan etrafinda miistakil bir literatiir ortaya konulmus-
tur. Tasavvuf metinleri incelendiginde “beld” ve “imtihan”in tasavvuf
tarihinin tegekkiil doneminde kavramsal ¢ercevesinin ¢izilmis oldugu
anlagilmaktadir. Tasavvuf kitabiyatinda bela ve imtihan eksenli ligatce
icerisinde ihtibar, fitne, mekr, keyd, istidrac gibi niianslar barindiran ya-
kin kavramlar yaninda sabur, riza, teslim, tevekkiil, r1za ve agk gibi dere-
cesi/kademesi degisen diger bazi tasavvufi kavramlara da yer verilmistir.
Tasavvuf literatiiriine kronolojik olarak bakildiginda donemlerin, kisilerin,
metinlerin degismesine kargin beld ve imtihan meselesinin ele aliniginin
ve yorumlaniginin mahiyet/istikdmet degistirmedigi tespit edilmistir.
Buna kargin tasavvufun farkl donemlerine ait dil ve kavrayigin beld ve
imtihan meselesine ait yorumlarin sunum acisindan renklenmesini nasil
sagladig1 6rneklendirilmigtir. Bu baglamda “bela ve imtihan” anlayiginda
tasavvuf tarihinde daima canli ve zengin bir sdylem alaninin varligi mii-
sahede edilmistir. Bela ve imtihan kavramlari ile irtibatli olarak yapilan
degerlendirmelerde konunun daha ziyade Allah-insan iligkisi ve tek ta-
rafli olarak Allah’in insan1 imtihan etmesi itibariyle ele alinmig oldugu
gorillmistiir. Bu istikamette sfi gelenek icerisinde bela ve imtihanlarin
sadece miikafat ve miicazat diizleminde algilanip 6ylece takdim edilmedigi
daha ¢ok insanin kemale dogru giden seyrinin bir parcasi olarak telakki
edildigi anlagilmigtir. Bu noktada imtihan ve bela varligin/yaratmanin/
tecellinin/esmanin parcasi ve buna bagli olarak insandaki cevheri aciga

¢ikaran bir zemin olarak yorumlanmustir.
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