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Bagkasiyla kurulan bag anlamina gelen rabita tarikat ehli tarafindan miirsitle baglant: kur-
mak ménasinda kullanilmigtir. Rabita Naksibendiler ile 6zdeslestirilmekte ve genel olarak onlar
tarafindan baglatildig1 kabul edilmekteyse de yaptigimiz aragtirma bunun tam olarak dogruyu
aksettirmedigini gostermektedir. Naksibendiler haricinde de ¢ok sayida tarikatta bilinen ve
uygulanan mirsit rabitasi ilk donemlerde seyhe muhabbet duymak ve onu 6rnek almak sek-
linde baglamug, daha sonra eyhin siiretini ve ondan feyz geldigini diisiinmeye evrilmistir. Ilk
zamanlarda 6zel bir ders olarak verilmeyip sadece belli bagli miiritlere tavsiye edilirken daha
sonraki donemlerde tasavvufi hayata yeni girenlere verilen bir ders haline doniismiis, pek ¢cok
tarikat ehli tarafindan seyr u siiliikiin en esasli yollarindan biri olarak kabul edilmigtir. Bu du-
rum zamanla abartilmig, havatir def etmek gerekgesi ile namaz ve zikir esnasinda da seyhin
diisiiniilmesini isteyenler ¢itkmigtir. Bu da bazi alimlerin tepkisini ¢ekmis ve rdbita aleyhinde
50z soylemelerine, reddiye mahiyetinde risaleler yazmalarina neden olmustur. Buna mukabil
rabita aleyhine yapilan konugmalar, yazilan eserler de rabitay1 savunmak amaciyla bir¢ok eser
telif edilmesine yol agmustir. Ozellikle son iki yiizyilda yapilan bu tartigmalar halen devam
etmektedir. Genellikle tasavvuf ehli ile bunlara kars1 olanlar arasindaki bu tartigma birbirini
ithama varacak diizeydedir. Biz bu makalemizde rabita konusunu Isldm fikhi agisindan incele-
meye gayret edecegiz. Bunu yaparken oncelikle tasavvuf kaynaklarindan istifade ile ribitanin
tarihi geligimi, tanimi1 ve ¢esitlerini anlatacagiz. Ardindan rabitay: savunanlarla kargi ¢ikanla-
rin delillerini ortaya koyarak degerlendirecek, sonunda da rabitanin ¢esitlerine gore hitkmiini
ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tasavvuf, Tarikat, Naksibendiyye, Rébata, Seyh, Sirk.

Abstract

The term “rabita” is used for “the binding of the disciple with a safi master” by safis. Although
rabita is identified with the Nagshbandi and generally accepted that it was initiated by this or-
der, our research indicates that this does not fully reflect the truth. The rabita of mursheed is
known and practiced in many orders apart from the Naqshbandi order, firstly started as a love
of the shaikh and taking him as an example, then evolved into thinking of the shaikh’s image
and to be enlightened by him. It was recommended only to some disciples at first, but then
it turned into a lesson given to the beginners and accepted as one of the fundamental ways of
sayr’u-suliik. As a result of exaggeration, some people stipulated to think of the shaikh during
the prayer or dhikr to banish khavatir. It drew the reaction of some scholars and prompted
them to write against rabita. The speeches and writings against rabita led scholars to do some
works to defend it. These debates between stfi and the opponents, which continue for two
centuries, reach a level of dismissing each other. This article examines the term rabita in terms
of Islamic figh. Regarding this, we will explain the definition, development, and types of ra-
bita from tasawwuf sources. Finding out the evidence of those who defend and oppose rabuta,

we make an evaluation and finally establish its legal ruling according to the types of rabita.

Keywords: Figh, Tasawwuf, Tariqah, Nagshbandi, Rabita, Shaikh, Shirk.



Rabitamn Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hiikmii
Giris
aksibendilerle 6zdeglegtirilen ancak ¢ok sayida tarikatin benimsedi-
N gi egitim metotlarindan biri kabul edilen miirsit rabitasi* hakkinda
son iki ylizy1lda ¢ok ¢esitli tartigmalar yapilmigtir. Halen de bu tartigmalar
genellikle tasavvuf ehli ile bunlara karg1 olanlar arasinda, birbirini ithama
varacak diizeyde devam etmektedir. Fikih ilmiyle ugrasanlar ve fakihler
genellikle bu tartigmaya ¢ok katilmamiglardir. Glintimiizde de az sayida
istisna haricinde fikih uzmanlari tarafindan bu konu cok fazla tartigma
ve degerlendirme konusu yapilmamaktadir.

Biz bu makalede temel olarak rdbitanin fikhi hitkmiinii incelemeye
gayret ettik. Bunu yaparken, ilmi metotlara dikkat ederek, dncelikle ula-
sabildigimiz ve 6nemli gordiigiimiiz ilgili eserlerden rabitadan ne kaste-
dildigini, tarihcesini ve cesitlerini tespit etmeye calistik. Olabildigince ilk
kaynaklara ulagmak icin gayret gosterdik. Sonra rabita leh ve aleyhindeki
delilleri vererek bunlar1 degerlendirmeye tabi tuttuk ve rabitanin gesitleri
hakkindaki hiikiimleri ortaya koymaya calistik.

1.Rabitanin Tarifi, Geligimi ve Cesitleri

Rabita basta Naksibendiler olmak tizere tarikat ehli tarafindan cok
6nemsenmistir. Sithreverdiyye’nin Zeyniyye kolunun kurucusu Zeyniiddin
HAf1 (6. 838/1435) feyz hususunda kalbi seyhe baglamay: yani rabitay:
biiyiik bir asil; hatta asillarin ashi géormiistiir. Onun aktarmasina gore
Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra (6. 618/1221),
kalbin geyhe baglanmasini (rdbita) ayna yapiminda ustaya benzetmis-
tir. Ayna yapimu i¢in gerekli olan malzeme, usta bulunmadigi zaman bir
deger ifade etmez. Ayni sekilde kalp aynasi da kalbi seyhe baglamadan
parlamaz. Bir miiridin feyz ve terakkisi kesilmis ise bu ancak rébitasinin
olmamasindandir.”

1. Baz1 miiellifler tarafindan rabita i¢in, 6lim rabitas: (ribita-i mevt), miirsit rabitas: (rabita-i
miirsit) ve huzur rabitast (ribita-i huzur) seklinde {iglii bir tasnif yapilmigtir. bk. Irfan Giindiiz,
“Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 19 (2007),
23-53. Ancak rabita denilince kastedilen ve anlagilan miirgit rabitasidir. Bu sebeple bu makalede
sadece miirsit rabitasindan bahsedilecektir.

2. Eb( Bekr Zeyniiddin el-Hafi, el-Vesdya'l-Oudsiyye (Katar: Daru’l-Kittbi'l-Katariyye, 5/1/1065),
108b; Bekir Kole, Zeyniiddin Hafi Hayat: Eserleri Tasavvuf Anlayisi ve el-Vasaya’l-Kudsiyye Adl

Sufiwe

85



Sufiwe

86

0l/ueiizeH/1z0z

Akif DURSUN

Imam Rabbant’ye (6. 1034/1624) gére Allah’a ulagmada rabita yolun-
dan daha yakin bir yol yoktur. Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490), delilin
(miirsidin) golgesinin miiride Allah’1 zikirden daha fazla fayda verecegini
sOylemistir. Bu sebeple (miibtedi) miiridin zikirden ¢ok rabita ile meg-
gul olmas: gerekir. Clinkii bu tam saglanmadan zikirden istenen fayda

tam elde edilemez.?

1.1. Rabitanin Tarifi

Liigatte “baglamak” manasindaki rabt kokiinden tiireyen rabita, iki
seyi birbirine baglayan ip, alika, bag, vuslat, miindsebet manalarina ge-
lir. Filizlenmesi i¢in saksiya konulmus ve tizeri sulanmig hurma fidesine
“rabit” dendigi gibi, diinyadan el etek ¢eken zahid, hakim ve rahibe de
ayni ad verilir.*

Ribat ve murdbata ile ayni kokten gelen ve tasavvufi bir terim olarak
kullanilan rdbita kisaca, “salikin kamil bir miirside gonliinii baglamas,
onun siret ve siretini, yani hem yiiziinii hem de ahlék ve davraniglarini
diisiinmesi” seklinde tarif edilmektedir.’

Stfiler tarafindan yapilan rabitanin istilahi tanimlarinin tamami Naksi
seyhleri veya halifeleri tarafindan yapilmigtir. Bu tanimu ilk yapanlardan
Taciiddin b. Zekeriya (6. 1050/1640) rabitay1 “miisahede makamina var-
mis ve zati sifatlarla tahakkuk etmis (Allah’in sifatlar1 kendisinde tecelli
etmig) seyhin siiretini, hayalde muhafaza etmek ve nefiste gaybet ve fend
olusana kadar kozalak seklindeki kalbe yonelmek”® seklinde tarif etmistir.

Eserinin Tahkiki (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2001), 145, 219.

3. Imam Rabbani, Mektubdt-1 Rabbéni, gev. Talha Hakan Alp vd. (Istanbul: Yasin Yayinevi,
2004), 1/565-566.

4. Muhammed Murtazé ez-Zebidi, Tacu’l-‘ariis min cevdhiri’l-Kamiis (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2005), 19/298-304; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisdnii’l- Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), 7/302.

5. Necdet Tosun, “Réabita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/378; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozkigii (Istanbul: Anka
Yayinlari, 2005), 507.

6. Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi, Miftahu’l-ma‘iyye fi tariki 'n-Naksibendiyye, thk. Cevdet
Muhammed (Kahire: ed-Daru’l-Cevdiyye, 1429/2008), 91-94; Halid el-Bagdadi, Risdle
fir-Rabita (Ankara: Milli Kiitiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 55b. Muhammed Héni
de (6. 1318/1900) bu tarifi almigtir. bk. Muhammed b. Abdullah el-Hani, el-Behcetii's-seniyye fi
4dabi’t-tarikati’l-aliyyeti’l-Halidiyyeti'n-Naksibendiyye (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2016), 71;
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Halid-i Bagdadi’ye (6. 1242/1827) gore rabita, “miiridin, fena fillah
olmus kdmil miirsidinin stretini ¢okca hatirlayarak ruhaniyetinden is-
timdad istemesinden ibarettir.” Ona gore bu sayede miirit, huzurunda
oldugu gibi giyabinda da seyhine karsi edebini korur, ondan feyz alir,
miiridin huziiru ve ntiru tamamlandig: gibi kotii ve bos islerden de ko-
runmus olur.”

Muhammed Emin Kiirdi (6. 1332/1914) tarafindan rabita, “Miiridin,
kalbini seyhin kalbine karg: bulundurmasi; giryabinda bile olsa onun sek-
lini hayalinde canlandirmasi; kalbine, seyhin nur okyanusundan feyzlerin
aktigini icinden tasavvur etmesi ve ondan bereket dilemesi”® geklinde
tarif edilmistir.

Omer Ziyauddin Dagistini’nin (6.1920) rabita taniminda digerle-
rine gore bazi farkliliklar ve fazlaliklar vardir. Ona gore istenen rébita,
“Miiridin, tam bir muhabbet ve ihlas ile Allah’in peygamberlerinden
veya velilerinden veya tamamina veya silsilesi Rastilullah’a ulasan birine
veya eger ehlinden ise vasitasiz Rastilullah’a veya seyhine veya Allah’ta
fani olmug miirsid-i kimiline veya tereddiitsiiz hiisniizan duydugu bir
zata kalbini baglamasidir.” Bunun geregi kisinin rabita yaptig: kisiden
feyz almasi, istimdadi, onun siiretini veya ruhaniyetini hayal etmesidir.’

Bu tariflerden rabitada en 6nemli hususun, kalbi seyhe baglamak, onun
stiretini sicak ve canli bir sekilde hayalde tasavvur etmek ve kendini onun
yaninda diiglinmek oldugu anlagilmaktadir. Stfilerin séyledigine gore bu
sayede miirit geyh gibi olacak yani tasavvuf literatiiriinde ‘fena fi’s-seyh’
denilen hale ulagacak' ve buradan daha 6teye gececektir.

Muhammed b. Abdullah el-Hani, Addb, ¢ev. Ali Hiisrevoglu (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1985),
215. Fasihuddin Ibrahim b. Sibgatillih Haydari'nin (6. 1300/1882) tanim1 da bu minvaldedir: bk.
Fasthuddin Ibrahim b. Sibgatillah el-Haydari, el-Mecdii’t-talid fi mendkibi’s-seyh Halid (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1292/1875), 18.

7. Halid el-Bagdadi, Risale fi'r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 53b; Ebu’l-Beha Ziyaiiddin
es-Sehreziiri Halid el-Bagdadi, er-Risdletii’l-halidiyye fi'r-rabitati n-naksibendiyye (es-Sifrii’I-Es-
nd kitabinin son tarafinda), thk. Abdilcelil ‘Atd (Dimegk: Daru’'n-Nu'man, 1418/1998), 26.

8. Muhammed Emin Kiirdl, Tenviru’l-kuliib (Haleb: Daru’l-Kalem, 1411/1991), 571.

9. Omer Ziyaeddin Dagistni, Tasavvufve Tarikatlarla 1lgili Fetvalar, gev. Irfan Giindiiz - Yakup
Cigek (Istanbul: Seha Nesriyat, 1986), 149-150; Hasan Hilmi Efendi el-Kahi ed-Dagistani, es-Sif-
rii’l-esnd fi'r-rabitati’l-hiisnd, thk. Abdiilcelil ‘Ata (Dimegk: Daru'n-Nu’'man, 1418/1998), 64-
65. “eger ehlinden ise vasitasiz Rastlullah’a...” bolimii sadelestirmede bulunmamakta; Hasan
Hilmi’nin eserinde bulunmaktadir.

10. Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 231.
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1.2. Rabitanin Tarihi Gelisimi

[k dénem tasavvuf kaynaklarinda ve stifiler arasinda rabitanin bugiin-
kii terim kullanimi bilinmemektedir. Ancak daha sonraki donemlerde
kazandig1 anlama igaret eden rivayetler bulunmaktadir. En bagtan beri
miiridin seyhini sevmesi, onun emrinden digar1 ¢tkmamasi hatta kendi
ile tevessiil edilmesini istemekle ilgili cesitli rivayetler gelmistir.

Mesela, Ma‘riif el-Kerhi'nin (6. 200/816) yegenine, “Ey ogulcugum,
Allah’tan isteyecegin bir ihtiyacin oldugu zaman, onu beni araci kila-
rak iste”" dedigi nakledilmigtir. Necmiiddin-i Kiibra’nin (61. 618/1221)
naklettigi Ciineyd-i Bagdadi’nin (6. 297/909) sekiz sartindan biri olan
“devamli olarak seyhe kalbi raptetmek ve kendi tasarrufunu seyhin ta-
sarrufunda yok ederek ilm-i vikidt konusunda ondan istifide etmek”
ifadesi,'” Abdiilkadir-i Geylani’den (6. 561/1165-66) nakledilen rabita-
ya isaret eden bazi ifadeler,” seyhin stretini degil ama siretini diisiinme
mandsina rabitanin adi konulmadan tavsiye edildigini gostermektedir.

Sehibeddin Siihreverdi’nin (6. 632/1234), “Miiridin seyhine nazar
ederek biitiin dikkatini onda toplamasi ve Cenédb-1 Hak’tan seyhi {ize-
rine gelen tecellileri seyre dalmasi sema‘da kendi kendine hareket et-
mesinden daha hayirlidir”** demesi, dogrudan stirete bakilarak yapilan

rabitaya isaret etmektedir.

11. Ahmed b. Abdillah Eb(i Nuaym el-isfahani, Hilyetii 'l-evliya’ ve tabakatii l-asfiya (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibii'lI-[lmiyye, 1988), 8/364.

12. Ebir’l-Cennab Necmeddin-i Kiibré , Fevd’ihu’l-cemal ve fevatihu’l-celdl, thk. Yusuf Zeydan
(Kahire: Daru Sudd es-Sabéh, 1993), 124; Zeyniiddin Hafi'nin kitabinda bu madde, “miiridin
inanarak ve manen yardimini umarak tam bir teslimiyet, muhabbet ve islerinde hakem kilarak
kalbini seyhe baglamaya devam etmesidir.” seklindedir. bk. Zeyniiddin Hafi, el-Vesdya'l-Kudsiyye
(Daru’l-Kitiibi'l-Katariyye, 1065), 107-108b; Kole, Zeyniiddin Hafi, 144-145, 217-218; Bu sekiz
sart icin bir makale yazan Siileyman Gokbulut'un tesbitine gore daha sonraki Kiibrevi seyhleri
bu sekiz sart1 yazmis ve cogunlugu réabuta ile iliskili maddeyi de dahil edip a¢iklamalar yapmis-
tir. bk. Siileyman Gokbulut, “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi2/36 (2012), 201-231. Yaptigimiz aragtirmada Ciineyd-i Bagdadi’ye atfedilen sekiz garti,
ozellikle de rabrta ile ilgili sart1 Ciineyd’den bahseden hicri V1. yiizyildan dnce yazilan eserler-
de bulamadik. Gékbulut, bunlarin Ciineyd’in farkli zamanlarda dile getirdigi tasavvufi ilkele-
rin bir araya getirilmig hali oldugu kanaatindedir. bk. Gokbulut “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, 227.
13. Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66) bir siirinde miiritlerinden kendisiyle tevessiil edil-
mesini istemistir. $iir i¢in bk. Muhyiddin Ebt Muhammed Abdiilkadir Geylani, Fiitihul-gayb
(Kabhire: yy., 1973), 237. Dilaver Selvi, Tasavvuf Metodu Olarak Rabita (istanbul: Semerkand
Yayincilik, 2016), 103.

14. Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avérifu’l-Medrif (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.),
2/214; Ebt Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l-Medrif: Ger¢ek Tasavvuf, gev.
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Seyhin giyabinda stretini diisiinmek seklinde yapilan rabitanin ilk
olarak Bahdeddin Naksibend (6. 791/1389) tarafindan seckin miiridi
Muhammed Parsa’ya (6l. 822/1420) telkin edildigi® ifade edilmisgtir.
Ancak Destikiyye tarikatinin kurucusu Ibrahim Destki’den (6. 676-1277)
“miirit doguda, kendisi batida da olsa kendisinin karaltisini1 gorebile-
cekleri, bir sikintilar1 olur, Allah’tan soracaklar: bir sey olursa, gozlerini
kapatip kalp gozlerini acarlarsa kendisini agikc¢a goriip islerini istisare
edebilecekleri” ifadesi nakledilmigtir. Ayrica Sazeli seyhi Ibn Atiullah
el-Iskenderi (6. 709/1309) zikrin Adabini anlatirken: “Dediler ki: Zikir
yapan kisi, bir seyhin gozetimi altinda (bir seyhe bagl) ise, zikir yaparken
seyhinin hayalini gozii 6niine getirmelidir, ¢iinki seyh, onun bu yolda-
ki refiki (yoldas1) ve rehberidir. Zikre baglarken, seyhinin istimdadinin
Rastlullah’tan olduguna inanarak, seyhin himmetinden istimdad eder.
Ciinkii seyhi Rastilullah’in naibidir.”"” demektedir. Bu s6zler, seyhin sii-
retini diistinmek seklinde bir rabitanin Bahdeddin Naksibend’den ¢ok
daha 6nce Misir’da bagladigina isaret etmektedir.

Raéburta ile ilgili ilk detayl: bilgiye Ubeydullah Ahrér’da (6. 895/1490)
rastlandig1, onun, rabitada seyhin iki kaginin arasina yonelmek gerektigini
soyledigi'® ifade edilmigtir. Ancak gerek Ibn Ataullah’tan yapilan iistteki
aktarma, gerekse Zeyniiddin Haf’nin (6. 838/1435), Ciineyd-i Bagdadi’den
halvetin sekiz sartin aktarirken ikinci sartta yaptig1 aciklamada, “seyhi-
nin hayalini g6z 6niine getirir, ¢linkii seyh onun bu yolda refikidir (yol-
dagidir). Eger seyh hakiki bir seyh ise ruhaniyeti her miiridine refik olur
(yoldaglik yapar)” ifadesi'® Sazeliyye tarikatinda ve Siihreverdiyye’nin en
azindan Zeyniyye kolunda zikir esnasinda seyhe nasil rabita yapilacag:
hakkinda bilgi verildigini gostermektedir.

Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2010), 531.

15. Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend: Hayati, Goriigleri, Tarikat: (Istanbul: Insan Yayinlari,
2015), 315; Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 29-30.

16. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 78.

17.1bn Ataullah el-Iskenderd, Miftahu’l-feldh ve misbahu’l-ervah (Misir: Matbaatii’s-Saade, ts.), 17.
18. Tosun, Bahaeddin Naksbend, 316.

19. Zeynuddin Hafi, el-Vesdya’l-Kudsiyye (Daru’l-Kiitubt’l-Katariyye, 1065), 105b; Kole,
Zeyniiddin Hifi, 141, 214; Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 86.
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Rébuta, Naksibendiyeye has bir uygulama gibi goziikse de Halvetiyye,
Kadiriyye ve Cistiyye,”® Rifdiyye, Sazeliyye, Sa‘rAniyye gibi cok sayida
tarikatta rabitanin bulundugu ifade edilmektedir.

Bircok tarikattan icazetli olan®* Abdiilvehhab Sa‘rAni’nin (6. 973/1565),
zikrin 4ddbini anlattig1 béliimde, zikre baglarken dikkat edilmesi gere-
ken edeplerden dordiinciisii olarak, miiridin seyhini iki kagt arasinda
diistinerek seyhinden himmet istemesini; zikir esnasindaki yedinci edeb
olarak da, salikin zikre devam ettigi miiddetge seyhinin stiretini iki gozii
ortasinda hayal ve tasavvur etmesi olarak sayip ardindan “Bu is (rabita),
seyhlere gore edeplerin en gereklilerindendir. Clinkii bu sayede miirit,
Allah Teala ile beraber olma edebine ve O’nu muréakabe haline ulagir”>?
ifadesi neredeyse tarikatlarin tamamina yayilan bir rabita anlayis1 oldu-
gunu gostermektedir.

Bununla birlikte rabita hakkindaki miistakil risale ve eserlerin tama-
mina yakini Naksibendi seyhleri veya miiritleri tarafindan yazilmigtir.
Tespit edilebildigi kadarryla rabita konusunda miistakil olarak kaleme
alinan ilk eser Halid-i Bagdadi’ye (6. 1242/1826) ait olan Istanbul’daki bir
halifesine gonderdigi risaledir.>* Rabitay1 savunmak iizere kaleme alinan
bu risale Naksibendiler tarafindan ¢ogaltilmig ve daha sonra bu konuda
yazilan tiim eserlere kaynaklik etmistir.

Rabita hakkindaki bilgilere bakildiginda ribitanin ilk baglarda tiim
miiritlere degil seckin miiritlere tavsiye edildigi anlagilmaktadir.>® Ancak
daha sonra rabita miibtedi miritlere verilen bir ders, onlardan istenen
bir egitim metodu haline gelmigtir. Murakabe dersine gelen,*® seyr u

siilikte ilerlemig miiridin miirgit rAbitasini birakacagi ifade edilmigtir.>’

20. Tosun, “Rabita”, 34/378.

21. Kadir Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 96-97.

22. Hayri Kaplan, “Sa‘rani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2010), 38/347. Sa‘rani’nin yirmi alt1 tarikattan icazetli oldugu ifade edilmektedir.

23. Ebi'l-Mevahib Abdiilvehhab es-Sa‘rani, el-Envari’l-kudsiyye fi beydni kavd‘idi's-sifiyye, thk.
Taha Abdulbéki Sur@ir - Muhammed Abdussafi’ (Beyrut: Mektebeti’l-Medrif, 1988), 36-37.
24. Bu risale yazma eser kiitiiphanelerine genellikle “Risale fi'r-Rabita” veya “Riséletii’r-Rabita”
isimleriyle kaydedilmisgtir.

25. Tosun, Bahaeddin Naksbend, 315-316.

26. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 507.

27. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 75-76; Abdulhakim Yiice, “Mevlani Halid Bagdadi’ye Gore
Seyh-Miirid Iligkisi ve Rabita”, Uluslararas: Mevlana Halid-i Bagdadi Sempozyumu Bildirileri,
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Muhammed Hani (6. 1318/1900), miiridin dogrudan Allah Teéld’dan
feyz alma kabiliyetine gelene kadar rabitay: terk etmemesi gerektigini,
o hale gelince de seyhini sevmeye devam etmesi ancak rabitayi terk et-
mesi gerektigini sdylemektedir.”® Ancak miiridin bu makama geldigini
kimin tayin edecegi hakkinda bir aciklama yoktur. Herhalde miirit halini
seyhe aktaracak o da miirsit rabitasini birakmasini veya devam etmesini

isteyecektir.

1.3. Rabitanin Cesitleri

Rébuita ile ilgili eser kaleme alanlarin beyanina gore rabitanin ilk tiirii
muhabbet rabitasidir. Konuyla ilgili eser kaleme alanlardan bazilarinin
belirttigine gére muhabbetten kaynaklanan kalbi rabita, sahabe, tibiin ve
tebe-i tabiin hazerdtinda zorlanmaksizin kendiliginden meydana geliyor,
ayrica onlara uyarict bir ikazda bulunulmuyordu. Zamanla toplum bo-
zuldugu, kisilerin kalpleri gereksiz seylerle mesgul olup bu sevgi azaldig:
icin, tarikat ehli bunun yerine miiritlerin kalplerini Cenib-1 Hakk’a bag-
lamak maksadiyla kimil geyhlere rabitay1 bir usiil olarak benimsemigler*
ve farkli gekillerde rabita yapilmasi istenmistir.

Rabitanin yapilis seklini ilk térif edenlerden Taciiddin b. Zekeriya’ya
gore, rabitada seyhin stireti sag omuzda diisiiniiliir ve buradan kalbe
uzanan bir durum (ruhéni bir kuvvet) farz edilir. Seyh buradan kalbe
yiiriiyerek gelir.>®

Hélid-i Bagdadi’ye gore ise rabitanin en giizel yapilis sekli soyledir:
Miirit iki g6ziiniin arasinda bulunan hayal hazinesi ile miirgidinin, feyz kay-
nag1 olan iki goziiniin arasina bakar. Tazarru ederek ve tevessiil niyetiyle
seyhinin hayalinin iki gziiniin arasindaki hayal hazinesine dahil oldugunu,
oradan kalbine ve kalbinin derinliklerine indigini, kendisinin de onunla be-
raber indigini hayal eder. Kendisini unutsa bile geyhini unutmaz.*

Muhammed Hani alt1 ¢esit rabita saymaktadir: 1. Miiridin kamil sey-

hinin stiretini iki gozii arasinda diisiiniip ruhaniyetine tevecciih etmesi

ed. Erdal Baykan - Mehmet Keskin (Ankara: Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi - Van
1l Miftiiliigii, 2012), 88; Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 34.

28. Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 74; Hani, Adab, 223.

29. Dagistni, Fetvalar, 152; Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast, 57.

30. Nablusi, Miftahu'l-ma‘iyye, 94.

31. Halid el-Bagdadi, Halidiyye Risalesi, gev. A. Suat Demirtag (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2010), 50.
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(yonelmesi). 2. Seyhinin stiretini iki yaninda tasavvur ve kendisinde gay-
bet hali ve cezbe eseri ortaya ¢ikana kadar ruhaniyetine tevecciih etme-
si. Bu iki rébita ¢esidinde gaybet ve cezbe hallerinden biri olursa miirit
rabitayi birakir, onlara yonelir; bu haller gecince tekrar rabita yapar. 3.
Seyhin stiretini miiridin alninda tahayyiil etmesi. Bu rabitada miirit, sey-
hini alninin ortasina oturtur. 4. Miiridin, seyhin stretini kalbinin orta-
sinda hazir etmesidir. 5. Miiridin, seyhin stretini alninda tasavvur edip
oradan kalbinin ortasina indirmesidir. Miirit, kalbini genig bir dehliz gibi
diisiiniir ve tiim havatir1 keser. 6. Miiridin, nefsini nefyetmesi (ortadan
kaldirmasi) seyhini sabit birakmasidir. Yani miiridin, kendi yerinde seyhi
oldugunu diigiinmesidir.*

Nu’manoglu Kétip Mustafa Fevzi (6. 1924), rabitanin yapiligini soyle
tarif etmistir: G6z yumulur, kalbi kalbine gelecek sekilde seyhi tam kar-
sisinda oturuyor sekilde, kendi kalbi kii¢iik bir havuz, seyhin kalbi bir
deniz geklinde; Rastilullah’tan gelen feyz ve nur seyhinden kendisine
akiyor diye diigiiniiliir.*®

Bunun haricinde miiridin kendisini seyhinin heyet ve kiyafetindey-
mis gibi tahayyiil etmesi,** miirgidin viicuduyla miiridin viicuduna gir-
mesi, miiridin kendisinin miirsidin viicudunda yok olup bir olduklarini
diisiinmesi seklinde rabita gegitleri de sayilmig ve bunlar icin sekl? rabita
veya suveri rabita ad1 verilmisgtir.>®

Rébitanin yapilis sekilleri yaninda bir de yapilma zamanlari ve yerleri
de vardir. Buna gore:

1. Huzur réabitasi: Seyhin huzurunda iken kendisine yapilan rébita-
dir. Miirit geyhi tahtina oturmus bir sultan, kendisini de ondan bir gey
bekleyen fakir biri gibi diigiiniip goniilden yardim talebinde bulunur.*®

2. Manevi rabita: Hayali rabita da denilen bu rabita her zaman yapi-
labilir. Miiridin giindelik islerinde bile miirsidi yaninda diisiinmesidir.
Ozellikle uyumadan énce ve giinahla karg1 kargiya geldiginde rabita

32. Hani, el-Behcetiis-seniyye, 72-73. Bu boliimiin Tiirkge terciimesi Adab’da bulunmamaktadir.
33. Mustafa Fevzi, Kitab-1 isbatii'l-mesdlik fi rabitati’s-salik (Istanbul: yy., 1324/1906), 47.

34. Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife (Istanbul: y.y., 1976), 8-9, 19.

35. Selvi, Rabita, 171-172; Yahya el-Abbas el-Hasimi Pakis, Rabita Risdlesi, ¢ev. Siileyman Tas
(Istanbul: Buhara Vakfi, 1997), 62-63.

36. Pakis, Rabita Risdlesi, 60.
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yapilmasi tavsiye edilmistir.’” Namaza baglarken ve bitirdikten sonra
rabita yapilmasi tavsiye edilmis ancak namazda iken rabita yapilmamasi
soylenmigtir.*®

3. Ozel ders rabitasi: Naksilerde miiridin aksam yatsi arasi bir vird
gibi yaptig1 rabitadir. Bu rabitada miirit, seyhin yiiziinii géziiniin 6niine
getirir, seyhinin yliziinin dolunay gibi parladigini, nur seklinde feyzlerin
ondan gelip, kendi kalbine aktigini ve o nurun biitiin viicuduna yayildi-
gin1 diigiiniir. On-on beg dakika siirer.*

4. Zikirde rabita: Miiridin kendisine verilen giinliik vird esnasinda
yaptigi rabitadir. Buna istimdat rabitasi denir. Bu rébita kalbi zikre hazir-
lamak, manevi uyaniklif1 temin etmek i¢in yapilir. Sekli rAbitaya benzer.*°
Rabuta ile ilgili térifler ve zikir adabini anlatan eserlere nazaran, seyhin
stiretini gdz Oniine getirip ondan feyz geldigini diisiinmek ménédsindaki
rabitanin zikir esnasinda da yapilacagi akla gelmektedir. Ancak bununla
ilgili Naksi kaynaklarinim bir bolimi bu ¢esit rabitanin zikre baglamadan
once yapilacagini, zikir esnasinda bu tiir bir rabitanin yapilamayacagini
ancak geyh yaninda imig gibi rabita yapilacagini ifade etmiglerdir.”!

5. Sohbet ve hatmede rabita: Miirsidin sohbetinde dogrudan kendine
bakarak, bagkasinin yaptig1 sohbette sanki miirgidi sohbeti yapiyormus
gibi diisiinerek, hatmede de yine miirsidinin huzurunda oldugunu dii-
stinerek yapilan rabitadir.*

6. Kabir ziyaretlerinde rébita: Vefat etmis bir veliyi ziyaret eden mii-
ridin kalbiyle kabirdeki zata yonelip feyz beklemesidir.** Bu ribitanin
yapilis sekli sdyledir: Kabirdekine selam verilir, sag ayag: yakinina otu-
rulur, rabita yapan gobegi tizerinde sag elini sol eli izerine koyar, basini
gdgsiine eger, bir Fatiha, on bir Thlas ve bir Ayete’l-Kiirsi okuyarak o zatin
ruhuna hediye eder. Sonra orada oturup feyz almak i¢in o kiginin ruha-
niyetine tevecciih eder.** Bu tarif Halid-i Bagdadi’ye goredir.** Kugsadali

37. Selvi, Rabita, 172-175; Pakis, Rabita Risdlesi, 65-66.
38. Selvi, Rabita, 173; Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 26.
39. Selvi, Rabita, 181-182; Pakis, Rdbita Risdlesi, 63.

40. Selvi, Rabita, 182-183.

41. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 26.

42. Selvi, Rabita, 183-187; Pakis, Rdbita Risdlesi, 62.

43. Selvi, Rabita, 187-189.

44. HAni, el-Behcetii’s-seniyye, 73-74; Hani, Adab, 221.
45. Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast, 100.
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Ibrahim Halveti (6.1262/1846) ise 6lmiis kimselere rabita yapilmasini
faydasiz bulmus ve miiritlerine yasaklamigtir. Ona gore rébita yapanlarin
seyhin bizzat simasini gérmeleri, ama olanlarin ise sesini duymusg olmalar:
gerekmektedir. Seyhin sGretini tarif ile bile rabitay1 kabul etmemigtir.*

Burada sunu belirtmek gerekir ki sayilan bu cegitlerin tamami
Naksibendiyye’nin tiim kollarinda uygulanmamaktadir. Hepsinde rabi-
ta bulunmasina ragmen cesitlerinin uygulanmasi koldan kola farklilik arz
edebilmektedir. Mesela son devrin Naksi seyhlerinden Mahmud Sami
Ramazanoglu’na gore rabitanin esas1 muhabbettir ve ribitada miirgidin
hayalini tefekkiir etme geregi yoktur.*’” Ona gére muhabbetin geregi muva-
fakattir. Seyhini seven ona muvafakat eder ve onun istedigi amelleri igler.
Bu da in’ikés yoluyla miirsidin halinin miiritte gerceklesmesine yol acar.*®

Rébuta ile ilgili ilk yazilan eserlerde kadin miiritlerle ilgili bir aciklama
olmamasina ragmen Dilaver Selvi, kadinlarin geyhin geklini diiginmeden,
seyhini bir nur seklinde tasavvur ederek rabita yapacagini sdylemekte-
dir.*’ Ancak sifahi olarak edindigimiz bilgiye gore uygulama erkeklerle
cok farkli degildir.

Rabita yapilacak kisinin 6zellikleri izerinde de durulmustur. Muhammed
Héni, rdbitanin ancak veldyet kudretiyle tasarrufta bulunabilen insin-1
kamile yapilabilecegini sdylemis;*® bu miirgid-i kAmili, fenéfillah maka-
mini ge¢mis bekabillah makaminda bulunan kisi olarak tanimlamigtir.>
Bu ifadeleri farkli gekilde tekrarlayan Arvasi, kendisine ribita yapilmasi-
ni1isteyen birinin buna liyakatini ancak boyle yiiksek derecelere ulagmis
seyhinin veya Allah ricalinin sehadet etmesi gerektigini, layik olmayanla-
ra rabita yapmanin yapana zarar verdigi gibi yaptirana daha biiyiik zarar
verecegini sdylemektedir.”> Bununla birlikte uygulamada, tarikatlarda
boyle bir mekanizma bulunmamakta, seyh olarak kim kabul edilmisse

ona ve onun bagl oldugu silsiledeki kisilere rabita yapilmaktadir.

46. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 42; Betiil Izmirli, “Kusadali Ibrahim Halveti’nin
Rabita Hakkindaki Gériigleri”, Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi 7 (Aralik 2019), 110.

47. Mahmud Simi Ramazanoglu, Musdhebe (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1983), 6/151.

48. Ramazanoglu, Musdhebe, 6/154.

49. Selvi, Rabita, 250-251.

50. Hani, el-Behcetii's-seniyye, 73; Hani, Adab, 221.

51. Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 74-75.

52. Arvasi, Rabita-i Serife, 24-27; Selvi, Rabita, 161-162.
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2. Rabitay1 Savunanlarin Delilleri

19. ylizyila kadar rabita hakkinda 6nemli bir elestiri yapilmamuigtir.
19. ve 20. yiizyillarda Hindistan’da kendisi de bir Naksibendi Miiceddidi
olan Ahmed Sehid Birilvi (1. 1246/1831) ile Siddik Hasan Han Kannevci
(6. 1307/1890) ve Istanbul’da Hafiz Seyyid Hoca basta olmak iizere bazi
kisiler tarafindan rabitaya elegtiriler yoneltilmistir. Elestirenlerin ¢cogu
rabitay1 sadece bidat olarak goriirken, Hafiz Seyyid Hoca onun hem bidat
hem sirk oldugunu ve putperestlik 4detlerine benzedigini 6ne siirmiig-
tiir. Bu elestiriler tizerine bilhassa Naksibendi Halidi mensuplari rabitayi
savunmak icin eserler kaleme almislardir.>

19. ylizyilda rabitay: savunmak iizere kaleme alinan eserlerde ilim
gelenegi Gizere dyetlerden, hadislerden, icma ve kiyastan deliller ile dort
mezhep limlerinin sézlerinden delil getirilmigtir. Ozellikle 1980’1 y1l-
lardan sonra Tirkiye’de yapilan akademik caligmalarda bunlara insan
psikolojinden deliller de eklenmistir. icma delili olarak tasavvuf ehlinin
icmé1 gosterildigi icin®* burada onunla ilgili bir sey zikredilmeyecek, di-
ger deliller iizerinde durulacaktur.

2.1. Rabitayr Savunmak i¢in Delil Getirilen Ayetler

Rabitay1 savunanlar bu hususta ¢ok sayida ayet delil getirmislerdir.
Bunlarin bir kismi sunlardir:

1. “Ey imdn edenler! Allah’tan korkun. Bir de sadiklarla beraber olun!™®
ayetinde gecen ‘sidiklarla beraberlik’ rabitaya delil olarak ileri siiriil-
miistlir. Haice Ubeydullah Ahrar’a (6. 895/1490) gore bu éyet sadiklarla
hem stireten hem de méni ile birlikte olmay1 emretmektedir. Sadiklarla
ménen birlikte olmanin adi da rabitadir.*® Ayette asil kast olunan kalbi

53. Tosun, “Rabita”, 34/378.

54. bk. Hiiseyin ed-Devseri, er-Rahmetii’l-habita fi tahkik ir-rdbita (Istanbul: yy., ts.), 1/538;
Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 74-75.

55. Hayrettin Karaman vd. Kurdn-1 Kerim ve Agiklamali Meali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), et-Tevbe 9/119.

56. Mevlana Ali b. Hiiseyin Safiyytiddin, Resahat Ayn el Hayat: Can Damlalar, sad. Necip Fazil
Kisakiirek (Istanbul: Eser Kitabevi, 1978), 273-274; Halid el-Bagdadi, Riséle fi'r-Réabita, (Yazmalar
Koleksiyonu, 6129/9), 53b; Halid el-Bagdadi, er-Risdletii’l-Halidiyye, 25.
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beraberliktir. Zahiren biriyle beraber olup da kalben beraber olmayan
ondan istifade edemez.”’

Hasan Hilmi Efendi, “Sddiklarla beraber olunuz!” ayeti icin Ubeydullah
Ahrar’in yaptigi tefsirin ¢ok giizel oldugunu, bu dyete gore savaglarda
ve diger amellerde salihlerle beraber olma emredildigini, miiridin de en
biiyiik put olan nefs-i emmare ile biiyiik bir savagta olup bunu seyhiyle
beraber yiiriittigiinii, bu savagin ancak seyhini hayal etmek ve ona tabi
olmakla miimkiin oldugunu, bunun da rabita oldugunu séylemektedir.*®

2. “Ey iman edenler! Allal’tan korkun ve O’na yaklasmaya vesile arayin
ve O’nun yolunda savasin! Ta ki muradimiza eresiniz!”° Bu yette gecen
‘vesile’nin um@mi oldugu ve rabitanin bu vesilelerden biri olarak kabul
edilmesi gerektigi ileri siiriilmiigtiir.® SAlihlerle tevessiilii kabul edenler
mutlak anlamda vesilenin hem gahislara, hem de amellere $imil olaca-
gin1 sdylemis ve bunu siinnetin Kur’an-1 Kerim’i tefsir fonksiyonundan
istifade ederek, Hz. Peygamber ve ashidbinin uygulamasiyla delillendir-
misler, ‘ayetteki mutlak ifadeyi sinirlamanin ancak bir delille miimkiin
olabilecegini, Kur’an’da ise bdyle bir kaydin bulunmadigin:’ iddia ederek
rabitay1 vesilelerden biri saymiglardir.®!

Bu ayeti rabitaya delil getirenlerden Hiiseyin ed-Devseri soyle bir
akil yiiriitmesi yapmugtir. Vesile sdlih amellerdir. Bir amel ancak ihlas ile
salih olur. Bir amelin halis olmasi i¢in siibelerden uzak olmasi gerekir.
Bizim tecriibemize gore rabita ile mesgul oldugumuzda amellerimiz gaf-
let sdibesinden uzak kalmaktadir. Gaflet icinde yapilan amelden sevap
elde edilmemektedir. Gafletten uzak kalmak maksut olduguna, rabita da
bu maksudu sagladigina gore, en giizel vesilelerden olmaktadir.®*

3. “De ki eger siz, Allah’t seviyorsaniz, hemen bana uyun ki Allah da sizi
sevsin ve suglarimizi magfiretle ortsiin. Allah gafirdur, rahimdir.”®® Rabitay1

savunanlar, bu dyette gecen ‘ittiba’in gerceklesebilmesi icin ya hissen ya

57. Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 29-30.

58. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 46.

59. el-Maide 5/35.

60. Arvasi, Rabita-i Serife, 8, 28; Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 28.
61. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 43.

62. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/537-538.

63. Al-i Imran 3/31.
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da hayalen tabi olunanin goriilmesinin gerekli oldugunu rabitanin haya-
len gorme oldugunu séylemiglerdir.®*

4. “Andolsun Allah’in Rasiliinde sizin icin, Allah’s ve dhireti arzu eden
ve Allah’s cok anan kimseler icin, (uyulacak) en giizel bir ornek (iisve-i

%5 “Ibrahim’de ve onunla birlikte bulunanlarda sizin igin

hasene) vardir.
giizel bir misal var.”*® iyetlerinde gecen iisve kelimesi de rabitaya delil
olarak gosterilmigtir.®”

5. “Kadn cidden ona niyeti kurmustu, eer Rabbi’nin burhanini gormese
idi 0 da ona kurmus gitmisti. Ondan fendligi ve fuhsu uzaklastirmak igin
dyle oldu. Hakikat o bizim ihldsa mazhar edilmis has kullarimizdandur.”®®
Stfiler, bu 4yetteki burhani Zemahgeri’nin (6. 538/1144)% de icinde ol-
dugu miifessirlerin cogunlugunun Hz. Ya‘kab’un (a.s.) o anda Hz. Yisuf’a
(a.s.) gorlinerek onu uyarmasi olarak tefsir ettiklerini’® soyleyerek ayeti,
kamil velilerin uzaktan imdat ve tasarrufuna delil kabul etmis;”* buradan
da rabitaya delil ¢tkarmiglardir.”

6. “Muhakkak Allah ve melekleri Nebiye ¢ok salit ederler. Ey imdn

edenler siz de Ona saldt edin ve tam bir teslimiyetle selam verin!””

ayetini
rabitaya delil getiren Hasan Hilmi Efendi, rdbitanin aslinin Rastilullah’a
oldugunu, dogrudan Rastlullah’a ancak ehlinin rabita yapabilecegini
soylemektedir.”* Hz. Peygamberin ad1 anildiginda salt i selim getirmek

bunu yapan ile Rastlullah arasinda bir sevgi ve saygi bag: olugturacak,

64. Arvasi, Rabita-i Serife, 29; Guindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 45; Hasan Hilmi,
es-Sifrii’l-esnd, 115.

65. el-Ahzab 33/21.

66. el-Miimtehine 60/4.

67. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 49.

68. Ylisuf 12/24.

69. Ebiy’l-Kastm Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka’iki gavdamizi’t-tenzil ve
‘wyiini’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitdbi’l-Arabi, 1407), 2/458. Zemahseri bu g6-
riisii “qile/denildi” diyerek aktarmig ve sonunda “bu ve benzeri rivayetler hagv ve cebr ehlinin
sozleridir” demigtir.

70. Ebti Ca‘fer et-Taberi, Ciami‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed $éakir (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risile, 2000), 16/34, 40-47; Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kurén,
thk. Ahmed Yiisuf Necati vd. (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1955), 2/40; Ebii Ishak Ibrahim ez-Zeccic,
Me‘ani’l-Kur'dn ve iabiih, thk. Abdiilcelil Selebi (Beyrut: Alemii>1-Kiitiib, 1988), 3/101.

71. Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast, 33.

72. Halid el-Bagdadi, Risdle fi’r-Rdbita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 54a; Arvasi, Rabita-i
Serife, 32.

73. el-Ahzab 33/56.

74. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 68.
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boylece bu kisinin Hz. Peygamber’e olan sevgisi artacaktir. Bu da bir tiir
rabita olarak degerlendirilebilir.”

Mehmed Fevzi Efendi (6. 1900), bu ayetler haricinde, “Riikii edenler-
le beraber riikii edin”® ve “Kim Allah’a ve Rasiil’e itaat ederse iste onlar,
Allal’in kendilerine liituflarda bulundugu peygamberler, siddikler, sehidler

1”77 ayetlerini de

ve salih kigilerle beraberdir. Bunlar ne giizel arkadagstir
zikrederek, bu ayetlerin batin ehli tarafindan rabitaya delil olarak g6-
rildiiglinii, zahir miigtehitlerin kendi alaninda delil kabul edildigi gibi
batin miictehitlerinin de kendi alanlarinda delil alinmas: gerektigini id-

dia etmektedir.”®

2.2. Rabitay1 Savunmak Icin Delil Getirilen Hadisler

Rabitay1 savunmak icin delil getirilen hadislerin bir kismi”® gunlardir:

1. “Ameller niyetlere goredir. Kigiye ancak niyet ettiginin kargilig var-
dir.”®° Rébitaya bu hadisi delil getiren Hiiseyin ed-Devseri’ye gore, mubah
bir hareket ve tasavvur, kisi bununla istedigine ulagamasa bile, niyet ile
taat ve takva oluyorsa, niyetiyle muradina ulagtiginda evleviyetle olur.*

2. “Ben sizden birine, kendisinden, anne-babasindan, evlatlarin-
dan ve insanlarin tamamindan daha sevimli olmadikc¢a, imdnda kemale
eremezsiniz.”*

Bu hadisteki emir su anda ancak Rastilullah’a kalbini baglayarak yani
bir cesit rabita ile gerceklestirilebilir. Bu hadisin rabitaya isaret ettigini

75. Dagistani, Fetvalar, 165.

76. el-Bakara 2/43.

77. en-Nisa 4/69.

78. Edirne Miiftisi Mehmed Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika fi rabitati’t-tarika (b.y.: yy., ts.), 20-
21. Edirne Miiftiisit Mehmed Fevzi Efendi, Filibe Serafeddin Paga Medresesinde miiderris ve
ayn1 zamanda Naksi seyhi olan iistadina yaptig1 bir ziyarette, rdbitaya put, rabita yapana da
putperest diyen bir risale gordiigiinii, buna cevap olarak bu risaleyi yazdigini sdylemektedir.
bkz. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 2-3. Gordigii risale Hafiz Seyyid Hoca’ya ait risale olmalidir.
Ciinkii aktardigi ciimleler ona aittir. Risale’de iddialar parca parca alinmig ve cevap verilmistir.
79. Rébitay1 savunmak tizere kaleme alinan ilk eserlerde hadis sayisi fazla yok iken daha sonra
yazilanlarda hadisler epeyce artirilmigtir. Bu hususta en genis yazanlardan Dilaver Selvi, rabita i¢in
cok sayida hadisi delil olarak getirmistir. Ancak bunlarin ¢cogunun delil olma yo6nii ¢ok uzaktir.
80. Miislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: yy., 1374-
75/1955-56), “Imére”, 155; Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Céami‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Diru Tavki’n-Necit, 1422/2001), “Bed’iil-Vahy”, 1.

81. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/538.

82. Buhari, “iman”, 8; Miislim, “Iman”, 60-70.
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belirten Kugadali ibrahim Halveti, Peygamber sevgisinin de tam méanastyla
ribita sayesinde gerceklegecegini belirtmektedir.®* Mustafa Fevzi ise rabi-
tanin agk ve muhabbet oldugunu, Rastilullah’t sevmenin Allah’1 sevmek
oldugunu, rabitanin da bu sevgiyi tahakkuk ettirdigini soylemektedir.®*

3. “Iki miiminin ruhu bir giinlitk mesafede kargilagip tanigir; halbu-
ki onlar birbirlerini hi¢ gormemiglerdir.”®® Bu hadis, miirgidin ruhunun
rabita sirasinda gelebilecegine delil getirilmigtir.®®

4. “Sizin en hayirlilariniz gériildiiklerinde Allah’in hatirlandig: kim-
selerdir.”®” Bunlar Allah dostlaridir ve bunlar1 gérmek ya bag goziiyle ya
da goniil gozityledir. Goniil goziiyle gormek rabitadir.®®

5. “Kim bir topluluga benzemeye ¢aligirsa o da onlardandir.”® Rabita
salihlere benzemeye ¢aligmaktir.

6. “Kisi sevdigi ile beraberdir.”*°

7.Hasan b. Ali’den rivayet edilmistir: “Dayim Hind b. Ebi Hale’den Hz.
Peygamber’in hilyesini sordum. Ciinkii O, Hz. Peygamber’i en iyi tasvir
edenlerden (vassaf-1 nebl) biriydi. Ben de onun Hz. Peygamber’i tasvir
etmesini arzuluyordum ki bu vasiflar1 dikkate alarak Hz. Peygamber’le
baglanti kurabileyim. O da anlatmaya bagladi.”

8. “lyi arkadagla kotii arkadas misk tagryan kimse ile koriik iifiiren
kimse gibidir. Misk tasiyan ya sana onu ikram eder yahut sen ondan
(miski) satin alirsin ya da ondan giizel bir koku duyarsin. Koriik iifiiren
kimse ise ya elbiseni yakar ya da ondan kétii bir koku duyarsin!”®* Seyh

83. Selvi, Rabita, 73.

84. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 20-21.

85. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Samir b. Emin (Riyad: Daru’l-Medrif,
1998), 138 (No. 261); Ebti Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb
Arnavud vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1421/2001), 11/212, 626 (No. 6636, 7047); Ebir’l-
Kasim et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii
Ibn Teymiye, 1405), 13/66; Selvi, Rabita, 74.

86. Hiiseyin Avni, “Rabitanin Seri Delilleri”, Darusselam (5 Kasim 2020).

87. Ebii ‘Abdilldh Muhammed Ibn Méce, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Daru Thyii Kiitiibi’'l-Arabi, ts.), “Ziihd”, 4 (No. 4119).

88. Selvi, Rabita, 76.

89. Siilleyman b. E¢’as b. Ishak Ebti Davud, Siinenu Ebii Davud. (Beyrut: el-Mektebetii’l-As-
riyye, ts.), “Libas”, 4.

90. Buhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.

91. Ebti Ts4 Muhammed et-Tirmizi, es-Semadilii l-Muhammediyye (Beyrut: Déru Thyai’t-Turas,
ts.), 22; Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 44.

92. Miislim, “Birr”, 146.

Sufiwe

99



Sufiwe

100

0l/ueiizeH/1z0z

Akif DURSUN

giizel koku tagiyan gibidir. Miirit ondan ya soru sorma ya da yaninda
durmakla istifade eder.”

9. “Diinya ve icindekiler lanetlenmistir. Allah’1 zikir ve Allah1 zikretmeye
(rzasmi kazanmaya) gotiiren seyler veya alim (6greten) yahut talebe (6grenen)
hari¢!”** hadisini rbitaya delil getiren Mustafa Fevzi’ye gore rabita, hadiste ge-
cen “®¥)3\& / ma valahu” “Allah’1 zikretmeye gotiiren seyler” kapsamimdadir.®

10. Efendimizin (s.a.v.) hayali goziiniin 6niinden hicbir zaman gitme-
yen Hz. Eb{i Bekir (ra), bir giin Rastlullah’a gelerek, “Ey Allah’in Rastld,
her zaman hayéliniz géziimiin 6niinde duruyor. Hatta istemedigim bazi
yerlerde bile yine sizi hayal ediyorum” demisti. Peygamberimiz ona ta-
hayyiil etmeyiniz diye buyurmamuglardir.”®

11. “Ali’nin yiiziine bakmak ibadettir.”®” Madem Hz. Ali’nin yiizii-
ne bakmak ibadet ise gryabinda da onun hatira getirilmesi ibadet olur.*®

12. “Kim Allah’in kalbini nurlandirdig: bir kula bakmayi severse,

Harise’ye baksin.”*®

93. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/530.

94. Ebti Is& Muhammed et-Tirmizi, el-Cami‘u’l-Kebir: Siinen-i Tirmizi (Misir: Mustafa Babi’l-
Halebi, 1975), “Ziihd”, 14 (No. 2322); Ibn Mace, “Zithd”, 3 (No. 4112). Elbani bu hadise yaptig
talikte hasen oldugunu soylemistir.

95. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 49.

96. Arvasi, Rabita-i Serife, 32; Halid el-Bagdadi, Halidiyye Risalesi, 52; Ahmet Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 271. Bizim arag-
tirmamiza gore bu rivayet, Halid el-Bagdidi’ye ait olan Rébita hakkindaki risalenin Osmanlica
terciimesinden alinmug ve oraya gore, Hz. Ebi Bekir’e (r.a.) atfedilen bu olay1, Buhari eserinde
zikretmigtir. Fakat boyle bir hadis kaynaklarda bulunmadig: gibi Halid el-Bagdddi’nin yazma
niishalari ile matbu niishasinda da bu rivayeti goremedik.

97. Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 10/76 (No. 10006); Istahani, Hilye, 5/58; Ebt Abdilldh Muhammed
b. Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibitl-flmiyye, 1411/1990), 3/152 (No. 4682-4683). Zehebi yaptigi talikte mevzu demistir

98. Rufat Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, Tasavvuf: llmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 4/10 (2003), 207. Bu hadisi Okudan, “Huzurunda ve giyabinda Ali’'nin yiiziine bakmak
ibadettir.” seklinde vermistir. Hadisin aslinda olmayan “huzurunda ve giryabinda” ilavesi yorum
olsa gerektir. Ancak hadisin metni buna izin vermemektedir.

99. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 207; Ebti Hitim Muhammed ibn Hibban,
Kitabii'l-mecrithin mine’l-muhaddisin ve'd-du‘afd’ ve’l-metriikin, thk. Mahmud Ibrahim Zayid
(Haleb: yy., 1396), 1/150. ibn Hibban’in bu kitab1 adindan da anlagilacag: iizere hadis uydur-
makla veya zayif rivayetle meghur kisiler i¢indir. Bu hadisin ravisi Ahmed b. el-Hasen b. Eban
i¢in de kezzab (¢ok yalanci) ve deccal demis; 6rnek olarak da bu hadisi zikretmigtir. Yazarin
hadisi bu kaynaktan zikretmesi ilgingtir. Hadisin bagka kaynaklari vardir. bk. Nu‘mén b. Sébit
Ebt Hanife, el-Fikhii'l-ebsat (imarat: Mektebetii’l-Furkan, 1419/1999), 123; Nu‘mén b. Sabit Eb&i
Hanife, Imam-1 Azam’in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Kalem Yayincilik, 1981), 52-53; Ebi
Bekr b. Muhammed es-Stiyati, Cami‘u’l-ehddis (Musir. yy., 1423/2002), 20/398; Ebt Abdillah
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Bunlar haricinde de pek ¢ok hadis zikredilmistir. Ancak hepsinin
de delalet yonii ¢ok uzak ve bir boliimii de uydurma olan rivayetlerdir.'*
Bazi miiellifler rabitanin da tevessiil kapsaminda oldugunu séyleyerek
tevessiile delalet eden hadisleri de delil olarak zikretmiglerdir.'”* Burada
yer verilen ve verilmeyen sahih hadislerin cogunlugu Allah icin sevme ile
ilgilidir. Allah icin birini sevenin onu diisiinecegi, yani bir ¢egit rabita ya-
pacag, miiridin geyhini sevmesinin bu kapsamda oldugunu séylemislerdir.

2.3. Rabitanin Caiz Olusunun Kiyastan Delili

Rabitay1 savunanlar kiyastan da delil getirmiglerdir. Halid-i Bagdadi
rabitay1 Allah’a ulagmaya vesile olan seylere kiyas ederek, sakinca olma-
digin1 sdylemigtir. Ona gore menedilen ribita vesilenin maksut kabul
edilmesine yol acan, seyhi maksut gorenlerin yaptigi rabitadir.?

Hiiseyin ed-Devseri’nin kiyastan delili sudur: Fakihler namaz kilanin
g0ziiniin tabii sinirlarini tagmamasinin siinnet oldugunu, ¢iinkii bunun
dikkati toplayip daginiklig giderdigini sdylemislerdir. Ayni sekilde rabita
da agyar1 defeder, huzuru getirir.'”

Bunun haricinde, Semaiil kitaplarindaki rivayetler nasil Rastlullah’s
tasavvur imkéni veriyor ve bu sayede sevgi artip ittiba kolaylasiyorsa
rabita da ayni vazifeyi yapmaktadir; dua ederken vesvese giderilmesi icin
nasil bazi seylerin diisiiniilmesi tavsiye ediliyorsa, rabita da ayni faydayi
saglamaktadir gibi kiyaslar da yapilmugtir.'*

2.4. Rabitanin Caiz Olusuna
Serdedilen Psikolojik Deliller

Rabitanin ciiz olusuna psikolojiden de deliller getirilmistir. Bu delili
getirenler, rabita ile dogrudan ilgi kurulamayacak ayet ve hadisler yerine,

Muhammed Hakim et-Tirmizi, Nevddirii'l-usiil fi ma‘rifeti ahbdri’r-Resil, thk. Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/270; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk.
Adil Ahmed - Ali Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1415), 1/690.

100. Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretileri, 270-280.

101. Hiiseyin Avni, “Rabitanin Seri Delilleri” (5 Kasim 2020).

102. Halid el-Bagdadi, Halidiyye Risalesi, 52.

103. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/538, 541.

104. Hiiseyin Avni, “Rabitanin Seri Delilleri” (5 Kasim 2020).
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insanda yaratilistan bulunan bazi 6zelliklere vurgu yaparak, rabitanin in-
san icin tabil bir husus oldugunu ifade etmislerdir.

Ibn Teymiyye (6.728/1328), sevginin tesirini anlatirken, asil muhab-
betin Allah’a olmasi gerektigini, Allah’la beraber (Allah’t sever gibi) kim-
senin sevilemeyecegini, sevginin Allah i¢in olmasi gerektigini, Allah icin
sevmenin Allah’1 sevmek kapsaminda oldugunu ifade etmekte ve Allah
icin sevilen Rastlullah, 6nceki peygamberler ve bunlarin ashabi silihler
kalpte tasavvur edildiginde bunun kisinin kalbini Allah sevgisine gétii-
recegini soylemigtir.'%®

Omer Dagistani, ribitanin sevgi ve aynilesme yoniine dikkat ¢ekmis,
kendisini seyhine, Hz. Peygamber’e veya Cendb-1 Hakk’a gercek ména-
da baglayan, onlarla kalbi ve ménevi bir irtibat kuran sélikin, bu rébitasi
sayesinde yalnizken de sanki onlarin huzurundaymus gibi edepli ve ter-
biyeli hareket etmeye gayret ederek feyz kazanmaya c¢alisip, boylelikle
masiyet ve kotiilikklerden uzaklagmaya gayret edecegini, gercek ribitanin
da bu oldugunu séylemistir.'°

Rébitanin psikolojik tesirine dikkat ceken sifilere gore, tasavvuftaki
rabita icin bu durumlari bir delil gibi sunmaya gerek yoktur. Bunlar, rabita-
nin fitrf bir olay olarak insanin varligina zaten yansidigini gostermekeedir.'*”

Rufat Okudan’a gore rabita, psikolojik bir egitim yontemidir ve sevgi
yoluyla kimil insanlarla 6zdeglesme icin kullanilmaktadir.'®® Ona gore
rabitasiz insan olmaz ve olamaz. Ciinkii miinasebetsiz, alakasiz ve irti-
batsiz bir sosyal hayat diigiiniilemez.'*® Bugiin sosyal bilimlerde de tespit
edilmig olundugu tizere, 6rnek alinan her enerjik karakterde bir bulagma
ozelligi bulunmakta, kuvvetli insanlar zayif olanlar i¢in bir ilham kaynag:
olmaktadir."® Benimseme, benzeme ve 6zdeglesme ameliyesinden gerek
psikolojide gerek egitim psikolojisinde ve gerekse sosyal psikolojide genis
6l¢ilide faydalanilir. Rébita da insani bir insiyak olan bu temayiiliin dinin

105. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmil‘u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b.
Muhammed (Medine: Mecmeu’l-Melik, 1416-1995), 10/607-608.

106. Dagistant, Fetvalar, 150-152.

107. Tagpinar, Tasavvufta Miirsid Rabitasi, 50; Sevim Arslan, “Muhabbet Rébitast”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Aralik 2015), 58, 68.

108. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 214.

109. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 204.

110. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 203.
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fert ve toplum hayatinda geregi gibi yaganabilmesi i¢in kullanilmasindan
bagka bir sey degildir.""

Giindiiz, insan psikolojisinden kaynaklanan ve tiim kiiltiirlerde bu-
lunan, yiiksek ozellikleri bulunanlarla aynilesmek, onlara benzemek dii-
siincesinin Islim toplumunda “rabita” ile miiesseselestigi kanaatindedir."?
Bu delili getirenler genellikle rabitanin 6rnek alma, benzemeye ¢aligma

yonlerini 6n plana ¢ikarmislardir.

2.5 Rabitay1 Savunmak I¢in Kaynak
Gosterilen Alimler ve S6zleri

Rabita lehine eser yazanlar dort mezhep ulemésinin rabitaya cevaz
veren sozler soyledigini iddia etmigler ve bunlar1 nakletmiglerdir. Bu hu-
susta ilk eseri kaleme alan Halid-i Bagdadi’nin konuya dair yazdiklar: daha
sonra kaleme alinan eserlerin hepsine kaynaklik etmigtir."® Buna gore:

Hanefilerden Ekmeliiddin Baberti (6. 786/1384), “Serhu’l-Mesdrik”
kitabinda, “Kim riiyasinda beni goriirse, uyanik iken de gorecektir.
Seytan benim stiretime giremez”""* hadisinin serhinde bir kisi ile uyanik
ve uyku halinde bulusmanin bes yolla olacagini, bu yollarin muhabbet-
le kuvvetlenecegini s6ylemistir. Ona gore kim bu bes usulii olusturursa
gecmig ruhlarla baglanti kurabilir."*® Seyyid Serif Ciircini (6. 816/1413),
Mevdkif kitabinin gerhinin sonunda Isldmi firkalar1 anlatmadan hemen
once ve Serhu’l-Metali‘ kitabinin higiyesinin baglarinda, 6limlerinden
sonra bile velilerin stretlerinin miiritlere gériinmesi ve miiritlerin on-

lardan feyz alabilmelerinin sahih oldugunu séylemektedir.""® Hamevi,

111. Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, 205.

112. Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, 23-26.

113. Osmanlr’nin son déneminde Naksi-Hilidi seyhlerin rabita hakkindaki delil ve savunmalarina
dair ayrintili bilgi i¢in bk. M. Brett Wilson, “Binding with a Perfect Sufi Master: Nagshbandi
Defenses of rabita from the Late Ottoman Empire to the Turkish Republic”, Die Welt des Islams
60/1 (Mart 2020), 56-78.

114. Buhari, “Ta’bir”, 10 (No. 6993); Miislim, Miislim, “Riiya”, 11 (No. 2266).

115. Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytiti, el-Havi Ii'l-fetdvi (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1424/2004), 2/311; Halid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 54a.
116. Hilid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 55a-b; Halid el-Bag-
dadi, er-Risdletii’l-Halidiyye, 28-29; Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esna, 100. Seyyid Serif el-Ciircani,
Serhu Metali‘a yapug hisiyede, Rastlullah’la tevessiil edilmesinin vefatindan sonra da devam
ettigini, ondan gelen feyzi onu ziyaret eden basiret sahiplerinin gérdiigiinii séylemektedir. bk.
Ebi Abdillah Muhammed Kutbtiddin er-Razi, Serhu Metalii’l-envir, ngr. Zevi’l-Kurbéd (Kum:
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(6l. 1098/1687), evliyanin da dahil oldugu kiilli ruhlarin diinyada yetmis
bin stirete girebilecegini, bu durumun berzah aleminde iken 6ncelikle
olacagini sdylemigtir.""” Eba Said HAdim1 (6. 1175/1762), Naksibendi
usuliine dair yazdig: risalede, zikir esnasinda tamamen Allah’a yonelmek
icin ugrasan miiride bir daginiklik, vesvese veya kabz hali gelirse, soguk
veya sicak su ile gusiil veya abdest alip hacet namazi kilmasiny, istigfar
ve dua ile haline yonelmesini, bunlarla def imkani olmazsa o zaman Nebi
aleyhisselam veya seyhin s@retini hayal etmesini tavsiye etmektedir."®
Séfiilerden Imam Gazzali (6. 505/1111) ile ibn Hacer el-Heytem (6.
974/1576) namazda Tahiyyat okurken “esselamu ‘aleyke eyyithennebi”
derken, Rastilullah yaninda gibi diigiinmeyi tavsiye etmisler;" Sehiabeddin
Sithreverdi, “bu sirada kalp goziinde Réstilullah’t canlandirir” demisgtir.*°
Siiytiti’nin (8. 911/1505) naklettigine gore, Ibn Abbas (r.a.) riiyasinda
Rastilullah’ gordiikten sonra miiminlerin annelerinin birinin yanina gi-
dip riiyasini anlatinca, o Réstlullah’in aynasini ibn Abbas’a vermis, Ibn
Abbas bu aynaya bakinca kendini degil Rastlullah’t gormiigtiir.”* Halid-i
Bagdadi’ye gore “stfilerin istilahinda rabitada fena dedikleri iste budur.”
Bunun sadece Rastlullah’a hasredilemeyecegini, ¢iinkii bunun hasdisten
olmadigini, bu hususun Rastlullah ile evliya arasinda miisterek oldugu-

nu ancak namazda Rastlullah’tan bagkasini muhatap almanin namazi

y.y., 1394), 1/24. Serhw’l-Mevdkifta da Bayezid-i Bistimi'nin Cafer-i Sadik’in ruhaniyetinden
feyz aldigini sdylemektedir. bk. Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevékif, haz. Mahmud Omer
ed-Dimyiti (Beyrut: Darw’l-Kiitiibir’l-Iimiyye, 1998), 8/404. Bu iki goriis haricinde Halid el-Bag-
dadi’nin nakline yakin bir metin bulamadik.

117. Ebir’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Nefehdatii’l-kurb ve’l-ittisdl
bi-isbati’t-tasarruf li-evliy@’illahi ve’l-kerdmeti ba‘de’l-intikal (Kahire: Daru Cevamii’l-Kelim,
ts.), 83-84. Hamevi bu eserinde evliyanin ruhunun ¢esitli suretlere hem bu diinyada hem ber-
zah dleminde iken girebilecegini, Sa‘rani’den alintilarla vefatindan sonra bir veliden istimdat
edilebilecegini, velinin 6liimiinden sonra bile tasarrufunun oldugunu séylemistir. bk. Hamevi,
Nefehdtii’l-kurb, 82-88.

118. Ebé Said Muhammed HAdimi, er-Risdletii n-Naksibendiyye (Balikesir, Balikesir Il Halk
Kiitiiphanesi, 10 Hk 369/6), 114b-115a. Kiitiiphane kataloguna “et-Tarikatu'n-Naksibendiye” adiyla
kaydedilmistir. Ayrica bk. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 22; Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 35.
119. Ebti Himid el-Gazzali, Thydu uliimi’d-din (Beyrut: Dari’'l-Ma'rife, ts.), 1/169; Ebii’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, ed-Diirrii l-mendiid fi’s-salét ve’s-selam
‘ald sahibi’l-makami’l-mahmiid (Cidde: Daru’l-Minhéc, 1426), 114.

120. Sehabeddin Stihreverdi, Avdrif, 2/131; Sehabeddin Stihreverdi, Gergek Tasavvuf, 405;
Halid el-Bagdadi, Risdle fi’r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 54b.

121. SityQti, el-Havi Ii’l-fetdvi, 2/308.
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bozacagini, bunun sadece Rastilullah’a ait bir husus oldugunu sdylemis-
tir."*> Semsiiddin Sefiri (1. 956/1549),"** “Rastlullah’in stiretine seytan
giremeyecegi gibi, silsile halinde icazeti Rastlullah’a dayanan irsada
mezun seyhin stiretine de seytan giremez.” demektedir. Zeyniiddin Eb{i
Bekir el-Harr4ni’nin** vasiyetinden yaptig1 aktarmada da halvete giren
bir miiridin muhakkak seyhinin huzurunda bu igi yapmasini; geyhine
rabitasi (baglantis1) tam olan miiridin sikintilarini geyhin ¢6zecegini
soylemektedir.'*

Hanbelilerden, Abdiilkadir Geylani (1. 561/1165-66), miirit ile seyhi
arasindaki kalbi baglantinin istifade i¢in yeterli oldugunu;'*® Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6l. 751/1350), Kitdabu'r-Rith’unda, ruhun bedenle baglan-
tisin1 anlatirken, “(6ldiikten sonra) ruh refik-i a‘ld’da olsa bile beden ile
bir baglantis1 bulunur ve kendisine seldm verildiginde buna cevap verir™?’
demektedir. Halid-i Bagdadi bu s6zii evliyanin 6ldiikten sonra da tasar-
rufu olduguna delil getirmigtir."*®

SityGti’nin naklettigine gore Malikilerden el-Muhtasar sahibi Halil
el-Ciindi (6l. 776/1374?), velayeti kesinlesen velinin ruhaniyetinin cesitli
stiretlere girebilecegini sdylemis;"?® Ebu’l-Abbas el-Miirsi (6. 685/1287)

122. Halid el-Bagdadi, Risdle fi’r-Rdbita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 54b-55a.

123. Sefiri Safii bir dlimdir. Eseri asil olarak vaaz ve irsad i¢in yazilmis olup Buhdri'nin kismi
serhi mesabesindedir. Miiellif, eseri yazarken ¢ok sayida tasavvuf kaynagindan istifade etmistir.
bk. Hizir Yagci, “Sefiri ve Buhari Serhi”, Diyanet Ilmi Dergi: Diyanet Isleri Reisligi Yilhigi 54/3
(2018), 39-57. Sefiri’nin peygamber tasavvuru tasavvufi anlayisla uyumludur. bk. Yagci, “Sefiri
ve Buhari Serhi”, 55.

124. Bu zét Zeyniiddin Hafi (6. 838/1435) olmalidur. Ciinkii eserde el-Horasani nisbesi de var-
dir. Ancak Zeyniiddin el-Hafi’nin Harrani nisbesi bilinmemektedir. Hatta Horasini nisbesi
de kullanilmamaktadur. bk. Resat Ongoren, “Zeyniiddin el-HAfi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/375-377.

125. Semsiiddin Muhammed b. Omer es-Sefiri, el-Mecdlisii l-va‘ziyye fi serhi ehddisi hayri’l-be-
riyye min Sahihi’l-Imami’l-Buhdri, thk. Ahmed Fethi Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’'l-
Ilmiyye, 2004), 1/195.

126. Sehabeddin Sithreverdi, Avdrif, 2/212; Sehabeddin Sithreverdi, Ger¢ek Tasavvuf, 529.
127. Bu alintry1 dogrudan Ibn Kayyim’den degil de SiiyGti’den yapmustir. Kitdbu'r-Rih’taki
ibare biraz farklidir ancak ayn1 manaya gelmektedir. bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu'r-Riih
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{Imiyye, ts.), 102.

128. Halid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rdbita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 56a; Halid el-Bag-
dadi, Halidiyye Risalesi, 29.

129. Suyati, el-Hdvi Ii’l-fetdvi, 1/258. StiyGti’nin aktarmasina gore bu ifade Halil el-Ciindi’nin
hocas1 Abdullah el-Menifi (6. 749/1348) i¢in yazdig1 menakibda ge¢mektedir
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ile ibn Ataullah el-Iskenderi’den de (61. 709/1309) bu minvalde sozler
aktarilmigtir.”*°

Bunun haricinde Molla Cami (6. 898/1492), Ismail Hakk: Bursevi
(6.1137/1725)," ibn Abidin (6. 1252/1836)" ve miifessir Sehabeddin
Mahmud el-Aléisi’nin (6. 1270/1854)"® de bu hususta delil olabilecek
ifadelerinin bulundugu iddia edilmistir.

2.6. Rabitanin Cevazina Dair Sunulan
Delillerin Degerlendirmesi

Rabitanin céiz ve gerekliligi konusunda delil olarak sunulan ayetlerin
basinda, “Sddiklarla beraber olunuz!” ve “vesile arayimiz...” ayetleri gozik-
mektedir. Rébitanin sddik biriyle manen beraber bulunmak oldugu kabul
edilirse, Ubeydullah Ahrar’in tefsiri yerinde olmaktadir. Allah’a ulagtiran
tiim yollar bir vesile olduguna gore rabita da Allah’a ulagmada bir vesile
ise ilgili ayetin siim{liine girmesi gerekir. Ancak sadiklarla beraber olma
emri, manen beraber olmayi kapsasa bile bunun seyhlere tahsis edilmesi-
ni gerektiren bir muhassis olmadig gibi, manen beraber olma rabitanin
ancak bir cegidini ifade etmektedir. Vesile dyetine rabitanin girdirilmesi
ise bizzat rabita hakkinda ifade edilen, rabitanin ibadet olmadigy, belli
bir diizeye gelen kisi tarafindan birakilmasi gerektigi goriisleri ile celis-
mektedir. Ciinkii Allah’a ulagsmaya vesile olan seyler ibadet veya fazilet
kapsamindadir. Eger rabitay1 bu vesilelerden biri olarak degerlendirirsek,
rabitanin ancak bazi gesitlerini bu kapsamda degerlendirmemiz gerekir.

Rabitaya delil getirilen ayetlerden “eger Allah’s seviyorsaniz...” ve
“lisve” ayetleri genel mandda ittiba ve drnek almaktan bahsetmektedir.
Bu hususta geyhlerin bir ayricaligi olmadig gibi stfilerin tanimladig:
gibi bir rabitaya da ihtiya¢ yoktur. Yisuf stiresinde gecen “burhdn”in Hz.
Yaktb’un temessiilii oldugu rivayeti muhakkik miifessirler tarafindan

130. Halid el-Bagdadi, Risdle fi'r-Rabita (Yazmalar Koleksiyonu, 6129/9), 56a-b.

131. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 22.

132. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 37.

133. Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmd el-Aldsi, el-Feyzii'l-virid ‘ala ravii Mersiyyeti Mevlina
Hilid, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'I-ilmiyye, 2010), 149-151; Hasan
Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 92.
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kabul edilmemistir."** Rivayet kabul edilse bile bir peygamberin muci-
zesi olur ki, diger insanlara delil olarak alinmasi uygun degildir. “Salatii
selam” dyeti ile Mehmed Fevzi’nin farkli zikrettigi iki ayetin ise delaleti
cok uzaktir.

Rébuta icin hadisten getirilen delillerden yukarida aktardigimiz rivayet-
lerden, “Sizin en haywhlarmz...” ve “lyi arkadasla kitii arkadas misali...”
hadisleri rabitanin bir ¢esidi olan, seyhini sevmek ve onu diisiinmeye delil
olmaya elverislidir. “Ameller niyetlere goredir...”, “Ben sizden birine...” ve
“Diinya ve igindekiler lanetlenmistir...” hadisleri ise cok genel hadislerdir.
Rabitanin bu hadislerin kapsamina girebilmesi i¢cin 6ncelikle mesruiye-
tinin ispatlanmasi gerekir. Hz. Ebli Bekir’e atfedilen rivayet eger sahih
olsa idi belki seyhin stiretini diisiinmek manasina rabitaya daha giiclii bir
delil olabilirdi. Ancak béyle bir hadis bilinmemektedir. Ayrica sihhati
kabul edilse bile Hz. Eb{ Bekir bunun gayri ihtiyari oldugunu sdylemis-
tir. “Ali’nin yiiziine bakmak ibadettir.” rivayetinin sihhati problemlidir.
Her ne kadar Ebii’l-Feyz Ibnii’s-Siddik (1902-1960) hadisin sahih hatta
toplam rivayetinin miitevatir derecesine ¢iktigini séylese de™® ibn Adi
(6. 365/976) hadisin ravilerinden Ebi Said el-Adevi'nin ehlibeyt adina
hadis uyduranlardan oldugunu séyleyerek hadise batil demis;"*® ibnii’l-
Cevzi (6. 597/1201), hadisin tiim tariklerini zikretmis ve hicbir yolunun
sahih olmadigini séylemistir."*” Ayni gekilde Harise hadisinin sihhati de
problemlidir.”*® Ayrica sahih kabul edilseler bile bu zatlarin giyaplarinda
stiretlerini diisiinmeye dair hadislerde bir delil bulunmamaktadir. Belki
buradan salih zatlarin yiizlerine bakmanin tavsiye edilen bir husus olmasi
cikarilabilir. Kisaca sdylemek gerekirse delil getirilen hadisler de ayetler
gibi ancak seyhi sevme ve 6rnek alma manasindaki rébita gesitlerine delil
olmaya elverigli olup diger rabuta cesitlerine delil olmaya elverisli degildir.

134. Fahreddin er-Razi, Mefétihu'l-gayb: et-Tefsirii'l-kebir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
1420), 18/440-444.

135. Ebiv'l-Feyz Ibnii>s-Siddik, Ali b. Ebi Talib imamii’l-Grifin (Kahire: Matbaatii’s-Seade,
1389/1969), 222-224; Hiiseyin Avni, “Rébitanin Seri Delilleri” (5 Kasim 2020).

136. Eblt Ahmed Abdullah Ibn Adi, el-Kédmil fi du‘afd’i’r-ricl, thk. Adil Ahmed - Ali Muhammed
(Beyrut: el-Kﬁtﬁbﬁ’I-ﬂmiyye, 1418/1997), 3/195-196.

137. Ebit’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, el-Mevzii‘dt (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1386/1966),
1/358-361.

138. Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim el-Iraki, el-Mugni ‘an hamii’l-esfar fi’l-esfir fi tahrici ma
[fi'l-Ihy@’i mine’l-ahbar (Riyad: Daru’l-Asime, 1408/1987), 5/2272-73.
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Rabita icin yapilan kiyaslarda vesveseyi gidermek, zihni toplamak
manasina vurgu yapilmistir. Bunun ribata ile olacagina dair tecriibeden
bagka bir delil bulunmamaktadir. Tecriibeye dayanan bir hususun da ki-
yas delili icinde degil de psikoloji delili i¢inde zikredilmesi daha uygun-
dur. Kiyasla rabitanin gerekliligi degil, belki mubahlig1 ortaya konabilir.

Kendisinden rabita lehine delil olabilecek sozler nakledilen alimlerin
tamamina yakini tasavvufla ya miirit ya seyh olarak baglantisi olan dlim-
lerdir. Buna ragmen bunlardan sadece Eb{i Said Hadimi ile Sa‘rani sey-
hin stiretini diigiinerek rabita yapmay: acikca belirtmigtir. Digerlerinin
6nemli boliimiiniin Naksi oldugu dikkate alindiginda rabitayi bildikleri
ve reddetmedikleri kanaati yanlig olmaz. Ancak seyhin stiretini diisiin-
mek manasindaki rabita hakkinda bir sdzleri bulunmamaktadir. Ebt Said
Hédimfi ile Sa‘rani’nin s6zlerinde de rabitanin ¢esitlerinin tamamu ile ilgili
bir aciklama bulunmamaktadir.

Rébitanin en giiclii delili olarak psikoloji delili gézitkmektedir. Tosun’un
ifadesiyle rabitay1 ayrintidan ve kurallardan arindirarak seyh ile miirit
arasinda tabii ve psikolojik bir iletisime doniistiiren bu yaklagim konuy-
la ilgisi oldukga az olan ayet ve hadisleri delil olarak kullanmaktan daha
sagliklidir.”*® Ancak bu delilin de sadece muhabbet rabitast ile miirsidi
yaninda diigtinmek ve onu 6rnek almak méanédsindaki rabitalar icerdigini

gozden kacirmamak gerekir.

3. Rabita Uzerinde Gergeklesen Tartigmalar

19. asra kadar rabitaya kars1 ¢ikan bir alim bilinmemektedir. Bu du-
rum rabitanin o déneme kadar yanlis uygulamasinin olmadig1 veya yaygin
olarak bilinmediginden kaynaklandig: gibi Muhammed b. Abdiilvehhab
(6. 1206/1792) ile ortaya ¢ikan neo-selefi diisiincenin etkisi ile tartigil-
maya baglanmasindan da kaynaklanabilir. Rébitaya kars: ¢cikanlarin ekse-
risinin kimlikleri son ihtimalin daha kuvvetli oldugunu gostermektedir.
Rabitanin tartigma konusu haline gelmesinin ilk olarak Halid-i Bagdadi
doneminde oldugunu, bu donemde rabitayr savunmak iizere kaleme ali-

nan risalelerden anliyoruz.

139. Tosun, “Rabita”, 34/378.
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Rabita aleyhinde en kapsamli yazan ilk kisi Istanbul’da Hafiz Seyyid
Hoca’dir."* Risalesini miiteahhir bazi chil mutasavviflarin ihdas ettigi

141

rabrtay1 iptal icin yazdigini soyleyen Seyyid Hoca,™* rabita yapanlara cok
siddetli yiiklenmistir. Bununla birlikte o rabitanin tiim cegitlerine kars:
degildir. O, karg: ¢iktig1 hususun farz, vacip veya miistehap olsun mut-
lak manada ibadet icinde yapilan rébita oldugunu, muhabbet rabitast ile
manevi rabitaya bir sey demedigini ifade etmektedir."** Seyyid Hoca,
Naksibendiler’den bazilarinin rabita, ménevi bag ve muhabbettir, na-
mazda ve zikirde gseyhin stretini diiginmek degildir, dediklerini, boyle
oldugu zaman arada bir ¢ekisme kalmayacagini; zamanindaki Naksilerin
ti¢ kisim oldugunu; birinci grubun hem namazda hem de zikirde geyhin
stiretini diisiindiiklerini; ikinci grubun sadece zikirde diisiiniip namazda
diisiinmediklerini, Giciincii grubun ise ikisinde de bunu kabul etmedik-
lerini; bu liciinciisiiniin seriatta sahih diger ikisinin ise batil oldugunu
soylemektedir.'"*

Seyyid Hoca, ribitayi ret sadedinde, “Onlar ahbar ve ruhbanlarini
Allak’tan bagka rab ittihaz ettiler™** Allah'a ortaklar kosmaymn!”"* ve “Biz
onlara ancak bizi Allah'a yaklagtirsin diye ibadet ediyoruz™*® Ayetlerini delil
getirmigtir. Ona gore namaz, zikir gibi ibadetlerin icinde yapilan rabita,
harami helal kilma kapsamindadir.'*” Namaz kilarken ve zikir sirasinda

rabita yapan biri ibadet icinde seyhe tazim edip kendi nefsini de tezelliil

140. Hakkinda fazla bilgi bulunmayan Héfiz Seyyid Hoca, zamaninin miiderrislerinden ve
Ahmet Cevdet Paga’nin (6.1895) hocalarindan olup 6zellikle Arapcasi ¢cok kuvvetli abid, zédhid,
alim bir zat imis. Ancak stfilerin bir kisim yollarini, 6zellikle rabitay: siddetle inkar edermis.
bk. Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir, haz. Cavid Baysun (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1991), 4/8-9, 15-16.

141. Yazilanlardan anlagildigi kadariyla Seyyid Hoca ilk olarak Tiirk¢e (Osmanlica) bir risale
kaleme almig, buna kargin Edirne Miiftiisi Mehmed Fevzi, ‘Aynii’l-hakika adi ile bir reddiye
yazmustir. Bundan sonra Seyyid Hoca Arapca bir risale kaleme almistir. Biz Osmanlica risaleyi
bulamadik. Esas aldigimiz Ahmed Nureddin b. Mehmed Emin tarafindan 1345/1927 yilinda
istinsah edilen (kiinyeye istinsah tarihi yanlghkla 1245/1828 yazilmistir) niishanin sonunda “Is
bu mahalle degin tahrir edilen ibarat merhum Hafiz Seyyid Efendi’ye tesbit edilen risaledir”
ibaresi bulunmaktadur.

142. Hafiz Seyyid Hoca, Serhii Risdle ibtali’r-rabita (Manisa 1l Halk Kiitiiphanesi, Akhisar
Zeynelzade, 45 Ak Ze 1518/1), 9-11.

143. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rdbita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 16.

144, et-Tevbe 9/31.

145. el-Bakara 2/22.

146. ez-Ztimer 39/3.

147. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 2-3.
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icinde gormektedir ki, bu kiifiirdiir. ** Miiridin namazda Allah’a ulagmak
icin geyhin stiretini zihninde tutmasi putlara ibadet etme kapsamina gir-
mektedir. Zikir de ayni gekildedir. Ciinkii zikretmek isteyen miirit bunu
ancak ibadet kastiyla yapar.'*® Seyyid Hoca, rabita ile namazda kalbe
gelen vesvesenin giderildigi soziinii siddetle reddetmis, namazda gelen
vesvesenin iméanin delili oldugunu, kafirlerin kalbine vesvese gelmedigini
iddia etmigtir. Ona gore seytan kafirlerle ugrasmaz, miiminlerle ugragir."*
Zikir de ayn1 kapsamdadir ve bu sebeple zikir esnasinda havatir: defigin
seyhin sliretini zihinde tutmak da batildir ve kiifiirdiir.'!

Edirne Miiftiisii’nin, Sa’rani, Molla Cami, Ismail Hakki, Ekmeliiddin
Baberti, ibn Hacer, Seyyid Serif Ciircini’den yaptig1 nakillerin yalan ol-
dugunu iddia eden Seyyid Hoca, Hadimi’den nakledilen “Nebi’nin si-
reti” “seyhin sfireti” ifadesinin de muhabbet ve manevi rabita'** olarak
anlagilmasi gerektigini soylemektedir.'*

Rébita aleyhine yazanlardan Siddik Hasan Han (6. 1307/1890) tefsir sahi-
bi Mahmid el-Alfisi’nin oglu Hayreddin Nu'man el-Aldsiye (6. 1317/1899)*
ayirdigi boliimde bu zattan aldigi bir mektubun metnini nakletmektedir.
Buna gore Hayreddin Alfisi, Naksibendi rabitast hakkinda Siddik Han’in
goriisiinii 6grenmek istemektedir. Siddik Han buna verdigi cevapta, Sah
Veliyyullah Dihlevi'nin el-Kavlii'l-Cemil kitabinda rabitay1 acikca nehyettigi-
ni iddia etmekte; Muhammed Ismail ed-Dihlevi’nin “es-Swrdt ul-Mustakim”
adli kitabindan, “rébta girktir” ifadesini aktarmakta ve en sonunda rébita-
nin, mutasavvifenin (tasavvufculuk oynayanlarin) Kur’dn siinnette bir esasi
olmadan uydurdugu ¢irkin bir bidat oldugunu séylemektedir."*®

Neo-selefi diisiincede olanlar veya ondan etkilenenler, rabitay: bir
ibadet olarak algilamiglar ya sadece sirk demigler*® ya da hem bidat hem

148. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 4.

149. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 7-9.

150. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 5.

151. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 6.

152. Normal zamanlarda geyhi diigiinmek manésindadir.

153. Seyyid Hoca, Ibtali’r-rabita (Akhisar Zeynelzade, 1518/1), 12.

154. Fikih ve kelam alimi olan bu zat akaidde Selefi, fikihta Hanefi’dir. bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Alfisi,
Nu‘mén b. Mahm{d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 1989), 2/549.
155. Ebi’t-Tayyib Siddik Hasan Han, et-Técii’l-miikellel min cevihiri me’dsiri’t-tirazi’l-dhiri
ve'l-evvel (Katar: Vezaretii’l-Evkaf, 2007), 511-512.

156. Abdiilaziz Bayindir, Kur'dn Isifinda Tarikatcilia Bakis (Istanbul: Siileymaniye Vakfi
Yayinlari, 2015), 166, 168.
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de sirkin bir cesidi telakki etmiglerdir."”” Ferit Aydin ise bu ithamu ileri

boyuta gotiirerek rabitay1 Budizm’den alinmug,'*®

yoga ornek alinarak
geligtirilmig™ bir tiir ibadet seklinde degerlendirmistir. Ona gore Halid-i
Bagdadi, Brahmanist bir IslAim anlayis1 yaymaya calismaktadir ve bunun
en onemli aract da ribitadir.'®® Bunun haricinde rabitayi toptan reddet-
meyip seyhin shiretini diigiinmek anlamindaki rabitay: reddedenler®' ile
Allah’a yaklagmak icin saglikli bir yol kabul etmeyenler de vardir.'®>
Rébitay1 reddedenlerin tamamu rébita igin istishad edilen dyet ve hadis-
lerin bu manada delil olamayacagini 6ne siirmiiglerdir. Onlara gore rabita
ile ilgili herhangi bir ayet ve hadis bulunmamaktadir. Rabitay: bidat veya
sirk olarak kabul edenlerin g6yle bir mantik silsilesi izledigi anlagilmak-
tadir: Réabita bir ibadettir. Bir ibadet ancak nas ile konabilir. Kur’an ve
stinnette réabita ile ilgili bir delil yoktur. Rébita hakkinda bir delil olma-

digina gore eger bu Allah i¢in yapilirsa bidat, seyh i¢in yapilirsa sirk olur.

3.1. Rabitayr Savunanlarin Elestirilere Cevaplari

Yukarida s6z konusu olan ithamlara rabitay: savunanlar tarafindan
cesitli cevaplar verilmigtir. Mehmed Fevzi, rabitanin sirk olmadigini,
ciinkii Islim’in diginda bir sey olmadigini ve muhlis miiritlerin Allah’a
ulagmak icin bu yolu tuttuklarini; bidat de olmadigini ¢iinkii sahabenin
rabita yaptigini iddia etmigtir.'®?

Gecmis kavimlerin putlara tapma siirecinin tefsirlerde yer aldigi-
n1 soyleyen Mehmed Fevzi, rabita yapan bir miiridin bu kapsamda

157. Mirfet bt. Kamil b. Abdillah, “er-Rébitatii’'n-Naksibendiyye”, Havliyye Kiilliyeti'd-Dirdsati’l-
Islamiyye el-Arabiyye Ii'l-Bendt Iskenderiye 34/5 (Aralik 2018), 1110, 1121.

158. Ferit Aydn, Tarikatta Rabita ve Naksibendilik (Istanbul: Siilleymaniye Vakf1 Yayinlari, 2000),
60. Bu eser rabita hakkinda ciddi bir aragtirma goriiniimii verse de yazar rabitayi vesile ederek
bagta Halidi kolu olmak tizere Naksibendiligi, oradan da tasavvufu mahkim etmeye ¢aligmak-
tadir. Ona gore Tiirkler saf Islim’1 almak istememektedirler ve Naksilik alternatif bir dindir bk.
Aydin, Tarikatta Rabita, 66-68. Tiirk toplumunun ¢ogunlugu insani tanrilagtirma inancindadir ve
toplumda ¢ok az Hanif bulunmaktadir bk. Aydin, Tarikatta Rabita 223. Vehhabiler’in baslattigt
hareket bir tevhid hareketidir ve 6ldiirdiikleri de miigriktir bk. Aydin, Tarikatta Rabita, 224-225.
159. Aydin, Tarikatta Rabita, 244-248.

160. Aydin, Tarikatta Rabita, 156, 252.

161. Siileyman Ates, Islim Tasavvufu (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1992), 135-136.

162. Muhammet Rasit Batur, “Rabita”, Giiniimiiz Kelam Problemleri, ed. Recep Ardogan
(Istanbul: Klm Yayinlari, 2018), 123-124.

163. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 9-11.
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degerlendirilemeyecegini, clinkii rabita yapan miiridin tiim derdinin Allah’a
ulagmak oldugunu; bunun namazda imama uyan birinin imamin okudugu
“Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz™** dyetine istirak
etmesi gibi degerlendirilmesi gerektigini, cemaatle kilinan bu namazin
tek bagina kilinandan kat kat daha fazla sevaba, huzura ve hugtiya sebep
oldugunu séylemektedir. Ayni sekilde rabitay: hacda ve Medine ziyare-
tindeki delile, kiiciik cocugun egitimindeki muallime benzetmektedir.'*®

Mustafa Fevzi, miiminin halini hayra yormak, kolayca kiifre nisbet et-
memek gerektigini, kolayca tekfir edenlerin Hariciler oldugunu;'®® ribi-
tay1 kabul eden bunca élim, biiyiik zat varken bunu inkér edenlerin on-
larin yaninda hitkmii olmadigini; rabita aleyhine yazan Seyyid Hoca’nin
migrikler hakkinda inen éyetleri miiminler i¢in yorumladigini, kendi
algisina gore dyeti tefsir ettigini soylemektedir.'*’

Seyhe rabita hususunda padisahla goriigmek isteyenin halini misal ge-
tiren Mustafa Fevzi, padigahla goriismek isteyen bir kiginin ya sadrazam
veya padigahin hizmetgisi ile irtibata gececegini, bu siirede hep irtibata
gececegi kisiyi diisiiniip yani ona rabita yapip hem de hiirmet edecegini,
normalin de bu oldugunu, ¢iinkii hizmetcisine hiirmetin padigaha hiirmet
oldugunu; evliyanin ve miirgid-i kAmillerin de Rastlullah’a nispetle bu
konumda oldugunu; onlara yapilacak hiirmet ve rabitanin Rastlullah’a
yonelik oldugunu sdylemektedir.'®® Mustafa Fevzi’ye gore padigahla go-
riigmek icin hizmetcisine hiirmet eden ve ona rabita yapan kigi nasil kii-
fiirle itham edilemiyorsa, seyhe rabita yapan da kiifiirle itham edilemez.
Clinkii hicbir miirit seyhi ilah tanimamakta ve ona ibadet etmemektedir.
Bir miimini kolayca kiifre nisbet etmemek gerekir.'*

Hasan Hilmi ise ilimle ugrasanlarin hocalarinin huzurunda ders okurken
onu dinleyip stretine baktiklarini, giyabinda ders calisirken, kitap miitalaa
ederken sanki hocalarinin huzurunda okuyormus gibi miitalaa ettiklerini,
bir tiir rabita olmasina ragmen, bunun giizel goriiliip ovildigi, kimse-
nin buna sirk demedigi halde; miiritlerin, Allah’in ahléki ile ahlaklanmug,

164. el-Fatiha 1/4.

165. Fevzi Efendi, ‘Aynii’l-hakika, 13-15.

166. Mustafa Fevzi, Isbdtii’ l-mesalik, 42.

167. Mustafa Fevzi, Isbatii’l-mesalik, 42-43.

168. Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 23-24. Seyhe rabita konusunda benzer bir izah i¢in bk.
Tzmirli, «Kugadali”, 99-100.

169. Mustafa Fevzi, Isbatii'l-mesalik, 25-26.
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Rastlullah’a uyan, tevhidde fini olmus miirsitlerine rabitasini kétiileyip
sirkle itham etmenin hakkaniyete uygun olmadigini;"’° ribitaya haram
diyen ve yapani kiifiirle itham edenlerin ne Kur’an’dan ne hadisten bir
delili olmadig1 gibi muteber kitaplarda da muteber rabitanin haramligin
ifade eden bir ibarenin bulunmadigini, bazi garaz sahiplerinin bu min-
valdeki sozlerinin rabitay1 bilmemekten kaynaklandigini soylemektedir."”

Hiiseyin ed-Devseri, ribitanin Allah ve Rastli tarafindan dogrudan
emredilen bir husus, bizatihi vécip veya miistehap olmadigini, tasavvuf
ehlinden kimsenin b&yle bir sey séylemedigini, miiride rébita telkin edil-
diginde miiridin bunu yapip yapmamakta muhayyer oldugunu, yaparsa
giizel olacagini, yapmazsa sadece bir edebi terk etmis bulunacagini, zaten
ribitanin da miibtedi miiride tavsiye edildigini soylemektedir.'”

Zahid Kevseri (6. 1952), yasadig1 déonemde bazilarinin rabita konu-
sunda konugmay1 miigkil gordiiklerini ancak kendisinin bu hususta bir
sikint1 gdrmedigini, selef ve halef ulemanin hicbirinden rabitay: inkar
mandsina bir s6z nakledilmedigini, hatta ustl ve fiiri‘da uyulan imam-
lardan Sadru’s-Seria’nin (6. 747/1346)"7° “Ta‘dilii’l-‘uliim” adl eserinde
rabitanin sélik icin geregini acikca belirttigini ifade etmektedir."”*

Orhan Ceker, ribitay: feyizli bir ortam veya insani hayalen canlan-
dirma ve hembhal olma yoluyla onlarda bulunan feyz ve nurdan istifade
etme olarak tarif etmis; ibadet olmadigini 1srarla vurgulamigtir. Ribitaya
1srarla ibadet diyenlerin bunu kasten yaptigi kanaatindedir."”®

Rébitay: savunanlara gore rabita ve muhabbet asaleten Rastilullah’a,
tebean O’nun kimil vérislerinedir."”® Hasan Hilmi, ribitanin gercekte
seyhin giizel ahlakini elde etmek icin yapilip seyhin kendisine yapilma-
digina, “eger seyh sirat-1 miistakimden sapar veya irtidat ederse ona olan

muhabbetin bugza dontigecegini” delil getirmektedir."””

170. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 47.

171. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 105.

172. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/538.

173. Sadriigseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘id b. Tacigseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel
Ubeydillah b. Mahmiid el-Mahbiibi el-Buhari.

174. Zahid Kevseri, [rgamii’l-merid fi serhi’n-nazmi’l-‘atid li-tevessiili'I-miirid (Kahire: el-Mek-
tebetii’l-Ezheriyye, ts.), 51.

175. Orhan Ceker, Tasavvufi Meselelere Fikhi Bak:s (Istanbul: Rihlekitap, 2012), 62-66.

176. Zeyniiddin Hafi, el-Vesdya’l-Kudsiyye (Daru’l-Kiitiibir'l-Katariyye, 1065), 107-108b; Hasan
Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 66.

177. Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 69.
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Abdiilgani en-Nabliisi (6. 1143/1731), miirside rabitay1 savunma ba-
binda, miiridin, hi¢bir araci olmadan dogrudan Rabbinin huzurunda
durmasinin en mitkemmel olani oldugunu inkér etmediklerini, ancak
ilmen, zevken ve vicdanen kesin bilgiyle miiridin siiltikiiniin baglangi-
cinda asla buna gii¢ yetiremeyecegini bildiklerini sdylemektedir. Clinkii
céhil olanlarin, havatir ile maksut olan seyleri yani seytan ve nefisten ge-
len vesveselerle Allah’tan gelen ilhamlar: ayirt edemeyecekleri i¢in kiifre
diisme tehlikeleri vardir. Miirit, arif olup da her seyi yerli yerince anla-
yana, yaratan ile yaratilandan geleni fark edene kadar bir vesileye ihtiya¢
hisseder. Ancak bundan sonra vasitaya gerek kalmaz."”®

Rabitanin neden dogrudan Allah’a yapilmadig: itirazina verilen en
yaygin cevap bu minvaldedir. Belli bir alistirma devresi olmadan, bazi
seyleri 6grenmeden ve yasamadan miiridin buna gii¢ yetiremeyecegi
ifade edilmektedir.

3.2. Rabita Hakkindaki Tartigsmalar
Uzerine Bir Degerlendirme

Rabitayi sirk kabul etmek, agir bir degerlendirmedir. Ciinkii sirk, kii-
fiir gibi hususlarda genelde belirleyici olan niyettir. Rébita yapanlar igin
bir niyet okumaya giderek, seyhi tanr1 yerine koyduklarini séylemek agir
bir ithamdir. Seyhi tanri yerine koyma, onu vesile degil de gaye edin-
menin tehlikesine bizzat ribitay1 savunanlar dikkat cekmisgler ve bunu
kabul etmemiglerdir. Bidat olarak nitelendirebilmek i¢in de rabitanin
ibadet oldugunun kabul edilmesi gerekir. Rabitay: savunanlar bunu da
kabul etmemislerdir. Devseri bunu agikca ifade etmistir. Bir kisim ben-
zerlikleri alip da rabitay1 bagka dinlerden alinma diyerek itham etmek
de yerinde degildir. Herhangi bir uygulamanin reddedilmesi i¢in sadece
benzerlik yeterli olmaz; delillerle o uygulamanin dine uygun olmadig:
ispat edilmelidir.

Rabitayr reddedenler, rabitay: savunmak icin getirilen ayet ve hadis-
lerin bu méanéda delil olamayacagini, bagka manalara gelecegini iddia
etmisler ancak kendileri de rabitay: reddetmek icin delaleti ¢ok dolayls
ayet ve hadisleri getirmigler ve zorlama yorumlar yapmiglardir. Rébitay1

178. Nablusi, Miftdhw’l-ma‘iyye, 148.
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reddetmek icin 6nce onu ibadet kategorisine girdirmisler, sonra (niyet
okumasi yaparak) bunun Allah’a degil seyhe yapildigini iddia etmigler,
ardindan ya bidat ya girk veya hem bidat hem de sirk olarak damgalamig-
lardir. Bizzat savunanlarin kabul etmedigi hususlari, sanki onlar gizlice
Oyle yapiyormus gibi iddia etmek ilmi olmadig gibi iyi niyetle de bag-
dastirilamaz. Halbuki Hanefilerde 6nemli bir kaidedir: “Miimin salaha
hamledilir.”"”® Bu kaide geregince acik bir delil olmadigi miiddetce mii-
minin giinah iglemekten uzak duracagi, yaptigi iglerde Islaim’in emirle-
rine uyacagi kabul edilir.

Siddik Han’in, Sah Veliyyullah’in (6. 1176/1762) rabitaya karsi oldugu
ifadesi de dogru degildir. Sah Veliyyullah, Naksibendilerin Allah’a ulagtir-
ma i¢in @i¢ yollar: bulundugunu, bunlarin zikir, murakebe ve rabita oldu-
gunu soylemektedir. Rébita icin seyhin tevecciihiiniin kuvvetli olmasini
ve daima Allah’la beraber olan (bekabillah makaminda) biri olmasini sart
kosan Sah Veliyyullah, miiridin seyhin sohbetinde iken seyhin iki gozii
arasina bakarak feyz almasini; seyhten ayr1 oldugu zaman da seyhinin
stiretini sevgi ve tazimle goz oniine getirmesini soylemektedir. Ona gore
seyhin siireti sohbeti gibi fayda verir.'®°

Sah Veliyyullah, Siddik Han’in aktardig: ibareyi Cistiyye’ye gore “Lé
ilahe illallah” zikrinin yapiligini anlatirken yazmigtir."' Burada Naksilerdeki
rabitaya degil de 6zellikle “La ildhe illalldh” zikri yapilirken Allah’tan bas-
kasina yonelmeye, yani zikir esnasinda yapilan rébitaya kars ¢iktigi an-
lagilmaktadir. Boyle anlagilmadigi zaman diger yazdiklari ile celiski olur.
Clinkii Naksibendilerin rabitast haricinde Cistiyye tarikatinin usuliinii
yazdig1 boliimde mesayihten erbaine girmenin sartlarini aktarirken bir
cekince koymadan, “daima seyhle birlikte olmaya kalbi raptetmek” sar-
tin1 da saymug;'®? yine ¢ekince koymadan Cistiyye’ye gore salih bir zatin
kabrini ziyarette neler yapilacagini yazmis ve burada “kabir sahibinden

179. Kemaleddin Muhammed b. Ibnii’l-HiimAm, Fethu’l-kadir ‘ale’l-Hiddye (b.y.: Daru’l-Fikr,
ts.), 8/259; Ebti Said Muhammed Hadimi, el-Berikatii’l-Mahmiidiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Muham-
mediyye ve’s-seri‘ati n-nebeviyye fi’s-sireti’ l-Ahmediyye (b.y.: Matbaatii’l-Halebi, 1348), 2/258.
180. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Kavlii’l-cemil fi beydini sevd’i’s-sebil (Medine: Camiatii’l-
Islamiyye, Muhammed b. Suud el-Islimiyye, 428), 26a-27b; Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Kav-
lii’l-cemil & Sifdw’l-alil (Lahor: Mektebetii Rahméniyye, ts.), 89-97.

181. Dihlevi, el-Kavlii'I-cemil (Muhammed b. Suud el-Islimiyye, 428), 24b.

182. Dihlevi, el-Kavlii'l-cemil (Muhammed b. Suud el-Islimiyye, 428), 25a.
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kalbine feyz gelmesini bekler”® ifadesini kullanmigtir. Zaten, tasavvufi

sahsiyeti ile temayiiz eden, bir medrese hocas: olmasinin yaninda ayni
zamanda bir tasavvuf seyhi de olan, kendisini “stfilerin hidimi” olarak
niteleyen, Naksibendiyye, Geylaniyye ve Cistiyye tarikatlar: bagta olmak
lizere cesitli tarikatlardan icazetli olan'®* birisinin her cesidi ile rabita
aleyhinde olmasi ¢ok diisiik bir ihtimaldir.

Genel méanada rébitay: savunanlarin delilleri reddedenlere gore cok
daha giiclidiir. Osmanlr’da rabitaya giiclii sekilde itiraz eden Seyyid Hoca
bile rabitay1 tamamen reddetmemis, zamaninda yapildigini sdyledigi bazi
tiirlerine itiraz etmistir. Tasavvufla ilgisi olan ¢ok sayida alimin rabitay:
reddetmemesi, hatta 6nemli bolimiinden onun lehine ifadeler aktaril-
masi rabita icin 6nemli bir delildir. Zahid Kevseri’nin isabetle belirtti-
gi gibi, ribitay1 dogrudan veya dolayli kabul eden bunca alim geriat ile
oynamis olamazlar.’®® Bu sebeple her tiirii ile rabitayi reddetmek dogru
bir yaklagim degildir. Dogrusu rabitay tafsile tabi tutmak ve yanlig olan
hususlara karg1 cikmaktir.

4, Rabitanin Fikhi Hukmi

19. yiizyila gelene kadar rabrtanin fikhi hitkmii hakkinda fikih kitap-
larinda gecen herhangi bir ifade bilinmedigi gibi, tasavvufi eserlerde de
boyle bir ifadeye rastlanmamaktadir. Gorebildigimiz kadariyla rabitanin
hitkmii hakkinda ilk ifadeler Halid-i Bagdadi’ye aittir. Yukarida yer aldig:
lizere o, risalesinde dort mezhepten hem fakih hem sifi olarak isimlen-
dirdigi kisilerden rivayetlerde bulunarak, dért mezhep ulemésinin rabita
hakkinda ittifak ettigini iddia etmis, ondan sonra yazanlar da onu takip
etmigtir. Ancak bu ifadelerde rabitanin ef'dl-i miikellefinden hangisine
girdigine dair bir aciklik yoktur.

Bu hususta ilk ifadeleri rabita hakkinda miistakil eser kaleme alan-
larin ilklerinden Hiiseyin ed-Devseri’de goriiyoruz. O, (1237/1820)’de

yazdig eserinde, Naksi bityiiklerinin, rabitayr doktorun hastasina mubah

183. Dihlevi, el-Kavli’l-cemil (Muhammed b. Suud el-Islimiyye, 428), 25b; Dihlevi, el-Kavlii’l-
cemil-Sifaw’l-alil, 86.

184. Ahmet Aydin, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 99.

185. Zahid Kevseri, [rgamii’l-merid, 51.
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bir hususu emretmesi gibi miiritlerine emrettigi, rabitanin kalbe gelen
bos diisiinceleri (havétir) defetmeye, gafleti gidermeye vesile bir husus
oldugunu soylemektedir. Vacibe ulastiran sey vacip, menduba ulagtiran
sey mendup oldugundan kalp huzuruna ulagtirmasi, gafleti yok etmesi
sebebiyle rabita da menduptur. Bunun i¢in ayrica bir ser? delil olmasi
gerekmez.'*

Kendisi de bir dsnem Naksibendi tarikatina baglanan Regid Riza,"’
sorulan bir soru iizerine verdigi cevapta, tevecciih ve rabitanin dinden
olmadigini, bunlari Islim’da konulmug (megri) bir ibadet kabul etmenin
cdiz olmadigini, bununla birlikte bunlari yapanlari kiiftirle itham edeme-
yecegini, ancak ser ilimleri bilmeden ve nefsin hakikatini tanimadan bu
tarikat: (Naksibendiyye) taklit edenlerin tevhidden ¢ok put¢uluga yakin
olmasindan korktugunu; bununla birlikte Islim akidesini bilen bir mii-
ridin tevhid ile zikir esnasinda seyhini hayal etmeyi birlestirebilecegini
sOylemistir. Bunun yolu olarak da “zikir yapacagi zaman sanki seyhinin
huzurunda zikrediyor, Kur’an okuyor veya ilim tahsil ediyor gibi hayal
ederek edebini gozetir, kalp huzuruna dikkat eder; bu esnada onun fayda
veya zarar verecegine inanmaz, amelinin kabulii icin seyhine degil ancak
Allab’a yonelir ve Kelime-i tevhidin manasini diigiiniirken geyhinin stire-
tini hayal etmez.” demektedir. Bunun miiride kolay oldugunu soyleyen
Riza, rabita ve tevecciih i¢in ser‘an istenen bir i olarak hitkmetmenin
céiz olmadigini, serd naslardan birine aykir1 olmayan tecriibeye dayanan
bir husus oldugunu,'®® ribitanin bir terbiye metodu kabul edilmesi ge-
rektigini soylemektedir.'’

Kanaatimizce rbitanin cesitlerine gore hiikiimlerinin de farkli olmas:
gerekir. Anlatildig: sekilleriyle miirsit rabitasi denilen rébitaya tek bir hii-
kiim verme imkan1 yoktur. Clinkii farkli sekiller ve farkli yollar: anlatilmigtur:

1. Rabitay1, seyhe muhabbet duyma ve onu 6rnek alma anlaminda
alirsak, buna mendup hitkmiinii vermek yanlis olmaz. Ciinkii miiminle-
rin birbirini sevmesi gerektigi, Allah i¢in sevmenin fazileti naslarla ifade
190

edildigi gibi;

peygamberlerin yaninda diger salih zatlarin 6rnek alin-

186. Devsert, er-Rahmetii’l-hdbita, 1/537; Hasan Hilmi, es-Sifrii’l-esnd, 73.

187. Resid Ruza, Fetdvda, ed. Salahuddin el-Menced (b.y.: y.y., ts.), 2/668.

188. Resid Ruza, Fetdva, 2/671-672 (256. Fetva).

189. Resid Rizi, Fetdvd, 2/720-723 (275. Fetva).

190. Bu konuyla ilgili iki hadis soyledir: Bir kudsi hadiste Allah Teala, “Nerede benim rizim
icin birbirlerini sevenler? Gélgemden bagka golgenin bulunmadigi bugiin onlari, kendi argimin
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mast ile ilgili de naslar bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de 6rnek olarak
peygamberlerin yaninda bazi silih zatlara da yer verilmis; Peygamberimiz
(s.a.v.) de bazi hadislerinde ge¢cmis donemde yasayan silih zatlardan
bahsederek onlarin 6rnek alinmasini istemistir. Mesela bunlardan bi-
rinde Peygamberimiz bir giin ashabina: “Sizden biri, Ebt Damdam gibi
olmaktan dciz midir?” diye sormus; oradaki sahabiler: “Ebti Damdam
kimdir?” diye sorunca, Rastlullah: “Sizden 6nceki kavimlerden biri-
ne mensup biriydi. ‘Bana hakdret eden ve dil uzatarak grybetimi yapan
kimselere hakkimi heldl ediyorum’ derdi.” cevabini vermistir.""

2. Giindelik hayatinda seyhin yaninda oldugunu diisiinme ve ona gore
davramslarina ¢ekidiizen verme seklindeki rabitaya ise mubah hiikmiinii
vermek daha uygundur. Ciinkii kisinin herhangi bir sey yaparken yanin-
da hiirmet ettigi birini diisiiniip ona gore davranmasinda bir beis yoktur.
Hatta eger kotiiliiklerden bu yolla uzak kaliyorsa, emirleri de bu sayede
yapyorsa hiikmii de ona gore olur. Yani kagindigi kotiliigiin veya yapmast
gereken emrin hitkmiine gore vacip bile olabilir. Burada “Allah’tan korkup
da kotiiliikten kagmuyor, emri yerine getirmiyor da seyhten ¢ekindigi i¢in mi
bunu yapryor?” itirazi ilk bakista yerinde goriinse de iyi diisiiniildiigiinde
bunun insan psikolojisi ile ilgili bir husus oldugu goriiliir. Pek ¢ok kisi, bir
biiyiigiiniin hatta herhangi bir insanin yanminda yapamadig: kotiiliigii tek
basina iken, aslinda rahatsiz oldugu halde, yapmakta; yalmizken namaz
kilmayan bir kisi namaz kilan bir biiyiigiiniin yanminda, severek ve isteye-
rek, namazini kilmaktadir. Her ne kadar istenen hedef, her zaman Allah’in
huzurunda oldugunu bilerek davranmaksa da bu durumu basaramayan
kimsenin, seyh olsun olmasin yaninda salih bir zat: diisiinmesinde bir beis
yoktur. Bu konuda Ebt Yisuf tan goyle bir s6z nakledilmigtir: “Benim
icin Basra, Kfife ve Islim diinyasinin hi¢bir yerinde Ebti Hanife’den daha
sevgili birisi yoktur. Vallahi, onun hayali gece giindiiz géziimiin 6niinde-

dir. Nefsimde ondan bir miktar bile ayri kalamam.”"*

golgesinde golgelendirecegim.” buyurur. bk. Miislim, Birr”, 37; Tirmizi, “Ziihd”, 53. Diger ha-
dise gore “Amellerin en faziletlisi Allah i¢in sevmek, Allah i¢in bugz etmektir.” bk. Ebt Davud,
Stuinnet”, 3 (No. 4599).

191. Ebt Davud, “Edeb”, 36 (No. 4887).

192. Ahmed Ferid el-Mezidi, Cem ‘u’l-mekal fi isbdti keramati’l-evliya (Kahire: Daru Asari’l-
Islamiyye Srilanka, 2006), 227. Bu s6z Ahmed b. Mansfr el-Ciindi el-Hanefi’nin Tenbihii’l-
ezkiya kitabinda ge¢mektedir.
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3. Miiridin kendisini seyhin kiyafet ve heyetinde gorme, seyhin miiridin
viicuduna girmesi veya miiridin kendisini mirsidin viicudunda yok oldu-
gunu disiinmesi sekillerindeki rabita, kendisini seyh gibi diisiinme kap-
saminda olmalidir. Boyle oldugunda miirit sanki, “ben geyhimin yerinde
olsa idim bu hususta nasil davranirdim?” veya “burada seyhim olsa idi o
nasil davranirdi?” diye diiliniip ona gére hareket etmektedir. Bu rabitalar
da bir dnceki rabitaya benzer. Miiridin ¢esitli olaylar karsisinda verecegi
tepkiyi, seyhine gore ayarlamas: demektir ki, bunda da bir beis yoktur.
Ciinkii bu durum da insani bir seydir. Insan zaman zaman kendisini bas-
kasinin yerine koyar ve onun nasil davranacagini diisiinerek kendisi de
Oyle davranmaya calisir. Bu, 6zellikle meshur kimselere hayran olanlar-
da ¢ok sik goriilen bir durumdur. Hemen hemen diinyanin her yerinde
kendisini meghur bir kisiye sekil olarak benzeten, benzemek istedigi kisi
gibi davranan ¢ok sayida insan vardir

4. Kendisine seyhten nur/feyz geldigini diisiinmek seklinde yapilan
rabitaya gelince, bu rabitay: tafsile tabi tutmak gerekir. Kendisinden nur/
feyz alinan geyh, miirit tarafindan, ya kendisi nur kaynag olarak kabul
edilir ya da nurun/feyzin kaynagi Hakk’tir, seyh ise nur/feyzin aktaricisi,
aracisi veya vesilesidir.

Seyhi nurun/feyzin kaynag gibi diistinmek sakincalidir. Ancak bu
da tafsile ihtiya¢ hissetmektedir. Eger miirit seyhine Hakk’in huldl etti-
gini, bu sebeple de seyhinin nur/feyz kaynagi oldugunu diistiniirse bu
sirktir. Oyle degil de Allah Teald’nin seyhine nuru/feyzi verdigini bu
sebeple onun da nur/feyz kaynag: oldugunu diistiniirse, bu girk olmaz
ancak huliil, masumiyet diisiincesi gibi hususlara kap1 agma tehlikesi bu-
lundugundan, sedd-i zeria kaidesi geregince ciiz degildir. Seyhi nurun/
feyzin aktaricis: gibi gormeye yani rabita yaparken Allah’tan gelen feyzin
once seyhe ondan da kendine geldigini diigiinmeye, asil kaynagin Allah
oldugunun bilinmesi ve gozden kagirilmamasi, hulil vb. diisiincelerin
olmamasi sartlariyla caiz hitkmii verilebilir. Buna da insan psikolojisi ile
alakali bir durum olarak bakilabilir. Belli bir seviyeye gelmemis bir miiri-
din dogrudan Allah’tan feyz/nur beklemeye aligtirabilmesi i¢in boyle bir
metot kullanilabilir. Ancak avam tarafindan bunun ayirt edilmesi zordur.
Ayrica bunu ne zamana kadar yapacag: da belli degildir. Bir siire sonra
seyhi feyzin kaynag1 gérme tehlikesi belirebilir. Bu sebepten ribitanin
bu tiiriiniin herkese tavsiye edilmemesi gerekir.
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Bu hususta yetkin isimlerden biri olan Mehmet Emin Er (6. 2013),
rabitanin ashinin geyhi ¢cok sevmek oldugunu, seyhi yaninda gibi diisiin-
mek ménisina ribitanin megru olup seyhin alnina yonelip ondan feyz
geldigini diisiinmek ve kalben yardim isteme ménésinda rabitanin bidat
oldugunu séylemektedir.'*?

5. Rabitanin gesitleri arasinda sayilan, manevi rabita, seyhi yaninda
diisiinmek kapsamindadir ve onun hiikmiinii alir. Ozel ders rabrtasi, sey-
hten feyz geldigini diisiinmek kapsamindadir ve oradaki tafsilata tabidir.
Zikirden once, sohbet ve hatmede yapilan rabita ise zihni toparlamak,
seyhe baglilig1 artirmak i¢in yapilan rabitalardir; bu sebeple onlarin hiik-
miinii alir, yani mubahtir.

6. Kabirde yatan bir veli zata rabita ise genellikle tevessiil kapsamin-
da degerlendirilmigtir. Allah Teild’ya, vefat etmis salih bir zati vesile
ederek dua etmek, Allah’tan o sélih zata inen feyz ve nurdan kendisine
de inmesini istemek anlaminda bir tevessiile alimlerin geneli tarafindan
cevaz verilmistir.'”* Bunun haricinde kabirde yatan zattan feyz gelmesi
seklinde rébitanin yagayan seyhten feyz gelmesini diigiinmek kapsaminda
degerlendirilmesi gerekir ve oradaki tafsilata tabidir.

7. Namazda seyhe rébita hususu tafsilata tdbidir. Dagistani, kendisine
sorulan, “namaz kilarken peygamberler veya velilerden birini hatirlamak
ve onlar1 diisiinmek caiz ve dogru mudur?” sorusuna; “namazin huzur ve
husttuna mani diinyevi duygu ve diisiincelerden kurtulmak maksadiyla
yapilirsa cizdir” diyerek™® cevap vermistir. Buna delil olarak da “tahiyyat”

193. Mehmet Emin Er, “Rihle”: Tasavvuf Sorusturmast”, Muhammed Emin Er (10 Aralik 2020).
194. Rastlullah’1 ve ona kiyasla da diger salih insanlar1 vesile ederek Allah’a dua etmenin cevazi
hususunda goriig bildirenlerin bir kismi i¢in bk. Ebu’l-Hasen Takiyyiiddin es-Sitibki, Sifd’ii’s-sekam
fiziyéreti hayri’l-endm (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2008), 357; Ebu’l-Vefa Burhaniiddin
ibrahim Ibn Ferhun, frsddii’s-salik ila ef ali’l-mendsik, thk. Muhammed b. el-HAdi (Riyad: yy.,
2002), 785, 800-801; Ahmed b. Muhammed Tahtavi, Hdgsiye ‘ald Merdki’l-felih (Beyrut: y.y.,
1997), 551; Muhammed b. Serefiddin el-Halili, el-Fetavi’l-Halili ‘ale’l-mezhebi’s-Safii‘ (Tab’atii
Masriyye Kadime, ts.), 2/259; Semsiiddin Ebt Abdillah Muhammed el-Hattab er-Ruayni,
Mevdhibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 3/264-265; Ebi Abdullah
Muhammed b. Miisa el-Merékesi, Misbahu'z-zaldm fi’l-miistegisine bi-hayri’l-endm fi’l-yakazati
ve’l-mendm, haz. Muhammed Ali Siikri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Imiyye, ts.), 51-53, 57-63,
92-104; Muhammed ibnii’l-Héc el-Abderi, el-Medhal (b.y.: Daru’t-Turds, ts.), 254-255. Ayrica
bu hususta derli toplu bilgiler i¢in bk. Zahid Kevseri, Makalat (Kahire: yy., 1372), 378-397;
Akif Dursun, Tasavvuf Fikih Iliskisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 389-401.

195. Dagistani, Fetvalar, 157.
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okunurken “es-selamu ‘aleyke eyyiithe’n-nebiyyii” cimlesinde Rastilullah
hatirlamak ve O’na selam veriyor gibi diisiinmeyi, “es-selamu ‘aleyna ve
‘ald ‘ibadillahi’s-salihin” climlesinde de salihleri hatirlamay: getirmistir.
Aciklamalarindan kiginin namaz kilarken yaninda sélih bir zatin oldugu-
nu digiinmesi, onun gibi namaz kilmaya ¢aligmasi hususlarini kastettigi
anlagilmaktadir.””® Bu manada GazzAli'nin de g6yle bir ifadesi vardir:

“Eger sen Allah’in celalinin hakikatini idrak etmekten aciz isen, hi¢
olmazsa zamanindaki hitkiimdarlardan birisinin huzurunda bulundugun
gibi ol! Veya namaz boyunca farzet ki, ehlinden seni koruyup goézeten
salih bir kimse tarafindan gozetilmektesin veya seni iyi bilmesini arzu
ettigin herhangi bir insanin kontrolii altindasin. Boyle bir diisiince ile
kildigin namazda, her tarafin siikinete kavugur.”*’

Bunun haricinde namazin icinde seyhi karginda diisiinerek rabita ya-
pilamayacag bizzat stfiler tarafindan da ifade edilmigtir.'® Kiginin namaz
kilarken yaninda silih bir zat oldugunu diisinerek daha dikkatli kilmaya
caligmasinda bir beis yoktur ancak herhangi bir kimseyi kargisinda diisii-
nerek namaz kilmak girke kapi aralar, ¢linkii sanki ona ibadet ediyormus
gibi bir durum ortaya ¢ikar; bu sebepten caiz degildir.

Zikir esnasinda rabitaya da bu zaviyeden bakmak gerekir. Zikir yapar-
ken seyhini kalbinde veya kargisinda ondan feyz geliyor gibi diislinmek
céiz degildir. Zikir yaparken Allah’tan bagkasina yonelmemek gerekir.
Bu sirada geyhine bu gekilde rébita yapan kisi kendi iradesi ile Allah’tan
bagkasina yonelmis olur. Bunlar1 yaparken seyhini yaninda imis gibi
diisiinmekte ise beis yoktur. Namaz kilarken, zikir yaparken kalbe ge-
len haviatira engel olmak icin seyhi diisiinme yoluna bagvurmak saglikli
degildir. Bu esnada seyhin kendisi de bir tiir havitir olmaktadir. Seyyid
Hoca’nin dedigi gibi insan elinde olmadan gelen havatirdan sorumlu de-
gildir; ancak kendi kastiyla gelen havatirdan sorumludur.

8. Resme rabita hususuna gelince, ribitay1 anlatan tasavvuf kaynakla-
rinda resme rabita ile ilgili bir ifade yer almamaktadir. Ancak bazi tarikat-
larda resme/fotografa ribita yapildig: ifade edilmektedir."”® Putperestligin
toplumca miibarek goriilen zatlarin stiretleri ve heykelleri yapilarak

196. Dagistani, Fetvalar, 157-159.

197. Gazzali, Thyd, 1/166.

198. Mustafa Fevzi, Isbatii’-mesalik, 26; Selvi, Rabita, 171, 251-253.

199. Mirfet bt. Kimil b. Abdillah, “er-Rébitatii'n-Naksibendiyye”, 1105-1106.
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basladig ve Rastilullah’in bu husustaki sert uyarilari bilinmektedir. Her
ne kadar daha sonraki donemlerde resimle ilgili daha hafif hitkiimler ve-
rilse de biitiin bunlar tazim olmamasi ile kayitlanmigtir. Fotograf ortaya
ciktiktan sonra, fotografin elle cizilen resimler gibi olmadig1, ayni yasak
kapsamina girdirmenin uygun olmadig1 soylenmisse de yine tazim olma-
masi sartina dikkat cekilmigtir.”°° Resim yasaginin sedd-i zeria kapsaminda
oldugunu belirten Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951), dini bir tazime vesile
teskil etmeyen ve Allah’in yaratmasina benzetmek (tesebbiih bi-halkillah)
kast1 olmayan, kendisinde bir maslahat bulunan resim yapmak, fotograf
cekmek ve bulundurmanin geri bir mahzuru olmadigini ifade etmekte-
dir.”" Rébita niyetiyle yaninda seyhinin resmini/fotografini tagryan ve
ona bakarak rabita yapan kisi bunu hiirmet ve tazim kastiyla yapacaktir.
Bu eger resim yani elle ¢izilmig bir portre ise ulemaya gore kesin olarak
haramdir. Fotograf ise illette ortak olmalar yani tazim kastinin bulun-

masi nedeniyle resimle ayni hitkme tabidir, yani haramdur.

Sonug¢

Bagta Naksibendiler olmak iizere ¢cok sayida tarikatta bilinen ve uygu-
lanan miirsit rabitasi ilk donemde seyhe muhabbet duymak ve onu 6rnek
almak olarak baglamig, daha sonra seyhin stiretini ve ondan feyz geldigini
diigiinmeye evrilmistir. Ik zamanlarda 6zel bir ders olarak verilmeyip
sadece belli bagh miiritlere tavsiye edilirken daha sonra ilk baglayanlara
verilen bir ders haline doniismiis, pek cok tarikat ehli tarafindan seyr u
stiltkiin en esasl: yollarindan biri kabul edilmigtir. Bu durum zamanla
abartilmig, havatir1 defetmek gerekeesi ile miiridin namaz ve zikir es-
nasinda da seyhini diisiinmesini isteyenler ortaya ¢ikmistir. Bu da bazi
alimlerin tepkisini ¢cekmis ve rabita aleyhinde s6z sdylemelerine, risale-
ler yazmalarina neden olmustur. Rébita aleyhine yapilan konugmalar ve
yazilan yazilar; bunlara cevap verilmek iizere risaleler, eserler yazilmasi

sonucunu getirmigtir. Rabita aleyhine yazilanlarda sirk, bidat gibi agir1

200. Bu hususta genis bilgi icin bk. Heyet, flmihal: Islam ve toplum (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2003), 2/97-105; Yildiray Sipahi, “Istihsin Acisindan Resim ve Heykel”, Isldm
Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 31 (2018), 509-540.

201. Ahmet Hamdi Akseki, “Resim ve Stiret Meselesi”, haz. Halit Unal, Avrupa Islam Universitesi
Islam Aragtirmalari: Islamic University of Europa Journal of Islamic Research 4/1 (2011), 26.
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ifadeler yer alip rabita yapanlar miisrik veya bidat ehli olmakla itham

edilirken, savunan eserlerde de yerinde delil ve ifadeler yaninda bazen

zorlama delillere de yer verilmisgtir.

Bu hususta vardigimiz sonugclari soyle siralayabiliriz:

1.

Rabitanin ¢ok cesitleri bulunmaktadir. Ancak 6zellikle konuya
uzak olanlar onu genellikle tek bir anlama hasrederek yanlig veya
eksik hiikiim vermektedirler. Rabitaya tek bir hitkiim vermek ye-
rine cesitlerine gore hiitkiim vermek daha isabetlidir.

Genel manada rabitanin ibadet olarak degerlendirilmesi yanlistir.
Eger her tiiri ile rabita ibadet gibi degerlendirilirse bidat veya sirk
olarak damgalanmaktan kurtulamaz. Bir egitim metodu kabul edi-
lip terbiyeye yardimct bir husus olarak degerlendirilmesi gerekir.
Rébitanin yapilig sekline ve yerine gore hiikiimleri farklidir. Buna
gore seyhe muhabbet ve onu 6rnek almak anlaminda rabita men-
duptur. Hareketlerine ¢eki diizen vermek maksadiyla yapilan
rabita genel manada mubah olmakla birlikte yapilan veya kacini-
lan amele gore farkl: hitkiimler alabilir. Vacibe gotiiren sey vécip,
menduba gotiiren sey mendup, harama gotiiren sey haramdir.
Namaz ve zikir esnasinda geyhi kargisinda veya kalbinde imis
gibi diislinerek yapilan rabita ciiz degildir. Namaz kilarken veya
zikir yaparken réabita, sadece seyh yaninda imis gibi diistinerek
yapildiginda céiz olur.

Resme rabita yapmak haramdir.

Giiniimiizde seyhin stiretini ve ondan feyz geldigini diisiinme
seklinde bir rabitaya cesitli kesimlerden yogun bir itiraz gel-
mektedir. Bu sebeple her ne kadar bunlarin bazi tiirlerine cevaz
hitkmii verilebilse de tiim miiritlere tavsiye edilecek rabitay1
seyhe muhabbet ve onu 6rnek almak geklinde; seyhin stiretini
diigtinmek ve ondaki feyzden istifade etme geklindeki rabitay:
ise bunu hakkiyla yapabileceklere tavsiye ile sinirlamanin daha

uygun olacag kanaatindeyiz.
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