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Oz: Bu calismada, bir Orta Cag romansi olarak yazilan Sir Gawain ve Yesil Sovalye
siirindeki insan-doga miicadelesi ekoelestirel bir yaklasimla irdelenmektedir. Sir
Gawain ve Yesil Sovalye’de, insan ve doga ikilemini Yesil Sovalyenin Pagan inanis-
tan gelen ve Kelt mitolojisinde de kutsallastirilan doganin insanla biitiinlesmesini
ve insanun doganin bir parcas: olmasi olgusunu yansitmasiyla, Hristiyan erdemle-
rini kendisinde barindiran bir sovalye olarak Sir Gawain’in de Kutsal Kitap In-
cil’de belirtildigi gibi insanin dogaya olan efendiligi, tahakkiimii ve {istiinliigiiniin
bir catismas: seklinde gormekteyiz. Bu agidan bakildiginda, siirde insan/insan ol-
mayan varliklar, medeniyet/yaban hayat1 ve kiiltiir/doga ikili karsitliklarini siirde
Sir Gawain/Yesil Sovalye ¢atismasinda gormekteyiz. Ayrica, Sir Gawain ve Yesil S6-
valye siirinde mekansal anlamda da medeniyet/yaban hayat ve kiiltiir/doga ikili
karsitliklarinin ¢atismasini ve birbirlerine olan iistiinlitk kurma ¢abalarini gdrmek-
teyiz. Mekansal bakis agisiyla bakildiginda ise, Kral Arthur’un efsanevi saray1 olan
Camelot medeniyeti, kiiltiirti ve insanin merkezde oldugu bir mekani, diger taraf-
tan Bertilak’in Wirral yaban Ormanlarinin derinliklerinde kurulmus olan “Hautde-
sert” isimli kalesi ve Yesil Kilise de yaban hayat1 ve doganin insan eliyle bozul-
mamis bir mekanini temsil etmektedir. Boylelikle, Camelot insan merkezli bir ha-
yati, Hautdesert (Bertilak’in Kalesi) ve Yesil Kilise de ekoloji merkezli yabanil bir
hayati sembolik olarak vermektedir. Ekoelestirel bir yaklasimla irdelenecek olursa,
Sir Gawain dogay1 otekilestiren ve tahakkiim altina almaya ¢alisan insanmerkezci
bir ideolojiyi temsil ederken, Yesil Sovalye de insanin dogay1 tahrip etmesi ve me-
denilestirmeye ¢alismasina meydan okuyan ve insani doganin biitiinciil bir parcasi
olarak gorerek dogaya dengeli ve siirdiiriilebilir bir yaklasim sergileyen eko-

merkezci ve organik bir diinya goriisiinii temsil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sir Gawain ve Yesil Sévalye, orta cag Ingiliz siiri, ekoelestiri.
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Abstract: Written as a medieval romance, Sir Gawain and the Green Knight depicts
the struggle between man and nature. In this respect, in the poem, man and nature
are reflected as binary oppositions and dualism, challenging and conflicting with
one another, circulating with the discourses of power. The dichotomy of man and
nature is achieved by two major characters, Sir Gawain, who represents anthropo-
centric ideology, objectifying and dominating nature, seeing it as the other, and the
Green Knight, who adopts an eco-centric, posthumanist, and organic ideology,
challenging man’s destroying and civilizing wild life and nature. However, consi-
dered more as nature anthromorphized through Bertilak/the Green transformation
by the help of Morgan Le Fay, the Green Knight exemplifies the integration of man
and nature. In other words, Bertilak/Green Knight deconstructs and subverts hu-
man/non-human, man/nature and culture/nature dualisms of the anthropocene vi-
ew of the Judea-Christian world, adopting a more sustainable and ecological app-
roach to nature. On the other hand, the civilization/wild life dichotomy is achieved
also in the presentation of conflicting and dualistic geographical spaces, between
Camelot and Hautdesert. Camelot represents human civilization, war, luxury,
extravagancy, and civilized nature, while Hautdesert represents wild life, peace,
and minimal economical use of natural sources. Thus, this study re-reads and
examines Sir Gawain and the Green Knight from an ecocritical perspective, stressing
the dichotomies of "man/nature” and "civilization/nature", in which nature conqu-

ers civilization.

Key Words: Sir Gawain and the Green Knight, ecocriticism, medieval English poetry.

GIRiS

Orta Cag edebiyatinda onemli bir yere sahip Kral Arthur sdylencelerinden esinlenerek
romans tiiriinde yazilan Sir Gawain ve Yesil Sovalye XIV. ylizyilda “Gawain Poet” [Gawain Sairi]
olarak da adlandirilan yazari bilinmeyen bir sair tarafindan, ya da “The Pearl Poet” [Inci Sairi]
olarak bilinen bir din adami tarafindan yazildig1 diisiiniilmektedir. Orta Cag Ingiliz edebiyatin-
da o donemde 6nemli bir yaz tiirii olan romanslarda ele alinan macera ve agki, daha ziyade
“courtly love” olarak adlandirilan sovalye gelenegine bagl bir deger olan “kibar ask” veya
“sarayl1 ask” gibi kavramlari ele alan bir tarzda, folklorik 6gelerle birlestiren Sir Gawain ve Yesil
Sovalye aslinda dénemin 6ne ¢ikardigr Hristiyanlik ahlak 6gretilerini kahramanlik anlatistyla bir
araya getirmektedir. Donemin 6nemli edebiyat eserlerinden biri olan Sir Gawain ve Yesil Sévalye,
bu baglamda, romans gelenegi, sovalyelik, toplumsal cinsiyet, Hristiyan 6gretileri, mitoloji ve
tarihsel a¢idan incelenerek bir¢ok edebiyat elestirmeni tarafindan ¢ogunlukla alegorik, imgesel
ve simgesel bir cerceveye oturtulmustur. Halbuki her ne kadar Hristiyanlik ideallerine bagh
kalinarak yazilsa da eser Kelt mitolojisinde bulunan agaclarin kutsallig1, animizm, biiyiictiliik,
ruhanilik, dogatistii olaylar ve en dnemlisi doga ve insan biitiinlesmesini ele almaktadir. Siire
konu olan “Yesil Sovalye” anlatis1 da Kelt mitolojisinde 6nemli bir unsur olan dogay1, bitkileri,
agaclar1 ve hayvanlar: temsil eden bir inanisin bir semboliidiir. Aym sekilde, siire konu edilen,

“kelle kesmece” oyunu ya da diiellosu Kelt mitolojisindeki bitki mitlerinde yer verilen baharin
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yeniden gelmesi, tohumlarin toprakta yesillenmesini saglayan ‘dongitisel’ bir ayindir. Boylece,
siirde Yesil Sovalye bir elindeki yesil aga¢ dallari, yesil baltasi, yesil at1 ve yemyesil bedeniyle
doganin kisilestirilmis halidir. (Woods, 2002) Hatta hikayede, Yesil Sovalyenin basinin kesilme-
sinden hemen sonra yerde olan basini alip tekrar yerine yerlestirmesi dogadaki mevsimsel don-
gliyli, yani doganin 6liimii ve yeniden canlanmasini tasvir etmektedir. Dahasi, Yesil S6valyenin
Sir Gawain'i ¢agirdig1 ormanin derinliklerinde, agaglarin igerisinde ve yosunlarla kapli “Yesil
Kilise” de esasen Yesil Sovalyenin yabanil diinyasini ve orta ¢ag ekolojisini simgelemektedir. Bu
acgidan diistindiigiimiizde bu calismada bir orta ¢ag romans: olarak yazilan Sir Gawain ve Yesil
Sovalye eserinde insan-doga miicadelesi ekoelestirel bir yaklasimla irdelenmektedir. Sir Gawain
ve Yesil Sovalye’de, insan ve doga ikilemini Yesil Sovalyenin Pagan inanistan gelen ve Kelt mito-
lojisinde de kutsallagtirilan doganin insanla biitiinlesmesini ve insanin doganin bir parcas: ol-
mas1 olgusunu yansitmasiyla, Hristiyan erdemlerini kendisinde barindiran bir sovalye olarak
Sir Gawain’in de Kutsal Kitap Incil’de belirtildigi gibi insanin dogaya olan efendiligi, tahakkii-
mil ve Ustiinliigiiniin bir catismasi seklinde gormekteyiz. Bu agidan bakildiginda, siirde in-
san/insan olmayan varliklar, medeniyet/yaban hayat, ve kiiltiir/doga ikili karsitliklarinm siirde
Sir Gawain/Yesil Sovalye catismasinda gormekteyiz. Boylelikle, ekoelestirel bir yaklasimla irde-
lenecek olursa, Sir Gawain dogay: otekilestiren ve tahakkiim altina almaya calisan insanmer-
kezci bir ideolojiyi temsil ederken, Yesil Sovalye de insanin dogay1 tahrip etmesi ve medeniles-
tirmeye calismasina meydan okuyan, ve insani doganin biitiinciil bir pargasi olarak gorerek
dogaya dengeli ve siirdiiriilebilir bir yaklasim sergileyen eko-merkezci ve organik bir diinya

goriisiinii temsil etmektedir.

Orta gag iizerine yapilan calismalar, son zamanlarda ekoelestirel dogrultuda ve doga-
nin 6nemi ekseninde stirdiiriilmektedir. Bu baglamda, Orta ¢ag edebiyatinin 6nemli eserlerin-
den sayilan Sir Gawain ve Yesil Sovalye bir doga yazimi olarak da irdelenmektedir. Boylelikle,
bir¢ok edebiyat elestirmeni siirdeki doga ve gevre imgeleri ve sembollerine odaklanmaktadirlar.
1957 yilinda bu konuya deginen ilk elestirmenlerden olan John Speirs, siirde tematik baglamda
yansitilan mevsimsel dongiiye dikkat ¢ekerek, bu dongiiniin insan hayatindaki dongiiyle bir
iliski kurmaktadir (1957, s. 219). Ote yandan, Speirs (1957) Yesil Sévalye'nin doganin bir sembo-
lii olarak siirde yansitildigini belirtmektedir. Schmidt’e (1987) gore, Speirs ile ayrnu goriisii pay-
lasarak, Sir Gawain ve Yesil Sovalye’deki mevsimsel dongiiniin dogal olarak dogrulugunu 6ne
siirerek, insanin da doganin bir parcasi olarak ayni dongiiye sahip oldugunu ve “eger Yesil
Sovalye’yi doganin bir tiirii olarak diistiniirsek, doga anlaminda insanin ahlaki ve ruhsal yasa-
minin bir gostergesi olarak anlasilmas: gerekmekte” oldugunu ifade etmektedir (s. 167). Boyle-
ce, Schmidt (1987) siirde Yesil Sovalye'nin doganin sembolii olmaktan daha ziyade, insanin
ahlaki ve manevi yonlerini ortaya koyan bir alegori oldugunu sdylemektedir. Benson’a gore,
siirde iki bilindik ve anlamli tipleme vardir: “yesil adam” ve “yabani adam” (s. 162). Esere biraz
daha doga yazimi1 ve ekoloji yonlerinden bakan Goldhurst (1958) ve Woods (2002) siirin mede-
niyet/doga ve insan/tabiat ikili kargitliklar iizerine kurulu oldugunu belirtmektedirler. Gold-
hurst (1958) “Green and the Gold: The Major Theme of Gawain and the Green Knight” [Yesil ve
Altin: Sir Gawain ve Yesil $ovalye'nin Ana Temasi] adli makalesinde medeniyet/doga ikili kar-
sithig1 tizerinde durarak, eserin ana temasinin “dogadaki ilkel ve vahsi giiclerin” insanlardan bir
talebi oldugunu ve saray hayatinin medeni konforunun arkasinda doganin insanin bir siginagi

oldugu goriisiinii 6ne siirer. Ote yandan, Goldhurst'a gore (1958) siirde de yansitildig1 gibi en

Kesit Akademi Dergisi - The Journal of Kesit Academy
Yil/Year/Toa: 7, Sayi/Number/ Homep: 27, Haziran/June/ Vion 2021

CESs < yo



Volkan KILIC 367

iyi hayatin doga giicleriyle erdemlere baglilik arasindan bir anlasma oldugunu ve medeni yara-
tiklarin da bunu benimsek zorunda olmalaridir. Siir ayni sekilde dogadaki mekan ve cevreler
arasinda 6nemli bir baglanti kurarak, ekoelestiri diisiincesini de boylelikle desteklemektedir.
William F. Woods’a (2002) gore siirde bas karakter Sir Gawain’in (Protagonist) karsit karakteri
(antagonist) Yesil Sovalye degil “yesil adam” olarak verilmektedir ve Yesil Sovalye'nin kendi
istegiyle basinin kesilmesi ve mucizevi ya da sihirli bir sekilde hayatta kalmas1 “Yesil Adam”

mitiyle baglantilidir (s. 64).

Diger taraftan, Orta Cag edebiyatinda dogal diinyaya bakis agisim verirken elestirmen-
ler ¢ogunlukla Lynn White’in 1967 yilinda yazdigr “Historical Roots of our Ecologic Crisis”
[Ekolojik Krizimizin Tarihsel Kokenleri] makalesine deginmeden ge¢memislerdir. Bu dogrultu-
da, White (1967) Sir Gawain ve Yesil Sovalye siirinde dogal ¢evreye Orta Cagda doga-insan ve
Hristiyanlik baglaminda ikili bir yaklasim tartismasi oldugunu sdylemektedir. White’e (1967)
gore, Yahudi-Hristiyan geleneginin, teknoloji ve endiistrinin gelismesiyle baglantili oldugu ve
Geg Klasik ve orta ¢ag donemlerinde bu gelenegin kapitalist ve teknolojik diinyanin temelini
atmasiyla o donemden bu déneme karsi karsiya kaldigimiz ekolojik krize sebebiyet vermistir.
Bu sayede White, giiniimiiz ekoloji krizinin temelinde Yahudi-Hristiyan ideolojisinin yattigim
one siirmektedir. Bunu da Kutsal Kitap Incil’deki verilen Tanri'mn insanoglunu doganin efen-
disi olarak yaratmis oldugu ve boylece doganin somiiriildiigii ve tahrip edildigi fikrine bagla-
maktadir. Cogu ekoelestirmen de doga tahribatini ve ekolojik yikimi Lyyn’in bu goriisiine bag-
lamaktadir. Bu goriisiin tam tersini savunan bircok elestirmen de Incil’in White tarafindan yan-
lis yorumlandigini ve “kanitlardan ¢ok basit bir yoruma” dayandig: fikrini ve yeterli bir Incil
yorumundan eksik ve uzak goriisiinii 6ne siirmektedir (Moncrief, 1970; Attfield, 1983). Fakat,
baz1 elestirmenler White'in goriisiinii kismen benimseyerek insan ekolojisinin doga ve kader
fikirleri tarafindan derin bir sekilde sekillendigini diisiinmektedir (Moncrief, s. 117). Ayrica
Fackre (1971), White’in Incil’deki hikayelerin insanin doga iizerinde tahakkiimii olmasi ve insa-
n1 doganin tizerinde gormesi fikrini kabul etmektedir (s. 117). Boylece, aslinda Hristiyanligin
dogaya bakis agisi, Ortacag ahlak felsefesinde ve teolojisinde karsit fikirlerin olmasi, Ortacagda
tek diize olmayan bir doga anlayisinin oldugu iddiasini giiglendirmektedir. Mesela, Mark Mul-
doon (2003), “Environmental Decline and Christian Contemplation” [Cevresel Diisiis ve Hristi-
yan Diisiincesi] adli ¢galismasinda, Thomas Acquinas’in Summa Theologiae ve Compendium of
Theology kitaplarindan yola ¢ikarak Orta Cagda insanmerkezci (anthropocentric) bir doga go-
rigliniin egemen oldugunu iddia etmektedir. Acquinas’in goriislerinden yola ¢ikan, Muldoon
(2003) doganin insanoglu i¢in sadece biyolojik ihtiyaglarini karsiladig: bir nesneden ibaret ol-
dugunu ve dogada bulunan canli ve varliklarin yalnizca onlar1 insanin somiiriip tahrip etmesi
i¢in mevcut bulunmas: diisiincesini ortaya koyar (s. 86). Acquinas dogaya hiyerarsik olarak
yaklasarak, insanin dogadaki diger varliklar ve canlilar arasinda Tanr1’ya en yakin oldugunu da
sOylemektedir. Antroposen goriisiinii savunan Acquinas’in aksine, Orta Cag'in 6nemli filozof-
larindan biri olan St. Francis, doganin insan hayatindaki 6nemine dikkat ¢ekerek, insanin doga-
y1 somiiren bir varlik olarak degil de doganin esit bir pargasi oldugu goriisiinii savunmaktadir.
Aym sekilde St. Francis bu anlayisi doganin Tanri’'nin bir pargas: olarak goriilmesi ve insanog-
lunun da cennetten kovulmasindan sonra insanin emrinden alinip Tanri'nin emrine verilen bir

alan oldugu goriisiine baglar (Patterson, 2001, s. 6). Bu sekilde bakildiginda, St. Francis'in
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posthumanist bir anlayisi benimsedigini sOyleyebiliriz. Ay sekilde St. Francis, orta ¢cagda ya-
samis bir ekolojist olarak adlandirilmaktadir (Boersema, 2002). Acquinas/St. Francis karsitlig:
ele alarak, Lynn White'in one siirdiigii ekolojik krizin Orta Cagda baskin olan Yahudi-Hristiyan
ideolojisinden kaynaklandig1 goriistiniin aksine orta ¢agda ele alinan eserlerdeki dogaya karsi
tutum konusunda tekdiizelik olmadig1 ve insan-doga iliskisinde hangisinin {istiin oldugu husu-

sunda ¢esitli ve farkli yaklasimlarin oldugu gortisiine varabiliriz.
Ekoelestiri Kurami

Joseph W. Meeker (1972) ilk kez 1972 yilinda “edebi ekoloji” fikrini ortaya atarken as-
Iinda edebiyat elestirisi alaninda yeni bir ¢1g1r agmistir. Bu baglamda, ¢evre ve doganin edebi-
yatta yansimasi ve iligkilendirilmesi olarak tanitilan edebi ekoloji fikri, edebiyat eserlerine biyo-
lojik ve ekolojik agidan yaklasan bir bakis agis1 getirilmistir. Meeker’e gore, edebiyat dogay1
algilay1s bicimini ve insanin doga ile olan iliskisini etkileyerek, doganin “insanlarin esas yerini
buldugu ve yarattig1 biitiin bir sistem olarak” diisiiniilmektedir (1972, s. 9). Boylelikle, Meeker
(1972) edebiyatin aslinda insanlarin bir bakima refaha ermesinde énemli bir rol oynayarak, in-
sanin ¢evresindeki ve dogadaki diger canlilarla bir iliski igerisinde oldugunu dile getirmektedir.
Meeker’in One siirdiigii cevre ve edebiyat iliskisini 1978 yilinda William Rueckert “eko-elestiri”
terimini “Edebiyat ve Ekoloji: Ekoelestiride bir Deney” calismasinda belirterek, edebiyat ¢alis-
malarinda ekoloji ve ekolojik kavram konularim1 uygulamaya sokmustur (Glotfelty, 1996, s.
107). 1990’larin sonuna dogru, ekoelestiri kurami gittikge 6nemli hale gelen ¢evre sorunlarina
tepki gosterme ve ¢6ziim bulma noktasinda edebiyatin etkili bir arac oldugu fikrini 6ne stirerek

edebiyat ¢alismalarina dahil edilmeye baglanmistir.

Temel olarak, ekoelestiri doga ve insanu bir arada goren biyolojik ve sosyal sistemlere
aymu esit mesafede yaklasan ekoloji merkezli bir teoridir. Oppermann’a gore, ekoelestiri “temel-
de ekolojinin birinci yasasi olan ve her seyin birbiriyle baglantili oldugu” tezini savunan “bii-
tiinsel evren” goriisiine dayanmaktadir. (2012, s. 14). Bu agidan bakildiginda ekoelestiri dogayi,
insan, hayvan, bitki, canli organizma demeden biitiinciil (holistic) ele alan bir yaklasim olarak
algilamaktadir. Ekoelestiri ayn sekilde ekosistemdeki tiim canlilarin degerlerinin insana fayda-
larindan bagimsiz olarak kabul edilmesi gerektigini ve her bir bireyin kimliginin dogadaki di-
ger organizmalarla ve canlilarla iliskilendirilmesini kabul etmektedir (Oppermann, 2012, s. 15).
Ote yandan, ekoelestiri iklim bilimi, biyoloji, ekoloji, jeoloji, fizik, eko-psikoloji, sosyal ekoloji,
cevre felsefesi gevre etigi gibi yararlandig: farkl disiplinlerle beraber ¢ok boyutlu bir yaklasima
sahip olarak, “insan ve insan olmayan tiim topluluklarin birbirleriyle olan iliskilerini, insan
merkezli olmayan bir bakis agisiyla” irdeleyerek, insanmerkezci (Anthropocentric) yaklagimlar:
posthiimanist bir anlayisla ele almaktadir. Oppermann’in belirttigi tizere, “ekoelestiri insanin
tiim canlilarin aleyhine gelistirdigi davranis ve diisiince kaliplarini yikmaya calismaktadir, zira
ekoelestiri dogaya igsel deger atfederek, doganin tiim unsurlarini bir biitiin olarak gormekte ve
tim canlilarin yasam hakkina saygiyla yaklasilmas: gerektigini savunmaktadir” (2012, s. 15).
Doga ve insan arasinda kuvvetli bir bagin oldugunu vurgulayan ekoelestiri, bu baglamda, ge-
leneksel edebiyatta insan1 merkeze alan yaklasimi reddederek, daha ¢ok edebi eserlerde 6teki-
lestirilen cevreye gerekli énemi vermektedir. Boylece, ekoelestiri bir bakima, insan merkezli
diisiince sistemlerinde ¢ok sik bahsedilen ve algilanan doganin insanligin hizmetine verilen bir

nesne olmasi fikrine karsi ¢ikarak “onu insanin emrine ve sonsuz kullanimina sunulmus, higbir

Kesit Akademi Dergisi - The Journal of Kesit Academy
Yil/Year/Toa: 7, Sayi/Number/ Homep: 27, Haziran/June/ Vion 2021

CESs < yo



Volkan KILIC 369

etkinligi bulunmayan, sadece insanla ilintili olarak varligin stirdiiren ikincil derecede 6neme
sahip yardimai bir unsur” olarak gormeyi reddeder (Sarikaya, 2012, s. 96). Cohen’e (2004) gore,
ekoelestirmenler doganin edebiyat eserlerinde hangi sekilde gdsterilmesinin yaru sira, insanla
dogay1 biitiinlesik bir yaklasim igerisinde ele alarak insanin doganin yalnizca kiigiik bir parcasi
olarak gormesini kabul ederler. Goriildiigii lizere, ekoelestiri edebiyatta ¢ok sikca deginilen
insanmerkezci (Anthropocentric) diisiince sistemini ve bu insanin dogaya olan iisttinliigli gorii-
siine dayal1 diizeni yapi-bozumuna ugratarak daha ¢ok ¢evre-merkezci (eco-centric) diisiinceye
dayali yeni bir anlayist olusturmay1 yeglemektedir. Ekoelestiri insan-merkezci felsefelerin ve
yaklasimlarin dogay: tahrip edilen, somdiriilen ve faydalanilan bir arag olarak gérmektense yeni
bir cevre felsefesi ve ahlak anlayisini1 benimsemektedir. Diger bir deyisle, ekoelestiri insan mer-
kezli diinya goriisiiniin merkezinde insanin doganin efendisi olarak gormeyi reddederek, insa-
nin doganin bir parcasi oldugu goriisiinii savunmaktadir. Insanin kendini doganin efendisi
olarak gérmesi, Aydinlanma c¢agindan bu yana benimsenen insan merkezli yaklasimdan da
kaynaklanarak, doganin tahrip edilmesine, iklim krizine, ve ¢esitli ¢evre felaketlerine yol agmis-
tir. Sartkaya’nin da ifade ettigi gibi, Ekoelestiri biitiin bu sorunlara en iyi ¢oziimii bulmanin
yollarini, “insanin ahlaki diisiince sistemini toptan degistirerek, onun yerine doga merkezci bir
disince sistemini benimsemek” oldugunu ileri stirmektedir (2012, s. 99). Bu yolla, ekoelestiri
ekolojinin bir felsefesini olusturan derin ekolojinin “deep ecology” diisiincelerinden ve fikirle-

rinden yararlanmaktadir.

Derin ekoloji, temellerini Arne Naess’in onciigiinde, George Sessions, Bill Dewall ve
Warwick Fox'un attig1 kavramlar ve fikirlerle olusturulan, cevreye islevsel bir deger yiikleme-
nin yani sira daha derin anlamlarin yiiklendigi ve bu sekilde ¢evrenin i¢sel degerini ortaya ¢ika-
ran bir anlayis1 6ne siirmektedir. Arne Naess’e (1995) gore, derin ekoloji felsefesi, s18 ekolojiye
(shallow ecology) kars1 bir diisiinceyi gelistirerek dogaya daha derin anlamlar yiikler. “Deep
Ecology Movement: Some Philophical Aspects” (Derin Ekoloji Akimi: Baz1 Felsefik Durumlar)
adl1 makalesinde Arne Naess (1995) derin ekoloji terimini ilk kez kullanarak ekoelestiriye farklh
bir anlayis getirmistir. Naess’e gore, doganin tahrip erilmesi, ¢evresel sorunlar ve iklim krizini
sadece dogal kaynaklarin sinirliligiyla acgiklayan bir anlayistaki ¢evre koruma politikalar: {ize-
rinde duran s1§ ekoloji hareketi giintimiiz ¢evre sorunlarina bakisi ve ¢dziimii yetersiz durmak-
tadir. Ote yandan, insan merkezli bir anlayisin igerisinde olan si§ ekoloji, insan ve doga arasin-
daki iliskiye faydac bir diisiinceyle yaklasarak, insanin doganin efendisi ve hakimi goriisiinii
desteklemekte ve insanin dogay1 istedigi dogrultuda kullanmasin dile getirmektedir. Bu sekil-
de, giiniimiiz ekoloji sorunlarinin, insanin {iistiinliigiinii ve insan/doga ayrimini savunan logo-
merkezli (logocentric) diisiince sisteminin ve tek tanrili din inancinin bir sonucu oldugunu 6ne
siirmektedir. 518 ekoloji de bu logo-merkezli diisiince sisteminin bir araci olarak 6n plana ¢ik-
maktadir. Naess’e (2005) gore, giiniimiizde ortaya ¢ikan doga tahribatinin, doga somiiriisiiniin
ve iklim krizinin Bati merkezli insan/doga ayrimindan kaynaklanmaktadir. Diger taraftan, sig
ekoloji ekoelestirinin de savundugu insanin dogayla biitiinciil olarak diisiiniilmesi goriisiine
karsin insani doganin disinda gormektedir. Bu baglamda, sig ekoloji, “ekoloji” terimi yerine,
insan kiiltiiriiniin bir araci olan “cevre” terimini benimsemektedir (Naess, 2005). Naess’le ben-
zer goriisii savunan Fritjof Capra da (1995) s1§ ekolojinin insan merkezli oldugunu ve insanlar1

doganin efendisi oldugunu soylemekledir. Si1g ekolojinin aksine, Capra’ya (1995) gore derin

www.kesitakademi.com ”ﬂm
/




Orta Cag’a Yesil Bakmak: Sir Gawain ve Yesil Sovalye’ye Ekoelestirel ... 370

ekoloji insan1 doganin iizerinde gormeyerek insanin doganin biitiinciil bir pargasi olmasin
yeglemektedir. Capra (1995), dogayla insan arasinda, diger canlilar1 da kapsayan, biitiinsel bir
iliskiyi savunarak, doganin canlilarin biitiinciil olarak bagl oldugu bir ag olmas1 sebebiyle in-
sanin da igsel degerlerle bu agin bir parcas: oldugunu 6ne siirmektedir. Oppermann’a gore,
“derin ekoloji, doganin insan tarafindan Otekilestirilmesini, insanin kendisini dogadan ayr1 ve
iistiin bir konumda degerlendirmesini ve doganin hammadde kaynag1 olarak bilingsizce somii-
riilmesini elestirir” (2012, s. 20-21). Boylelikle, Naess (1995) s1g ekolojinin dogani somiiriilmesi-
ne seyirci kalmasi ve ¢6ziim bulamamasina kargin derin ekolojiyi bir ¢6ziim olarak ileri siirmek-
tedir. Bu baglamda, Naess’in de gelistirdigi 6z-farkindalig1 (self-realization) terimi ekoelestiri
kuraminda bir 6nem teskil etmektedir. Buna gore, ekolojik 6z farkindalig1 gelismis insan yasa-
mini ego merkezci anlayistan temizlenmis bir kimlikle daha dengeli ve doga ile uyum igerisinde

bir yasami1 benimseyen insandir.

Son dénemde gelisen ekoelestirel soylemler icerisinde, yeni maddecilik (new materia-
lism) de giinlimiiz insan1 bilimler alaninda, feminist kuramlarda ve ¢evre felsefesinde énemli
bir yer tutmaktadir. Bu yeni ekolojik anlayisa gore, tabiattaki tiim canli organizmalar gibi inor-
ganik maddelerin de dogaya bir takim yasamsal titresimler yaydig1 ve bdylelikle ¢evrelerinde
yasayan hayvanlar, bitkiler, insanlar ve diger organizmalarla edimsel (performative) bir etkile-
sim igerinde bulunurlar, ve insan olmayan biitiin varliklarla beraber de kendilerine 6zgii bir
eyleyici kabiliyetine sahiptirler. Yeni maddecilik akimi, bdylece, “insanin ve insan olmayan tiim
varliklarin bedenlerini ekolojik cisimler olarak siniflandirmakta, insanla doga ve insan olma-
yanlar arasindaki iligkiler anlayisini yeniden sekillendirmektedir” diye tanimlanmaktadir (Op-
permann, 2012, s. 37). Yeni maddecilik, ayn1 zamanda maddesel kuramlar baglaminda Bati
diisiincesinin sahip oldugu ikili karsithklar1 yap1 bozumuna ugratarak, insanin fiziki gevresin-
den ayrilamaz oldugunu ve insanin dogada bir biitiiniin pargas1 olarak goriilmesinin de oniinii
acmaktadir. Bir paradigma olarak kabul edilen yeni maddecilik dogada tiirler aras1 adaleti de
savunmaktadir. Yeni maddecilik, ayn1 zamanda, Batida ikili karsithik olarak 6teden beri kabul
edilen insan/insan olmayan, doga/kiiltiir, dil/gerceklik, madde/sdylem, ontoloji/epistemoloji,
gibi kavramlarda olusan ayrimi ortadan kaldirarak, bu kavramlarin biitiinsel etkilesimi ve biri-
nin digerine tistiinltigiinii yikan bir sistem olarak kabul edilir. Oppermann’a (2012) gore, yeni
maddecilik teorisi “maddeyi edilgen, cansiz ve insan tarafindan kontrol edilen bir cisim olarak
gormez. Madde ekosistemlerin canli ve etken bir aktorii olarak anlamlandirilir. Madde kendine
0zgili eyleyici etkisini insanin kontrolii disinda gosterir” (s. 39). Yeni maddecilik, boylelikle
posthiimanizm hareketinin ayrilmaz bir parcas: haline gelmistir. Aydinlanmac: diisiince siste-
minde ve Bat1 merkezli hiimanizma anlayisinda benimsenmis olan insanin evrendeki varlikla-
rin en iistiinlitk derecesine sahip oldugu ve bundan dolay1 dogaya hakim olma ve dogay1 ta-
hakkiim altina almay1 bir hak ve Tanri’'min verdigi bir hediye olarak goren anlayislar1 yikarak,
insan ve doga arasindaki tiim simirlar1 kaldiran posthiimanizm, ekoelestiriye yeni maddecilik
ile birlikte yeni bir boyut getirmektedir. Ekoelestiride {iclincii dalga olarak kabul edilen yeni
maddeciligin kapsadigi Posthiimanizm, insan1 her alanda iistiin ve ayricalikli géren Bat1 Aydin-
lanma hareketine karsin, insan1 evrenin merkezinden ¢ikararak dogadaki diger canl ve varlik-
larla bir biitiiniin pargasi olarak goren bir yaklasimdir (Miah, 2008). MacCormack’a (2009) gore,
Posthiimanizm, insan digs1 varliklarin da yasamsal oldugunu ve insanin da inorganik maddeden

ayr1 yasam siiren bir organik madde olmadigini one siirer. Serenalla Iovino (2010), insar eko-
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sistemin merkezinde degil de sadece bir parcasi olarak kabul ederek posthiimanizmi insan

merkezli olmayan hiimanizm olarak gormektedir.

Ekoelestiride farkli bir yaklasim olan “Beden Otesi Cisimcilik” olarak da addedilen
“Trans-corporeality” kurami, yeni maddecilik diisiince hareketinin 6nemli kavramsal modelle-
rinden birini teskil etmektedir. Alaimo (2010) tarafindan gelistirilen Beden Otesi Cisimcilik,
ekolojide maddelerin canlilig1 ilkesine dayanmaktadir. Insan ve insan olmayan varliklar ara-
sindaki iligkilerde, Beden Otesi Cisimcilik maddeye de deger veren bir anlayisa sahiptir. Al-
aimo’ya gore (2010), insan ve insan olmayan bedenlerin ortamlarinda goriilen ve goriilmeyen
biitiin hareketlerin, ekolojik sistemlerin, kimyasallarin, toksik elementlerin, bakterilerin, viriis-
lerin ve diger canli organizmalarin birlikte olmalarindan dolay1 insan ve dogal ¢evre bir biitiin-
sellik icerisindedir. Alaimo (2010) ayn1 zamanda bedenin sOylemselligi, yani bedenin sadece
sosyal ve kiiltiirel sylemlerden olusan bir olgu olmadigin: belirterek, bedenin maddeselliginin
onemini de vurgulamaktadir. Boylelikle, Alaimo (2010) Beden Otesi Cisimciligin, cevre ve be-

den boyutundaki devingenligini de 6ne siirmektedir.
Sir Gawain ve Yesil Sovalye’de Doga-Insan iliskisi:

Insanin dogayla olan miicadelesini, aym zamanda doganin da insanlara olan bakigini ve
glicinii Sir Gawain ve Yesil Sovalye siirinde bastan sona kadar gormek miimkiindiir. Bu anlam-
da, siire eko-elestirel gozle bakildiginda, insan hayatinin ve kurdugu “ben merkezli” (ego-
centric) ve insan merkezli (anthropocene) medeniyetin insanu dogadan koparip uzaklastirdigini,
dogayla arasinda inorganik ve hiyerarsik bir bag kurdugu ve doga ile sonsuz bir catisma igeri-
sine girdigini soyleyebiliriz. Siirin baginda Kral Arthur, sarayinda bir Noel gecesi Yuvarlak
Masa sovalyelerine eglence ve ziyafet verirken, igeriye ani bir sekilde ve davetsiz olarak giren
Yesil Sovalye, Kral Arthur’a ve orada bulunan Yuvarlak Masa sovalyelerine meydan okur. Bas-
tan ayaga yemyesil renge sahip ve “Yesil” sovalye olarak adlandirilan bu kisi bir elinde biiyiik
bir balta diger elinde de bir agag¢ dali tutar. Uzun boyu, kalin boynu, kocaman bacakl1 ve kollu,
insan goriiniimiinde bir “Dev” olarak tasvir edilen Yesil Sovalyenin at1 da kendisi gibi iri yar1
ve zlimriit yesilidir. Logan’a (2005) gore, siirde verilmekte olan Yesil S6valye Oykiisii “her dem
yesil megenin, -yani Yesil Sovalye'nin, ve yaprak doken megenin, -yani Sir Gawain’in- yasama
devamini simgeleyen bir ritiieli temsil ediyor. Birisi, havaya ragmen biiyiin yil yesil kalyor, -
oldiirtilemiyor- digeri, kisin 6lmiis goriinse de, 6liimden kurtuluyor ve iyilesiyor” (s. 85). Siir-
deki “Yesil” adamin tasvirine bakilacak olursak, doganin insan sekline biiriinmiis bir boyutu
olarak gorebiliriz. Diger bir deyisle, Siirin basinda doga terimleriyle tasvir edilen Yesil $ovalye

i¢in doganin insan almis sekli olarak da bahsedebiliriz:
Yesilin yagmur olup yagdig: yere sirmalarla
Naksedilmis nice kusu kelebegi bir de.
Atinin sagrisindaki siislemeler degil sadece,
Geminin ¢ubuklar: da ¢ift kat mine,
Uzerine bastig1 {izengiler ziimriit rengiydi.

Catal catal bir ¢aliydi sakali sinesinde,
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Atinin yelesine yarendi saglarinin rengi,
Denizde dalgalar gibi doékiilityordu omuzlarina... (s. 22-23)

Tepeden tirnaga doga renklerine ve objelere bezeli olan Yesil Sovalye, giyim-kusam ve fiziki
goriiniimleriyle Arthur'un saraymdaki insanlarla karsilastirildiginda, ilkel goriiniisii ve kaba
fizigiyle yabanil bir hayat1 simgeler. Her ne kadar yesil adam bir sovalyeyi temsil ediyorsa da,
aslinda bakildiginda Ortagag sovalyelerine 6zgii bir kiyafeti, migferi, kalkani, onu koruyacak
zirh1 ve gogiisliigii ve silah1 olmayan Yesil Sovalyenin elinde tasidig: tek silah agac kesmeye
yarayan kocaman bir balta ve diger elinde tuttugu kisin ortasinda hala yemyesil kalmis bir pir-
nal dalidir. Insanin asirlardir ormanlar1 kesmek icin kullandig1 bir alet olan baltay1 tutmast,
ekoelestirel agidan bakildiginda, siirde dogay1 simgeleyen Yesil $6valyenin, yani doganin, yiiz-
yillardir tahrip edilmesinin ve agaglarin kesilmesinden o6tiirii insana olan bir révansi, meydan
okumasi ve baskaldirmasi seklinde yorumlanabilir. Bu sefer baltay: eline alip insanin karsisina
¢ikan dogadir. Fakat Yesil Sovalyenin meydan okumasi insanin dogaya kars: gaddarca ve aci-
masizca tutumu ve yaklasimi degil gayet bariscil, adil ve merhametlidir. Doganin insana karsi

adaleti ve merhametini soyle dile getirir Yesil Sovalye:
Elimdeki dal desin, ziyaretim diismanca degil,
Baris icin geldim, baris i¢inde gidecegim,
Zirhimi evde biraktim zira zincirden 6rme,
Migferim, kalkanim, mizragimi da, malum,
Hepsi piril piril, her an hazir goreve.
Baska silahlarda da biikiilme ha bilegim,
Ama dedim ya, derdim doviismek degil,
Bu yiizden boyle yalin yaninizdayim iste. (s. 25).

Yesil Sovalyenin yalin ve silahsiz bir sekilde Arthur'un sarayina gelisi doganin insana
olan stlinliiglinii gostermektedir aslinda. Halbuki Sir Gawain daha sonra Yesil $6valyeyi bul-
mak iizere ormanin derinliklerine giderken, tepeden tirnaga silahlarryla donatilmis olmasi ve
sanki savasa gidiyormus edasiyla ormanda yolculuk yapmasi, insanin da dogaya kars: olan
siddet, diismanlik, savas ve tahakkiim altina alma durumlarini gozler éniine sermektedir. Ayni
sekilde, siirde insan merkezli bir ideolojiyi temsil eden Sir Gawain’e gore doga insanlar icin
tehlikelerle dolu, kontrol altina alinmas: ve savasilmasi gereken bir yer olarak goriiliirken, Yesil
Sovalyenin de Arthur’un saraymna silahsiz girmesi ve dostane ve barigcil bir tutum sergilemesi
doganin insanlarin diigsmani degil adil ve merhametli bir dostu oldugunu gostermektedir aslin-
da. Yesil Sovalyenin elinde tuttugu devasa balta da insanlarin ormanlar1 ve dogay onlar1 kese-
rek kontrol altina almaya caligtigi, somiirdiigii ve medenilestirmeye ¢alistig1 bir simgeden ol-
masinin yani sira, doganin da insanin bu katliamina ve somidiriisiine asla sessiz kalmayacagi,

boyun egmeyecegi ve meydan okuyacag: bir anlayisi da gozler oniine sermektedir.

Ote yandan, Sir Gawain ve Yesil Sovalye siirinde mekansal anlamda da medeniyet/yaban

hayat ve kiiltiir/doga ikili karsitliklarinin ¢atismasini ve birbirlerine olan iistiinlitk kurma caba-
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larin1 gormekteyiz. Mekansal ve uzamsal bakis agisiyla bakildiginda, Kral Arthur’'un efsanevi
saray1 olan Camelot medeniyeti, kiiltiirii ve insanin merkezde oldugu bir mekani, diger taraftan
Bertilak’in Wirral yaban Ormanlarinin derinliklerinde kurulmus olan “Hautdesert” isimli kalesi
ve Yesil Kilise de yaban hayat1 ve doganin insan eliyle bozulmamis bir mekanini temsil etmek-
tedir. Boylelikle, Camelot insan merkezli bir hayati, Hautdesert (Bertilak’in Kalesi) ve Yesil Kili-
se de ekoloji merkezli yabanil bir hayati sembolik olarak vermektedir. Oyle ki, Camelot sara-
yinda doganin insan igin sundugu yiyecekler, etler ve igecekler bolluk igerisinde ve sinirsiz
boyutta tiiketilmekte olup, Hautdesert'da yiyecekler sinirhi ve dikkat edilecek boyutta tiiketile-
rek, hatta av hayvanlari bile higbir yeri israf edilmeden dikkatli bir sekilde parcalanip kesilmek-
tedir. Av hayvanlari pay edilirken dogadaki diger hayvanlar ve canlilar da géz oniinde bulun-
durularak onlara da paylarinin adil bir sekilde verilmesi s6z konusudur. Ayrica, ekoelestiride
“cornucopia” (Bolluk) olarak adlandirilan yaklasimda, modern medeniyetin ¢evreyi ve dogay1
sinirsiz imkanlarda gormesi, kapitalist tiiketim kiiltiiriiniin de egemen oldugu dogal kaynakla-
rin sinursiz olmast olgusudur, ki bunu da ekoelestiri reddeder. Greg Garrard’a (2012) gore, kapi-
talist ve tiiketim toplumlarinda, cevre insanlar1 ve toplumu etkilemedigi siirece pek dikkate
alinmamakta ve hatta sadece insanlara yararli oldugu siirece ve bolluk sundugu siirece bir
onem arz etmektedir. Bu baglamda baktigimizda, siirde insan medeniyetinin merkezi olan Ca-
melot'da ¢evre insana bolluk sunan ve dogada bulunan {iriinlerin, madenlerin ve yiyeceklerin

sinirsiz oldugu bir goriis hakimdir. Siirde bu anlayis soyle gegmektedir:
Nefis tatlar, nadide yemeklere geldi sira,
Bolca et boca edildi, dyle ki tika basa dolu
Bunca gilimiise yer bulmaya calisan garsonlarin hali gercekten harap.
Gelirdi katilird: her konuk,
Cekinmeden alird1 yerini.
Alt1 kisiye bir diizine tabak
Diiserdi, has bira, parlak sarap.
Yemeden i¢meden bu kadar bahis yeter
Sofrada sadece kus siitii yoktu, biliyorsunuz. (s. 21)

Siirde verildigi lizere, Camelot saray: israfin fazlaca yapildigi, sofrada kus siitiiniin
eksik olmadig1 ve insanlarin tika basa yemek yedigi, giimiis ve altinin bol miktarda kullanildig:
bir tiiketim toplumunu temsil etmektedir. Diger yandan bolluk anlayisini reddeden bir ekolojik
anlayisin benimsenmis oldugu Hautdesert’'da doganin sinirli oldugu bakis agist hakimdir. Ca-
melot bu bakimdan, dogal kaynaklarin asir1 ve dengesiz kullanildig1 bir yer olmasina karsin,
Hautdesert'in bolluk anlayisin1 reddeden doganin dikkatli ve dengeli kullanilmasim bizlere
gostermektedir. Hautdesert, dogal kaynaklarin kullanilmas1 konusunda o kadar dikkatlidir ki
bu siirde avciligin bile hayvan tiirlerini diisiinerek ve segici bir anlayisla yapildig1 bir mekan:

temsil etmektedir:
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Baslar1 goklerde erkek geyikleri biraktilar gitsin.
Kocaman boynuzlariyla erkek karacaklari da,
Ciinkii cezasi bir cinayet sayilirdi yilin

O vaktinde bir erkek geyik vurmak yorede (s. 53)

Camelot'un aksine, Hautdesert'da cevre bilinci ve ¢evreyi koruma ve etkin kullanma
oldukga biiyiik bir 6nem tegkil etmektedir. Yukarida verilen misralarda, yilin belli donemlerin-
de erkek geyik avlamanin geyik tiiriine zarar verecegi diisiiniilerek sadece disi geyik avlanmasi
yoniinde segici avcilik anlayist bulunmaktadir. Yesil Sovalyenin temsil ettigi Hautdesert, yani
ekosistemin ilkel yansimasi olan yaban hayatta, tiirlerin bagli oldugu besin zinciri birbirlerinin
yok olmasina yol agmadan dengeli ve etkili bir sekilde saglanmaktadir. Hatta yukarida da bah-
sedildigi gibi, av hayvanlari bile higbir yeri israf edilmeden dikkatli bir sekilde parcalanip ke-

silmektedir. Siirde bu durum su sekilde verilmektedir:

Gerektigi sekilde kesip parcaladilar geyikleri,

Degerli deriyi ylizdiiler deldirmeden,
Karni yardilar, i¢ organlar yayiliverdi,

Her birini ¢ekip 6zenle ¢ikardilar.

Yenebilecek kisimlar: kesip bir kenara koydular.

Kargalara diisen pay1 ¢aliliga dagittilar.

Panik yok, herkes gelip payina diiseni ald1.

Taze yiiziilmiis derinin iistiinde tazilar1 beslediler. (s. 58-59)

Etkili cevre idaresi anlayisina sahip Hautdesert’da av hayvanlar1 pay edilirken bile do-
gadaki diger hayvanlar ve canlilar da goz oniinde bulundurularak onlara da paylarinin adil bir
sekilde verilmesi s6z konusudur. Bu durum soyle bir ikilem de yaratmaktadir: insan merkezli
bir anlayigin baskin oldugu Camelot, Arhur insanlarin bol yeme i¢mesine yiyeceklerin yuvarlak
masa etrafinda insanlar tarafindan adil bir sekilde paylasimina énem verilirken, Hautdesert’da
Yesil Sovalye, dogadaki canlilarin yapilan avlardan kendi paylarina diiseni almasi saglamakta-
dir. Boylece doga/insan ikili karsitlig1 siirde boyle bir yaklasimla da karsimiza g¢ikmaktadir.
Ayrica, Camelot/Hautdesert karsithginda dikkati geken diger bir husus ise Camelot insan me-
deniyetini ve kiiltiirii temsil eden giiriiltiilii, eglenceli, satafatli, emniyetli, kontrollii ve hiyerar-
sinin oldugu bir yer olmasina karsin, Hautdesert insanin yasadig1 fakat medeniyetten uzak,
sessiz, eglencesiz, kontrolsiiz, emniyetini kale ¢evresindeki yaban hayattan alan ve hiyerarsinin
olmadig bir yer olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan bakilirsa, Sir Gawain’in Camelot’dan
yola c¢ikip Hautdesert’a gelmesi, ekoelestirel baglamda bir bakima kiiltiiriin dogay1 isgal etmeye
kalkmasi, medeniyetin dogay1 bozma ¢abasi olarak diisiiniilebilir. Michael George’a (2010) gore

ise Yesil SOovalye'nin Arthur'un sarayina girmesi, dogal hayatla insan medeniyetinin bir ¢atis-
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masidir. Ayni zamanda, sembolik anlamla bakacak olursak, doganin kiiltiirii isgali veyahut
yaban hayatin medeniyete girmesi ve medeni insanlar arasinda bir bakima korku ve tedirginlik
yaratmasi olarak adlandirabiliriz. Diger bir bakis acisiyla diisiiniildiigiinde ise Sir Gawain'in
medeniyeti ve kiiltiirii temsil eden Camelot'dan yaban ormanlarin derinliklerine gelmesi, dogal
ve yaban hayatini temsil eden Hautdesert'ta bir siire misafir olarak ikamet etmesi ve siirin so-
nunda yeniden Camelot’a donmesindeki verilen mesaj, ekoelestirel bir yaklasimla bakildiginda,
insan tiiriiniin vahsi dogaya ya da yaban hayatina degil de daha siki kontrollii ve daha medeni
bir habitata ait olmasidir. Boylelikle siirde egemen olan medeniyet/yaban hayat catismasi ve

ikili kargitligini mekansal anlamda gérmek miimkiin olmaktadir.

Sir Gawain ve Yesil Sovalye siirinde, yukarida da bahsedildigi gibi, mekansal anlamdaki
medeniyet/yaban catismasinu ve ikili karsithgini, Sir Gawain ve Bertilak/Yesil Sovalye karakter-
lerinde gorebiliriz. Sir Gawain, daha once de bahsedildigi gibi, insanmerkezci ve gevreye karsi
Yahudi/Hristiyan ahlaki anlayis1 benimseyen bir diinya goriisiinii temsil ederken, Bertilak daha
¢ok eko-merkezci ve pagan bir anlayis: temsil etmektedir. Bu durumda ekoelestirel bir bakis
agisiyla, Sir Gawain doga iizerinde askeri bir hakimiyet kurmaya calisan s6valyeyi temsil eder-
ken, Bertilak dogayla olan iliskisini daha 1limli, yapici ve korumaci bir anlayisla siirdiiren bir
sovalyeyi temsil etmektedir. Bu agidan bakildiginda, George’a (2010) gore Sir Gawain tamamuy-
la insan diinyasinda kalarak medeniyetini temsil ederken, Yesil Sovalye bir bakima insan ve
doga sinurlar1 arasinda etkili bir bag kuran ve iki ideolojiyi de biitiinciil anlamda diisiinen bir
goriisii temsil etmektedir. Boylelikle, siirde Bertilak’i, siirde anlasildig1 kadarryla Morgan Le
Fay’in sihir araciligiyla Yesil Sovalyeye doniistiirdiigii, doga-insan 6zelliklerinin bir arada ba-
rindiran ve ikisi arasinda bir bag kuran melez bir karakter olarak adlandirabiliriz. Boylece, eko-
elestirel agidan bakildiginda, Bertilak/Yesil S6valye melez karakter olarak yabanil hayatla me-
deniyet arasindaki ikili karsithg1 yikmaktadir ve “derin ekoloji” felsefesindeki insanla doganin
organik olarak i¢sellesmesi ve biitiinlesmesi anlayisini sunmaktadir. Naess’e (2005) gore, gii-
niimiizde ortaya ¢ikan doga tahribatinin, doga somiiriisiiniin ve iklim krizinin Bat1 ve Yahu-
di/Hiristiyan merkezli insan/doga karsithgindan kaynaklanmaktadir. Oppermann (2012) derin
ekoloji “doganin insan tarafindan otekilestirilmesini, insanin kendisini dogadan ayr ve {istiin
bir konumda degerlendirmesini ve doganin hammadde kaynag1 olarak bilingsizce somdiiriilme-
sini elestirir” (s. 20-21). Naess (1995) da bu durumda doga insan biitiinlesmesine derin ekolojiyi
¢Ozlim olarak sunmaktadir. Naess'in (1995) de gelistirdigi 6z-farkindalig1 kavrami da gelismis
insan yasamini ego merkezci anlayistan temizlenmis bir kimlikle daha dengeli ve doga ile
uyum igerisinde bir yasami benimseyen insandir. Siire bu agidan bakildiginda, dogay1 simgele-
yen Yesil Sovalyenin siirin baginda Arthur'un sarayina ilk girdiginde Otekilestirilmesi ve Sir
Gawain’in onun kellesini tereddiitsiiz kesmesi de insanin dogay1 bilingsizce katletmesi ve s6-
miirmesine Ornek tegkil etmektedir. Yine, insan olarak Bertilak karakteri de Morgan Le Fay'in
da yardimiyla Yesil $ovalye olarak yeni bir kimlik kazanmasi ve insani egolarindan arinmasi ve
0z farkindaligina varmasi, doga ile dengeli bir bag kurmasi, ve insan kimligini doga ile biitiin-

lestirmesi, derin ekoloji yaklasimina bir 6rnek olarak verilebilir.
SONUC

Sonug olarak, bir orta ¢ag romansi olan Sir Gawain ve Yesil Sovalye eserinde doga-insan

ikilemi hem bir ¢atisma halinde hem de biitiinlesme olarak yansitilmaktadir. Bu baglamda irde-
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lendiginde, siirde dogaya bakis acis1 orta ¢cagda yaygin olan iki yonden ele alinmaktadir. Birinci
bakis agis1 insanin doganin efendisi olmasi, ikinci bakis ise insanin dogayla dengeli yasamasi ve
dogay1 cevresel etik anlaminda idare etmesi. Yesil Sovalye, pagan kiiltiirden gelen ve Kelt inan-
cinda da mevcut bulunan doga-insan biitiinlesmesini, insanin dogay1 cevresel etik agisindan
idareli kullanmasin1 yansitirken; Sir Gawain, Hristiyan ahlak anlayis: ve erdemlerine tamamiyla
bagli kalan bir orta ¢ag sovalyesi olarak, insanin doganin efendisi olma ve dogay: tahakkiim
altina almaya caligsan bir karakter olarak gosterilebilir. Boylelikle, ekoelestirel bir yaklasimla
bakildiginda, siirde insan/insan olmayan varliklar, medeniyet/yaban hayat, ve kiiltiir/doga ikili
karsithiklarini, Yesil Sovalye ve Sir Gawain karakterlerinin birbiriyle siirekli ¢atismasini gor-
mekteyiz. Ekoelestirel yaklasim igerisinde, boylelikle, Sir Gawain dogay: otekilestiren ve tahak-
kiim altina almaya ¢alisan insanmerkezci bir ideolojiyi temsil ederken, Yesil Sovalye ise insanin
dogay1 tahrip etmesi ve medenilestirmeye calismasina meydan okuyan ve insani doganin bii-
tiinciil bir parcasi olarak gorerek dogaya dengeli ve siirdiiriilebilir bir yaklasim sergileyen eko-
merkezci ve organik bir diinya goriisiinii temsil etmektedir. Diger taraftan, siirdeki insan-doga
ikili karsitlig1, mekansal olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Mekansal anlamda Sir Gawain ve Yesil
Sovalye’de medeniyet/yaban hayat ve kiiltiir/doga ikili karsitliklar1 da karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu ikili karsitliklara mekansal olarak bakildiginda, Kral Arthur’un efsanevi saray1 olan Camelot
medeniyeti, kiiltiirti ve insanin merkezde oldugu bir mekani, diger taraftan Bertilak’mn Wirral
yaban ormanlarinin derinliklerinde kurulmus olan “Hautdesert” isimli kalesi ve Yesil Kilise de
yaban hayat1 ve doganin insan eliyle bozulmamis bir mekanin temsil etmektedir. Ekoelestirel
gozle bakildiginda, Camelot insan merkezli bir hayati, Hautdesert ve Yesil Kilise de ekolojik

merkezli yabanil bir hayat1 sembolik olarak vermektedir.
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