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FARABI’NIN iDEAL DEVLETIi: ERDEMLI SEHIR

Demokaan DEMIREL!

0z

Farabi, siyaset konusunda eser yazan Miisliman diigiiniirlerden biridir. O’nun siyaset
anlayis1 insan merkezlidir. Siyaset felsefesinin ana temasini erdemli sehir olusturur. Erdemli sehrin
kokeni ve amaci mutlak saadettir. O’na gore; en iyi devlet gergek adalete dayanir. Adalet her degerin
oziindeki zaruri bir unsurdur. Erdemli sehrin yoneticisi politik giicle felsefi bilgelige sahip ilk
baskandir. Tlk bagkan on iki nitelige sahiptir. Ancak bu vasiflara haiz hi¢ kimse yoksa alt1 nitelige
sahip biri ikinci bagkan olur. Farabi devletleri erdemli sehir ve erdemli olmayan sehirler olarak
smiflandirir. Erdemli sehir tektir. Alim ve erdemli kisilerin bulundugu bir yerdir. Bu sehirde toplum
iiyeleri birbirine yardim eder. Erdemli olmayan sehirler ise dort cesittir: Cahil Sehir, Fasik Sehir,
Degisebilen Sehir ve Sapkin Sehir. Erdemli olmayan sehirlerde insani degerler gelismemistir. Bunlar,
bagkalagmis ve bozulmus niteliksiz toplumlardir.

Anahtar Kelimeler: Erdemli Sehir, Mutluluk, Bilgi, Adalet.
JEL Simflandirmasi: Y3, Y30.

ABSTRACT

Farabi is one of the Muslim thinkers to work in politics. His political understanding is
individual-centered. The main theme of his political philosophy constitutes a virtuous city. The origin
and purpose of the virtuous city is absolute happiness. According to him, the best government is
based on real justice. The justice is an essential element in the essence of each value. The ruler of the
virtuous city is the first president possesses political force and philosophical wisdom. The first
president has twelve attributes, but if no one has qualified these attributes, someone has six
characteristics become the second president. Farabi classifies the states as the virtuous city and non-
virtuous city. The virtuous city is unique. It is a place where lives the wised and virtuous people. The
members of the society help each other in this city. The non-virtuous cities are four types: The
uneducated city, the faaseqgeen city, the changed city and the heretic city. Human values aren’t
developed in the non-virtuous cities. These are unqualified societies which distorted and transformed.
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GIRIS

Farabi’nin erdemli sehir adli eseri Tiirk-Islam diisiince hayatinda hi¢ kuskusuz
olduk¢a onemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle Farabi’nin felsefi goriisleriyle kurguladig
toplum-devlet iliskisini son derece agik bir bi¢imde anlatmasi eserin Gnemini arttiran
baslica unsurlardan birisidir. Bunun yaninda Antik Yunan Felsefesi ile Islam Felsefesi
arasindaki karsilikli etkilesimi ortaya koymasi “Ideal Devlet”i énemli kilan bir baska neden
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Farabi, “ideal Devlet” (El-Medinetii’l Fazila)’da® oncelikli olarak, toplumlari
smiflara ayirmakta, bunlar ig¢inden ise ancak “erdemli toplum” da mikemmellik ve
mutluluga ulasilabilecegini ifade etmektedir. O’na gore; insanin nihai amact mutluluk ve
erdeme ulagmak olmalidir. Bu da ancak erdemli bir toplumda miimkiindiir. Erdemli toplum
disindaki toplumlari “zit toplumlar” olarak degerlendiren Farabi; bunlari cahil, bozuk,
karakteri degismis, dogru yolu bulamamis toplumlar olarak siniflandirmaktadir.

Eserde dikkat ¢eken 6nemli bir nokta, Farabi’nin felsefi analizler yapma yoluna
giderek devlet kavramina aciklik getirmeye ¢alismasidir. Ornegin; Ik Varolan (ilk Neden)
ile devletin yoneticisi arasinda, insan bedeni ile devlet arasinda kurmus oldugu organik
baglar oldukca dikkate degerdir. Organizmact bir goriisten hareket ederek devlet kuramini
aciklamaya caligmistir.

Bu calisma iki ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde; Farabi’nin devlet
anlayisinin -~ temelini  olusturan  felsefi  yaklasimlari, ikinci  bdliimde ise
Féarabi’nin toplum ve devlet hakkindaki diisiinceleri ele alinmistir. Calismanin amaci,
Farabi’nin ulagmak istedigi ideal devlet modelinin ana niteliklerini belirtmektir. Calismada,
Farabi’nin 6ngdrdiigii devlet ve toplum modeli Antik Yunan Felsefesinin dnciileri Platon ve
Aristoteles’in gorisleriyle birlikte degerlendirilmistir.

2. FARABI’NIN FELSEFi DUSUNCELERI

Bu kisimda Farabi’nin kurguladigi ideal devlet yonetimine dayanak olusturan
felsefi goriisleri islenmektedir.

2.1. iLK VAROLAN

Farabi, Tanri’nin var olup olmadigini higbir zaman tartisma konusu yapmamuistir.
O; varolanlar diinyasinin gergek¢i bir agiklamasini yapabilmek amaciyla ilk neden, ilk
varolan olarak Tanri’nin varligini kanitlama yoluna gitmistir (Aydinli, 2008: 25). O’na
gore; Ik Varolan, diger tiim varolanlarin nedenidir ve her tiirlii eksiklikten uzaktir. O’nun
eksikligi, ancak diger varolanlar da olmayacak bir eksikliktir. Bu nedenle, o en {istiin
varliktir ve diger tiim varliklardan once gelir. O; bil kuvve varliga sahip degildir, bu
nedenle herhangi bir bigimde varolmasi miimkiin olamaz. Bundan dolay: ezelidir, ezeli
olmak i¢in kendisini varlikta kalict kilacak herhangi bir seye ihtiyaci olmaksizin 6zii
bakimidan daimi olarak vardir (Farabi, 2004: 29-30).

2 Erdemli Sehir
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ilk Varolan, tézii bakimindan kendisinden baska her seyden farklidir, baska
herhangi bir varligin O’nun varligma sahip olmasi miimkiin degildir. Eger baska bir flk
Varolan varolmus olsaydi, Ik Varolan higbir zaman tam olamayacakti. Oysaki ilk Varolan
tamdir. Benzer bicimde ilk Varolan’in ziddinin da olmasi miimkiin degildir. Ciinkii zit, her
seyden farkli olandir, dolayisiyla bir seyin ziddinin olmasi igin birbirini yok edebilecek
durumda olan iki benzer varligin olmasi gerekir. Oysaki Ik Varolan’in benzeri yoktur. Tk
Varolan maddede olmadigi ve herhangi bigimde maddesi de olmadigt i¢in, tézii bakimindan
bilfiil akildir. Ciinkii suretin akil olmasina ve bilfiil digiinmesine engel olan sey bilfiil
maddedir. Bir sey varliginda maddeye ihtiyag duymadigi zaman bilfiil akil olur.
Dolayisiyla da Ik Varolan’in maddesi olmadig1 igin o yalnizca akildan ibarettir (Farabi,
2004: 32-34). Faal akil ilk sebebin varligindan ¢ikmuistir. Farabi, kendi siyasetinin ana
kavramlarindan sayilan Faal Akli Aristo’dan almistir. Buna gore; peygamberlerin ve
filozoflarin bilgi kaynagi olan Faal Akil ile bag kurmalar1 onlarin ideal devletin ydnetici
olmalarini gerektiren bir mesruiyet dl¢iistidiir (Ayaz, 2008: 39). Her bakimdan herhangi bir
madde icermeyen ilk Varolan basittir; cevherce, sayica herhangi bir boliinme icermez,
yalindir. {lk Varolan ayni1 zamanda bilgedir. Ciinkii O; en miikemmel seyi, kendi bilgisiyle
beraber bilebilmektedir. O’nun biiyiikligi ve ululugu, tézii ve sifatlart bakimindan
miitkemmelligi ile orantilidir. O’nun milkkemmelligi seref ve haysiyet sahibi tim diger
varolanlarin iizerindedir. O; herhangi birinin onu seref ve haysiyet bakimindan
yiikseltmesine gerek olmaksizin halihazirda biiyiik, ulu ve sereflidir (Aydinli, 2008: 28-
38).

Farabi Ik Varolan ile ilgili diisiincelerinde biiyiik &lgiide Aristoteles’ten
etkilenmistir. Aristoteles’e gore; varlik tirlerinin belirlenmesinde yapisinda madde
bulundurmak veya bulundurmamak, devinimli veya devinimsiz olmak, yok olusa tabi
olmak ya da olmamak, kendi basma var olabilmek ve kendi bagma var olmamak gibi
dlciitler rol oynar. Ilk Felsefenin konusu asil anlamda var olandir. Asil anlamda var olan
duyularla algilanabilen ve tekler halinde olan seyler fiziksel evren ve kisimlaridir (Giines,
Ay, Yildizlar gibi goksel cisimler). Diisiinsel anlamda ise asil anlamda var olan varliklar
devinimsizdir; ancak devinen her tiirlii varligin devinme nedenidir. Aristoteles, Farabi gibi,
buradan bdylesi bir varligin mutlak etkinlik halinde olan bir sey, kendi kendisini diisiinen
diisiince veya Tanr1 olabilecegi fikrine varmaktadir (Ozcan, 2009: 119-126).

2.2. DIGER VARLIKLARIN NEDENi OLARAK iLK VAROLAN

ilk Varolan, diger varliklarin kendisinden var oldugu nedendir. Diger tiim
varliklarin olus nedeni ilk Varolan’dir. Onlar, ilk Varolan sayesinde hayat bulmuslardir. Tlk
Varolan’m 6zel varligi, insan iradesi ve se¢imi ile ortaya ¢ikamayacak seyleri meydana
getirmis ve var etmistir. ik Varolan’in diger varolanlarin nedeni olmasi, O’na seref, ululuk
ve mikemmellik kazandirmaz, o zaten miikkemmeldir. ilk Varolan’in tasidigi isimler,
“bizim en milkemmel varliklar olarak gordiiglimiiz varliklarda varlik istinligii ve
mitkemmelligine isaret eden isimlerdir.” Diinyada bulunan ve iistiinliik ile milkemmellige
isaret eden bu isimler arasinda “var olan”, “bir olan”, “diri olan”, “adil olan”, “comert olan”
gibi isimler vardir (Aydinli, 2008: 40-44).

Antik Yunan digiiniirlerinden Platon ise agik¢a yaratict bir Tanrin varligindan
bahsetmemektedir. O; sadece nesneler diinyasini sekillendiren, madde iizerinde bigim
olusturan bir mimara benzetilen Demiurgos’tan s6z etmektedir. Bu baglamda Platon’un
idealar1 ¢ok sayida iken, Farabi’nin zorunlu varligi tektir. Platon’un tekilleri altinda
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birlestiren idealar kavramu ile Farabi’nin {1k Varolan kavramimmn ortak nitelikleri ezelilik ve
ebedilik, degismezlik ve mitkemmelliktir (Tosun, 2007: 57).

2.3. AY-USTU DUNYA

Farabi, ilk Varolan’m disindaki varliklar1 ele alirken madde-dist akillarin
varolduklarini ve goksel cisimleri meydana getirdiklerini dile getirir. Farabi burayi
maddeden bagimsiz ve soyut varliklarin diinyas1 olarak degerlendirmektedir. Her bakimdan
[Ik Varolan’in kendini diisiinmesi, ondan ikinci bir varligin tagsmasina neden olmustur. Bu
tagma sonucunda kozmik diinyanin ilk halkasi olusmustur. Bu halkanin isaret ettigi varlik
IIk Varolan’dan sonra ilk sirada gelmektedir. Bu varlik da cisimsel degildir, soyuttur ve
sayist on’dur (Aydinli, 2008: 61-62).

flk Varolan, ikinciler ve goksel cisimlerin olusturdugu askin varliklar diinyasi,
giderek azalan birer yetkinlik diizeni iginde siralanirlar. Goksel cisim asamasi ikincilerin
varligindan zorunlulukla ¢ikar ve Ay kiiresine kadar siiren goksel cisimler agsamasina kadar
uzanir. Bunlar yukarida da bahsedildigi gibi soyuttur. Ay kiiresinden sonra baslayan goksel
cisimler ise diger sayilanlarin aksine nefs sahibidir. Bu nefs sahibi olma durumu onlarda
entelektiiel kapasitenin olugmasini saglamaktadir (Aydinli, 2008: 63-65).

2.4. AY-ALTI DUNYA

Ay-altt diinyada, ay-listii diinyaya uygulanan model tersine ¢evrilerek
uygulanmakta ve sira noksan olandan, milkemmel olana dogru siralanmaktadir. Bu
varolanlarin diizeninde en az degerli en basta gelmektedir (Farabi, 2004: 51). Dolayisiyla
ay-alti diinya miimkiin varliklarin olusturdugu bir diinyadir. Farabi, ay-altt diinyadaki
varliklarin  olusumunu, ayni madde {izerinde zit suretlerin bir araya gelisi olarak
betimlemektedir (Aydinli, 2008: 71-72).

2.5. GOKSEL CISiMLER

Goksel cisimler dokuz farkli mertebede dokuz gruptan meydana gelirler. Goksel
cisimler gozle goriiliir, dolayisiyla da duyularimiz tarafindan kavranabilir. Onlar; Ilk
Varolan’dan ve O’na tabi olan on-madde dis1 akildan, uzay i¢inde hareket etmeleri ve tasvir
edilebilmeleri agisindan ayrilabilirler. Farabi’ye gore; goksel cisimler ay-alti diinyaya ait
olan cisimlerden temelde farkli olmak ve kendilerine 6zel bir madde ile donatilmis olmakla
birlikte madde-dis1 akildan daha asagidadir (Farabi, 2004: 154-156).

2.6. RUHUN KUVVETLERI (YETILERI)

Insan ruhunun farkli kuvvetleri séz konusudur. Ancak temelde ruh tektir ve
boliinemez, kisimlardan meydana gelemez. Bu gercevede akil da ruhun “akilli” kismini
olusturur (Farabi, 2004: 161-162). Ruhun ana kuvvetlerinin sayis1 bestir. Bunlardan ilkini,
“besleyici kuvvet” olusturur. Digerleri ise sirasiyla sunlardir (Aydinli, 2008: 67-70):
“Duyusal alg1 kuvveti”, “Tahayyiil kuvveti”, “Akil Kuvveti ve arzu”, “Isteme kuvveti”.

Farabi bu bahsettigi kuvvetler arasinda fonksiyonlarina bagli olarak hiyerarsik bir
smiflandirmaya gider. Bu kuvvetler i¢inde amir olan1 besleyici kuvvet olugturur. Amir olan
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bu kuvvet, duyu kuvvetinin maddesi, duyu kuvveti ise besleyici kuvvetin sureti gibidir.
Amir olan duyu kuvveti, tahayyiil kuvvetinin maddesi, tahayyiil kuvveti ise amir olan duyu
kuvvetinin suretidir. Tahayyiil kuvveti, akilsal kuvvetin maddesi, akilsal kuvvet ise bagka
bir kuvvetin maddesi olmaksizin tahayyiil kuvvetinin suretidir. Akil kuvveti daha 6nceki
biitiin suretlerin nihai suretidir. Arzu kuvvetine gelince, o, sicakligin ateste olmas1 ve atesin

kendisiyle tozlestigi seye tabi olmasi gibi amir olan duyu kuvvetine, tahayyiil kuvvetine ve
akilsal kuvvete tabidir (Aydinli, 2008: 70).

2.7. BEDENIN KISIMLARI

Ruhun kuvvetlerinde oldugu gibi bedenin organlar1 arasinda da hiyerarsik bir
smiflandirmaya giden Farabi kalbi amir organ olarak nitelendirir. Ona bagka hi¢bir organ
emredemez. Ondan sonra beyin gelir. Beyin de amir organdir. Ancak onun amirligi birincil
degil ikincildir. O, kalbin emirlerine uyar. Kalbin hizmetinde en 6nemli isleri yapan
beyindir. Beyinden sonra riitbe bakimindan sirastyla, karaciger, dalak ve lireme organlari
gelir (Aydinli, 2008: 70-74).

Féarabi organizmaci bir goriisten hareketle zihninde kurdugu ideal devlet
tasavvurunu en kestirme yoldan, “erdemli sehir-tam saglikli beden” kavramiyla izah etmeye
calisir. Ideal devletle tam saglikli beden arasinda kurdugu iliski vasitasiyla erdemli sehrin
tabiatini, sosyal yap1 hiyerarsisini, bedendeki organlara karsilik gelen toplumsal kurumlarin
olusum bi¢imi ve gorev alanlarini her organin diger organlarla i¢inde bulundugu organik
iligskiler ¢ergevesinde algilar. Buna gore; her organ gibi devlet birimleri de kendi isiyle
mesguldiir ve kuvvetler ayrilig1 ilkesi gegerlidir. Devlet kurumlarinda ve kurumlar arasi
iliskilerde organlar arasi ast-iist diizenine dayali hiyerarsik bir diizen bulunmaktadir. Farkli
organlarin olusturdugu; fakat bir biitiinliik arz eden devlet idaresinde isbolimii ilkesi
hakimdir (Farabi, 1987: 41; Giiriz, 2011: 182-183). Bu noktada Farabi, Platon’un site
devletindeki farkli bolimlerin kargilikli isbirligi i¢inde ¢alismasina benzer bigimde, erdemli
sehrin boliimlerinin iyi erdemleri iceren mutlulugu korumak ve devam ettirmek igin bir
araya geldigini savunmaktadir.

3.FARABI’NiN TOPLUM ve DEVLET ANLAYISI

Bu kisimda Farabi’nin felsefi goriislerinden hareket edilerek ulagsmay1 hedefledigi
toplum ve devlet anlayisi ortaya konmaya calisilmaktadir.

3.1. FARABI’NIN TOPLUM TiPOLOJISi

Farabi’ye gore her insanin belirli ihtiyaglar1 vardir. insanlar bu ihtiyaglarmi tek
baslarina yerine getiremezler. Dolayisiyla bunlarin yerine getirilmesi i¢in diger insanlara
ihtiya¢ duyarlar. Bundan dolay1 her insan sahip oldugu dogal yaratiliginin bir geregi olarak
miikemmellige ulasabilmek igin bir araya gelerek yardimlasmak zorundadir. Iste insanlarin
bir araya gelisleri onlarin kurduklari toplumun seklini de belirlemektedir (Aydinli, 2008:
90). Farabi insanlarin olusturduklar1 topluluklari temelde iki kategoriye ayirmaktadir
(Farabi, 1990: 117-118): Tam anlamiyla toplum haline gelmis olanlar (Kamil-Miikemmel
Toplum) ve heniiz toplum haline gelmemis olanlar (Eksik Toplum). Farabi’nin tam
olmayan veya eksik topluluk olarak isimlendirdigi toplum tipi bugiinkii anlamiyla cemaat
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toplumu, tam toplum diye adlandirdig: toplum tipi ise cemiyet toplumu olarak ele alinabilir
(Erkal, 2012: 33-36).

Miikemmel toplumlar, “biiyiik”, “orta” ve “kiiciik” olmak iizere ii¢ cesittir. Biiyiik
toplum, yasanabilen diinyanin tiimiinde diger biitin devletlerin bir araya getirdigi
toplumdur. Biiyiik toplumlar birbirleriyle iligkilerde bulunan ve birbirlerine yardim eden
birgok ulustan olusur. Orta toplum, yasanabilen diinyanin bir par¢asinda bir tek milletin®
meydana getirmis oldugu toplumdur. Kiiciik toplum ise herhangi bir milletin oturdugu
topraklar iizerinde tek bir sehir halkinin bir araya gelmesiyle olusan toplumdur (Bayrakli,
2000: 90).

Farabi; bir kdy halkinin, bir mahalle halkinin, sokakta oturanlarin ya da bir ev
halkimin kiigiik birer birlik olduklarini; ancak bu birligin kusurlu ve eksik oldugunu belirtir.
En iistiin iyilige ve en biiyiik milkemmellige ancak sehirde ulagilabilecegine, bundan daha
eksik bir toplulukla erigilemeyecegine inanmaktadir. Ancak Farabi her sehirde de
mutlulugun ve erdemin yakalanamayacagina, sadece insanlar1 birbirine yardim eden
sehirlerde (madmna fadila) mutlulugun ve erdemin gegerliligine isaret etmektedir. O’na
gore; biitliin sehirler mutlulugu elde etmeye yonelik birbirlerine yardim eden sehirlerle
birlikte erdemli milleti, birbirlerine yardim eden erdemli milletlerle birlikte de miikkemmel
evrensel devleti olusturacaklardir (Bayrakli, 2000: 90).

Farabi, toplulugu kendi felsefesine uygun olarak bir biitiin halinde tasavvur
etmektedir. Ev veya kuliibe ciiz’idir ve ona tabidir. Sokak, mahalle, kdy, sehre tabidir. Sehir
ise; milletin, millet de diinyanin bir ciiz’idir (Hiilagii, 1999: 33). Farabi’nin bu toplum
tipolojisinin temelinde, toplumun insani mutluluga ve erdeme ulastirip ulastiramayacagt
sorunsali yatmaktadir (Miicahid, 2012: 77).

3.2. FARABI’NIN iDEAL DEVLET MODELi: ERDEMLIi SEHIR (EL-
MEDINETU’L FAZILA)

Erdemli sehir biitiin organlar1 ile canli bir varliga benzer. Bu, Farabi’nin
organizmaci yanini ortaya koyan bir tespittir. Erdemli sehrin en 6nemli 6zelligi birbirleriyle
yardimlasan insanlarin bir araya gelmesiyle olusmus olmasidir. Iste Farabi bu 6zelligin
birbirleriyle isbirligi ve uyum icinde ahenkli bir bicimde ¢aligan organlara benzedigini
belirtir (Farabi, 2004: 91). Nasil ki bedenin organlar1 arasinda hiyerarsik bir iliski s6z
konusu ise, ayn1 sey saglikli bir bedene benzeyen erdemli sehir i¢in de s6z konusudur.
Mutluluk adeta erdemli sehrin belirleyicisidir. Amacin mutluluk oldugu bir sehir
erdemlidir. Bagka bir deyisle siyasi ve sosyal birliktir erdemli olan. Eger sehirde
toplanmanin amaci mutluluk olmazsa, o zaman sehir erdemsiz olacaktir (Miicahid, 2012:
83-84). Platon da toplum ve politika felsefesini bireysel ahlakin yani dort ana erdem olan
bilgelik, cesaret, 6l¢iiliiliik ve adaletin toplumsal diizende siirdiiriiliisii olarak tanimlamistir.
Ciinkii O’na gore de devlet erdemli yagsamin toplumsal diizeyde olgunlasmasini ifade eder
(Platon, 2013: 110-116). Benzer bi¢imde Aristoteles’te erdem ve adaletin irdelenisi politika
felsefesinin eksiksiz erdemi yurttaslarin tiim yagsamlarina yayma amacini tastyan ahlaki bir
idea olarak karsimiza ¢ikar (Aristoteles, 2009: 80-85). Aristoteles’in politika ile mutluluk
arasinda kurdugu iligki Farabi tarafindan siirdiiriilerek gergek mutluluga ulastiracak

® Burada bahsedilen “millet” kelimesi “nasyon” anlamindaki millet kelimesinden farkli olarak iimmet
anlaminda kullanilmaktadir (Bayrakli, 2000: 74).
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erdemlerin toplumlarda nasil yayilacagina iliskin sorun etik ve politika arasinda bir koprii
kuran “mutluluk” kavramiyla asilmistir.

3.2.1. Erdemli Sehrin Baskani

Farabi, Erdemli Sehrin yoneticisine ayr: bir dnem ermektedir. Ciinkii O’nu hayat
ve hareketin kaynagi olarak gormektedir (Miicahid, 2012: 85). O’nu bedenin hayat kaynagi
kalp ile karsilagtirarak ele almaktadir (Farabi, 2004: 92):

“Nasil ki kalp ilk olarak meydana gelirse, daha sonra bedenin diger organlarinin varliginin,
onlarmm kuvvetlerinin meydana gelisinin, onlarm kendilerine has olan varlik sirasi i¢inde ortaya
¢ikislarinin nedeni olursa ve bu organlardan biri bozuldugunda bu bozuklugun giderilmesini saglayan
kalbin kendisi ise; ayni sekilde sehrin yoneticisinin de ilk olarak varliga gelmesi, sonra sehrin
kisimlarinin, bu kisimlarin iradi melekelerinin meydana gelisinin, onlarin kendilerine has olan varlik
sirasi i¢inde ortaya ¢ikiglarinin bir nedeni olmasi gerekir. Sehrin herhangi bir pargasi bozuldugunda
bu bozuklugu giderme vasitalarini saglayan da odur.”

Yonetici ayn1 zamanda emredicidir. Ayni beden i¢inde amir organ diger organlara
emredebiliyorsa, ayni bigimde erdemli sehirde de amir olan yoneticidir ve emreder. Bu
emrediciligi O’na serefli iradi fiiller gerceklestirme imkani vermektedir (Farabi, 2004: 93).
Farabi yoneticinin kentin yonetimindeki roliinii, Tanri’nin evreni ydnetmedeki roliine ve
varliklar kargisindaki konumuna benzetmektedir.

Erdemli kentin halkini da anlatan Farabi, bunlar1 su sekilde siniflandirmaktadir
(Farabi, 2004: 100):

1. Erdemliler (Efazil): Bunlar; onemli biiylik islerde goriis sahibi olanlar,
hiikema (filozoflar) ve akillilardir (miiteakkiltin).

2. Dil Sahipleri ve Din Adamlari: Bunlar; hatipler, belagatcilar, sairler,
bestekarlar, yazarlar ve onlarin kulvarindan gidenlerdir.

3. Meslek Sahipleri (Deger Bigenler-Kiymet Takdir Edenler-Mukaddiriin):
Bunlar; hesapgilar, mithendisler, doktorlar, miineccimler ve onlarin yolunda gidenlerdir.

4. Miicahitler (Askerler): Bunlar; savas¢ilar (mukalite), koruyucular (hafaza),
ve onlardan sayilanlardir.

5. Mal (Sermaye ve Kazanc) Sahipleri: Bunlar; para ve mal sahibi zenginlerdir.

Toplumsal smiflar, sosyo-politik hiyerarsik yapt ve bu yapmin insanlarin
statiilerine gore sirali bigimde diizenlenmesi Farabi’nin Platon’dan ilham aldig1 konular
arasindadir. Platon da “Devlet” adli énemli eserinde calisanlar (giftciler-zanaatkéarlar),
bekgiler ve yoneticilerden (filozoflar) olusan siifli bir toplum yapist ngdrmiistiir.

3.2.2. Erdemli Sehrin Yoneticisinin Ozellikleri

Erdemli sehrin yoneticisi herhangi bir insan olamaz. Ciinkii; yoneticilik iki sey ile
miimkiin olabilir:

1. Yaradilis itibariyle yoneticilige yetenekli olunmalidir.

2. Yonetici olacak kisi, yoneticilikle ilgili yetenekleri kazanmis olmalidir.
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Farabi’nin erdemli kentinin yoneticisi ki bu birinci bagkandir, uyaric1 peygamber
ve filozof niteliklerini birlikte tagimalidir. Farabi ilk yonetici ile ilgili olarak imam
kelimesini kullanmaktadir (Miicahid, 2012: 90). {1k yonetici, erdemli sehri Allah’in evreni
nasil yonettigini model alarak yonetecektir. Dolayisiyla Allah evrenin yoneticisi oldugu
gibi, bir bakima erdemli sehrin yoneticisi olacaktir (Aydinli, 2008: 24). Mutlak anlamda ilk
yonetici bagka bir kimsenin hicbir seyde kendisini yonetmesine gerek duymayan, sahip
oldugu marifet ve hiinerler sayesinde kendisine kilavuzluk edecek birini aramayan kimsedir
(Kars, 2006: 30).

Platon’a gore de gercek kurallar1 koyanlar mutlaka filozof olmalidir. Filozof
niteliksel agidan itidale, dogruluk ve adalete uygun bicimde kurallar koyacaktir. Farabi’nin
de ilgi alan1 dogruyu bilmek ve onu toplumda uygulamaktan sorumlu olan filozof kisi
lizerinedir. Ancak agik¢a goriildiigii lizere O’nun sosyal ve politik diisiinceleri dini
kavramlardan soyut bir bigimde ele alinamaz (Karadayi, 2004: 240). Boylece Farabi
filozofu ilk yonetici veya imamla esitlediginde ideal erdemli sehrin yoneticisiyle Platon’un
filozof-Kral’1 arasindaki sentezi de tamamlamis olmaktadir.

Erdemli sehrin yoneticisi bir baska insanin hiikmii, yonetimi altina girmesi
miimkiin olmayan insandir. O, miikkemmellige ulagmis bilfiil akla sahip olmus bir insan
olmalidir (Farabi, 2004: 94-95).

Bu bahsedilen o6zelliklerinin yani sira Farabi, erdemli sehrin yOneticisinin su
Ozellikleri bir arada tagimasi gerekliligi tizerinde durmustur (Farabi, 2004: 94-95):

a) Organlar tam ve eksiksiz olmalidir ki kendi {izerine diisen gorevleri gerektigi
gibi yerine getirebilsin. O, bu organlarla ilgili bir fiili yerine getirirken kolayca yapabilmeli.

b) Yonetici, kendisine sdylenen her sozii konusanin amacim 6Glgerek kolayca
anlayabilme yetenegine de sahip olabilmeli.

c) Anladigi, gordigii, duydugu seyleri kolayca zihninde saklayabilme yetenegine
sahip olmali, hemen hemen higbir seyi unutmamalidir.

d) Cok zeki ve uyanik olmali, birseyle ilgili bir delili gordiigii zaman onun neye
isaret ettigini kolayca sezebilmeli.

e) Zihninde bulunan her seyi kolayca ifade edebilme yetenegine sahip olmalidir.
f) Bilgi edinmeyi ve 6grenmeyi sevmelidir.

g) Dogasi geregi dogruyu ve dogru insanlari sevmeli, yalandan ve yalancidan
nefret etmelidir.

h) Yemegi, i¢meyi, cinsel zevkler pesinde kogmayr sevmemeli ve onlari
arzulamamalidir.

i) Gilimiis, altin ve benzeri cinsten diinyevi amaglar pesinde kosmamalidir.

j) Yiiksek ruhlu olmal, serefi, ululugu sevmeli, ruhunu asagilik ve ¢irkin olan
seylerin iizerinde tutmalidir.

k) Adaleti ve adil insanlar1 sevmeli, baski ve zuliimle hareket eden insanlardan
nefret etmelidir. Bagkalarina kars1 insafli olmalidir. Baskiya maruz kalan insanlara acimall,
giizel, asil ve dogru gordiigii seyleri desteklemeli, adaleti uygulamaya davet edildiginde
onu gerceklestirmede isteksiz ve inat¢1 olmamalidir.
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[) Yapilmasini istedigi sey konusunda israrci, azimli olmali, korku ve zaaf
gostermeksizin cesur bir sekilde onu gerceklestirmelidir.

Farabi, tim bu oOzelliklerin tek bir insanda toplanamayabilecegini de kabul
etmektedir. O’na gore; bu tiir insanlara her ¢agda bir kere rastlanabilmektedir (Farabi,
2004: 94-95):

“Eger erdemli sehirde boyle bir insan bulunur ve o insan biiyiidiikten sonra yukarida
zikrettigimiz sartlardan altisini yerine getirirse veya muhayyile kuvveti araciligiyla insanlar1 uyarma
kabiliyeti disindaki bes tanesini yerine getirirse, yonetici bir insan olacaktir. Herhangi bir zamanda
bdyle bir insana rastlanamazsa, ancak daha once bu sehirde birbirini araliksiz olarak takip eden bu
tiirden yoneticiler mevcut olmussa, bu insanlarm koyduklar1 kanunlar, kurallar ve adetler benimsenir
ve muhafaza edilir.”

3.2.2.ikinci Yoneticiler

[k yoneticiden sonra gelen yoneticiler de dogustan ve gocukluktan itibaren bu
yukarida sayilan 6zelliklerin yaninda su 6zellikleri de tagimalidir (Arsal, 1945: 137-139):

a) O, bir filozof olmalidir.

b) ilk yoneticilerin sehir icin koymus olduklar1 kanunlari, kurallari, usulleri
bilmeli, onlar1 korumal, biitiin fiillerinde onun izinden gitmelidir.

c) Eskilerin kanunlarinin kaydedilmemis oldugu bir konuda, onlarm yollarin
izleyerek yeni kanunlar yapma yetisine sahip olmalidir.

d) ilk yoneticilerin kendileriyle ilgili olarak herhangi bir kanun koymalarinin
miimkiin olmadig1 onlardan sonra ortaya g¢ikan olaylar ve seyler hakkinda dogru hiikiim
vermek {izere akil yiiriitme giicline sahip olmalidir.

e) Ilk yoneticilerin ¢ikardiklar1 kanunlar ya da onlarin izinden giderek hazirlanus
olduklar1 kanunlar konusunda halki s6zle aydinlatma, onlara kilavuzluk etme istiinliigiine
sahip olmalidir. Tyi konusmay1 bilmeli, hitabet giiciinii kullanmalidr.

f) Usta olarak savas fiillerini gerceklestirmek i¢in bedenen saglam olmalidir.
Savas sanatini iyi bilmeli, gerektiginde hem komutan hem er olarak savasabilmelidir.

Farabi’ye gore; eger bu sartlar1 kendisinde bir araya getiren tek bir kisi dahi
bulunamazsa, biri yalnizca filozof, digeri ise geri kalan sartlar1 yerine getiren bir kisi olursa
bunlarin ikisi erdemli sehrin birlikte yoneticisi olacaktir (Farabi, 1987: 16). Yine
kendisinde bu sartlarin hepsi mevcut olan higbir kisi bulunmaz da erdemli sehrin
hiikiimdarinin belirleyicisi olan alt1 vasif kisilerde ayr1 ayr1 bulunursa bu insanlar hep
birlikte hiikiimdarin yerini alacaktir. Onlarin idare sistemi de “en faziletlilerin idaresi”
olacaktir. Bu alt1 kisiye ise Farabi “Erdemlilerin Idaresi” demektedir (Arsal, 1945: 628-
629).

3.2.3. Erdemli Sehre Zit Olan Sehirler

Farabi, erdemli sehir yaninda, ona zit olan sehirler ilizerinde de durmaktadir.
Bunlar; “Cahil Sehir, “Bozuk Sehir”, “Karakteri Degismis Sehir” ve “Dogru Yolu
Bulamamig Sehir” dir. Platon ve Aristoteles’te devleti yurttaslarin iyi ve mutlu bir yagama
kavusmalar1 islevini goren bir diisiinme ¢izgisinde yorumlayip aristokrasi digindaki
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yonetim bicimlerini kotii veya erdemsiz olarak nitelendirmislerdir. Bu noktada koti
yonetim bigimlerinin “erdemsiz” adi altinda toplanmasi bilgi agisindandir. Bu yonetimlerin
her birinin fiilleri bilgiden ve elde edilen sanattan ¢ok yoneticilerinin zan, diisiince ve
ihtiraslarindan meydana gelmektedir (Kars, 2006: 32).

3.2.3.1. Cabhil Sehir

Bu sehir halki mutlulugu bilmeyen, mutluluktan habersiz olan sehirdir. Onlar
mutluluk konusunda aydinlatilsalar bile onu ne anlayabilecek ne de aydinlanabileceklerdir.
Onlarin iyi olarak bildikleri seyler aslinda goriiniiste iyi olan seylerdir. Beden sagligi,
zenginlik, sehevi zevkler, kendi arzularinin pesinde kosma serbestligi, saygi ve itibar
gbérmek bu tiir iyiliklerden sayilabilir. Cahil sehrin halkina gére en biiyiikk mutluluk bunlarin
toplami1 olan mutluluktur. Cahil sehir kendi i¢inde baska sehirlere ayrilir (Farabi, 2004: 99):
“Zaruret Sehri”, “Zenginlik Sehri”, “Bayagilik ve Diisiikliik Sehri”, “Seref Sehri” ve
“Demokratik Sehir” cahil sehrin tiirleridir.

1. Zaruret Sehri: Zaruret sehrinin halki, bedenlerinin varligi i¢in zorunlu olan
yemek, igmek, ev gibi ihtiyaclar ile yetinir ve bu amaglarla yardimlagir.

2. Zenginlik Sehri: Zenginlik sehrinin insanlar1 zenginligi birinci amag olarak
alir ve bunun i¢in ugragir.

3. Bayagilik ve Diisiikliik Sehri: Bayagilik ve diisiikliik sehrinin insanlari ise her
seyden zevk almaya, her yolla eglence, oyun pesinde kosmaya meyillidir.

4. Seref Sehri: Halki milletler arasinda {in kazanmak, éviilmek, séz ve yazi ile
saygiyla karsilanmak, itibar gérmek isteyen sehir ise seref sehridir.

5. Gii¢c ve Kuvvet Sehri: Bu sehir halkinin gayesi baskalarina hilkmetmek,
bagkalarinin kendilerine hilkmetmesine engel olmaktir.

6. Demokratik Sehir: Bu sehirde yasayan insanlarin amaci her istediklerini
Ozgiirce yapabilmektir.

3.2.3.2. Bozuk Sehir

Fikirleri, erdemli sehrin fikirleri ile ayn1 olan sehirdir. O, mutlulugu aziz ve Yiice
Tanr1’y1, ikinci dereceden kutsal varliklari, Faal Akil’1 ve erdemli sehir tarafindan bilinmesi
ve inanilmasi gereken her seyi bilir. Ancak gerceklestirmis olduklari eylemler
diistincelerinin tersine cahil sehrin halk:i gibidir (Farabi, 2004: 100). Bozuk sehir, teorik
planda tam erdemli sehre benzerken, pratik planda tamamen cahil sehrin 6zelliklerini ihtiva
etmektedir.

3.2.3.3. Karakteri Degismis Sehir

Fikirleri ve fiilleri eskiden erdemli sehrin fikirleri ve fiilleri ile ayn1 olan, ancak
artik degismis bulunan ve yerini farkhi fikirlere, fiillere birakmis olan sehirdir (Farabi,
2004: 100).
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3.2.3.4. Dogru Yolu Bulamams-Yanhs Goriis icinde Olan Sehir (Sapkin Sehir)

Bu sehir, diinya hayatindan sonraki mutlulugu amaglayan, ancak Yiice Tanri, Faal
Akil hakkinda, gercek mutlulugun sembolleri ve tasarruflar1 olarak ele alinsalar bile yanlis
ve yararsiz diisiincelere sahip olan halkin meydana getirdigi bir sehirdir. Bu sehrin
yoneticisi, gercekte Oyle olmadigi halde, kendisine vahiy indigini iddia eden kimsedir
(Farabi, 2004: 100).

SONUC

Biiyiik Tiirk-Islam filozofu Farabi’nin ortaya koymus oldugu ideal devlet
tasavvuru hi¢ kusku yok ki, ulagilmak istenen 6nemli bir amaci ifade etmektedir. Bu amag
ifade edilirken dini ve felsefi unsurlarla da desteklenmektedir. Farabi, toplumu ve toplumun
en kiiclik yapitagini olusturan bireyleri 6nemsemis, toplumsal yapinin siyasal agidan verimli
bir bicimde islemesini birey esaslt bir yapiya baglamistir. O’na gore; beseri topluluk
insanin diinyevi ve uhrevi mutluluga erismesini hedef alan yiice bir gaye icin aragtir.
Mutluluk erdemlerinin toplumsal diizeyde varlik ve yayginlik kazanmasi ise devletin
basinda icract konumunda olan filozof-bagkan araciligiyla olmaktadir. Bu agidan, eserin
temel problemi olan insanin mutlulugu ahlaki ve psikolojik olmaktan ziyade daha ¢ok
siyasal bir igerige sahiptir. Farabi, giizel fiil, hayir, mutluluk ve bilgi arasinda daima bir
bag kurmaktadir. Erdemli toplumu mutlulugu gaye edinen, bu ugurda giizel fiiller icra eden
hayr isleyen bir bilgi toplumu olarak tasvir etmektedir. Erdemli sehrin karsiti olan
sehirlerin ise agik bir bilgisizlik iginde oldugunu savunmaktadir. Bu nedenle Farabi’de ideal
olan erdemli sehir diisiincesi iyi ve mutlu bir yasam yolunda ilerlemenin, yetkinlesmenin
ana nedenidir.

Antik Yunan diisiiniirlerinden Platon ve Aristoteles de sosyal ve bireysel agidan
erdem kavrami iizerinde durmustur. Platon ve Aristoteles, Farabi ile benzer big¢imde,
devletin en iist mertebesine yerlestirdigi filozof yoneticinin erdemlerin en iistiinii olan
bilgelige sahip olmasini istemis, yoneticinin dncelikli gérevinin yurttaglarin erdemli hale
getirilmesi oldugunu belirtmistir. Diisiiniirlere gore; “adalet” en istiin erdem olup
digerlerini de igine almaktadir ve politik diisiinme erdemi ile ahlaki erdemler kargilikli
olarak birbirini gerektirmektedir. Tiirk-Islam tarihi gbz oniine alindiginda topluma ve
devlete iliskin olarak ortaya konulan eserlerin temel konusu da adaletin nasil
gerceklestirilecegi olmustur. Bu baglamda Farabi’nin “Ideal Devlet” adli eseri, bu amaci
giiden eserlerin basinda geldigi i¢in en iyi sekilde 6ziimsenmelidir. Daha adaletli bir diinya
Farabi’nin anlatmaya ¢alistigi gibi daha erdemli ve mutlu olacaktir. Erdem, mutluluk gibi
hedefler, adaletsiz bir anlam ifade edememekten 6te, adalet olmadan varolamayacaklardir.
Erdemli sehrin pargalar1 ve mertebeleri evrensel kozmik yap1 gibi sevgi ve inang birligiyle
bir araya gelmektedir ve adaletle saglamlasarak varligini idame ettirmektedir.

Antik Yunan Felsefesinden biiyiik dlciide etkilenen Farabi devletin temel amacini
akil ve bilgelik yoluyla mutsuzlugu en aza indirgemek olarak ortaya koymustur. Siyasi
diizen ile kainat diizeni arasinda bir 6zdeslik kurma yoluna giderek siyaset anlayiginin
temeline bireyi oturtmustur. O’na gore; bireyler ancak yaratilis gayelerine yonelik
fonksiyonlar1 icra ettikleri takdirde mutluluga erisecekler ve erdem de miikemmel ve kamil
bir toplumda varlik kazanacaktir. Siyaset ve ahlaki pratik bilim veya felsefenin kapsamina
dahil eden diisiiniir erdemi politik amaglarin bir araci olarak gérmektedir.
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