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Ilk Tiirk romancilari, kadimin toplumdaki konumu veya Batililasma gibi konularda birbiri ardina tezli romanlar yazmislarsa
da giindelik hayattaki yoksulluk, bu dénem yazarlari i¢in basat bir problem olamamistir. On dokuzuncu yiizyilda Tiirk
romanciligimin hem eser sayist hem de okur tizerindeki etkisi bakimindan en 6nemli yazar1 Ahmet Mithat, yoksullugu
Osmanli cografyasindan daha ¢ok Avrupa’ya veya Osmanli cografyasindaki gayrimiislimlere yakistirir. Ekonomiye dair
Turkgedeki ilk kuramsal iktisat metinlerini de yazan Ahmet Mithat, aglikla ve evsizlikle sonuglanan bir yoksulluk yerine
orta sinif bireyin daha ¢ok para kazanmasi ile ilgilenir. Halit Ziya ise realist tavrinin da bir sonucu olarak yoksullugu daha
carpict bir sekilde isler. Yoksulluk ve Tiirk romani baglamindaki ikinci bir tespit ise yoksullugun birey ve toplum
tizerindeki olumsuz etkileri konu edildiginde, bu durumun okurda uyandirdig1 duygunun saiklerinin sorgulanmasinin
gerekliligidir. Bu noktada merhamet ve acima duygular1 arasinda bir ayrim yapilmasi hem romanlarin tasnifi hem de bu
donemin disiinsel nitelikleri bakimindan olduk¢a onemlidir. Bunun ardindan, on dokuzuncu yiizyil Tiirk romaninda
yoksulluk karsisinda dogan duygunun kaynagini dinden alan bir merhameti mi yoksa Aydinlanma degerlerine dayanan bir
acima duygusunu mu dogurdugu sorusu sorulmalidir. Bu nedenle, bu ¢alismada oncelikle politik bir tavr1 da isaret eden
bu iki duygu arasindaki farka odaklanilacak, bu iki duygunun toplumsal tarihleri incelenecek, daha sonra ise on dokuzuncu
yiizyil Tiirk romaninda yoksulluk ve bu yoksullugun hangi duyguya, bagka bir deyisle hangi degerler dizgesine tekabiil
ettigi sorusunun cevaplar1 aranacaktir.
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First Turkish novelists had written “novels with thesis” one after another on social statues of women, or Westernisation.
However, poverty in daily life could not become a primary matter for those writers. Ahmet Mithat, who is the most
important author in terms of numbers of his publications and also of his effect on society, associates poverty with Europe
or non-muslim people of Ottoman lands, rather than the Ottoman people who live in Istanbul. As an author of fist
theoretical books on economy in Turkish, he is more interested especially in middle class men earning more money instead
of poverty that ended with hunger and homelessness. On the other hand, in the novels of Halit Ziya, as a consequence of
his realist attitude, there can be found poverty scenes written in a more striking way. As for the second observation on the
context of Turkish novel and poverty when the negative effects of poverty on a single person or on a society are covered
in the story, it is then necessary to question what motives and reasons evoke feelings in readers. At this point, a distinction
between pity and compassion is important not only for the categorisation of the novels but also understanding the
intellectual characteristics of this period. Subsequently, the question rises whether the emotion evoked by poverty is the
compassion based upon religious virtues or the pity based upon the values of Enlightment. Therefore, this study will focus
primarily on social histories and the differences between these both emotions whose each one indicates a political attitude.
Afterwards the answers to the questions of the poverty in 19th century Turkish novel and with which emotions and set of
values this poverty is corresponded will be sought.
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*Bu makale, Dog. Dr. Ertan ENGIN damismanliginda tamamlanan “Tiirk Romaninda Duygular (1872-1901)”
baslikli doktora tezinden tiiretilmistir.
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GIRiS: ACIMA VE MERHAMET AYNI DUYGULAR MIDIR?

Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi’nde (2008) yeni bir ahlakin dogusunu
Ahmet Mithat’in Letdif-i Rivayat’inda yer alan Mihnetkesan’im 6rnek vererek gosterir. Ona gore,
Mihnetkesan’da yazar, hayat kadinlarin1 devrin “gérenek”lerine uyup yargilamak yerine onlara acima
duygusuyla yaklasir ve boylece “Acima hissi, kokiinii dinden alan bir ahlakin 6tesine geger” (. 266).
Ayni sekilde, Mehmet Kaplan da (2000), Samipasazade Sezai’nin “Pandomima”sini tahlil ederken bu
hikaye ile Bati’dan bir duygu ithal edildigini soyler: “Giinliik hayatta rastlanilan alelade bir insana karsi
duyulan beseri alaka ve acima duygusu da Tirk edebiyatina Bati’dan gelmistir” (S. 24-25). Bu iki
alintiya dayanarak Tiirk edebiyatinda yeni tiirlerle birlikte yeni bir duygunun da goriilmeye basladigini
sOylemek miimkiin goriinse de acima ve merhamet duygular1 arasindaki ontolojik fark {izerine
yogunlagmak hem yukaridaki yargilarinin kapsamini daha anlasilir kilacak hem de on dokuzuncu yiizyil
Tiirk romaninda goriilen yoksulluk durumlarinin anlamlandirilmasi igin yararl: olacaktir.

“Acima duygusu, bu duygunun etkisiyle yapilan iyilik, Lituf” (Cagrici, 2004, s.
184) anlamindaki merhamet, kaynagimi Tanri’dan alir. “Islimi kaynaklarda merhamet kavram
genellikle ‘rahmet’ kelimesiyle ifade edilir. Ancak Tiirkgcede merhamet hem Allah’a hem insanlara,
rahmet ise 6zellikle Allah’a nisbet edilerek kullanilir” (s. 184). Bu nedenle merhamet dini bir erdem
olarak goriiniir ve “acima” duygusunun saf halinden 6tesini ifade eder. Aristoteles’te ise acima duygusu
(eleos) birtakim kosullara baghdir. “Acima, yikici ve aci verici bir kotiiliigiin, bunu hak etmemis bir
kisinin basina geldigini gordiigiimiizde, bizim ya da bir arkadasimizin basina da gelebilecegini, dahasi
bunun ¢ok yakinda olabilecegini bekledigimizde duydugumuz aci hissi olarak tanmimlanabilir.”
(Aristoteles, 2000, s. 116). Antik Yunan’daki bir diger acima eylemi ise 0iktos’dur. David Konstan,
antik Yunan metinlerinde acima duygusunun izini siirdiigii kitabi1 Pity Transformed’da (2001) bu iki
eylemin birbirleriyle es anlamli sayilacak kadar yakin anlamli olmasina ragmen, ikincisinin anlaminin
“yas”a daha yakin oldugunu, daha siirsel ve daha seyrek bir kullaniminin oldugunu belirtir (s. 53).
Konstan, Yunancada bu iki kelimeyle karsilanan “acima”nin Latince karsiliginin misericordia oldugunu
ekler (s. 5). Diger yandan Yunancanin 6n eklerinden sun- (zamanla sym- haline déniigmiistiir) Oniine
geldigi fiile “birlikte yapmak” anlami katmaktadir ve Yunancanin klasik doneminden itibaren
sumpatheia bugiinkii anlamina benzer bir kullanimla dolasima girmeye baslamistir (s. 58). “Pathe’yi
birlikte hissetmek™ anlami veren ve modern Ingilizcedeki sympathy (sempati) kelimesine énciiliik eden
bu kelimenin Latince karsilig1, yine “birlikte yapmak” anlamini veren com- dneki ve pathos’un Latince
karsihgini (-patheia) olusturarak Ingilizcede compassion (merhamet) kelimesini dogurmustur (s. 13).
Latincede bu kelimenin ikinci yiizyilda Hiristiyanlik savunucusu Tertullian tarafindan tanitildigini
sOyleyen Konstan, fiil olan compati sozciigiine (merhamet etmek) Yeni Ahit’in Latinceye ilk ¢evirisi
sirasinda rastlanildigim ifade eder (s. 58). Bdylece, merhametin tipki Islam literatiiriinde oldugu gibi
Bati’da da dinsel bir temeli oldugu goriilmektedir. Diger yandan, “sempati” kelimesiyle anlam yakinlig:
bulunan “empati” sozciigii ise yapma bir kelimedir. “Sanat eseriyle biitlinlesme” anlamindaki
einfihlung’a karsilik olarak empathy kelimesini Vernon Lee’nin ilk kullanimindan (Lee ve Anstruther-
Thomson, 1912) sonra anlam kaymasini ugrayarak “dtekinin tecriibesinin hayali ingasi” anlaminda
dolasima girmistir (Ratcliffe, 2008, s. 8). Ratcliffe’in Nussbaum’dan alintiladig: ifadeyle, bu yapma
kelimede “deneyimin 6zel bir degerlendirilmeye tabii tutulmadan insa”si (2001, ss. 301-302)
mevcutken, sempati (sympathy) kavrami acima duygusunun yogunlukla hissedildigi bir deneyimi isaret
eder (Ratcliffe, 2008, s. 8).

Acima ve merhamet sdzciikleri arasindaki koken ve kaynak bakimindan farklilik, kavramlarin
anlamsal derinliklerine de yansimistir. Spelman (1997), merhameti (compassion), “baskalar: ile” ac1
cekmek, acimayi ise “bagkalar1 i¢in” ac1 ¢ekmek olarak ayirir (aktaran Ahmed, 2015, s. 58). Hannah
Arendt, Amerikan ve Fransiz Devrimleri {izerinden devrim fikrinin 6ncii degerlerini tartistigi kitabi
Devrim Uzerine’de, (2017) acima ve merhamet arasindaki ontolojik farka da deginir. Arendt, acimanin
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saf bir duygu/duygulanim, merhametin ise bu duygulanimin etkisiyle eylemi zorunlu kilan baska bir
duygu oldugunu savunur. “[A]cima bir etkilenim, merhamet ise bir duyarliliktir” (Arendt, 2017, s. 115).
Fakat Arendt’e gore actmanin yol agmasi gereken etkinlik merhamet degil, dayanismadir. “Merhamet,
acimanin baska bir yola sapmis hali olabilir; fakat onun alternatifi dayamigsmadir” (s. 114). Arendt,
merhameti yukaridan asagiya dogru hareket eden bir duygu olarak goriir ve ona gore bu durum esitlikci
bir devrim fikriyle uyusmaz. Arendt’in goriisleriyle birlikte “acima”nin sadece kisisel bir duygu veya
duygulanim olmakla kalmayip sosyal bir yonii oldugu biraz daha belirginlesir. Nitekim bireyin, 6teki ile
ni¢in ilgilendigi, eger ilgileniyorsa kendisini neden ilgilenmek zorunda hissettigi, bireyin diinya
goriisii/algisina dair onemli veriler sunacaktir.

Tanpinar’in ve Mehmet Kaplan’in acima hissini bir yenilik olarak gérmelerine bu nedenle tekrar
donmek gerekir. Elbette Divan edebiyatinda da acima duygusu vardir. Sevgili karsisinda kendisini kul,
geda veya sevgilinin esiginde yatan kopek gibi diigkiin sekilde konumlandiran asi8in bir yandan
kendisine acidig1 bir yandan da merhamet dilendigi bir gercektir. Fakat as18in ¢ogunlukla isteyerek
kendisine bictigi rolden dolay1 yine kendisine acimasi, deyim yerindeyse, bir tiir mazosizm olarak da
degerlendirilebilir. Divan edebiyatinda masugun acimasizliginin ve asigin kendisine duydugu acimanin
(veya kendisini acinacak durumu diisiirmesinin) ekonomik sartlardan veya toplumsal statiiden dolay1
olusan acima duygusundan ¢ok farkli oldugu bir gercektir. Bununla birlikte, Tanzimat romaninin en
onemli diisiinsel ve kiiltiirel kaynag: olan islam dininin “merhamet dini” seklinde kiiltiirel kodlamasini
destekleyen pek ¢ok referans bulunmaktadir. Kuran’da merhamet kavramimin yiiz on dort kez tekrar
edilmesinin yami sira Allah’m “rahman” ve “rahim” sifatlar1 iki yliz altmig ayette hatirlatilmistir
(Cagrici, 2004). Hadisler, merhameti destekleyen ve tesvik eden bir baska énemli kaynaktir (Ardig,
2002). Bu bakimdan Osmanli giindelik hayatinda ve ser’i hukukta baskin &ge olan Islam dininin
merhamete bakis1 oldukea aciktir.

Jale Parla’nin Tanzimat romanmin epistemolojik temellerini inceledigi kitabi Babalar ve
Osullar’da (2003) vurguladig iizere epistemolojisi Islam ahlak iizerinde yiikselen Tanzimat romaninda
gorililen acima duygusu, eger bu anlayis temel alinirsa, dini bir vecibe olarak kabul edilecek ve bir
duygudan degil, bir gérevden bahsedilecektir. Ne var ki Tanzimat’la birlikte bu episteme’nin sinirlar
daha gecirgen bir hale gelmis, toplum yeniden yapilanmis ve acima duygusunun “Allah rizas1” ile
aciklanmadigi; Aydinlanma degerlerinden beslenen, insan merkezli bir yapilanma dogmustur. Bu
anlamda, Osmanl diisiinsel hayati sekiilerlestikce merhametin yerini saf bir acima duygusuna birakip
birakmadigi, merhametin sekiilerlesip acimaya doniisiip doniismedigi incelenmeye deger bir konudur.
Arendt (2017); Rousseau ve Robespierre sayesinde “acima’nin Fransiz Devrimi’nin temel degerlerinden
biri haline geldigini ve “bir inayet dini olan Hiristiyanhigin” iktidarindaki Kilise diginda merhametin
toplum dinamigi olamadigini belirtir (s. 90). Bu anlamda, Tanzimat romaninda acima uyandiran
durumlar ve bunlarin merhamete hangi kaynaklardan hareketle doniistiigii veya doniismedigi onemli bir
soru olarak belirir. Ornegin, Osmanli esaret sistemine en giiclii elestiriyi getiren Serglzest,
acima/merhamet duygularinin dini baglamdan kopmasina dair sundugu 6nemli verilerle dikkat geker.
Kot muamele gordiigii evden kagan Dilber’i saklayan yasli kadin, Dilber’i satin almak igin her ne kadar
“Cenab-1 Hak ¢ocuklarmn giinahlarimi affettigi gibi, hanimlar1 da kusurlarini affetmelidir” (Sezai, 2017,
s. 37) diyerek Dilber’i satin almay: teklif etse de, tiim dini atifi bundan ibarettir. Yash kadn, Dilber’in
gordiigii muameleyi 6nlemek, onun azat edilmesini saglamak i¢in baska herhangi bir dini referans
kullanmaz. Anlatict ise bu konuda daha keskindir: “1htiyarlara tazim, kadinlara hiirmet, ¢ocuklari
himayet, insaniyetin, medeniyetin vicdana tevdi ettigi bir vazife-i mukaddese oldugunu bilmeyen bu
murdar vahsi [...]” (s. 38). Bu ciimle, Aydinlanma degerlerinin veciz bir ifadesi olarak da okunabilecegi,
Todorov’'un Aydinlanma felsefesinin temelinde buldugu esitlik ilkesini agikladigr ciimle ile
kiyaslandiginda daha anlasilir hale gelir. Todorov’a gore (2019) Aydinlanma ile ortaya ¢ikan evrensellik
fikri, kutsaldan arinmig bir insan haklarin1 da dogurur: “Kadinlar, yasa karsisinda erkeklerle esit
olmalidir; bir insanin Ozgiirligiiniin devredilmesi asla mesru olamayacagi i¢in kolelik ortadan
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kalkmalidir; yoksullar niifuz sahibi olmayan kisiler, marjinaller onurlu bir sekilde taninmal1 ve ¢ocuklar
birey olarak goriilmelidir” (S. 15).

On dokuzuncu yiizyill romaninda acimanin saiklerindeki degisimi gosteren diger bir Ornek,
devrinde oldukga popiiler olan ve romanlarinda hep acima duygusunun baskin oldugu olaylar ve acinasi
karakterler yaratan Mehmet Celal’in en bilindik romanlarindan Bir Kadimin Hayati’nda (2001)
bulunabilir. Romanin bag karakterlerinden Ziya Bey, babasinin on dort yasindaki Niliifer’i odalik
almasini kabullenemez. Ziya Bey, “artik Allah’tan bile imdat talep etmeye cesaret edemiyor” (S. 62)
dedigi Niliifer’e yardim etmek ister. Bu motivasyonun sebebi ve sonucu ise dikkate degerdir:
“Insaniyetin ulviyetini muhafaza etmek i¢in, icap ederse, babama da isyan ederim!” (s. 62). Ziya Bey,
babasinin Niliifer’i odalik alma isteg§i karsisinda Niliifer’e duydugu “acima”y1 “merhamet’e
doniistiirmek icin “Allah rizasi”m referans gosteremez. Engellemek istedigi eylemin Islam’a
uygunsuzlugundan da bahis acamaz, ¢iinkii cariyelik ve odalik sistemi, koklerini ser’i uygulamalara
dayanan orfi ahlaktan almaktadir. Bu durumda, acimanin edebi tiirlerde etkisini gosteren Batil1 bir tema
olmakla kalmayip yeni bir duyarlik oldugu gercegi de belirginlesmis olur. Bu duyarligin kaynagi ise
Tanzimat sonrasi Batililagmayla Osmanli diisiinsel hayatina giren tiim yenilikler gibi Tanzimat’ta
aranmalidir.

Her ne kadar Ziya Pasa ve Namik Kemal gibi Jon Tiirkler Tanzimat’la birlikte seriatin
esaslarindan uzaklagildigina ve seriatin esaslar1 uygulansa zaten bir tanzime gerek duyulmayacagini
sOyleseler de onlara rahatsizlik veren hususlar, bu ikiligi daha goriiniir kilmaktadir. Namik Kemal
Ibret’teki bir yazisinda' “Biz ne zamana kadar...” diye basladig1 bir tiratta erkeklerin karilarmi
dévmesinden, annelerin kizlarini esir kiz gosterir gibi bir goriicliye gosterdikten sonra kizin onayimi
almadan evlendirmelerinden yakinir (Aktaran Findikoglu, 1999, s. 652). Namik Kemal, bu sorulardan
sonra bir uyanis ¢agris1 yapar. “Intibah! Intibah! I¢inde bulundugumuz sefine-i arzin arasi kesilmez
intizamsiz hareketlerle bizi mehleke-i igtiraka diisiiyoruz, sonra riizgara kabahat buluyoruz” (s. 652).
Namik Kemal’in “intibah” ¢agrismin, -her ne kadar /ntibah romaninda olmasa da- Tanzimat romaninda
karsiligin1 buldugu, kisisel hiirriyete, (yeni) haklara ve bdylece acimaya dair yeni bir bilincin gelistigi
aciktir. Elbette bu bilincin kokenleri edebi alanda Sinasi’ye dek uzanir. Serif Mardin (2013), Sinasi’nin
Bati1 diisiincesinin derinliklerini anlayabilmis ve o diisiincenin laikligini kavrayabilmis ilk diisiiniir
oldugunu séyler (s. 85). Mardin’e gore Aydinlanma ile birlikte dogan “hiirriyet” kavrami, “kitap
kiltiirti” ile yakindan iligkilidir. “Matbaanin icadindan sonra, kitap, eskiden hakim olan ‘sahistan sahisa
gegen bilgi’ siirecinin yerine kaim oldugu oranda, ‘tenkid’, kurallarini otoritenin yerine ‘sebep vererek
anlatma’ kiiltiiriinii yerlestirmistir” (s. 84). Sinasi’nin Tasvir-i Efkar’t kurmus olmasin1 bu sebebe
baglayan Mardin’in bu fikrine, Sinasi’nin ve ardindan gelen isimlerin, edebi dili halk diline yaklastirma
ve boylece kitabi (yaziy1) halkin dolagima sokmak igin gosterdikleri ¢abayr da eklemek gerekir.
Mardin’in yukarida alintilanan ifadesini destekleyen temel kaynaklardan biri olarak gosterilebilecek,
Marshall McLuhan’in Gutenberg Galaksisi (2014) adli ¢alismasi, “yeni insan™1 kitap kiiltiirliniin
yaratmis oldugunu ayrintilariyla anlatir. Matbaa, sadece kitaplarin ¢ogalmasmi degil, kozmik
biitiinliikten kopusu yeni degerlerin yayilmasmi hizlandirmistir. Bagka bir ifadeyle “matbaanin
Avrupa’da kullanilmaya baslanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan yazili kiiltiiriin tasidig1 mekanist, modern
diinya goriisii ise insan1 kozmik biitiinliigiinden koparmus, farkl bir varlik yapisina uygun deger yapilari
gelistirmeye baglamustir.” (Kalin, 2016, s. 75) insan bilgisinin {iretimi olan kitap ile birlikte insanlik
tarihinde, Foucault’nun “Kartezyen an” olarak adlandirilan kirilma, matbaa ile birlikte yasanmis ve
“evvelden kendilik kiiltiiriinden neset etmis olan deger yapilari yeni bastan tasarlanmistir” (s. 85). Bu
kozmik kopusun, duygular —ve acima/merhamet baglaminda- sonucu ise etikte yarattigi merkez
kaymasidir. “Kartezyen an”dan sonra “insanla hakikatin bilgisi arasinda etik bir dolayim yoktur;
halihazirda verili insan dogasi nesnenin hakiki bilgisini hi¢bir ahlaki/ruhani dolayima maruz kalmadan

1 [bret, 1872 Tesrin-i Sani 19, No. 56. Aktaran: Findikoglu, a.g.y., s. 652.
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kazanip deneyimleyebilecek techizatla donatilmistir” (s. 90).

Acima ve merhamet baglaminda asil O6nemli olan, Sinasi’nin Aydinlanma degerleri ile
iligkisidir. “Aydinlanma devri diisiincelerinin kisisel ‘hiirriyet’le ilgili oldugundan siiphe edilmez.
Sinasi’nin de ‘hiirriyet’ konusundaki diisiincelerini Fransa’da gegirdigi devrede Aydinlanma devri
yayinlarindan ve kisiye 6zellikle nem taniyan romantizmden aldigini tahmin ediyoruz” (Mardin, 2013,
s. 85). Bedri Mermutlu (2004) ise Sinasi’nin “akil” kavramu iizerinde yiikselen fikirlerini agiklarken
“epistemolojik kopus” (1985, s. 356) sonucu olusan yeni degerler manzumesine deginir. “Bilgisizlik,
taassup, zuliim, esaret, birbirini doguran seylerdir. Bunlarin zidd1 olan bilgi, medeniyet, hiisn-i tedbir,
ozgiirliik ise yine birbirine bagh degerler manzumesidir” (s. 240). Miinif Pasa gibi bir devlet adaminin
da girisimiyle kurulan Cemiyet-i ilmiye-i Osmaniye Bati’daki sadece teknik degil beseri gelisimini de
yakindan takip etmektedir ve Aydinlanma devri yazarlarimin makalelerinden olusan terclimeleri bir
araya getirir: Muhaverat-i1 Hikemiye (Mardin, 1991, s. 48). Boylece, Tanzimat’in kabaca “Géavura gavur
denmeyecek” gibi bir genellestirmeyle 6zetlenen haklar ve 6zgiirliik bahsinin, gayrimiislimlere esitlik
vadeden bir sistem getirmekten daha ¢ok, insanin diinyadaki varolusuna ve devlet karsisindaki durusuna
dair yeni bir duyarlik ekledigi de somutlagmig olur. Bu nedenle, Hannah Arendt’in Fransiz Devrimi ve
acima duygusu arasinda kurdugu baglantiya Osmanli siyasi ve diisiinsel hayatinda bir devrim niteliginde
sayilan Tanzimat ile acima arasindaki baglantiyr da eklemek gerekir. Bu noktada Ziyaeddin Fahri
Findikoglu’nun (1999) Tanzimat’in dogurdugu zihinsel yarilmaya dair sdylediklerini hatirlamak yerinde
olacaktir. Ona gore, Tanzimat’in “kanun” mertebesine ulasamamuis yari-sekiilerligine ragmen sonrasinda
goriilen “beseri bir illiyet esasi”nin temelleri, Tanzimat’ta ve Tanzimat doneminde tecriibe edilen
degisimlerdedir (s. 657). Bu anlamda, insanin kaderi ve boylece yoksulluk ilahi bir takdir olarak
goriilmek yerine “beseri bir illiyet esasi”na gore yeniden degerlendirilmis, hiirriyetinin temel bir hak
oldugu kabul edilmeye baslanmis ve refahinin esitsiz dagilimi romancilarin —zaman gectikge- daha
onemli hale gelen bir sorunu haline gelmistir. Tiim bunlar, “acima”nin dini epistemolojiyle merhamete
donisiimiinden daha fazlasini ifade etmis ve acima duygusunun yeniden kesfini beraberinde getirmistir.
Diger yandan, bu kesif, Bati diisiincesinde sekiilerlesen acima duygusunun, hatta duygudashigin
(sempati) kesfidir.

Natan Sznaider, merhametin tarihsel ve sosyolojik boyutlarini inceledigi “The Sociology of
Compassion” [Merhametin Sosyolojisi] adli makalesinde (1998) Orta Cag boyunca Kilise’nin
kontroliinde olan merhametin, tipki Hannah Arendt’in sdyledigi gibi, siyasi veya toplumsal bir boyutu
olmadigini ifade eder. Ona gore, “Orta Cag’da merhamet diizenli bir yardimlagsmay1 saglayamamaistir.
Baskalarina yardim etmek bir Hiristiyanlik prensibi olan agape temelinde yiikselmistir” ( s. 122).
Agape’nin dogaglama, kosulsuz ve gerekgesiz bir sevgi oldugunu sdyleyen Szanider, Hiristiyanligin
temel diisturlarindan olan “Komsunu da kendini sevdigin gibi sev” ilkesinin “toplumsal bir merhamete
ve insanogluna dair sevginin [insan sevgisi] sekiiler goriiniisii”yle karsilastirilamayacak denli farkli
oldugunu ifade eder. Orta Cag hayirseverligi tiim insanlara yonelik degildir ve herkesin mutlulugunu
saglamaya calismaz. Bu yoniiyle modern “humanism”den ayrilir. “Aciyr hafifletir, fakat onu
sonlandirmay1 aklina bile getirmez. “Diisiis”lin ve insanoglunun giinahkarlig1 geregi bu diinyada acmin
kacginilamazligini ve adaletini bir 6n kabul olarak varsayar. Bu ylizden, toplumsal merhametin temel
dayanag1 olan bir Aydinlanma prensibi olarak ‘insan sevgisi’, ‘komsu sevgisi’nden ayrilmalidir” (s.
123). Bu nedenle, Mehmet Kaplan’in merhametin Bati’dan alinan bir tema oldugu y6niindeki ifadesini
yerli yerine oturtmak sarttir. Orta Cag Bati’sindan veya Hiristiyan etiginden degil, kozmolojik kopusu
gergeklestiren Bati’dan alinan modern degerlerin bir pargasi olarak alinan duygu, merhametten daha ¢ok
acima olarak adlandirilmalidir.

Aydinlanma diisiincesinin temel 6zelliginin digsal bir otorite tarafindan dayatilan vesayetin yok
edilmesi oldugunu sdyleyen Todorov, boylece insanin belirli bir 6zerklik ve dzgiirliikle birlikte yeni bir
erek de kazandigini belirtir. Ozgiirlesmis beseri eylemlerin eregi de diinyevilesmistir: “Artik Tanr1’y1
degil insanlar1 hedefler. Bu anlamda Aydinlanma diisiincesi bir hiimanizm veya bagka bir deyisle insan
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merkezciliktir. flahiyat¢ilarin istedigi gibi artik Yaraticr’mn aski ugruna yaratiklara duyulan askin feda
edilmesi gerekmez: Baska insanlar1 sevmekle yetinilebilir” (Todorov, 2019, s. 15). Boylece, baska bir
insanin durumunu 6nemsemenin, Hiristiyanhikta caritas’tan Islam’da ise hayirseverlik ile Allah’in
rizasint kazanmak arasinda uzanan bir yelpazeden uzaklasip daha diinyevi bir nitelik kazandig1 goriiliir.
Todorov, Aydinlanma ile birlikte insan sevgisinin artik ilahi bir gerekceye ihtiya¢ duymadigini
sOyleyerek caritas’in yok olusunu su 6rnekle agiklar: “Bir konukseverlik edimini hayal ederken Franklin
s0yle bir yorumda bulunur: ‘Evimi size Isa’ya sevgim dolayisiyla degil, size sevgim dolayisiyla
actyorum’” (s. 74).

“Bir insanin hadd-i zatinda ne salahiyeti olabilir ki digerini kendisine hizmetkar addedebilsin?*?
(Saridogan, 2014, s. 285) diyen Ahmet Mithat’in bu sorusunun, bu nedenle, Aydinlanma diislincesinin
dogal sonuglarindan biri oldugu s6ylenebilir. Yine Todorov’un Rousseau’nun Yeni Heloise’sindeki
Julie’sinden 6diing aldig1 ifade, Ahmet Mithat’in sozleriyle anlamli bir paralellik arz eder: ““Insan,
sadece baskalarina bir ara¢ olarak hizmet etmek i¢in fazlasiyla asil bir varliktir’” (s. 74). Her ne kadar
Ahmet Mithat’in yazi hayatinin ilk yillarinda dile getirdigi bu goriisii zamanla yumusayip degisse de
Tanzimat romaninda insanin yeryiiziindeki konumu yeni bir sorunsal olarak belirir. Bu sorunsal bireyin
“oteki” ile kurdugu duygu ortakligi temelinde yiikselir.

ACIMANIN KAYNAKLARI

Tirk romaninin ilk 6rneklerinde acima duygusu uyandiran baslica {i¢ konu bulunur. Bunlardan
ilki esaret meselesi, digeri yoksulluk ve onun yol agtig1 sorunlardir. Acima uyandiran {igiincii durum
olan “kotii yola diigsme” ise karakterlerin hayatinda yeni ve kotii bir sayfa acar ve bu felaketi yagsayan
kadin kahramanlar dilencilik yapmak zorunda kalma, aileden ve sosyal ¢evreden kopus, toplum
tarafindan agagilanma gibi acima doguran diger durumlar yasarlar. Tiim bunlar, Tanzimat romaninda
ve dolayistyla bu romanlarin alimlayicilarinda duygudaslik dogurur. Fakat bu durumlarin fenaligina
veya mevcudiyetlerine dair ortak bir gériis bulmak zordur. Ornegin, Tanzimat romanmnin en gozde
konularindan olan “esaret”, Servet-i Fliinun romaninda adeta ¢6ziilmiis problem gibi gdziikiir. Odaliklar
ve cariyeler yine var olsalar da yogunluklarini kaybetmisler ve bazilar1 miirebbiyeler ve kalfalarla yer
degistirmistir.® Yoksulluk ise Tanzimat romaninda, katharsis’e yol agmayacak denli siradan bir
gergeklik olarak sunulur. Bu durum, Ahmet Mithat romaninda yoksullugun olmadig1 anlamina gelmez.
Onun tiim ideal tipleri, yoksulluk derdini yok etmeye caligsalar da sefalete diismek yerine sermaye
biriktirmeye uzanan macera i¢inde ilerlerler. Toplumsal gergeklikten uzak olmakla su¢lanan Halit Ziya
romanlarinda ise fakirligin yol agtig1 durumlar daha belirgin bir sekilde islenir. Mai ve Siyah’ta Ahmet
Cemil’in smifsal konumunun sebep oldugu durumlarin yani sira onun kenar mahallelere ugramak
zorunda kaldiginda gordiikleri, Tiirk romaninda acima duygularini uyandiran sahnelerin basinda gelir.
Ferdi ve Siirekasi’nda Ismail Tayfur’un ve babasinin ¢alisma kosullar neredeyse sosyal gercekgilige

2 Ahmet Mithat, Dagarcik’in yedinci sayisindaki “Fakr u Gina” yazisinda, diinyada servetin esit olmasi
durumunda zaten kimsenin kimseye hizmet edemeyecegini ve bu ylizden servet farkliliginin dogal
oldugunu savunan geleneksel goriise iki noktadan itiraz eder. ilk énce “Ekonomi politik ilmiyle perver-
seyab olan bu fikir su itikade giilecek olsa tayin edilir mi?” diyerek bu fikri, her seyden 6nce bir iktisat¢1
olarak giiliing bulur. Fakat asil itiraz “esitlik” fikri izerinden yapilir: “Bir insanin hadd-i zatinda ne salahiyeti
olabilir ki digerini kendisine hizmetkar addedebilsin?” (s. 284). Bu anlamda, Ahmet Mithat, Dagarcik’taki
“fazla Aydinlanmaci” bu yazilarindan otiiri ¢iktigl siirgiiniin dontisiinde bu tiir diisiincelerle mesgul
olmamayu tercih eder.

3 Selcuk Cikla (2004), Servet-i Fiinun romanlarinda cariye, odalik vb. Servet-i Fiinun romanlarinda ne él¢iide
gorildiiklerini ayrintilariyla inceledigi calismasinda su tespitte bulunur: “Osmanli imparatorlugu’'nda
koleliligin kalkis yillarina rastlayan Servet-i Fiinun romanlarinin ¢ogunda dadi, kalfa, halayik, usak ve
hizmetgi sifatlarini tasiyan kisilere, az bir kisminda da kéle mesabessindeki usak ve halayiklar ile cariye ve
mistefreselere rastlanmaktadir.” (s. 338). Halit Ziya’'nin hikdye ve romanlarinda esaretin goériintimlerine
dair 6nemli bir kaynak i¢in bk. (Cagin, 2016).
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varan bir somutlukla anlatilir. Sefile’nin agilis ctimleleri bile yoksullugu Tanzimat romaninda hig
olmadig1 kadar goriiniir hale getirir. Kugkusuz, acima doguran durumlarin kimi zaman goz ard1 edilip
kimi zaman vurgulanmasinda, insan hallerine dair diinya goriisiiniin yan1 sira politik nedenlerin de bir
etkisi bulunmaktadir.

YOKSULLUK HALLERINE GENEL BiR BAKIS

Kuskusuz ekonomi bilimine ve toplumun iktisadi meselelerine olduk¢a merakli olan Ahmet
Mithat’in “yoksulluk” ve “yokluk” kavramlarinin —kendisince- felsefi sorgulamalara girisecek denli
farkinda oldugu muhakkaktir. Siirgiin 6ncesi romanlarindan olan Firkat’te (2001) yoksul bir insanin
toplum tarafindan kiiciimseme (istihfaf) ile karsilanacagimi sdyledikten asil fakir olanlarn fakirligin
farkinda olmayanlar oldugunu ifade eder.

“Evet, ama fakr insan i¢in medar-1 istihfaf olamaz. Filan fakirdir diye tayip edilemez. Zira fakr

u fakkanin keyfiyat ve derecatindan haberi yok gibi goriinenler daha ziyade fakirdir. Ciinkii bir fakirin

havayic-i zaruriyesi onlardan az olup onlar tadat ve tarife sigmayan havayic-i zaruriyeleri altinda ezilip

kalmistir. Fakr, insan i¢in medar-1 iftihar dahi olabilir. Zira fakr, insanliga daha yakindir. Efkar-1 felsefeye

daha muvaffiktir” (s. 117).

Ne var ki siirgiin sonrasinda Ahmet Mithat’1n ilgisini fakirligin fakirlik halleri degil orta sinifin
zenginlesme macerast daha ¢ok ¢eker. Ahmet Mithat’ta yoksullugun merhamet uyandiracak bir vaka
olarak goriilmesine dair ise belirgin bir gériinim mevcuttur: Yoksullugun yol agtig1 sefalet daha ¢ok
Avrupa’da gegen romanlarida goriiliir. Siiphesiz Istanbul’da da yoksulluk vardir, fakat Osmanli
vatandaslar1 sefalete ugramazlar ve Ahmet Mithat’in ideal tiplerine verdigi regeteye uyduklar1 takdirde
varsilliga dogru ilerlerler. Bu noktada, Deniz T. Kilingoglu’nun (2017) Ahmet Mithat romanlarindaki
iktisadi Oriintliye dair tespitlerini hatirlamak yararli olacaktir. Kilingoglu’na goére, Ahmet Mithat
romanlarinda bas karakterler hi¢cbir zaman toplumun dip tabakasindan gelmez.

“Ahmed Midhat’in Felatun Bey ile Rakim Efendi, “Bahtiyalik” ve “Para!” adli roman ve

Oykiilerinde bu temay1 andiran drnekler varsa da, Ahmed Midhat'in iktisadi basar1 6ykiileri “sifirdan” yani

asirt yoksulluktan (rags - pagavralar) baglamaz. Onun 6ykiilerindeki bagarili karakterler genelde “orta

sinif” diye tabir edebilecegimiz, cok zengin olmasa da ¢ocugunu iyi okullarda bir sekilde okutabilecek

maddi durumu olan ailelerden gelirler” (s. 252).

Kilingoglu, bu tespitinden sonra asir1 yoksulluktan zenginlige gecis hikayesi olarak Mehmed
Tahir’in Netice-i Say’ini verir. Bu romanin bas karakteri olan kimsesiz ¢ocuk dilencilik yapar fakat
kazandig1 bu parayr sermaye olarak kullanir. Devrin kanonu disinda kaldigi a¢ik olan bu roman on
dokuzuncu yiizy1l Tiirk romaninda neredeyse bir istisna konumunda kalir.* Acima uyandiran yoksulluga
dair daha zengin malzeme, Hiiseyin Rahmi’de, bir ara nesil sairi olarak i{in kazanan Mehmed Celal’in
romanlarinda ve toplumdan kopuk olmakla suglanan Halit Ziya’nin eserlerinde goriiliir. Ahmet Mithat
cizgisinde ilerleyen Fatma Aliye de Istanbul’da yoksulluk ve sefaleti konu edinmese de ablas1 Emine
Semiye i¢in yokluk, yoksulluk, esitsizlik temel bir problemdir. Yazarin 1896 ve 1898 yillar1 arasinda
tefrika edilen fakat 1924’te kitap olarak basilan romani Sefalet’in adi ve ara basliklar1 bile bu sorunsalin
yazar igin ne denli 6ncelikli oldugunu gosterir: “Aglik, Sefalet I¢inde ismet — Nefret icinde Muhabbet,
Sada-y1 Vicdani, Sabite, Zaruret, Soguk, Sabite’nin Ahi, Ulivv-i Himmet, Insan Seklinde Bir Melek,
Izdivag, Hayati’nin Diigiin Hediyesi, Vasiyet ve Istirahat-i Kalb”.

Servet-i Funun dergisinde yoksullugun yansimasina dair yapilan bir arastirmada® gezi yazisi,
mektup, haber gibi kurgu dis1 metinlerde yoksullugun goriiniimiiniin baskilanmis oldugu, fakat oykii,
siir ve roman gibi tiirlerin bu sorun karsisinda daha ifsa edici bir tavir takindiklar1 vurgulanir. Buna
ragmen, sunum ve {islup farkindan 6teye gegen bir algilayis ikiliginin de oldugu muhakkaktir. “Fakat

4 Netice-i Say, ancak 2019 yilinda Latin harflerine aktarilabilmistir. Bk. (Mehmet Tahir, 2019)
5 115K608 nolu "Osmanl Kiiltiir Tarihinde Servet-i Fiinun Dergisi” adli TUBITAK projesi kapsaminda
hazirlananan bu yazi i¢in bk. (Y. i. Kaplan, 2018)
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kimisi fakirligi ve fakirleri asir1 duygulanim igerisinde anlatirken, 6tekisi meseleyi modernligin 6nlerine
sundugu bir ariza olarak gorebilmekte, bir baskasi da durumu iktisadi-sinifsal katmanlagmanin bir
sonucu olarak algilamaktadir.” (Y. I. Kaplan, 2018) Bu anlamda, bir ara nesil yazar1 olmasina ragmen
Mehmet Celal’in romanlar1 ilk gruba, Halit Ziya’nin 6zellikle Ferdi ve Siirekas: romani ikinci gruba
ornek olarak gosterilebilir. flkinde yoksulluk her ne kadar cemiyet-i beseriyenin sebep oldugu bir durum
olsa da duygular tahrik i¢in bir aragtir, ikincisinde ise yoksullugun dogurdugu duygular, toplumsal
boyutlariyla nedensellik i¢cinde verilir.

AHMET MITHAT EFENDi: YOKSULLUKTAN VARSILLIGA

Ahmet Mithat Efendi’de merhamet/acima doguran yoksullugun goriiniimlerini incelemeden
once, Ahmet Mithat’1 sekillendiren kiiltiiriin varsil-yoksul anlayisin1 ve Ahmet Mithat’in bu anlayis
karsisindaki tavrini incelemek gerekir. Ahmet Mithat, Dagarcik’in yedinci sayisinda yer alan “Fakr u
Gma” yazist bu bahis i¢in olduk¢a yararli malzemeler sunmaktadir. Ahmet Mithat, yazinin
baslangicinda zenginlik ve fakirlik arasinda bir fark olmadigini sdyleyen geleneksel goriisii su sekilde
ozetler: Zengin ve fakir diye bir ayrim yoktur. Ikisi de yasamaya devam ettigine gére gerekli olan giday1
almaktadir ve bu durumda zenginlik ve fakirlik gibi bir ayrimdan bahsedilemez. Fakat Ahmet Mithat,
bu goriise itiraz eder ve fakirlik ve zenginlik arasindaki farki dramatize ederek anlatmaktan ¢ekinmez.
Verdigi birgok ornek, iki grup insan arasindaki tezati vurgulamak iizere kurgulanmistir ve kisaca su
almtinin duygusal tonunu paylasir: “Fakir vardir ki illet-i cev’aya takat gosteremeyen maddesini
aldatmak i¢in tizerine simsiki tag baglar. Buna mukabil gani, artik hazme-i takati kalmayan maddesine
viisat vermek i¢in kusagini gevsetir” (Saridogan, 2014, s. 282). Ne var ki Ahmet Mithat’in romanlarinda
bu tiirden “midesine tas baglayan fakir” drnegine pek rastlanmaz. Oysa Ahmet Mithat’a gére romanin
gorevlerinden biri de okura diinya bilgisi vermek ve okuru hayatin tim durumlarma dair
bilgilendirmektir. Hatta Taaffif’te (2018) anlattiklarin1 “sosyoloji denilen ve insanlarin usul-i
maisetlerindeki kavaid ve hikmete miiteallik olan dakik ve vasi bir ilmin mesail-i esasiyesi” (S. 26)
olarak goriir. Ona gore, eglence i¢cin roman okuyanlar bu ilmin “mukayese ve muhakeme”sini yapmakla
gorevli degillerdir. Yine de, “[rJoman karileri ise okuduklar1 seylerden alabilecekleri ibreti almakta ve
hatta almamakta dahi muhtar olarak, onlar yalmiz kendi eglencelerine bakarlar” (s. 26). Roman tiiriiniin
“insanlarin daire-i medeniyet icinde hakikat-1 bahtiyarisi ile hakikat-1 bedbahtisini mertebe-i tahakkuka
vardir[an]” sosyoloji ile es tutuldugu agiktir. Hayret (2000) romaninda ise yine bu konuyu olduk¢a
ayrintili bir sekilde “anlatici sesi” ile ele alan Ahmet Mithat romanin gérevini sdyle aciklar: “Insanlara
her hakayik ve hafayasiyla beraber hayati gostermelidir ki o hayat aleminde iste boyle fenalar oldugunu
dahi anlayarak terakkilerini medar olsun” (Ahmet Mithat, 2000a, s. 188). Romanin ilerleyen
sayfalarinda bu husus bir kez daha vurgulanir. “Roman okumaktan maksat, masal dinlemekten ziyade
ahval-i cihana vukuf peyda eylemek™tir (s. 258). Diirdane Hanim’ da ise sevgilisi Mergub Bey tarafindan
turlt sekillerde kandirilan Diirdane Hanim’in haline {iziilen Ulviye Hanim, haline acidigi kadinin hig
roman okumadigini itiraf etmesi iizerine kendi kendisine soyle der: “Eger son romanlar1 okumus, hem
de kemal-i dikkat ve itina ile okuyarak erkeklerin kadinlarin ahvalini layiki veghile 6grenmis olsaydin
kendini bu vartaya diicar etmezdin” ( 2017a, s. 139). Ne var ki Ahmet Mithat romanlarinda hayatin bir
tarafi, “daire-i medeniyet icindeki hakikat-i bedbahti’si hep eksik kalir. Sefalet, Ahmet Mithat
romanlarina bakilacak olursa, Osmanli topraklarinda hi¢ goriilmez, goriilse bile gayrimiislimlerin basina
gelir.5 Hatta Osmanli’da fakirligi sergilemenin oryantalist bir tavir oldugunu bile sdyler. Paris 'te Bir

6 Ahmet Mithat'ta fakirlik gibi, fuhsun da cografyasi vardir. Heniiz On Yedi Yasinda (Ahmet Mithat, 2017c)
romaninda Rum Kalyopi'yi kétii yola diisiiren yine Rumlardir. Nitekim roman boyunca Miisliimanlar hep iyi
niteliklerle, gayrimiislimler ise felaketlere yol acan eylemlerle iliskilendirilmistir. Oyle ki, geneleve gelen
Tiirk miisteriler bile 6viiltir. Sohbet sirasinda Kalyopi, tercih ettikleri miisterileri “efendilerden beylerden”
olduklarini séyleyince Ahmet Bey “Nicin mosyo6lerden dahi demiyorsun?” sorusunu yoneltir. Kalyopi, “yerli
Hiristiyanlar”i bile tercih etmedigini pesinen belirtip “Aman aman! Allah yine Tiirklere zeval vermesin. Bize
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Tiirk romanindaki karikatiirize bir tip sayilabilecek ingiliz Mister James, karakalem bir resim yapar ve
arkadas1 Fransiz Autrans “Su kiyafette gordiigiiniiz resmin altina su ibare yazilacak: ‘Sarkta bir fakir.
Ressam-1 meshur Ingiliz Mister James tarafindan resmolunmustur.” James, bu alt yaziy1 coskuyla
onaylasa da Nasuh, “Iyi! Lakin boyle fakir olmaz!” (Ahmet Mithat, 2017b, s. 36) diyerek itiraz eder.
Aldig1 cevap, zaten kendisi de karikatiirize bir tip olan Ingiliz Mister James’in gérmedigi bir fakirligi
miibalaga ederek karikatiirize bir sekilde resmettigini itiraf etmesiyle sonlanir. Ahmet Mithat’ta fakirlik,
Batili karakterlerin maruz kaldigi durumlardir veya yoksulluga dair giindelik tespitler hep Avrupa’ya
mahsustur.

Orhan Okay, Ahmet Metin ve Sirzad’daki “Avrupa ahalisinin ylizde sekseni o kadar fakirdir ki
bu fakr u zaruretin netayici ilcaatindan hitkema bihakkin endise ediyorlar.” (Ahmed Midhat, 2011, s.
496) ciimlesini de alintilayarak Osmanli’da sinifsal bir toplum yapisinin olmamasindan dolayr Ahmet
Mithat’in Osmanli1 ve Bati farkini bu karsilastirma {izerine kurduguna deginir. Ona gore, Ahmet Mithat,
Avrupa’da Bir Cevelan’da Avrupalilarin evlerinin olmayis1 karsinda Istanbul halkmin yiizde seksenin
kendi evlerinde oturduklarini belirtir (Okay, 2017, s. 196). Romanlarda ise Avrupa’da sefaletin
orneklerini bulmak zor degildir. Diplomal: Kiz’da Julie’nin anne ve babasmin ne tiir yokluklar ¢ektikleri
okurda giiclii bir acima uyandiracak sekilde verilir. Oysa Ahmet Mithat’in ideal tiplerinden sayilabilecek
Resmi Efendi de gorece zor kosullardan gelmistir. Babasi 6lmiis, babasindan kalan parayi ise agabeyi
icki illetine dalarak tiiketmis, hatta sonunda delirerek Slmiistiir.” BOylece Resmi ve annesi, “fakr u
zaruret icinde” kalir. Fakat bu yokluga ragmen, annesi “biiyiicek bir haneyi” satip parasini aylara taksim
eder ve her ay bir kismini harcayarak Resmi’nin para kazanacagi zamanlara ulagirlar. Ahmet Mithat’in
Istanbul’da “fakr u zaruret”ten anladig1 iste bu tiirden bir yoksulluktur. Felatun Bey ve Rakim Efendi
(2000b) romaninda, heniiz bir yasindayken babasi, oglu Rakim’a ve esine Salipazari civarinda {i¢ odali
¢liriik bir ev ve bir Arap cariye birakmigtir. Ev ¢liriik olsa da nihayetinde {i¢ kisiyi rahatg¢a barindirir ve
Fadayi isimli Arap cariye, evin ge¢imi i¢in biiyiik ¢aba harcar. Ahmet Mithat’in Osmanli’ya 6zgii sosyal
dayanigma orgiitlenmesine bir drnek teskil eden bu durumun da sayesinde Rakim Efendi, Hariciye
Kalemi’ne girmesine olanak saglayacak bir egitim alir. Dolayisiyla, Ahmet Mithat Efendi’nin
romanlarinda yoksulluk, acima duygusu uyandiracak denli gii¢lii bir sosyal durum olmaktan uzak bir
gorinim sergilemektedir. Bu bakimindan, Serif Mardin’in Ahmet Mithat’in eserlerinde, “[i¢inden]
¢iktigi kiigiik esnaf ¢evresinin etkisiyle ‘kii¢iik adam’in dertlerini ortaya doken bir tarafi” (Mardin, 1990,
S. 74) oldugu fikri de tartismaya agik oldugu séylenebilir. Ahmet Mithat’in eserleri, ansiklopedik bilgi
bakimindan onca zenginligine ragmen sehir hayatinin kenar mahallerine dair manzaralar ve bilgiler
bakimindan oldukga yetersizdir. Ornegin Hiiseyin Rahmi’de bir bakkal diikkdnin tasvirine yakin bir
tasviri Ahmet Mithat romaninda bulmak olduke¢a giictiir: “Bakkal, tavandan hevenk hevenk sarkan hasir
cali siipiirgeleri, varaklari sinek tersiyle kararmig giillaglar, sucuklar, camasir ipi turalari, tahta fir¢alari,
0 mahallece viis’at-i sermayesine delalet eden bu muallakat-i ticariyesi altina oturmus yagh bir tahta
masa Uzerine mevzu defter-i kebirini karistirtyor[...]” (Giirpinar, 2015, s. 178). Ayni sekilde, Iffet
(2018) romaninda Iffet’in evine ulasmak i¢in “hal-i hayatlarinda miikkemmel bir iskelet dersi gdstermeye
yarayacak kadar zayif ve dermande olan” (s. 50) hayvanlarin ¢ektigi kdhne arabalarla gidilen kenar
semtleri de Hace-i Evvel’in romanlarinda bulmak zordur. iffet’in annesini tedavi etmeye giden doktorun
ve arkadagmin bu yolculuklari, ayn1 zamanda Istanbul’da fakirligin canli anlatimlarini da verir.
“Kosesinde camlari sararmis harap bir kahve bulunan” sokaklardan sapip “cirkefler akitilmig ve kiimes

en glizel muamele eden yine Tiirklerdir.” (s. 133) cevabini verir. Kalyopi’'nin bu yola diismesine neden olan
baslica etken onun ailesi ve Rum toplumudur. Halit Ziya'nin Sefile’si bu politik tutumu tersine gevirir.
“Acikcas1 bu roman [Sefile], romantik 6zellikler tasiyan Hentiz On Yedi Yasinda romaninin bir antitezi ve
dolayisiyla Ahmet Mithat'in roman anlayisina verilmis bir cevaptir” (Huyugitizel, 2015, s. 11)

7 Resm{ Efendi’nin agabeyinin, babasindan kalan serveti bu sekilde tiiketmesi, Ahmet Mithat'in “defolu ideal
tip” olarak tanimlayabilecegimiz kahramanlarindan Resmi’'nin daha sonra Madam Hamparson’a tutularak
ideal ¢izgiden uzaklagsmasinda bu tiir bir genetik yatkinlik altyapisi olusturmak istemesi ile de a¢iklanabilir.
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kadar kiigiik, harap hanelerin 6niinde murdar entarili [birtakim etfal]”in 6niinden gecerler. “Baz1 evlerin
oniinden gecerken hissolunan mayis kokusu ve arada bir isitilen inek sedalart insana kendinin
Istanbul’dan uzak bir kdyde bulundugunu” diisiindiiriir. Bir yerden sonra ise Istanbul’un sokaklarimi
dolduran kopeklerden bile eser kalmaz.® “Insanlarm doyunca [doyacak kadar] ekmek bulamadiklar1 bu
sokaklardan onlar da ¢ekilmislerdi[r]. (Glirpinar, 2018, 57-58). Tum bu sefalet sahnelerinden sonra
ulastiklar1 evde ise Iffet’in annesi, gordiigii yardim karsisinda doktora ve arkadagma sdyle der: “Her
ikinizin tenezziilen tesrifinize tesekkiir ederim. Fukaraya aciyanlar1 Cenabithak miikafatsiz birakmaz.
Sizi bana gonderen Allah elbette sizi maksudunuza eristirir” (s. 64). Goriildiigii gibi, Iffet’in annesi
acima duygusunu dini bir referansla kullanip onu “merhamet’e doniistiiriir. Fakat bu dil, tipki
Sergiizest’te oldugu gibi ikincil 6nemdeki karakterlere 6zgiidiir. Anlatic1 veya anlatici roliinii iistlenen
karakterlerin acima uyandiran durumlar karsisinda farkli bir tavir takindiklar1 goriiniir. iffet’in annesi
tarafindan fukaraya acidigi i¢in dua edilen anlatici, gordiigii yoksulluk manzaralar1 karsisinda Tanr1’ya
siginmak veya ondan yardim istemek yerine bedddua eder. “Rizki verenin Allah oldugu” veya Allah’in
muhtaglar1 6diillendirecegine vb. yonelik bir dini sdylem yerine Tevfik Fikret’in “Ey her agilan rahnesi
bir vak’a sayiklar / Viraneler, ey mekmen-i plir-hab-1 esirrd” isyanini1 andiran bir sitemle istanbul’a
seslenir:

“Istanbul... Ey koca sehr-i Istanbul! Su dért makhur talihi nerende saklryorsun? Amik,
muzlim kuyularinda mi1? Harap, garibane mezarlarinda mi1? Yoksa bi-vayegana meva olan virane
kuliibelerinde mi? Ytz binlerce niufusa mesken olan la-yuad hanelerinden bu mazlumlar icin bir
odacik bulunamadi m1? Giimriikler, hanlar, magazalar, diikkkanlar almayan bunca ithalat zahairinden
bu dort agin nafakasi neden istisna ediliyor?” (Giirpinar, 2018, s. 115).

Ahmet Mithat icin ise sokak, ancak giindelik hayatin kurguya renk katacak bir 6gesidir. Orada
yasanan acilar gérmezden gelinir. Tanpinar, Ahmet Mithat’in kurgusunun tiirlii helva sohbetinin tarifi,
Edirne’de gegen bir vakanin hikayesi, buradan hareketle ser’i mahkeme kayitlarinin 6nemi, Balat’taki
icki faslinin mukaddimesi, Yahudilerin zevkleri ve yasam tarzlari, bu vesileyle Yahudi kayik¢inin
anlattig1 fikra vb. seklinde anekdotlar, fikralar ve malumatlarla ilerleyen ¢izgisinden bahsettikten sonra,
onun okur kitlesiyle arasindaki anlagsmay1 soyle agiklar: “O, bu kadar bicare sekilde cani sikilan
insanlara, daha dogrusu her agzin1 agigta meselelerini yutmaya alismis bu can sikintisinin kendisine hitap
ediyordu. Ciinkii esnaf kahvesinde konusma can alacak higbir noktaya basmayacaktir. Istirap, sefalet,
insan talihinin aci taraflari ‘saye-i sahenede’ ¢oktan halledilmistir” (Tanpinar, 2008, s. 416). Hace-i
Evvel, tiirlii sosyal meseleler etrafinda gelisen romanlarinda istanbul’un yoksulluguna deginmemis, bu
konuyu Hiiseyin Rahmi’ye, ara nesil olarak tasnif edilen Mehmet Celal gibi yazarlara ve toplumdan
uzak olmakla suglanan Halit Ziya gibi Servet-i Fiinun yazarlarina birakmustir. Diger yandan, sehir
mektupgusu Ahmet Rasim’in romanlarinda toplum hayatindan sunulan izlerin, gazete yazilarimin aksine,
cok da glcli olmadig: goriiliir. Elbette, Ahmet Rasim’in romanlarinda sosyo-ekonomik yansimalar ayri
bir ¢aligmay1 hak etmektedir. Bununla birlikte, Ahmet Rasim romanlarinda zorluk, hayat endigesi veya
sefalet kavramlarinin baglamlar1 Halit Ziya’nin “hakikiyyun” anlayis1 ile uyusmamaktadir. Ahmet
Rasim’in Mesakk-1 Hayat baslikli romaninda “hayatin zorluklari”ndan kasti, kocasmin ¢igcek bozugu
yliziine tahammiil edemeyen kadinin evi terk ettikten sonra yasadigi zorluklardir. Mehalik-i Hayat’ta
“hayatin tehlikeli yerleri/igleri” ile ifade etmeye calistigi gercek, bir zamanlar “hayat-1 sefilaneye

8 Ekrem Isin'in on dokuzuncu yiizy1l istanbul sokaklarinda képekler iizerinden yaptig1 tespitler (“Dért
Ayakll Belediye ya da Istanbul Képekleri”) goz oniine alindiginda “képeklerin bile olmadigi Istanbul
sokaklari”’nin “merhamet”ten ne denli soyutlandig1 daha goriintir hale gelir. Képekler, “[...] Miisliiman
diinyasinda kurumlasmis merhamet duygusu tarafindan giivence altina alinmisti. Her ne kadar ulema sinifi,
kopegi, mekruh bir hayvan saymis ve evde beslenmesini siddetle yasaklamigsa da dinsel inancin sokaga
¢ikmis bigcimi olan hurafe kiiltiirti, merhamet duygusunun kapsaminmi yasak sinirinin 6tesine dogru
genisletebilmisti.” Yabanci gezginlerin hayretle kaydettikleri kopeklere gosterilen yakin ilgi, bu
kurumlasmis duygunun koruyucu kanatlar1 altinda geliserek, mahalle aralarinda kii¢iik barinaklarin ve
¢esmeden su icebilmeleri i¢in 6zel yalaklarin yapilmasina yol a¢t1.” Bk. (Isin, 2014, s. 221).
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bulagmis bir kadmin ve kiskanglik krizine tutulmus kocasinin, baska bir kadinin fesadina ugramasidir.
Endise-i Hayat’taki endise, karisin1 kiskanip bir adami 6ldiiren adamin karisindan mektup alamayan
adamin, kocas1 hapishanedeyken “hamisiz kalan bir kadinin mutlaka sefil olacagini”n (Ahmet Rasim,
2019, s. 314) somut bir 6rnegini teskil eden bir kadinin ve o kadina hamilik eden gencin endiseleridir.
Dilenci karakterler bile Istanbul’da yasamanim ekonomik olarak ne kadar zor oldugu fikrine degil,
kaderin bir cilvesine isaret eden didaktik ve ahkaki bir fikre hizmet eder. Bu romanlarda toplumda
ozellikle kadinlarin yasadiklar1 zorluklarin sik¢a vurgulandigl ve bir cezaya miistahak karakterlerin
sefaletleri anlatilsa da, siradan insanin ge¢im derdine veya yoksulluk problemine gii¢lii bir sekilde
deginilmedigi goriiliir.
SERVET-I FUNUN: YOKSULLUKTAN SEFALETE

Agah Sirr1, Edebiyat Tarihi Dersleri’nde (1938) Halit Ziya’nin hikayelerini kiigiik birer romana
benzeterek su yargida bulunur: “Bu hikayeler, keskin bir zekani hemen bir adese kudretiyle yakalayip
cok defa merhametsizce tespit ettigi reel vakalar1 degil, belki insanda acima hissini uyandiran hazin
mevzular: tasir.” (aktaran Aslan, 2019, s. 24). Gergekten de, Halit Ziya’nin hikdyeleri, Aslan’in da
belirttigi {izere®; yoksul, sakat, umutsuz ve caresiz insanlar1 konu edinir. Yash bir kadin ¢ocugunun
ihtiyaci olan ilaci almak igin eczaneye gider, fakat elindeki tek para olan kagit banknot yirtiktir (“Bir
Hazin Hatira”). Hikaye, bu yokluk ve insanin bu yokluk karsisindaki ezilmisligi tizerine kuruludur.
Ahmet Mithat’m hi¢bir zaman bu denli dramatize etmeyecegi tiirden kurgular1 barindiran hikayelerin
yan1 sira, Halit Ziya’nin romanlar1 da acima ve merhamet hisleri bakimindan zengin bir icerige sahiptir.
Diger taraftan, Halit Ziya’nin sosyal hayata verdigi dnemi Mehmet Rauf’ta bulmak giictiir. Rahim Tarim
(2000), Mehmet Rauf’un kaleme aldig1 hikdyelerin 143 hikayenin konularina gore tasnifini yaparken
sadece “Buhran”, “Ayse Kadin”, “Girdap” hikayelerinin bu konuyu isledigini belirtir (s. 136). Bu
calismada ise, bu iki yazarin on dokuzuncu ylizyilda yayimladiklari romanlarina odaklanilacak ve acima
duygusu uyandiran yoksullugun kapsamlari, bu duygunun ne ol¢lide merhamete doniistiigii ve
epistemolojik niteligi lizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

Halit Ziya’nim ilk romam Sefile'® su ciimlelerle agilir: “Diisiindii, tereddiit etti... Mahzunane
gozlerini indirerek zayif viicudunu nim setr eden pacavralari, camurlar i¢inde miilevves olan ayaklarini
stizdii” (2015, s. 15). Bu ciimlelerin 6znesi sokaklarda dilencilik etmek zorunda kalan Mazlume’dir.
Heniiz bir yasinda babasim kaybeden Mazlume’nin hatirlayabildigi par¢ali hatiralarindan her biri, bir
sefalet dekorunun bagka bir parcasini olusturur: Evleri kiigiik ve basiktir, 6yle ki yagmurlu havalarda
odalar1 karanliga biiriiniir. Dahasi, annesi hastadir. Mazlume, annesinin derin iniltileri ve aci
feryatlariyla biiyiir ve sonunda bir gece annesinin dliimiine de sahit olur. Yine de Mazlume, tiimiiyle
yalniz degildir. “Merhameti ifrat derecesinde bir kadincagiz olan” (s. 28) ve bu ozelligi isim
sembolizasyonuyla da vurgulanan Rahime Hanim, Mazlume’yi evine alir ve onu en azindan ekonomik
zorluktan uzak tutar. Bu agidan, sefalet karsisinda “merhamet”in hi¢ vakit kaybetmeden devreye girdigi
goriiliir. Fakat bu kii¢iik 6lgekli merhametin siiresi de kisadir. Mazlume on iki on ii¢ yagma geldiginde
Rahime Hanim o6liir. Anlatici bu 6liimii su climleyle agiklar: “Lakin kader, Rahime Hanim gibi bigare
kiza validesizligini, pedersizligini unutturacak derecelerde ibzal-i sefkat eden bir hamiyi de ¢ok gordi”
(s. 29). Boylece, Mazlume’yi bagka bir kétiiliikle kars1 karsiya birakan giiciin kader oldugu vurgulanir.
Mazlume’nin yasadigi zorluklarda higbir hatasi yahut payr yoktur ve onu bu hale sokan gii¢
“dogatistii”diir. Bu anlamda Mazlume, merhameti sonuna kadar hak eder. Fakat toplum da kaderle is

9 “Halit Ziya'nin hikayelerinde merhamet duygusu da iizerinde en ¢ok durulan tema ve konulardan birisidir.
Hikayelerinde merhamete konu olan kisiler genellikle zayiflar ve ¢ocuklardir. Bu hikayelerinde yoksul,
sakat, umutsuz, ¢aresiz insanlar1 anlatir.” (Aslan, 2019, s. 276).

10 “Nemide, Halid Ziya Usakligil’in tefrika halinde kalan Sefile’sinden sonra yazdigi ikinci romani olmasina
karsilik, kitap olarak basilan ilk romanidir” (Sagiroglu, 2005, s. 5).
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birligi icindedir. O giine dek yalniz yasayan Rahime Hanim’in mirasgilar1 birdenbire ortaya ¢ikarlar ve
Mazlume evsiz kalir. “Miiracaat edecek hicbir ev, merhametinden emin olacak higbir kimse
tanimiyordu” (s. 30). Boylece Ahmet Mithat’ta higbir zaman géremedigimiz, yersiz yurtsuz kalan kiz
¢ocugunu Halit Ziya’nin ilk romaninda ortaya ¢ikiverir. Sosyal dayanigsma, sadece kisa siireli ve gii¢siiz
tek bir halka olarak belirebilmis, kotiiliikler kader tarafindan yagdirilmis ve insanlar on {i¢ yasindaki bir
¢ocugun sokaklara atilmasina sebep olmustur. Mazlume i¢in “merhametinden emin olabilecegi” tek bir
insan bile yoktur. Caresizlikle bir komsusunun kapisini ¢alan Mazlume, burada ancak on beg giin misafir
kalir ve higbir komsu onu evine almak istemez. Boylece sosyal dayanigmanin hi¢ var olmadig1 bir
toplum portresi ¢izilir. On besinci geceyi Beyazit Camisi’nin avlusunda gegirmek zorunda kalan
Mazlume’nin basina gelenleri hak etmeyisi, birilerinin ona acima/merhamet duymasina ne denli muhtag
oldugu ve toplumdan diglanmisligi birka¢ kez vurgulanir. “On ii¢ yasindaki bir ¢ocuga pedersizlik,
validesizlik gibi azim bir bedbahtlik kafi degil mi ki Mazlume’yi himaye edecek bir sahib-i merhamet
bulunmuyor” (s. 31). Cami avlusuda uzun bir gece gegiren Mazlume’ye higbir el uzanmamigtir. Hatta
Mazlume, on giin boyunca cami avlusunda bir hasirin iizerinde yatmis olmasina ragmen “miisfik,
merhametli bir ¢gehre” goérememistir. Ahmet Mithat’in, merhameti dini literatiire dayandirdig1 ender
sahnelerden biri olsa da, Diirdane Hanim romaninda, Sohbet Bey’in neden camide oldugunu agikladigi
sozleri hatirlatmak yerinde olacaktir. Yasam tarzi itibariyle camide olduguna sasirilan Sohbet Bey,
“Oras1 Cenab-1 Allah’in merhamet hanesidir. O haneye merhamete en ziyade ihtiyaci olanlar bagvurur
ve vurmalidir” (Ahmet Mithat, 2017a, s. 146) der. Ne var ki bu durum Sefile’de gegerli degerlidir.
Sefile’de anlatici, Mazlume’ye sadece bir kez yardim edildigini bildirir: Mazlume ne yapacagini bilemez
bir halde, caminin disina ¢ikip Mercan Yokusu’nda bir firinin 6niinde aglik ¢ekerken eline ekmek
almaya yetecek kadar para tutusturulur. Ona uzanan ikinci el ise Mihriban Hanim’m eli olur, fakat bu el
onu yoksulluktan sefalete gotiirecektir. “Mazlume’nin sabir ve metaneti son dereceye varmisti ki
Mihriban Hanim’a miisadif oldu. Hanim ettigi teklif kizacagiz tarafindan pek miitehalikane, pek
mesrurane kabul olunmaliydi. Fakat Mazlume sefaletten miithis bir felaketin kendisine muntazir
oldugunu cezmediyordu.” (s. 33) Bu nedenle, Halit Ziya’da acima duyulan karakterlerin maceralart,
Ahmet Mithat’ta oldugu gibi hafif bir yoksulluktan refaha dogru degil, sert sartlardan daha sert sartlara,
basgka bir ifadeyle yoksulluktan sefalete dogru bir ilerler.

Bu ilerleyiste dikkati ¢eken bir diger husus, “merhamet” uyandiran durumlarin “acima” ile
karsilanmasidir. Aristo’nun acima uyandiran {i¢ sartindan en az ikisini saglayan karakterler (kotiiligi
hak etmeme, kotiiliigiin ciddiyeti, bagkalarmin da basina gelebilecegi) hicbir dini referansla yardim
gbrmezler. Her ne kadar anlatict “bir merhamet eli” i¢in ¢agrida bulunsa da, bu ¢agri karsiliksiz kalir.
Mazlume, cami avlusunda on giin on gece gecirmesine ragmen, onun haline aciyan bulunmaz. Ekmek
parast caminin disinda verilir ve onu kotli yola siiriikleyecek olan Mihriban Hanim, onu caminin
oniinden alir. Bu durum, Mazlume’nin, miigkiil durumdaki bir cocuga Allah rizas1 i¢in iyilik yapilmayan
bir toplumda yasadigi izlenimini uyandirir. Mazlume, ona merhamet edildigi duygusunu yasamaya firsat
bulamadan, onu felaketlere daha da cekecek olan ikbal Hanim’a merhamet duyar. “Geng¢ kiz
anlayamryordu, fakat Ikbal Hanim’a kalbinde bir eser-i merhamet hissediyordu” (s. 35). Boylece, -
Mehmet Celal’de de goriilen- “cemiyet-i beseriye”nin insani felaketten kurtaran degil, felakete
stirtikleyen niteliginin yansimasi Halit Ziya’nin heniiz ilk romaninda goriiliir. Kuskusuz, Halit Ziya’nin,
romanini daha “acikli” hale getirmeyi tercih ettigi ve bu nedenle kurguyu dramatize etmek adina acima
duygusunu dinden uzak tutmak icin 6zel bir ¢caba sarf ettigi de diistiniilebilir. Fakat bu iddiaya karsilik
olarak oncelikle, Halit Ziya’nin Sefile’nin yayima “se’rait-i islamiyeye mugayir”liginden dolay1 uygun
bulunmamasina dair sdylediklerine dikkat etmek gerekir.

“Serait-i Islamiyeye mugayir goriinen, romanin baslica kahraman1 Mazlume ismindeki Tiirk
kizinin fuhsun ¢amurlarina diismiis olmasiydi. Enciimen azasi mezarlarindan baglarini kaldirip da
bugiiniin haline bir baksinlar. Hatta o giin Istanbul’un biitiin tenha sokaklar1 o zavallilarla dolu idi”
(aktaran Sagiroglu, 2005, s. 11).
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Halit Ziya’nin, bu calismanin siire kapsami i¢ine giren romanlar1 arasinda, yoksullugun bir
acima kaynagi olarak en belirgin gorildiigi ikinci roman1 Ferdi ve Siirekasi’dir. Bu roman, ¢alisan
haklarina dair énemli veriler barindirmasi yaninda, siif ¢atigsmasini ve yasamda kalma miicadelesini
merkeze alan bir yapidadir. Roman, baskarakteri Ismail Tayfur’un babasi Abdulgafur’un -arkadas
Hasan Tahsin’in anlatilan- hikayesiyle a¢ilir. Hasan Tahsin, “ismini ne vakit ansam kalbimde bir
damarin sizladigini hissederim” dedigi Abdulgafur’un, bir baskasinin sermayesinin artmasi ugrunda
harcadigi omriine acimaktadir. “Abdulgafur, benden on iki giin evvel alinmigti... Ona da dort lira
veriyorlardi.” (Ziya, 2006., s. 20) Zamanla igsverenin sermayesi ger¢ekten de ¢cogalir, fakat Abdulgafur
hicbir sosyal haktan yararlanamadan hayatin1 kaybeder. “[B]Ju servet, bir ejder-i miithis gibi sistikge
sisti. Biz kurudukca kuruduk, bir giin Abdulgafur, cigerlerinin kanini defterinin iizerine kusarak hayatini
sarf ettigi rakamlarin i¢cine ruhunu da bogup gitti” (s. 21). Goriildiigii gibi, yoksulluk ¢eken bir
karakterin, ¢alisarak bu yoksulluktan kurtulma gibi bir sans1 yoktur. Dahasi, oglu Ismail Tayfur da
onunla ayn1 kaderi paylasacaktir. Babasi dliince, onu okutma imkanidan yoksun bir toplumda yasayan
geng olarak, babasmin izini takip etmek zorunda kalir. Babasinin eski is yerine gittigi zaman kapida
duraklar, fakat Hasan Tahsin Efendi, “otuz senelik arkadasmin yetimini gordiigii vakit kalbinin en saf,
en ulvi bir noktasaindan kopan bir hiss-i azim-i merhametle onun elinden tut[ar]” ve Ferdi Efendi’ye,
babasinin hak ettigi 6diilii, ogulunu ise alarak vermesi gerektigini sdyler. Bu 6diil, oglunun da babasi
gibi, merhamet uyandiran bir yasam siirmesine sebep olacak kosullardir.

Mai ve Siyah romani ise (Usakligil, 2015b) Ahmet Cemil ve Hiiseyin Nazmi arasindaki
smif/ekonomik gii¢ farki merkezinde gelisen olaylarin periferisinde yine kenar mahallelere ugrar.
Babasinin 6liimiiyle annesinin ve kiz kardesinin sorumluluklari omuzlarmma binen Ahmet Cemil’in
1zdirab1 ve ¢alisma gayreti Ahmet Mithat’taki Resmi Bey’in ve Rakim Efendi’ninkilerden ¢ok daha
sahicidir. Ahmet Cemil, “Duydugu nefretle beraber ona acimaktan nefsini alikoymadigi” meslektast
Raci’ye kinini unutup ona yardim eder. Raci’nin hastaneye yatirilmasi sirasinda hastane manzaralari,
Istanbul’un “beser hayatinin miicessem bir sefalet muhassalasi” olan fakir mahallelerinden gegisi
sirasinda gordiikleri ve Raci’nin karisinin sefaleti, kagmak istedigi gercekligin ac1 goriiniigleridir. Ahmet
Cemil, boyle anlarda hasetinden dolayr utancini hisseder ve anlatici bu ruh halini su sézlerle aktarir:
“Bir el celikten tirnaklarryla kalbini sikiyor, bir ses: ‘Bak bir de bu hayata; bu sefalet sahnesine bak’
diyordu” (s. 354).

SONUGC

Roman tiirii ile birlikte Tirk edebiyatinin sokaga indigi, romanin toplumsal meselelerle
ilgilendigi ve hatta onu yonlendirmeye ¢alisan bir mecra oldugu agiktir. Ne var ki yoksulluk —6zellikle
Ahmet Mithat’ta- basli bagina yazmaya deger bir konu olarak goériilmemis ve bir baska konuya agilmak
icin bir vasita olmaktan Gteye gidememistir. Ahmet Mithat’ta asil ilgi ¢ekici olan, girisimcilik
faaliyetleriyle Misliman-Tirk bir burjuva sinifinin olusmasidir. Bu agidan yoksulluk acima uyandiran
bir konu olmaktan uzaklagmig ve bu 6zelligini ancak Hiiseyin Rahmi ile ve -daha belirgin bir sekilde-
Halit Ziya ile kazanmustir. Bu anlamda, roman tiiriiniin imkéanlar1 sayesinde sokaga inen Tanzimat
romaninin sosyo-ekonomik kosullara dair bir acima duygusu besledigine dair érneklerin azlig1 dikkat
¢ekicidir. Toplumsal meselelerden uzak olarak kabul edilmesine ragmen Halit Ziya’nin daha ilk
romanlarindan itibaren parasizlik ve kimsesizlik nedeniyle “koétii yol”a diisen karakterlere rastlanir.
Ozellikle Sefile, yoksullukla birlikte toplumsal dayanismanin olmadig1 bir “cemiyet-i beseriye” icinde
yasamak zorunda kalan bir geng kizin diistiigii durumlar realist sayilabilecek tablolarla okura sunar. Bu
iki drnek, acima duygusu perspektifinden bakildiginda Ahmet Mithat ve Halit Ziya arasindaki politik
tavir farkini da somutlastirir. Ahmet Mithat’in acima uyandiran yoksullugu -tam da herhangi iktidarin
isteyecegi sekilde- topluma agmama veya onu goriiniir kilmama ¢abasina karsilik, Halit Ziya toplumsal
bir sorunu eserlerine realist bir tavirla tasimistir. Tiim bunlardan sonra edebi eserde “acima’nin estetik
bir duygu halinden fazlas1 oldugu ve hele hele yoksulluk baglaminda politik bir vecheye de sahip oldugu
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sonucu ¢ikmaktadir.

Bu ¢alismanin ilgilendigi diger bir sonug yoksulluk kargisinda uyanan duygunun merhamet mi
yoksa acima olarak mi1 adlandirilmasi gerektigine yonelik bulgular temelinde yiikselir. Merhamet
duygusu kaynagini dini referanslardan alir ve bu duygunun bir eylemle tamamlanmas1 gerekir. Diger
yandan acima duygusu, bu duygunun daha sekiiler ve hiimanist saiklere sahip hali olarak tanimlanabilir.
Bu bakimdan, bu ¢alismada ayrintili bir sekilde gosterilmeye caligildig: tizere, Bat1 literatiiriinde de
acima ve merhamet duygularinin tarihsel izlerini slirebilmek miimkiindiir. On dokuzuncu yiizy1l Tiirk
romani odaginda ise, Tanpinar’in Mihnetkesan’indaki acima duygusunu “Acima hissi, kokiinii dinden
alan bir ahlakin 6tesine geger” (S. 266) seklinde tanimlamasi ve Kaplan’in acima hissinin Bati’dan ithal
edildigine dair tespitlerini bu bilgilerin 15131nda okumak gerekir. Islam epistemolojinde énemli bir yeri
olan merhametin varligini inkar etmeksizin Bati’dan ithal edilen bir tiir olan romanda, bu nedenle, bir
duygunun ithal edildigini, bu iki duygu arasindaki varolugsal farki gdzeterek yerli yerine koymak biiytik
onem tagimaktadir. Tirk romanmin ilk durumlarinda “Allah rizas1” gozetilerek uyanan bir acima
duygusundan daha ziyade, kaynagin1 Aydinlanma degerlerinden alan bir duygunun uyandigi goriiliir.
Ozellikle Halit Ziya nin Sefile romaninda Mazlume’nin cami avlusunda giinlerce ag kalmasi, ona uzanan
tek yardimin caminin disindayken gelmesi ve Mazlume’nin kotii yola diismesi, Mazlume’ye karst
alimlayict diizeyde uyanan duygunun merhametten daha ¢ok acima olarak nitelendirilmesi gerektigi
sonucunu dogurur. Elbette on dokuzuncu yiizy1l Tiirk romaninda yoksulluk sahneleri bu ¢alismada
adlar1 anilan baska romanlarla zenginlestirilebilir. Ne var ki bu sahnelerin acima veya merhamet
basliklarindan hangisi altina yerlestirilmesine dair bir sablonun olugsmasi, bu ¢alismanin en 6nemli
sonuglarindan birisidir. Yoksullugun uyandirdigi duyguya dair yapilacak bu tiirden bir tasnif, sadece
romanlarin anlagilmasi i¢in degil, on dokuzuncu yiizy1l roman yazarlarinin yenilik ve gelenek arasindaki
ikilemlerinin somutlagtirilmasi, bir duyguya dair saiklerinin degisip degismediginin izlenmesi igin de
yararli bir enstriiman olacaktir.
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EXTENDED ABSTRACT

Turkish literary critic and academic Jale Parla states that defining the Tanzimat culture as a “dilemmatic
culture” has become a cliché. According to Parla (2003), “Until Besir Fuad, it cannot be said that the Tanzimat
writers were seriously affected by this kind of dilemma, and that they went back and forth between the poles of
the dilemma” (p. 11). Parla explains why Orhan Okay's definition of “milemma>*! is more appropriate for the
dilemma of East and West in the Tanzimat by quoting: “One of the characteristics of the Tanzimat period is the
mixing of the cultures, customs and traditions of Eastern and Western civilizations. Rather than a synthesis, it
would be more appropriate to define it as a milemma” (Orhan, 2017, p. 343). However, that the new genres that
came after the classical Turkish poetry [divan], express not only an aesthetic preference but also an epistemological
break and | argue that in the first literary works of the Turkish novel, the affect or emotion of pity cannot be
explained by the “will of Allah” [Allah rizas:]; but with the values of Enlightenment. This fact embodies the
epistemological break mentioned above.

In this sense, as the Ottoman intellectual life became westernised, it is worth examining whether the
“compassion” transformed into “pity”. Ahmet Hamdi Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi [History of the
19" Century Turkish Literature] (Tanpinar, 2008), shows the emergence of a new morality by giving an example
of Ahmet Mithat’s Mihnetkesan novella in Letaif-i Rivayat. According to Tanpinar, in Mihnetkesan, Ahmet Mithat
approaches the sex worker with a feeling of pity instead of judging them following the customs of his time, and
thus “[t]he pity goes beyond a morality rooted in religion” (p. 266). Moreover, Mehmet Kaplan, argues that feeling
of pity was imported from the West for the first time in the short story of Samipasazade Sezai titled “Pandomima”:
“The human interest and pity felt towards an ordinary person also came to Turkish literature from the West”
(Kaplan, 2000, pp. 24-25). Based on the two quotations above, it is possible to say that a new emotion of pity has
begun to appear in Turkish literature along with the new genres, however, focusing on the ontological difference
between the feelings of pity and compassion would make the above judgments more comprehensible.

The difference between the words pity and compassion in terms of origin is also reflected in the semantic
depths of these concepts. Spelman (1997) distinguishes compassion as suffering “with others” and pity as suffering
“for others”. Hannah Arendt also touches on the ontological difference between pity and compassion in her book
On Revolution (Arendt, 2017), in which she discusses the pioneering values of the idea of revolution through the
American and French Revolutions. Arendt agrees that pity is a pure emotion/affection, and compassion is another
emotion that necessitates action under the influence of this affect. “[Clompassion is one of the passions, and pity
is a sentiment.” (p. 115).

In addition, there is a feeling of pity in classical Turkish poetry. The lover, who degrades himself in the
lowest position in the face of his beloved such as a servant, a dead man, or a dog lying on the threshold of his
beloved, feels self-pity on the one hand and begs for mercy on the other. However, the lover’s pity for himself due
to the role he has voluntarily assigned to himself can also be considered as a kind of masochism.

Poverty is one of the most important sources that arouse pity along with slavery of women [esaret] in 19"
century Turkish novels. However, Ahmet Mithat, who is the most important author of this period in terms of both
the effect and the number of works, focuses on the middle class, not the poverty of poor people but the adventure
of enrichment of the middle class. In Ahmet Mithat’s fiction, the misery caused by poverty is mostly seen in his
novels which take place in Europe or Ottoman lands among its non-Muslim community. Abundant material on
pity-arousing poverty is generally found in Hiseyin Rahmi, in the novels of Mehmed Celal, who is very popular
at his time but neglected today, and in the works of Halit Ziya, who is accused of being socially isolated. For
example, the homeless Turkish girl we never saw in the fiction of Ahmet Mithat, appears in Halit Ziya’s Sefile
[The Miserable Girl] for the first time. For Mazlume, there is not a single person she can be sure of his
“compassion”. Mazlume, who knocked on the door of a neighbour in desperation, stays here for only fifteen days
but afterwards no other neighbour wants to take her into her home. “Isn't it enough for a thirteen-year-old child to
suffer such misfortune as not having a father or a mother?” (p. 31). Moreover, no hand reached Mazlume, who
spent a long night in the courtyard of the mosque after her two weeks of accommodation. Even though Mazlume
had slept on a mat in the courtyard of the mosque for ten days, she could not see a “benevolent, merciful face”.
These poverty and economic problems which arouse pity are at the center of Halit Ziya’s other novels (Ferdi ve

111, It refers to a mixed situation. “(A poem) composed half in one language and half in another. 2. party-gilt,
party-coloured (Redhouse, 1978, p. 948).
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Siirekasi, Mai ve Siyah) and his short stories as well.

Another point that draws the attention to this pattern is that situations that arouse “compassion”
correspond with “pity”. Characters who fit for at least two of Aristotle’s three conditions for feeling pity which
explained in Rhetorics (Aristoteles, 2000, p. 116) -not deserving evil, the seriousness of evil, a misery that can
happen to others- are not supported by any religious references. The feeling of compassion takes its source from
religious references and this feeling must be complemented by an action. On the other hand, the feeling of pity can
be defined as the more secular and humanist motives of compassion. In this respect, it is possible to trace the
historical background of pity and compassion in Western literature, as it is shown in detail in this study. In the
focus of the 19" century Turkish novel, Kaplan's abovementioned argument that the pity was imported from the
West should be read regarding Tanpinar’s claims on the pity which “goes beyond a morality rooted in religion”
(p. 266). Without denying the existence and repeated emphasis on compassion and social solidarity in the religion
of Islam, it is of great importance to put emotion in 19" century Turkish novel in its place by considering the
existential difference between pity and compassion. In the first literary works of the Turkish novel, it is seen that
the emotion or affect of pity takes its source from the values of Enlightenment rather than a compassion motivated
by religious motivations.
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