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TURKIYE SELCUKLULARININ YIKILISI SURECINDE SOSYAL
HAYATTA BAZI iINSANi DEGERLER UZERINE

ON SOME HUMAN VALUES IN SOCIAL LIFE DURING THE
COLLAPSE OF THE TURKEY SELJUKS

Nazli ALTUNSOY *

Oz

Bu ¢alismada Kdsedag Savasi ve sonrasinda Anadolu’da yasanan sosyal buhran ile Anadolu’daki
insani degerlerin bu buhranin atlatilmasindaki etkisi incelenecektir. Kosedag bozgunu (641/1243) ile
birlikte iktisadi, siyasi ve en Onemlisi sosyal buhran yaganmistir. Reaya, ekonominin ve giivenligin
bozulmast ile otorite boslugunun sonuglarin: yasayarak deneyimlemis ve dertlerini anlatacaklar: bir
merci bulmakta zorlanmgtir. Sehirli ve gocer tabakalar: arasindaki sosyal farkin yani sira Anadolu'ya
yogun bir gociin de gelmesi var olan kesmekesin artmasina sebep olmus, miislim-gayrimiislim tiim
reaya var olma miicadelelerini bu karmasa ortaminda vermek zorunda kalmiglardar.

Insanlik tarihine birer hediye olan degerlerin olusmast genellikle biyle buhran zamanlarindan
sonra vuku’ bulmustur. Bu donemde Anadolu’da Isldm algist kendine has bir anlayig gelistirmistir.
Bu anlayisa gore en yiice deger insan sevgisidir. Insan, miislim-gayrimiislim ayirt edilmeksizin
degerlidir, sevgi ve sayguyr hak etmektedir. Bunlarin yaminda din, dil, ik ayrim yapilmaksizin dini
liderlerin ve dzellikle Tiivkmen dervislerinin tiim halka esit davrandigi ve herkesin siginag: oldugu,
dint onderlerin dinler iistii bir pozisyonda bulundugu izlenmektedir.
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Abstract

In this study, the social crisis experienced in Anatolia after the Kosedag War and its aftermath
and the impact of human values in Anatolia on overcoming this crisis will be examined. After the
Kosedag defeat (641/1243) an economic, political and most importantly social crisis was experienced.
The people experienced the consequences of the deterioration of the economy and security, and the lack
of authority, and had a hard time finding an authority to tell about their troubles. In addition to the
social difference between urban and nomadic strata, the intense immigration to Anatolia caused the
existing chaos to increase, and all Muslim and non-muslim citizens had to struggle to exist in this
chaos.

Sentimental values which were presented to the history of human, are formed usually after such
times of depression. In this period, the perception of Islam in Anatolia developed a unique
understanding. According to this understanding, the highest value is humanity. Human beings are
valuable, regardless of whether they are Muslim or non-muslim, and deserve love and respect. In
addition to these, it is observed that religious leaders and especially Turkmen dervishes treat all people
equally, regardless of religion, language or race, and are a shelter for everyone, and especially religious
leaders have a supra-religious position.
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GIRIS

Toplumsal kiiltiirtin en degerli ve yiice unsurlar1 bir araya gelerek diinya
medeniyetini olustururlar. Toplumlarin ve onu olusturan bireylerin diinya
medeniyetine yaptiklar: katkilar ise o toplumlari yiiceltir. Baz1 donemlerde ortaya
¢ikan sahsiyetler diinya miras: sayilabilecek degerleri insanliga hediye etmis,
icinden ¢iktig1 toplum icin birer iftihar tablosu olmuslardir. Diinya tarihine
bakildiginda boyle sahsiyetlerin sayisinin az olmasi ortaya koyduklar: degerleri
daha da artirmaktadir. Anadolu Tiirkliigii, Anadolu Tiirk-Islom medeniyeti de en
zor zamanlarinda bagrindan boyle degerleri ¢ikarip insanliga sunmustur. Bugiin
diinyanun her yerinden insanlar Mevlana'y1 (6. 672/1273), Ytnus Emre’yi (.
720/13207?), Hac1 Bektas-1 Veli'yi (6. 669/1271?) okumakta, anlamaya ¢alismakta ve
onlarin sdyledikleri ile sorunlara ¢dziim iiretmeye cabalamaktadirlar. Insamn
sadece insan olarak saygin ve degerli sayilmas1 ve hosgorii toplumu insa etmeye
ylizlerce yil sonra bile katki sagliyor olmasi, bu degerlerin 6nemini bugiin daha da
artirmaktadir.

Biiyiik felsefeleri biiyiik insanlar, biiyiik insanlar1 da yasadiklari sartlar
dogurmustur denilebilir (Tagpinar, 1992, s. 113). Insanlarin hayatlarinda bazi
doniim noktalar1 oldugu gibi toplumlarin da boyle kirilma noktalar1 vardir.
Yukarida bahsedilen kisiler ve degerler XIII. yiizyil ve sonrasinda Anadolu’da
yasanan zor ve sancili bir siirecin neticesinde meydana ¢ikabilmistir. Bu donemden
kisaca bahsetmek gerekirse; vatan tutmaya calisan Tiirkmenlerin Anadolu’yu yurt
edinmeye baslamasinin {izerinden ¢ok uzun bir zaman ge¢memistir. Bu nedenle
yurt ve yurtsuzluk kavramlarinin insanlarin benliklerinde olusturdugu yara hentiz
kabuk baglama asamasindadir. Anadolu’dan Tiirkiye'ye evirilme siirecinde
Malazgirt Zaferi'nden itibaren cogunlugunu Tirkmenlerin olusturdugu gog
dalgasinda birgok etnik ve dini yapida insan da bolgeye gelmisti. Bu gelenler,
kuskusuz Anadolu cografyasinda var olan farkli unsurlardan olusan toplumsal
yapida baslarda bir karmasa yasanmasina sebebiyet vermistir. Oncelikle Selcuklu
sultanlar1 ve diger ilk Tiirk beylerinin izledikleri siyaset, bu kargasa devresinin
nispeten daha sancisiz atlatilmasinda etkili olmustur.

Tiirkmenlerin Anadolu’yu yurt edindigi, baska bir ¢ikar yollarinin kalmadig:
devrede Hacli Seferleri'nin baslamasi, onlarin ilk vatan savunmasi yapmalarini
zorunlu kilmistir. Bu sirada, Rum ve Ermenilerle devam eden savaslar ve diger
beylikler/devletler ile var olan miicadelenin yani sira, bir de Katolik Avrupa’nin ilk
hedefinin Anadolu topraklar1 olmasi Tiirkmenlerin Anadolu icin verdikleri
miicadeleyi daha da getin bir hale getirmistir.
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Bu c¢etin miicadele atlatilip Sel¢uklularin Anadolu’da siyasi istikrar
saglamasiyla Tiirkmenlerle birlikte tiim reaya rahat bir nefes alabilmistir. Anadolu,
sosyo-ekonomik a¢idan kalkinarak bugiin hala ayakta olan ve o déneme sahitlik
eden essiz eserlerle donatilmistir. Ancak kalkinmayla beraber yonetimin reaya
anlayis1 degismeye baslamistir. Sehirlilere daha ok deger verilirken 6zellikle gocer
Tiirkmenlerin ikinci plana atilmas: (tipk: Biiyiik Selcuklularin yikilisindaki gibi)
onlar1 kiisttirmiistiir (Halman, 1968, s. 231; Taspinar, 1992, s. 13; Kara, 2020, s. 20-
21). Tirkmenler, Sultan II. Kili¢ Arslan’in saltanatinin son yillarindan itibaren
ikinci plana atilmaya baslanmistir. Tiirkmen komutanlarinin olusturdugu tehdidi
goren Sultan I. Aldeddin Keykubad, bu tehdidi ortadan kaldirmaya yonelik
izledigi politika dogrultusunda Tiirk komutanlar yerine farkl etnik ve dini kokenli
kisileri goreve getirmistir (Kayhan, 2018, s. 100-106).

Tiirkiye Selguklular1 kurulus asamasinda dogal olarak Tiirkmen unsurlara
dayanmaktaydi; ancak Sultan I. Aldeddin Keykubad’dan itibaren biiytiik gelir ve
niifuza sahip emirlerin/beylerin gérevlerine son verilip 6ldiiriilmesi ve daha sonra
gayrimiislim kokenli biirokratlara 6zellikle Frenk askerlere! agirlik verilmesi ile
Tiirkmenler hem siyasi hem de askeri olarak bir soyutlanma yasamustir (Ibn Bibi,
2014, s. 286-295).2 Ardindan Mogol tahakkiimii ile beraber Iran kokenli devlet
adamlarinin yonetimde agirlik kazanmasi Tiirkmenlerin kiiskiinliigiinii daha da
artirmistir. Biiyiik Selguklu Devleti bilindigi iizere Iran cografyasi iizerinde
kurulmus, buna bagh olarak da 6zellikle kiiltiirel anlamda yogun bir Fars etkisinde
kalmigtir. Bu durum Selguklu Tirklerinin Anadolu’da kurduklar1 devlet ile de
devam etmistir. Kiiltiirel ve dil olarak etkilenmenin yani sira Biiyiik Selcuklu
Devleti'nin yikilmasi ve Mogol istilasi oniinden pek cok Irani unsurun bu
cografyaya akin etmesi ile etkilesim daha da artmis, devlet kademelerinde
Farslarin yogun bir sekilde istihdam edilmelerine neden olmustur. Bu durum
dogal olarak Tiirkmenlerde bir kiiskiinliik ve tepkiye de sebebiyet vermistir.

1 Frenk ticretli askerler hakkinda detayl bilgi i¢in bk. (Goksu, 2015, s. 216-222).

2 Vezir Sadeddin K6pek’in ileri gelen devlet adamlarini ve Tiirkmenlerin destekledigi Sultan I. Alaeddin
Keykubad'in Melike Adiliye’den olan oglu izzeddin Kilig Arslan’t annesiyle beraber ortadan
kaldirmasi da Tiirkmenlerin dislanmasina yonelik bir 6rnek olarak verilebilir (fbn Bibi, 2014, s. 451-
458, 560-462).

3 fran/Fars asilli Selcuklu Devleti biirokratlarindan bazilar1 bu kisilerdir; Vezir Semseddin Isfahani (6.
646/1249) Iran asill olup zamaninda Iranlilari devlet kademelerine doldurdugu sdylenmektedir.
Ayrica o, Sultan II. Giyaseddin Keyhiisrev dldiikten sonra esi Berduliye ile de evlenmistir (Turan,
2018, s. 480-485; Bal, 2006, s. 267, 279-280, 291); Onemli devlet adamlarindan Muiniiddin Siileyman
Pervane (0. 676/1277) de Iran asilli bir biirokrattt (Aksarayi, 2000, s. 31, 33-35); Selguklu kaynak
yazari el-Hiiseyin b. Muhammed b. Ali el-Ca'feri el-Rugadi Ibn Bibi (5. 684/1285'ten sonra) de
babas1 Mecdiiddin Muhammed gibi Selguklu sarayinda divan-i tugra reisligi yapmis Iran kékenli bir
saray gorevlisiydi (Ibn Bibi, 2014, s. 1-3); Sahib Ata Fahreddin Ali'nin (5. 687/1288) Arapca yazilan
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Komutanlik ve diger iist kademelerde baslayan bu uygulamalara benzer
yaklasimlar muhtemelen halk tabakasinda da yasanmis veya en hafif haliyle
yansima bulmus olmalidir. Tiirkmenlerin aleyhine izlenen bu politikalar, onlarda
bir ofke birikimine ve dini sebeplerden ¢ok daha Onemli, sosyo-ekonomik
gerekgelerle Babail isyanina (637/1240) kalkismalari ile ifade bulmustur. Yalnizca
gayrimiislim unsurlar tarafindan degil Miisliiman ve hatta bazen Tiirk gruplarin
dahi onlar1 asagiladig1 bir ortamda devletin de onlari degersiz goriip Irani
unsurlara agirlik vermesi Tiirkmenler iizerindeki baskiy1 artirmistir. Bu nedenledir
ki Babai isyarnu beklenenden ¢ok daha biiytiik bir etki ile neticelenmistir (Kopriilii,
2013, s. 203; Sahin, 2020, s. 65).4

Harezmsah Devleti’'nin yikilmasi ile Mogollardan kacan devlet adamlari, halk,
esnaf, sanatkar, alim hemen herkesin Anadolu’ya gog etmesi sosyal bir kargasanin
yasanmasina sebep olmustur. Ozellikle Selcuklulara siginan Harezm beylerinin
Gilineydogu Anadolu’daki Tiirkmen gruplar ile etkilesime girmeleri bolgedeki
huzursuzlugu ve hareketi artirmigtir (Ibn Bibi, 2014, s. 467-472). Nitekim zaten var
olan sikintilar bundan sonra Baba Ilyas Horasani (Baba Restil) (6. 637/1240)
onderliginde Selcuklular: derinden sarsacak bir isyan hareketine doniisme firsati
bulmustur. Bircok farkli degisimi yogun olarak gecirmek zorunda kalan
Tiirkmenler, Selguklu yonetiminin de dislamasi nedeniyle ¢ok biiyiik oranda bu
isyan hareketine dahil oldular ve Selguklu kuvvetlerine agir maglubiyetler
yasattilar. Selcuklu kuvvetleri, karsilarindaki Tiirkmen babanin manevi
kuvvetinden ¢ekinip neredeyse tamamen yenilecekleri sirada Frenk ticretli askerler
sayesinde isyan bastirilabildi ve isyana katilan herkes oldiiriildii. Boylece
tizerlerindeki baskidan kurulmak isteyen Tiirkmenler bu hareketin sonucunu
canlar1 ile odediler ve diger Tiirkmenlerin korkularnin ve {izerlerindeki
baskilarinin da artmasina sebep oldular. Kisacasi bu isyan ile birlikte Tiirkmenlerin

divan defterlerini Farscaya gevirtmesi onun da franli oldugunu gostermektedir (Aksarayi, 2000, s.
47-48; Mercil, 2008, s. 515-516); Ayrica Farsca siir yazan sairlerin Tiirkiye Selcuklu Devleti sultanlar:
tarafindan korundugu, tesvik edildigi bilinmektedir ki bu durum da dénemin anlayisim géstermesi
agisindan mithimdir (Kayhan, 2011, s. 1480-1481).

4 Polat'in, doktora tezinde Tiirkiye Selguklularinda halkin miislim-gayrimiislim degil, yerlesik ve
gocebe olarak ayrildigi, sehirli olan farkli dinlerden kesimin gogerlere bakiglarinin ayni oldugu
yoniindeki tespiti tarafimizca da yukarida izah edildigi iizere desteklenmektedir. Ayrica Babai
isyanina Hristiyan koyliilerin de katilmasi bu durumu pekistirmektedir (Turan, 2018, s. 441; Ocak,
2014, s. 76, 97, 153; Polat, 1997, s. 69, 203); Belirtmekte yarar var ki Babal isyanina giden siirecte
Ocak’in {izerinde durdugu gibi ekonomik ve siyasi nedenler miihimdir. Ancak Tiirkmenlerin
kiiskiinliiklerini, sehirli gayrimiislimlere verilen ayricaliklarin da etkiledigi kanaatindeyiz (Ocak,
2014, s. 239; Sahin, 2015, s. 169).
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hayat sartlar1 ¢cok daha vahim bir hal ald1 denilebilir (Ibn Bibi, 2014, s. 478-482;
Ocak, 2014, s. 239; Goksu, 2015, s. 219-221).

Tiirklerin Anadolu’da var olma adina verdikleri askeri, siyasi, sosyal ve
ekonomik miicadele bilinen bir gercektir. Ancak Anadolu halki iizerinde esas
buhran denilebilir ki Babal isyan1 akabinde Mogol istilasi ile meydana gelmis, son
ve vurucu darbe Kosedag yenilgisi (Ibn Bibi, 2014, s. 493-504) ile beraber
yasanmaya baslanmistir. Kosedag yenilgisinden Eretna Beyliginin (735-783/1335-
1381) kurumasina kadar gegen yaklasik bir asirlik siire acilarin en yogun yasandigi
donem olmustur. Bu duruma dair en net tespitler sikintilarin da bizzat sahidi olan
Kerimiiddin Mahmud Aksarayi (6. 733/1332-1333) tarafindan kayda alinmistir. Bu
kayitlar tizerinden halkin yasadig1 zorluklar izlenebilmektedir.> Mogol tahakkiimii
neticesinde iktisadi diizenin bozulmasi, vergilerin ytiiksek olmasi sebebiyle halkta
yakacak bir mum bile kalmadig1 (Aksarayi, 2000, s. 115), halkin camina da vergi
koyulmas: igin ¢aba sarf edildigi (Aksarayi, 2000, s. 117), insanlara élmeyecek kadar
mal birakildig1 (Aksarayi, 2000, s. 174), ilave vergiler nedeniyle servet sahiplerinin
sag elinden sol ellerine verecek bir seylerinin kalmadigr (Aksarayi, 2000, s. 180) onun
eserinde yer alan ifadelerdir. Bu siiregte siirekli degisen sultanlar ve siyasi
istikrarsizlik neticesinde Hatiroglu Serefeddin’in isyam (675/1276) (Ibn Bibi, 2014,
s. 608-614), Karamanogullarinin isyani (Ibn Bibi, 2014, s. 628-640) ve Alaeddin
Siyaviis (Cimri) hadisesi (675-676/1277-1278) (ibn Bibi, 2014, s. 636-640), daha sonra
yine Tiirkmen ayaklanmalar1 (689-691/1291-1292) yasanmis ve durum giderek
daha vahim bir hal almistir (Aksarayi, 2000, s. 48, 77-87, 96-104). Aksarayi tiim bu
Tirkmen hareketlerinin bastirildigimi anlatsa da “Tiirklerin fitne atesi tamamen
sonmedi.”( Aksarayi, 2000, s. 104) diyerek sikintilarin, isyanlarin, miicadelenin
devam ettigini belirtmistir.

Anadolu halki sadece Mogol yoneticilerinden degil Selcuklu hiikiimdar: ve
idarecilerinden de baski gormiislerdi, zira Aksarayl’nin belirttigi {izere bazen
Miisliiman yoneticiler Mogollardan yiiz kat daha zuliim yapabilmislerdir
(Aksarayi, 2000, s. 33). Iste yukarida sayilan tiim bu buhran iizerine Tiirkmenler
basvuracaklar1 bir merci olmadigi icin ya isyana kalkismus veya Tanriya
yonelmislerdir. Bu ortamda devreye giren Tiirk biiyiikleri halkin maneviyatini
ylikseltip ayakta tutabilmistir (Cagatay, 1989, s. 81-83). Bu diinyada nasip olmayan
mutlulugu arayan insanlar tekkelere ve seyhlere kosmuslar, manevi rahatlamay:

5 Ylinus Emre’nin Hac1 Bektag1 Veli’den bugday istemeye gitmesi ve orada yasananlar Anadolu
Tiirkliigiintin hayatin1 devam ettirebilmesi konusunda yasanan sikintimin bir tezahiiriidiir
(Konunun detaylar igin bk. (Haci Bektas-i Veli, 2009, s. 47-48; Kopriilii, 2013, s. 247; Soileau, 2009,
s. 150-165; Soileau, 2018, s. 212-213 (Bu esere basil sekilde ulasilamamis olup ebscohost veri tabani
tizerinden ulagilmustir. Bu nedenle basili eser ile burada verilen sayfa numaralarinda farkliliklar
olabilecegi i¢in okuyucudan 6ziir dileriz.)).
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boylece saglayabilmislerdir (Kopriilii, 2013, s. 197-198, 203; Giingor, 1996, s. 137,
162; Soileau, 2009, s. 38-39). Tiirkmenlerin, kendilerini Allah’a daha yakinlastiracak
olan otoritelere siginmalar: ile tasavvuf Anadolu’da bir sistem veya yontem
olmanin disinda bir halk iman: seklini almistir (Taspinar, 1992, s. 13, 108; Sahin,
2020, s. 69).

Asagida bahsedilecek olan Anadolu Tiirk-Islam medeniyetinin iirettigi
degerlere ge¢meden Once onlar1 doguran ortami bilmek, degerler acisindan bu
denli bereketli olan yillar1 anlamak ve anlamlandirmak i¢in yukarida kisaca
bahsedilen ortami anlamakta fayda vardir. XIIL yiizyil Anadolu’sunda yasanan
siyasi, iktisadi ve ikisinden belki de daha yogun olarak sosyal bir kesmekesin
bulunmasi, ortami her tiirlii miispet veya menfi olusumlara gebe durumda
birakmaktaydi. I¢ ve dis karigikhiklarin arttigi bu durumda toplumun ileri
gelenlerinin ve mutasavviflarin halk {izerindeki etkileri artmistir. Iste tam da bu
durumda, devletlerin ¢okiis ve yeniden kurulus donemlerinde yasayan sanatkar,
alim, dervis ve diger ileri gelen kisilerin yonlendirmelerinin toplum icin oldukga
mithim oldugu bir kez daha goriilmiis (Kara, 2020, s. 30), bu ortamda filizlenen bir
tasavvuf anlayis1 da etkisi yiizyillar1 asan bir goniil hareketine doniismiistiir
(Tagpmar, 1992, s. 1-2). Anadolu ancak bu i¢ ve dis buhrani yasadiktan sonra
mayalanabilmistir (Urkmez, 2020, s. 398).6

Anadolu, yasadig1 buhran dénemini insan sevgisi ve hosgorii bakistyla asmistir.
Bu dénemde dervisler, mutasavviflar ve babalar olmasaydi muhtemelen tarihte
¢ok daha biiyiik sosyal patlamalar olabilirdi. Anadolu’ya mutasavviflarin,
Tiirkmen babalarinin ve dervislerin de yogun sekilde go¢ etmesi, onlarin aldiklar:
tavirlar neticesinde saygi ve hosgoérii ortaminin olusmas: saglanmistir (Giinay,
1996, s. 211-212). Zira sahit olduklarindan sonra Mevlana icin diinya barisinin
saglanmasi ytice bir idealdi (Halman, 1983, s. 429). Bu nedenle o, sosyal kargasanin
yliksek oldugu bir zaman diliminde Sel¢uklu-Mogol giicleri arasinda bir denge-
baris donemi olusturmaya, sosyal hayati da dizayn etmeye ¢alismustir (Sahin, 2020,
s. 73) ki bu donemdeki diger ileri gelen halk dnderlerinin de aym sekilde sosyal
barisa katki sunduklari bilinen bir gercektir.

¢ Yukarida “mayalanma” olarak ifade edilen hususu Sezai Karakog “rénesans” olarak nitelemistir
(Karakog, 2018, s. 7-10-11); Nurettin Topcu da Anadolu’da yegeren bu anlayisi Islam’in ruh ve ahlak
konularindaki rénesans: olarak belirtmistir (Topgu, 2019, s. 112); O. Liitfi Barkan ise Tiirkmen
dervigleri icin: “Halk kiitleleri arasinda cok faal bir maya” ifadesiyle dervislerin 6nemli faaliyetlerde
bulunup sosyal ve siyasi hayatta oldukga etkin olduklarini, bulunduklari yerlerin Islimlagmasinda
6nemli rol oynadiklarim yazmistir ve bu durumu “maya” olarak isimlendirmistir (Barkan, 1993, s.
12-13).
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Anadolu Tasavvufu- Etkisi Asirlara Uzanan Tohumun Hikayesi

Dinler insanlarin ahlakini yiiceltmek igindir. Ahlak, Islam dininin ise dzii, esast
ve kendisidir (Topgu, 2019, s. 50, 97). Buna gore tiim dinler esasinda ahlaki degerler
tizerine bina edilmis, ideal/ahlaki bir toplum kurma emelini giitmiistiir. Kitabi son
din olan Islamiyetin ise bilhassa Kur'an-1 Kerim'in degismeden giiniimiize
ulasabilmesi nedeniyle bu degere en yiiksek derecede 6nem veren ve bunu ilke
edinen din oldugu goriilmektedir. Ahlaki degerlerin oturabilmesi igin ise merkeze
“insan” alinmigtir. Basta Kur’an-1 Kerim’de olmak tizere insanin sadece insan
olarak degerli olduguna dair pek ¢ok ornek mevcuttur. Kur'an-1 Kerim’de
diistinen, akli ve iradesi olan insan evrenin en kiymetli varligidir. Bu nedenledir ki
pek cok ayet “insanlara... tiim insanlara...” ifadelerini icermekte ve ayrica Kur'an-1
Kerim'in 23 yerinde “Ey insanlar...” hitab1 bulunmaktadir. Allah insam yeryiiziinde
bir halife olarak yaratmis (Kur'an-1 Kerim 2: 30), bu denli deger vermistir. Yine
“Allah ona (insana) ruhundan iiflemistir.” (Kur’an-1 Kerim 15: 28). Bagka bir ayette de
“And olsun ki biz, insanoglunu iistiin kildik” (Kur’an-1 Kerim 17: 7) yazmaktadir ki
siralanan bu birka¢ ayet dahi Islam’in insana verdigi degeri gostermektedir.
Tasavvuf da her seyden &nce Islam'in bir iriiniidiir ve bu kaynaktan
beslenmektedir. Tasavvuftaki “insan” algisinin (veya sevgisinin) kaynagi da bu
nedenle Islam’dur.

Hz. Peygamber’in uygulamalarinda ve hadislerinde giizel ahlakin ve insan
sevgisinin pek ¢ok 6rneginin bulunmasi, dinin temelinde insana saygi ve sevginin
bulundugunun en bariz kanitidir. Hz. Peygamber’in Miisliiman olmayanlara da
saygl ile davramip onlara gorevler vermesi bu durumun Orneklerindendir.
Ozellikle Medine Vesikas: ornegindeki uygulamalara bakilarak da Hz.
Peygamber’in tiim insanlara basta adalet ve daha sonra sevgi ile yaklastigt
goriilmektedir.

Islam ahlak ilkelerine dayanan tasavvuf igin miitefekkir Erol Giingdr: “Isldm
mistisizminin, tasavoufun belirgin ozelligi bir felsefi diisiince sisteminin savunmasini
yapmak degil, diinyaya kars: belli bir tavir takinmak ve bu tavra uygun bir hayat yasamak
olmustur.” (Giingdr, 1996, s. 17) ifadesiyle bu ahlaki durusa dikkat ¢ekmistir. Diger
yandan doktora tezinde Y{inus Emre ile Meister Eckhart'taki insan sevgisini
aragtiran Tagpinar da: “Tasavouf Islim diinyasinda sosyal hayatla genis dlciide birleserek
inannusg halk kitleleri arasinda biiyiik ilgi ve heyecan uyandiran bir iman, bir fikir ve irfan
cereyant ve ask hadisesidir. Diger bir deyisle tasavouf, bir Islam mistisizmidir. Surri bir
duyus, diisiiniis ve inang sistemidir.” (Taspinar, 1992, s. 25) diyerek durumun derin
bir analizini gerceklestirmistir.

Tiirklerin Islam’1 idrak ettigi Bagdat, Basra ve Kiife’de hem eski Yunan ilim ve
felsefesi biliniyor, hem de “varlik birligi” fikrini savunan Hint menseli fikirler
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bulunuyordu. Tiim bu diisiinceler Islam inanc1 ile birlestirilmis ve sonugta Islam
tasavvufu olusmustur ki Tiirkler de tam bu esnada bolgeye gelmislerdir. Tiirklerin
Islam algis1 tasavvuf ile ig ice gegmis bir sekilde gelisme gostermistir. Bu nedenle
Tiirklerin Islam’a girisleri stifiler ile baslatilmaktadir (Taspinar, 1992, s. 10; Kiigtik,
2019, s. 321).

Tiirklerin IslAmlagmasi ve tasavvuftan etkilenmelerinde onlarin genetik
kodlar1 ve gegmisleri etkili olmustur. Zira Tiirklerin eski dinlerinde de Tanr1 tek ve
evrenseldi ve herkesin Tanrisiydi. O, her seyi ve herkesi yarattig1 i¢in yaratilan her
sey saygty1 hak ederdi (Giinay, 1996, s. 193-194; Sarikaya, 2010, s. 146, 153). Tiirkler
goger yasantilar: ve bulunduklari cografya geregi Miisliiman olmadan 6nce de pek
¢ok dini, halki ve kiiltiirti tanimislar ve bu bahsedilen sebeplerden dolay1 da
hosgoriiye sahip olmuslardir (Giinay, 1996, s. 194). Bu nedenle Tiirkler tarih
boyunca biitiin dinlere kars: miisamahali olup pek ¢ok farkli dine girmislerdir.
Tiirklerin Islam anlayisinda, inaniginda etkisi ¢ok biiyiik olan Imam Matiiridi de
merhametin ve sevginin fiiliyattaki karsiliginin adalet oldugunu, rahmet ve
adaletin bir sonucu olarak sadece insan oldugu igin tiim insanlara sayg:
gosterilmesini sOylemistir (Ebti Manstr el-Matiiridi, 2015; s. 507-509; Ebti Manstr
el-Matiuridi, 2016a, s. 261-263; Ebt Manstr el-Matiiridi, 2016b, s. 238-239; Ebi
Mansir el-Maturidi, 2018, s. 265-266; Ebi Mans(r el-Mattiridi, 2019; s. 87-94;
Sarikaya, 2010, s. 155-156).” Nitekim Tiirklerin hem Matiiridi kelamina sahip
¢ikmalarinda hem de tasavvufa bu denli yatkin olmalarinda eski kiiltiir, inams ve
yasayis bicimlerine bu ilkelerin daha uygun olmasinin etkisi biiyiiktiir.

Tiirkmenlerin Islam algisinda derin etkileri olan diger bir kisi ise Hoca Ahmed
Yesevi'dir (6. 562/1166). Onun kurmus oldugu Yesevilik, ilk Tiirk tarikatidir.
Yeseviligin dili Tiirkge olup Tiirk érf ve adetleriyle bezeli bir Islam anlayisini
Tiirkler arasinda yayma amaci giitmiistiir. Bu hareket dogrudan dogruya halka
hitap etmistir. Yesevi eseri Divin-1 Hikmet'te Islam dinini Tiirkmenlerin
anlayabilecegi bir sadelikte ve onlarin ruhsal durumlarini goz oniine alarak 6giit
verici bir sekilde ahlaki unsurlara agirhik vererek anlatmaya calismistir. O,
dogrudan giizel ahlak, ruh temizligini, sadeligi gaye edinmis, eski Tiirk alplik ve
fiituhat coskusunu da eserinde islemistir (Kopriilii, 2013, s. 163-164; Tagpinar, 1992,
s. 11; Sahin, 2020, s. 46). Divin-1 Hikmet'in hemen her dizesinde dogruluk, ahlakh
olmak, iyilik, zulme kars1 durma, garip, yoksul ve mazlumlara yardim etme ve
daha pek c¢ok Ogreti yer almaktadir. Nefse uymama, diinya hayatinin gegiciligi,
ayrica Islam ibadetlerini tesvik edici ciimleler ve Allah, Hz. Peygamber ile sahabe
sevgisi de Hikmet'ler arasinda yer almaktadir (bunlardan bazilar1 icin bk. (Hoca

7 Matiiridilik hakkinda detayh bilgi igin bk. (Ak, 2008).
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Ahmed Yesevi, 2018, s. 59-61, 66-67, 76-79, 94-99, 101, 114-115, 127-130, 132-143,
165-166, 169-171, 194-199, 214, 254, 261-262, 284, 360-362, 418-419, 499-502)).

Hos gormemekte dlimler sizin dediginiz Tiirkge yi
Ariflerden isitsen acar goniil iilkesini.

Ayet-hadis anlam Tiirkge olsa uygundur,
Anlamina yetenler yere koyar borkiinii.

Miskin, zayif kul Hoca Ahmed yedi ceddine rahmet,
Farsca dilini bilse de, Tiirkce'yi soylemekte. (Hoca Ahmed Yesevi, 2018, s. 182).

Dizeleri onun Tiirkliige ve Tiirkgeye verdigi degeri gozler oniine sermektedir.
Divin-1 Hikmet'in ashindan okundugunda bugiin dahi anlasilabilen bir ari Tiirkce
ile yazilmasi onun Tiirklerin benlikleri ve dilleri {izerindeki tesirini bin yil sonra
dahi gostermektedir.

Tasavvuf, baslangicta bireysel bir hareket olarak baslamissa da Anadolu
tasavvuf hareketi, Ahmed Yesevi'nin yetistirdigi (veya etkiledigi) Horasan erenleri
ile bu durum degismis ve daha ¢ok toplumsal bir karaktere doniismiistiir.
Tasavvufun gayesi insan-1 kimil olmaktir. Insan-1 kamil ise Allah’a, insana ve tiim
yaratiklara kars1 bir suura ve sorumluluga sahip olmak demektir (Kara, 2019, s. 26).
Diger yandan insan-1 kimil araciligiyla esas olarak foplum-u kidmil de amaglanmistir.
Zira vahdet-i viicut telakkisi ile desteklenen goriis toplumsal olarak da
olgunlasmay1 bir biitiin igerisinde gormektedir (Temren, 1995, s. 17-18).
Horasan’da baglayan Tiirk tasavvufu Anadolu’da gelisip esas seklini almistir.
Tanr1y1, insan1 ve evreni bir biitiin olarak addeden tasavvuf, Anadolu’da toplumsal
diizen ve giivenin saglanmasina biiyiik katki sunmustur (Bayram, 2016, s. 71).8 Bu
nedenle “Anadolu’da Islim demek tasavouf demek”ti (Ocak, 2010, s. 145-147; Ocak,
2012, s. 457).

Selguklu sultanlarimin stifilere saygi duymasi ve yakinligi onlart Anadolu
topraklarina ¢cekmesinin yani sira, Mogollarin 6niinden kaganlarin da Anadolu’ya
gelmesi ile XIII. yiizyilda Anadolu’da tasavvuf gelisme gostermistir. Bundan
dolayr Tiirk tasavvuf edebiyatinin en Snemli sairleri bu yiizyilda yetigsmistir
(Tagpinar, 1992, s. 12).

Selguklu siyaseti neticesinde {ist mertebedeki sehirli gayrimiislim reaya ¢agina
gore olaganiistii bir hoggorii ile muamele gormdiistiir. Ayni uygulama, toplumsal

8 Selguklu sultanlarinin seyh ve dervislere verdikleri destek hakkinda bk. (Ocak, 2016, s. 43).
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alt tabakada ve kirsalda dervisler ve sfiler eliyle gergeklesmistir. Onlar
Anadolu’da var olmay1 ve Islamlagtirmay1 baris yoluyla gergeklestirmeyi amag
edinmislerdir. Dervigler ve stfiler yardim ellerini insanlar1 ayirmaksizin herkese
uzatmuslar, insan temelli bir diinya goriisii ile sosyal barisi temin etmede en etkili
faktor olmuslardir. Sadece insan sevgisi, miisamaha ve sayg: degil ayn1 zamanda
inang Ogelerinin degisimi® ve hatta bazen birlesimi de Anadolu’da olusan bu
atmosferin tesisinde énemli rol oynamigtir.

Tasavvuf, Anadolu’da sosyal barisin temininde ©6nemli bir yere sahip
olmasinin yani sira Anadolu’ya gelen Tiirkmenlerin sehirlilere karsi milli
benliklerini birlik ve biitiinliiklerini koruyup uglarda dinamik bir sekilde
bulunmalarini da saglamustir (Glingor, 1996, s. 153-154). “Baba”larin liderligindeki
gocer Tiirkmenler hem Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islimlagmasinda hem de
tasavvufun bir sosyal hayat tarzi olarak sehir merkezlerinin disindaki kirsal alanda
yerlesmesinde 6nemli rol oynamiglardir (Urkmez, 2020, s. 399). Ozellikle Y{inus
Emre ile Hac1 Bektas-1 Veli ve diger Tiirk dervisler Anadolu’nun Tiirklesmesinde,
Turkliigiin ve Tiirk¢enin kaybolmamasinda ¢ok biiyiik bir énem tasimislardir
(Soileau, 2009, s. 94). Seyh Evhadii’d-Din Hamid el-Kirmani'nin (6. 634/1237)
kurmus oldugu “Evhadiyye” tarikati da Yesevilikte oldugu gibi kurucusunun Tiirk
olup Tiirk¢e konusmasi nedeniyle Tiirkmenler arasinda biiyiik ilgi bulmustur.
Taptuk Emre ve dolayisiyla Yinus Emre’nin de bu tarikata mensup olmasi saf
Tiirkce ile soylenen ve dolayisiyla Tiirkmenlerce anlasilan bir tasavvuf yolunun
gogerler tarafindan benimsenmesine katki saglamistir. Bu tarikat da Tiirkmenlere
ahlaki 6gretiler asilamistir (Seyh Evhadii’d-Din Hamid El-Kirmani, 2000, s. 51- 53).

Anadolu’da olusan bu dénemin ruhuna 6nemli katki saglayan diger bir sistem
de tasavvuf ile ilkeleri itibariyle paralellik arz eden ahiliktir. Ilkelerine ve
degerlerine bakildiginda Anadolu’da tasavvuf ve ahilik kurumlarinin aymn
membadan beslendikleri, olduk¢a benzer diisiince yapilarina sahip olduklar1
bilinmekte, farklilik bilhassa fiiliyatta ve islevlerde goriilmektedir.!® Her iki sistem
de burada incelenemeyecek kadar detayli ve degerlidir. Ancak ahilige dair birkag
ciimle kurmak donemin atmosferine ahiligin katkisim1 anlamak igin faydali
olacaktir.

9 Konu hakkinda detayl bilgi i¢in Hasluck (2012 ve 2013) ve A. Yasar Ocak’in eserlerine bakilmalidir.
Ayrica Baba Ilyas-Hidir flyas'n Hristiyan inancindaki Aziz Georgios ve asker olan Aziz
Theodoros’un isimleri ve inanglariyla birlesmesi hakkinda bk. (Eyice, 1968, s. 233).

10 Bu benzerlik dolayistyla Nihad Sami Banarh “dervis sanatkdrlar” tabirini kullanmustir: “Dervis
sanatkdrlar, yaptiklar her seyi, kullardan dnce Allah'in begenecegi giizellikte ve saglamlikta yapiyor, boyle
bir inangla calistyorlardr.” (1983, s. 290).



296 | USAD Nazli ALTUNSOY

Ahiligin temelini olusturan fiitiivvet teskilati Arap, Acem ve Tirklerin
ortaklagsa kurduklari bir miiessesedir.!’ Bu miiessese her ne kadar Anadolu’da
ortaya ¢ikmadiysa da en miikemmel ve esas halini, yani ahilii bu topraklarda
almigtir. Kurucusu Ahi Evran’in (6. 660/1262), Hoca Ahmed Yesevi'nin
talebelerinden olmas ahilikteki Tiirk damgasim gostermektedir (Cagatay, 1989, s.
49). Anadolu’da Ahilik Teskilati’nin olusmasinda 6nemli yere sahip olan Seyh
Evhadii’d-Din Hamid el-Kirmani, Ahi Evran ve diger Tiirkmen seyhleri bu tegkilati
esnaf ve sanatkarlar icin lonca tegkilati haline getirip Anadolu’'nun her yanina
yaymuislardir ki bu yapr bugiinkii odalar birliginin ¢ekirdegini olusturmustur
(Hacigokmen, 2011, s. 19-20).

Ahilerin gorevleri arasinda yabancilara yardim edip konaklama, yeme-icme
ihtiyaclarini giderme, zorba ve zalimlerin karsisinda durma ve merkezi idarenin
ulasamadig1 yerlerde adaleti saglama bulunuyordu ki bu amaglar, donemin
Anadolu’sundaki sosyal barigsa ahilerin de katkisin1 gostermesi agisindan
onemlidir. Ahilerin ilkeleri arasinda din ve mezhep farki gozetmeksizin tiim
insanlara sevgi beslemek de bulunuyordu (Cagatay, 1989, s. 94, 158, 162, 181, 244).12
Ilkesel olarak Anadolu tasavvuf hareketinin ve Anadolu ahiliginin bu baglamda
ortak ozellikte oldugunu ve Anadolu’da kendilerine has bir yap1 olusturduklarini
gostermektedir. Muhtemelen dénemin ruhu bunu gerektirmistir.

Siinni Tiirkmenler iizerindeki tasavvuf ve ahilik etkisi bu sekildeyken daha
kirsal alanda da benzer bir anlayis bulunmaktaydi. Ortodoks/Siinni Islam’in
disinda kalan Heterodoks seyh ve dervisler ile ayni sekilde Ortodoks Hristiyan
mezhebinin baskisindan bunalan Heterodoks Hristiyanlar muhtemelen daha iyi
anlasiyor, iki ziimre arasinda daha fazla yakinlasma vuku’ buluyor ve dolayisiyla
ihtida hareketleri de daha yogun oluyordu (Ocak, 1981, s. 37, 41-42). Zira bu
Heterodoks gruplarin Islam’1 anlayis ve yasayis tarzlar seriat hiikiimlerine ok
bagli olmadigi i¢in onlarin sehirli Miisliimanlara gore gayrimiislimlere kars1 daha
miisamahakar olduklari, kiiltiirel ve dini yonden yogun bir etkilesim iginde
bulunduklar1 goriilmektedir (Turan, 1947, s. 211-213; Turan, 2003, s. 357; Cahen,
2012, s. 118; Ocak, 2010, s. 147-148; Siikiirov, 2016, s. 95).12 Bu nedenledir ki Babai
isyaninda 6nemli yere sahip bir miihtedi olan Baba Ishak, Hristiyanlikla
harmanlanmis bir Islam anlayisimt  Tiirkmenler arasinda kolayca kabul
ettirebilmistir (Ocak, 2014, s. 134-137). Ayrica Babai isyanindan sonra oldiiriilenler

11 Fiitiivvet-ahilik ve ikisi arasindaki iliski hakkinda detayl bilgi i¢in Alireza Moghaddam’mn doktora
tezine bakimiz (Moghaddam, 2017).

2 Sivas'taki Ahilik Teskilat'na Ermenilerin de girebilmis olmasi gayrimiislimlerin Tiirk-Islam
medeniyeti dairesine dilediklerinde herhangi bir ayrimalik uygulanmaksizin dahil olabildiklerini
gostermesi bakimindan énemlidir. Bk. (Vryonis, 2020, s. 401).

13 Bu etkilesimler i¢in bk. (Hasluck, 2012 ve 2013).
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i¢in Hristiyanlarin da gézyas: dokmesi bu olayin dini tarafindan ziyade toplumsal
bir uzlasimin {iriinii oldugunu ve bahsedilen yakinlig1 gozler éniine sermektedir
(Elvan Celebi, 2014, s. 243; Urkmez, 2020, s. 381).

Gocer Tiirkmenlerin Islam anlayislarinin sekillenmesinde etkin olan diger bir
grup ise Vefdilerdi. Onlar, Hristiyan mabetlerini sahiplenmekle kalmamuislar,
kapilarin1 da onlara agmuglardi. Iyi bir Vefai Miisliimanlarla gayrimiislimler
arasinda ayrim yapmaz ve gayrimiislimleri tarikatlarina kabul ederdi. Hatta
Vefailerin Hristiyanlarla iligkileri Miisliimanlarla olandan daha iyiydi denilebilir
(Vryonis, 1975, s. 65; Hasluck, 2012, s. 127, 138, 231; Hasluck, 2013, s. 175).1* Vefai
derviglerinden Anadolu Isldim’inda biiyiik etkiler birakan Haci Bektas-1 Veli de
Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda oldukca 6nemli bir isim olarak
tarihe gegmistir. O, sadece tekkesindeki kisilere degil, yoresindeki Hristiyan ve
Mogollara da Islam’1 gretmeye calismis (Sahin, 2020, s. 79),'5 birgok papaz ve
Hristiyan ile iligkilerde bulunmustur. Bu konuya dair Vildyetndme’sinde pek ¢ok
ornek yer almaktadir. Zira Haci Bektas-1 Veli, ihtida ettirme siyasetinin yaninda
dinlerini koruyan, Islimlagsmayan kisilere de aym yumusak tavir ile davranip
iliskilerde bulunmustur. Bu nedenle onun, Hristiyanlara ve hatta papaz ve
kesislere bugday yardimi yaptigina, onlarin da Hac1 Bektas-1 Veli'ye duyduklar:
saygtya dair 6rnekler bulunmaktadir (Haci Bektas-i Veli, 2009, s. 23-24, 55, 65). Hac1
Bektas-1 Veli'nin Kayseri’den Urgiip’e giderken Sineson adli Hristiyan kéyiinde
kerametler gostermesi iizerine halkin din degistirmeden Hristiyan kaldig1 ve her
yil Haci Bektds-1 Veli'nin makamini ziyaret ettikleri, senlikler yaptiklar1 bilinen
orneklerdendir (Haci Bektas-i Veli, 2009, s. 23-24) ve bu 6rnekler bahsedilen sosyal
barisin 6nemli delillerindendir.

Tasavvuf hareketi, ahilik teskilati, Tiirkmen seyh, dervis ve babalariin
duruslari/ilkeleri ve etkileri neticesinde Sel¢uklunun yikilisi siirecinde yeni bir
dirilis meydana gelmistir. Tiirkmen babalarinin kesis kiiltiiriinii devam ettirmesi,
Osmanli Devleti'nin kurulus asamasinda sosyal barisin saglanmasina katkida
bulunmustur ($ahin, 2020, s. 254). Balkanlara acgilan Osmanli Devleti
mutasavviflarin 6zellikle de Bektasilerin bu insancil ve hosgoriilii karakterlerinden
faydalanmak igin yeni boélgelere bu gruplar1 yonlendirme politikasi izlemis,

14 Korobeinikov, gogebe Tiirkmenlerin Ortodoks niifusu azaltmadigin, aksine yerlesiklerin daha biiytik
bir tehlike oldugunu belirtmektedir bk. (Korobeinikov, 2005, s. 5-6).

15 Haci Bektas-1 Veli'nin {i¢ bin kafiri hidayete erdirmesi hakkinda bk. (Haci Bektas-i Veli, 2009, s. 12);
Haci1 Bektas-1 Veli’nin erenleri (Saru Saltuk’u) insanlar1 hidayete erdirmeleri igin illere géndermesi
hakkinda bk. (Haci Bektas-i Veli, 2009, s. 45, 80, 86); Hac1 Bektas-1 Veli'nin oldiikten sonra bile
tiirbesinin yapiminda ¢alisan bir gayrimiislimi hidayete erdirmesi hakkinda bk. (Haci Bektas-i Veli,
2009, s. 89-90; Soileau, 2010, s. 506).
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sonugta neticeleri herkesge goriilen Balkanlarda nispeten sancisiz bir gecis donemi
saglanmis ve ytiizyillarca insanlar bir arada yasamislardir.

Anadolu Tasavvufunda insan Anlayisi-Hiimanizm Iliskisi

Tasavvuf ve tasavvuftaki insan sevgisine verilen deger modern donemde
hiimanizm tartismalarina neden olmustur. Bugiin, 6zellikle Anadolu’da incelenen
zaman diliminde hiimanizmin Bati'dan daha Once ortaya ¢ktig1 ileri
stirtilmektedir. Konu bahsedildigi {izere modern zamanlarin bir tartismasidir ve
bu c¢alismanin sinurlarini agmaktadir. Ancak yine de ileri siiriilen goriislere ve
ulagilan sonuglara yer vermek uygun olacaktir.

Hiimanizm Avrupa’da Orta Cag'imn din baskisindan kurtulmak isteyen
kisilerin akla, insana ve diisiinmeye yoOnelmesi ile kelime olarak 1539'da
kullanilmaya baslanmistir (Uzun, 2019, s. 6). Batidaki hiimanizm anlayis1 insani
evrenin merkezine alip ilahlastirmakta, Tanr1 ve din disarida birakilmaktadir
(Uzun, 2019, s. 4). Bu nedenle kavram, dinsizlik ile beraber 6ze dénme olarak
algilanmisgtir. Bat1 hiimanizminde bireysellik ve bencillik hakimdir. Her seyin dlgiisii
insandir ilkesi benimsenmistir, her sey insana hizmet etmek igin vardir. Ancak
bahsedilen insan yalmizca kendileridir. Her tiirlii iyilik ve giizellik Batili
hiimanistler i¢in varken diger insanlarin ac1 ¢ekmesi veya zuliim gormesi onemli
degildir (Aytas, 2010, s. 139, 141-142). Ayrica ayni tutum hem Hristiyanlik disi
diger dinlere ve hem de Hristiyanhigin diger mezheplerine karsi da
degismemektedir (Aytas, 2010, s. 140).

Bazi arastirmacilar Selguklularin yikilisi dénemindeki Anadolu’da var olan
anlayist hiimanizm, mutasavviflar1 da hiimanist olarak gorerek yukarida
bahsedilen Bati tarzi anlayisi Orta Cag Anadolu’suna uygulamaktadirlar. Bu
kisilere gore Ahilik, Bektasilik ve Mevlevilik “Tiirk hiimanizmi’ni gelistiren
ogelerdir (Giinay, 1996, s. 213).16 Sifilik ise Tiirklerin Islimlasmadan onceki
hiimanistik aligkanliklarina olduk¢a uymaktadir ve altin c¢agim XIII yiizyil
sonlarinda yasamistir. Bu yiizyillarda Anadolu hiimanizmi baris, kardeslik ve
benzeri degerler ile ilgilidir (Halman, 1968, s. 231-232; Halman, 1983, s. 16).

Hiimanist tartismalarinin en fazla iizerinde yogunlastig1 kisi Mevlana’dir. Bu
fikre gore Mevlana hiimanist ve evrenselci olarak tanimlanmistir (Halman, 1983, s.
17, 45). Zira Mevlana, Tiirkliik ve Miisliimanlik kimliginden 6te tiim insanliga
konusmaktadir. Hatta hiimanizmin Avrupa’da, Mevlana’'nin 6liimiinden sonra
ortaya ¢iktigr icin hiimanizmi ilk kez ortaya cikaran kisi olarak Mevlana
goriilmektedir (Halman, 1983, s. 16, 21). Y{inus Emre de Tiirk hiimanizmasimnin
onemli temsilcileri arasinda goriilmektedir ve siirleri “Anadolu Tiirk-Islim

16 Mevlana, Haci Bektas-1 Veli ve Y(inus Emre'nin birer hiimanist olup olmamasina iliskin gegmisten
bugiine dek yapilan yorumlar1 detayli gérmek igin bk. (Soileau, 2009).
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hiimanizminin 6zii” olarak nitelendirilmistir (Halman, 1968, s. 232). Fakat Y{inus
Emre’ye gore kdinattaki canli cansiz her sey Allah’in kudretinin bir tecellisidir. Her
nesneye sevgi, merhamet ve hosgorii ile davranmak gerekir. Bu nedenle Y{inus
Emre’'nin hiimanist olarak degerlendirilmesi miimkiin degildir. Zira onda da
sadece insan sevgisinden ziyade bir biitiin olarak tiim yaratilmislar1 sevmek
esastir. Burada insana ayrica deger vermesi ve onu {iistiin tutmasi da bu gergegi
degistirmemektedir (Soileau, 2009, s. 90-92; Sevgi, 2012, s. 100-101). Ancak Orta Cag
Anadolu’suna dair énemli eserler veren Fransiz tarih¢i Michel Balivet'nin dedigi
gibi Ylinus Emre Anadolu stfiliginin evrenselcilik anlayisiyla uyum igerisindedir
(Balivet, 2016, s. 29).

Selcuklu devrinde yasamasa da Selguklu Anadolu’sunda olusan ortam
nedeniyle bu topraklarda filizlenen, goniil diinyasinin biiyiik kahramani, insan
sevgisi tohumunu bu topraklara eken mana eri, Anadolu’dan Tiirkiye'ye evirilme
siirecinde toplumu, kiiltiiri mayalayan kisidir Ynus Emre. O, Orta Cag
Anadolu’sunun sosyo-kiiltiirel ortamina 1sik tutan tarih¢i A. Yasar Ocak’in
ifadesiyle “Bu topraklarda yasamis biitiin insanlarin sozciisiidiir.” (1996, s. 102). Balivet
ise: “Onemli olan erken Orta Cag’'dan itibaren Anadolu insanina damgasimi vuran bir ruh
halini, hayat karsisinda alinan tavri, mistik bir boyutu ve manevi bir agilimi sahsinda temsil
etmesidir.” (2016, s. 29) demistir. Onun dizelerinde {izerinde 6nemle durulan konu,
herkesin insan olarak esit ve degerli oldugu, sevginin yiiceligi, kimliklerin 6nemli
olmadigidir (Banarli, 1983, s. 332). Y(inus Emre’nin sdylemleri hem zamani hem de
mekani agmaktadir. Hatta YGnus Emre Tiirk siirinde ilk ve en Oonemli “ahldk
estetigi’ni olusturan kisidir (Halman, 1968, s. 236). Tiim bu ifadelerden yola
cikilarak rahathikla denilebilir ki Y{inus Emre'nin zihin diinyasindaki anlayis
hiimanizmin ¢ok daha 6tesinde ileri bir fikri ve ahlaki durustur.

O donemde Anadolu’da var olan goriis, bugilin insani merkeze alan
hiimanizmin O6tesinde, ben merkezli insanlik anlayisinin ilerisinde ¢ok daha
kapsamli bir anlayistir. Hiimanizmdeki insan iistiin ve degerli tutma anlayisi ile
Anadolu’daki bu anlayisin ayn1 oldugu soylenebilir ancak hiimanizmdeki insani
merkeze alma, her seyi insana gore diizenleme anlayigi ile Anadolu tasavvufu
tamamen zittir. Birinde insan merkeze alinip her sey insan i¢in var olurken
digerinde dairesel bir biitiinliik ve tiim nesnelerin birbirleri ile birlikteligi, uyumu
50z konusudur.

Selcuklu Sonras1 Anadolu’da insani Degerler

Bu donemde bahsettigimiz insani degerlerin ilki, iizerinde ¢ok¢a durulan
sevgidir. Tasavvufta ve bilhassa Anadolu tasavvuf hareketinde ask, sevgi, sevi ve
goniil kelimeleri belki de tarihin hicbir déneminde bu kadar anlamh
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kullanilmamistir. Anadolu mutasavviflarinin sdylemlerinde bu kelimelere ¢ok
biiyiik degerler yiiklenmistir. Tasavvufta hedeflenen insan-1 kamile ancak sevgi ile
ulagilabilirdi. Degerli miitefekkir Nurettin Topcu'nun dedigi gibi “Isldm ideali,
insan idealidir. Insan ideali, kalp teknigine muhtactir.” (2019, s. 29). Bu nedenle Y{inus
Emre siirlerindeki sevgi ve Mevlana'nin eserlerindeki agk esas olarak bu amaca
hizmet etmektedir.

Allah sevgisi yaratilan her seye sevgi ile bakmay1 gerektirir. Her sey Allah’in
bir tecellisi olduguna gore her seyi sevmek gerekir. Yaraticinin en miikemmel eseri
ise insandir, yaratani seven yarattig1 her seyi ve yaratilanlarin en yiicesini de
sevmelidir (Tagpinar, 1992, s. 83). Islam’a gore insan yaratilmislarin en {istiiniidiir,
sevgi ise yaratilistaki en iistiin hislerden biridir. Allah’in yarattig1 her seye sevgi ile
bakilmalidir. Ancak yaratilanlarin en iistiinii olan insana sevgiden de en biiyiik
pay ayrilmalidir (Tagpinar, 1992, s. 84). Insanda ise goniil en degerli yerdir ve
kirmamak gerekir. Zira insan gonlii tiim giizelliklerin toplandig ilahi bir yerdir.
Bu nedenle “Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil...” (Golpinarl, 2021, s.
389) gibi agir ciimleler bu donemde kurulabilmistir.

Oncelikle Anadolu tasavvuf hareketinin kaynagi Hoca Ahmed Yesevi'nin
konuya bakisin1 gormek faydali olacaktir. Zira Divin-1 Hikmet'teki ciimlelere
benzer bir¢ok anlayist Y{inus Emre'nin siirlerinde rahatlikla bulabilmekteyiz. 17
Yesevi'ye gore insan sevgisinin temelinde Allah sevgisi oldugu icin insanin
incinmesi, kirilmasi asla istenmeyen bir durumdur. Hoca Ahmed Yesevi, gurbete
¢ikmis, garipligi yasamuis bir kisi olarak bu kavramlarin ne ifade ettigini hisseden
bir sahistir. Bu nedenle sevgiye muhtag olmustur ve sevginin degerini bilip Dfvin-
1 Hikmet adli eserinde iglemistir. Yesevilik tarikatinda On sart, herkesi sevmektir
(Kiiglikkaya, 2016, s. 116-117) ve en koétii sey de bir kalbi kirmaktir (Kiigiikkaya,
2016, s. 123). Bu nedenle Divdn-1 Hikmet'te ask ve sevgi kelimeleri oldukga fazla
gecmektedir ve hatta “Asksiz insan hayvan cinsi, bunu dinleyin...” (Hoca Ahmed
Yesevi, 2018, s. 157), “...Asksiz kisi insan degildir...” (Hoca Ahmed Yesevi, 2018, s.
163, 484) anlaminda ¢ok agir hitkiimler bulunmaktadir.

Ask yolunda yok olayim Hakk Bir ve Var,

Her ne eylesen, dsik eyle ey Allah’im,

Elimi acip dua kilayim, Rabbim Cebbdr,

Her ne eylesen, dsik eyle ey Allah'im.

Ask yolunda yok olayim Hakk Bir ve Var (Hoca Ahmed Yesevi, 2018, s. 123).

7 Hoca Ahmed Yesevinin Hikmet'leri Y{inus Emre'nin siirlerinin beslendigi memba olarak
hissettirmektedir. Ancak ikisinin ortak ve farkli yonleri hakkinda detayl1 bilgi i¢in bk. (Kopriili,
2013, s. 309).
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Diger yandan gonlii glizel olmayan sert miza¢h ve insanlarin kalbini
kirmaktan ¢ekinmeyen insanlart Allah’in dahi sevmeyecegi ve hatta sikayetci
olacag1 onun dizelerinde yer almigtir:

Siinnet imis, kifir olsa verme zarar,

Gonlii kat1, goniil inciticiden Allah sikayetci,

Allah séhid, oyle kula “Siccin” hazir,

Ariﬂerden isitip bu sozii, soyledim iste (Hoca Ahmed Yesevi, 2018, s. 61).

Ayni anlayis Tiirkmenlerle beraber Anadolu’ya da gelmis ve geliserek devam
etmistir. Anadolu’daki duruma bakacak olursak Mevlana'nmin evrensel dini
anlayis1 tiim insanlara ulasmayr hedefledigi icin hosgorii ve sevgi de
uygulamalariin bir pargast olmustur (Yazoglu, 2017, s. 9). Ytnus Emre'nin
siirlerinde ise miislim-gayrimiislim kim olursa olsun kalp kirmanin en biiyiik
giinah sayildig1 {izerinde 6nemle durulan konulardandir. Ayrica Y{inus Emre’nin
anlayisma gore Misliiman bir kisi, haksizlik yapmasi, kalp kirmasi veya
kibirlenmesi durumunda bir gayrimiislimden asag1 seviyede olacaktir.

Kimseyi diisman tutmayiz agydr dah ydrdir bize

Kanda 1ss1zlik varisa mahalle ve sirdir bize

Adimiz miskindir bizim diismaniniz kindir bizim

Biz kimseye kin tutmayiz kamu dlem birdir bize (YGnus Emre, 2014, s. 61).

Y{inus Emre’nin diisiince diinyasinda sekilden ziyade mananin degeri vardir.
Bu sebeple ibadetlerden ¢ok daha 6nemlisi bir goniil kazanmak veya bir gonlii
kirmamaktir:

Yiinus Emre der hoca, gerekse var bin hacca
Hepsinden iyice, bir goniile girmektir (Yanus Emre, 2014, s. 233).

Goniil Calap’in tahti, goniile Calap bahti
Iki cihan bedbahti, kim goniil yikar ise (Ytnus Emre, 2014, s. 58).

Yinus Emre, esas imanin da gizli oldugunu ve bunu sadece Hakk’in bilecegini,
“Hak’tan artik kimse bilmez kdfir miiselman kimdurur...” (2014, s. 68) dizeleriyle dile
getirmis, bu nedenle gayrimiislimlere karsi davranislarda dikkatli olunmas:
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gerektigini, belki de bdyle birinin Allah katinda degerli bir insan olabilecegini
vurgulamistir. Tiirkmenler {izerinde etkisi biiyiik olan Evhadiye tarikat1 kurucusu
Kirmani de, “Her belini baglayan kifir degildir. Her tesbih ceken zdhid muradina ermis
degildir. Goniil Allah nesesiyle aydinlanmanugsa seyhin belindeki taylesan ziinnardir.”
(2000, s. 144) diyerek Y{inus Emre’de de var olan iyi kalpli bir gayrimiislimin kotii
kalpli ve goniil kiran bir Miisliimandan evla oldugu, ibadetlerinin o Miisliimani
kurtarmayacagini belirtmistir. Dede Omer Riiseni'nin (5. 892/1487), “ Tasavouf Hak
yolundan c¢ikmamakdur, Tasavouf kimse gonliin yikmamakdur.” (Kara, 2019, s. 13)
ifadesi de ayni anlayisin sonraki donemdeki farkli bir seslenisidir. Temelleri
Selguklu Anadolu’sunda atilan Bektasi-Alevi kiiltiiriinde var olan insan sevgisi de
su ciimle ile 6zetlenmektedir: “Ey dost Adem’e gel, Adem’i bil, Adem isen Adem ol”
(Dedebaba, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik II'den naklen; Ekinci, 2007, s.
169) ki bu da yine donemin bakis ac¢isinin yiizyillar sonrasina etkisini gosteren bir
tezahtirtidiir.

Bu donemde tespit edilen 6nemli bir diger unsur ise din adamlarimin
dervislerin, mutasavviflarin, babalarin dinler tistii bir durumda bulunmalaridir.
Bu durum i¢in ise bilhassa “ask mezhebi” kavrami dinler iistil bir anlayisin {irtinii
olarak kullanilmistir. Donem icin en dikkat ¢eken isim siiphesiz Mevlana’dir. O,
insanlar arasinda din, soy, mezhep farki gozetmemis, sadece insanlik
penceresinden bakmustir (Soileau, 2009, s. 131). Bu nedenle “Her peygamberi iimmeti
sever ama Mevldna’y1 biitiin din ve devlet sahipleri sever.” seklinde bir soz III.
Giyaseddin Keyhiisrev devrinde soylenmistir (Taspinar, 1992, s. 15). Cenazesinde
her inang, dil ve etnisiteden insanin bulunmasi da bu durumun fiiliyattaki
tezahiiriidiir (Halman, 1983, s. 44). Mevlana, “Yetmis iki millet bizden kendi sirlarini
isiteceklerdir; biz iki yiiz dinle akord edilen bir tek fliit gibiyiz.” ctimlesi ile dinler iistii
bir bakisa sahip oldugunu gostermektedir. O, tiim insanlara olan daveti ile insanin
“¢z”e ulasmasini engelleyen tiim baglari silip insanlar1 en iyiye, en dogruya ve tek
gercege davet etmektedir (Yazoglu, 2017, s. 9). Ayrica Mevlana'nin diisiince
diinyasinin esasin1 miizesinin panosunda yer alan dortliik izah etmektedir:

Gel, gel ne olursan ol yine gel,

Ister kafir ister Mecusi ister puta tapan ol yine gel

Bizim dergahimiz timitsizlik dergdhi degildir

Yiiz kere tovbeni bozmus olsan yine gel (Balivet, 2012, s. 54).

Dinler iistii bakis agisinin en yogun sekilde hissedildigi diisiince ise “vahdet-i
viicut” felsefesidir. Yeni Eflatunculugun akil, vecd, agk ve hal yoluyla Allah ile
biitiinlesmesinin saglanacag inanci Islam tasavvufuna girmis (Tagpmar, 1992, s.
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26) ve vahdet-i viicut ismini almigtir. Felsefi derinligi ve zenginligi olan vahdet-i
viicut anlayisi insan, esya ve Allah iliskisi tizerine kurulmustur (Kara, 2019, s. 76-
77).18 Bu anlayiga gore varlik 6zde birdir, yalniz Allah’in varlig1 inanci vardir. Insan
Allah’tan kopan bir nurdur. Bir stireligine ayrilmis, cisimlesmistir. Bu nedenle
insana ve insanliga sevgi ve saygi bu 6gretinin temelini olusturmustur (Taspinar,
1992, s. 25). Nitekim bu anlayisin dinler istii bir diisliniisiin triinii oldugu
sOylenebilir. Vahdet-i viicut anlayisini, hayatinin énemli bir kismin1 Anadolu’da
geciren Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) en ileri seviyeye getirmistir (Glingor,
1996, s. 73). Bu nedenle o, vahdet-i viicut'un mimari olarak goriiliir (Kara, 2019, s.
75). Onun soyledigi:

“Biitiin suretleri kabul edecek bir hile geldi kalbim benim

Ceylanlarin otlagima dondii, rahiplerin manastirina

Putlarin tapimagina, hacilarin Ka’be’sine dondii kalbim

Tevrat'mn kutsal levhalarina, mukaddes Kur’an sayfalarina.

Hangi Yone Yonelirlerse yonelsinler ask kervanlar:

Ben Ask dinini uyguluyorum dinimdir, imanimdir, inanwyorum aska (Ibn Arabi,
2017, s. 43).19

Dizeleri dinler tistii tavrinin en net sekilde ifade bulmasidir.

Ytnus Emre de dinler {istii bir bakisa sahipti ve dizelerinde bunu sikg¢a
islemistir. O, asiklarin milletinin ve dinlerinin 6nemli olmadigin, i¢lerindeki sevgi
ve imanin yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegini soyle ifade etmistir: “ Agiklar:
sorarsan bi-mezheb ii bi-millet...” (YGnus Emre, 2014, s. 167). Zira o, hicbir dinin
adami degil, biitiin dinlerin Stesinde bir inancin adamidir. Bu inancin esasini da
sadece ¢ok genis anlamda sevgi olusturmaktadir (Kopriilii, 2013, s. 282; Ocak, 1996,
s. 102; Ay, 2008, s. 132). Diger yandan o, siirlerinde siklikla dort kitap vurgusu
yapmakta, tiim dinlerin degerli oldugunu, saygin oldugunu belirtmektedir.

Sen sana ne sanirsan, ayriga da onu san
Dért kitabin manasin, budur eger var ise (Ynus Emre, 2014, s. 58, 65, 96, 134, 304).

18 Vahdet-i viicut inanisinin gegirdigi merhaleler hakkinda detayl bilgi igin bk. (Kiigiik, 2019, s. 278-
310); Banarli ise hi¢ kimsenin vahdet-i viicut inanisim1 Y{inus Emre kadar kolayca sdyleyemedigini
belirterek Y{inus Emre’yi de vahdet-i viicutcu olarak gostermistir (Banarli, 1983, s. 335).

19 fbnii'l-Arabi’nin Sultan I. izzeddin Keykavus'a gayrimiislimlere karsi yapilmasini tavsiye ettigi
baskinin sebebi o sirada Endjiliis’te Miisliimanlara yapilanlar, yani iginde bulundugu siyasi durum
nedeniyledir. Zira daha sonra bir mutasavvif olarak yukaridaki dizeleri yazmistir (Balivet, 2016, s.
5); Tavsiyenin gectigi mektup igin bk. (ibn Arabi, 2012, s. 401-405).
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Ayrica o; gonlii anlattig1 baska bir siirinde:

Bir dem varir mescitlere yiiziin siirer anda yere
Bir dem varir deyre girer Incil okur ruhban olur (Yanus Emre, 2014, s. 236).

Dizeleriyle kendi sahsinda asiklarin aslinda dinlerin iistiinde bir mevkide
oldugunu vurgulamistir. Ayn1 diisiince Babal isyaninda 6nemli yere sahip olan
Baba Ilyas-1 Horasani'nin (6.637/1240) torunu Elvan Celebi’de (6. 760/1358-59'dan
sonra) de mevcuttur. Onun Menikibu'l-Kudsiyye isimli eserinde yer alan,

Mii'min ii kdfir gan? vii fakir

Alim ii cahil ‘aziz ii hakir...

Ciimle varlik senindiir iy Stibhan

Sey’li’lldh eman u hem iman... (Eman verilen zimmiler)
Sah-1 ‘adil ‘Alddin-i sultin

Sem’-i Sel¢itk cem’-i dlemiydn. ..

Kani ol ciimle millet icre kabiil

Kanu ol “0rf soz din ii usill... (2014, s. 100, 104, 130, 233).

Beyitleri ile gayrimiislimlerin de diinyamin bir parcasi olarak goriildiigi
anlasilmaktadir. Bu, her seyin ziddiyla kaim olacag ilkesine dayandirilarak evrene
bir biitiin olarak bakildigimi ve dinler {istii bir anlayisin burada da oldugunu
gostermektedir.

Tasavvufun temel ilkelerinden biri ve Anadolu tasavvufunda karsimiza ¢ikan
diger bir anlayis ise insanlar arasinda herhangi bir sifatlandirmaya gitmemek,
ayrim yapmamak ve herkese yardim etmektir. Bu diisiince dénemin ileri
gelenlerinin ¢ogunun eserlerinde mevcuttur (Bolat, 2014, s. 48, 50). Buna gore
gercek dervis veya mutasavvif her seyi iyi ve hos goriir, bundan dolay1 insanlar
arasinda herhangi bir sebeple ayrim yapmaz (Kopriilii, 2013, s. 282).
Kervansaraylar gibi sosyal kurumlarda da kimseye ayrimci bir uygulama
olmaksizin hizmet verilmesi bu anlayisin donemin ruhuna sirayet ettigini
gostermektedir (Sahin, 2020, s. 276).

flk olarak Anadolu tasavvufunu besleyen kaynak Hoca Ahmed Yesevi'nin
konuya bakisi ile baslayacak olursak onun temel felsefesi miislim-gayrimiislim
ayirt etmeksizin herkese iyilikte, sefkatte bulunmak, sevgiyle yaklasmaktir. Hoca
Ahmed Yesevi'de engin bir hosgorii ve sevgi temelinde tiim insanlar1 din, dil, 1rk,
cinsiyet fark etmeksizin bir kucaklama s6z konusudur (Kii¢iikkaya, 2016, s. 115,
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123). Yesevi, biiyiik bir Hz. Peygamber sevgisi tasimaktaydi. Bu nedenle Yesevi,
onun ahlakini kendisine 6rnek alarak “Insanlarin en hayiwhst insanlara faydal
olandir.” hadisinden yola ¢ikmis ve insanlara faydali olmayi, garip ve yetimlere
yardimi kendisine diistur edinmistir (Eraslan, 1996, s. 781). Yesevi, insanlara ayrim
yapmaksizin yardimi Ogiitleyen pek ¢ok tavsiyeye Divin-1 Hikmet'inde yer
vermistir.

Nerde gorsen gonlii kirik, merhem ol sen,

Oyle mazlum yolda kalsa, yoldast ol sen,

Mahser giinii dergdhina yakin ol sen,

Ben-benlik giiden kisilerden kactim iste (2018, s. 59).

Siifi olmayip neylesin evde yapacak isi yok,

Stifilik iddias: eder halka vermege ast yok,

Ah-vih derler yine goziinde damla yast yok,

Siifi-naks oldun veli, asla Miisliiman olmadin (2018, s. 261)

Ytnus Emre’de de zengin fakir, miislim-gayrimiislim ayrim yapmadan
herkese sadece insan oldugu icin sevgi ile yaklasma s6z konusudur. Esasinda insan
da Allah’tan gelmis, ondan bir pargadir ve engin bir sevgiyi hak eder (Banarli, 1983,
s. 331; Taspinar, 1992, s. 63). Zira cansiz varliklar bile Allah’1 anar ve hatirlatirken
daha yiice olan insan ¢ok daha biiyiik bir sevgiyi hak etmektedir. Bu nedenle onun
siirlerinde giilde, biilbiilde, nehirde Allah’t bulan bir insan tasavvuru vardir
(Tagpnar, 1992, s. 64). Aymi anlayis Ibnii’l-Arabi’de de mevcuttur. Ona gore kendi
inancindan olmayan bir kisiyi dislamak cahillik ve insafsizliktandir (Bolat, 2014, s.
59). Yine Alevi-Bektasi kiiltiirtinde “insan-1 kimil”in hedeflendigi goriilmektedir ki
bugiin de kamil/olgun insanin din ve mezhebinin 6nemi olmadigi, bu kisilerin
hedeflerinin insanlarin yaralarina merhem olarak insanlik seviyesinin ytiikselmesi
oldugu bilinmektedir (Ekinci, 2007, s. 167). Tiim bu 6rneklerden yola ¢ikilarak
donemin ruhundan herhangi bir siniflandirmaya gidilmeden insanlar arasinda
ayrim yapmamanin dnemli oldugu, insanlarin yaralarina merhem olmanin, onlara
yardim etmenin {izerinde ¢okg¢a duruldugu sonucu ¢ikmaktadir.

SONUC

Toplumlarin da insanlar gibi dmdirlerinde buhran dénemleri vardir. Bu buhran
donemlerinde alinan kararlar, gelecek i¢in 6nemli doniim noktalarin: teskil eder.
Burada ufak bir karsilastirma yapacak olursak Orta Cag diinyasinda Dogu ve Bati
toplumlarindan Haglilar1 ve Anadolu Tiirkligiintin yasadiklar1 zorluklar
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kiyaslanabilir. Artik giintimiizde Hagl1 Seferleri'nin sebeplerinin sosyo-ekonomik
temelli oldugu bilinen bir gergektir. Halkin, yoneticilerin baskisi, fakirlik, aglik vb.
hayat zorluklarina kars: biriktirdikleri 6fke, Hagli Seferleri'nin beklenenden daha
fazla toplumsal karsilik bulmasina yol agti denilebilir. Ancak ortaya ¢ikan bu
reaksiyon, cevap veya katilim, adina ne denilirse denilsin, toplum i¢in bir felaketle
sonuglandi. Nitekim sadece kiiciik bir elit ve zengin kesim hedeflerine
ulasabildiyse de halkin ¢cogu, daha yolculugun basinda, Dogu Avrupa’dan itibaren
biiyiik bir miicadele ile savasin ortasina diistii ve sonugta da kazanmasina ragmen
kaybeden taraf oldu.

Anadolu Tiirkligii ise bin bir miicadele sonucunda tam da yeni yurt
edinmisken Anadolu’da siiregelen savaslarin ¢ok daha biiyiigiinii Haglilar ile
tecritbe etmek zorunda kaldi. Tekrar toparlanip devletler, emirlikler kurulup
diizen saglandi derken Mogol istilas1 ve sonrasinda yoneticilerin zorbalig: ile
karsilasan halk, siyasi ve sosyo-ekonomik bir buhran dénemine sahit olmustur.
Ancak bu tarihi donemecte verilen tepki iki toplum igin farklilagsmaktadir. Zira
Anadolu Tiirkliigi bu buhran dénemini, yakip yikarak degil, icinden ¢ikardig:
Yhnus Emre’ler, Mevlana’lar, Hact Bektas-1 Veli'ler ve daha niceleri ile bagka bir
yOne evirilerek atlatabilmistir. Zor donemlerde alinan kararlarin degerindendir ki
bugiin Hagli Seferleri'ne katilanlarin torunlar1 dahi yukarida zikredilen isimleri
bilmekte, anlamaya ¢alismaktadir. Modern zamanin sorunlarindan pek ¢ogunun
¢ozlimii de yine yukarida bahsedilen anlayista mevcuttur.

Baz1 insanlar kendi toplumlarini asip tiim insanlar1 aydinlattig: gibi fikirleri de
asirlar1 ve hatta ¢aglar1 asip giincelligini korur. Kisacas1 mekanini ve zamanirn
asabilen bu kisiler diinya miraslarinin insandaki viicut bulmus birer halidirler. Bu
nedenle iglerinden g¢iktiklar1 toplum igin birer medar-1 iftihar tablosudurlar.
Selcuklu yikilis doneminden itibaren olusan ortamda yukarida bahsedilen
kisilerden hareketle, Tiirklerin diinya medeniyetine hediyesinin bereketli oldugu
bir donem yasanmistir. Basta Mevlana, Y(inus Emre, Hac1 Bektads-1 Veli olmak
tizere bugiin sadece Miisliiman ve Tiirkler tarafindan degil tiim insanlar tarafindan
sahiplenilen, goriisleri benimsenen birer diinya miras1 birakilmigtir.2

Zaman ve mekani asan sanat eserlerini, siirleri ve en Onemlisi degerleri
insanlarin temel ihtiyaglarinin karsilanmasindan sonra tiretebildikleri yoniinde
genel bir kanaat hakimdir. Ancak yukarida bahsedilen dénemde oldugu gibi bazen
de temel ihtiyaglarin bile goriilemedigi, insanin degersizlestigi durumlarda goz
kamastiric1 bir iiretkenlik olabilmektedir. Aci ve sancinin bol oldugu siireclerde

20 Toplumsal hafizada yer edebilmenin énemi ve bu hafizada yer etmenin etmenleri hakkinda detayl:
bir agiklama igin bk. (Soileau, 2009, s. 22-26).
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uiretilenler, belki de refah ve bolluk dénemindekilerden ¢ok daha yiice, ¢ok daha
kristalize olmaktadir.

“Ben-sen”, “dogu-batr”, “giic-zayiflik” zithklarindan veya “ben” merkezli bir
diinya dizayn etmeye yonelik ayristirici tutumlardan vazgecerek, bir daire i¢inde,
birbirlerine bagh olarak tiim yaratilanlarin degerli oldugu bir anlayis, gliniimiiz
insanliginin temel ihtiyacidir. Bunun ¢6ziimii ise yedi asir 6ncesi Anadolu’sunda
mevcuttur.

EXTENDED SUMMARY

The aim of this study is to find out which values and teachings were followed
in order to overcome this crisis, and which principles brought the spirit of the
period to the fore in a period when the people of Anatolia lived together in many
political, military, social and economic crises during the collapse of the Seljuk State.

Turks had to shoulder great disasters in the process of evolving from Anatolia
to Turkey. After experiencing a great immigration adventure, Anatolia became a
homeland for Turks as a result of long efforts. However, much greater of these
struggles/wars took place with the Crusades, and the Turks succeeded in
defending their homeland for the first time. After the Crusades, the wars of the
political actors in the region continued for a long time and the troubles continued
to this extent. In addition to wars, the continuation of the waves of immigration
and the coexistence of people from different cultures and ethnicities brought a
social confusion. After the Seljuks established dominance in Anatolia, a period of
prosperity was experienced, and therefore, even today, the works that witnessed
that period decorated Anatolia. However, during this period of prosperity, the
rulers' policy change, their emphasis on bureaucrats of Iranian or non-Muslim
origin, and the reflection of this in the public eye made Turkmens offended. The
Babai uprising that followed all these struggles for existence, wars and alienation
led to an increase in the pressure on the Turks. After that, the Mongol domination
and a new series of rebellions started, and the people were overwhelmed under
great social and economic pressure. How the public reacted to this multifaceted
depression constitutes the problem of the research.

The importance of the leaders who guided the society in the times of the
depression is very important in history. In this process, important figures who had
great effects on the people in Anatolia and whose reflections extend to today lived.
Some of those were Yinus Emre, Mawlana, Hadjdji Bektash Wali, Sheikh
Awhaduddin Kirmani, Ahi Evran and Ibn “Arabi. Khoja Ahmad Yasawi did not
live in this geography or in these dates, but her work was also one of the references,
as the Anatolian Turkishness had a great influence on the perception of Islam and
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the people mentioned above. By examining the works and poems written by these
people, common human values were tried to be determined. For this reason, in the
study, instead of giving the findings from each person's works one after another,
common values were determined and a text pattern was established over the
values by writing what each leader said about these values.

When the works are examined, the first value that was frequently emphasized
is love/humanity. Looking at God and his creations with love, not breaking any
heart with an encompassing love has been an important issue, breaking a heart was
criticized with the heaviest expressions. Another principle we encounter is that
clergymen and dervishes occupied a supra-religious position; they were
equidistant from all segments of society called the sect of love, and that they were
a shelter for people. As a result of this understanding, not discriminating between
people, helping all people, being an ointment for wounds were also among the
values.

In the mentioned crisis period, the people were able to overcome this process
only by protecting these values and adopting them, and in the process of the
collapse of a state, they were able to establish the foundations of an empire in a
social sense. Thanks to these values, a rare example of coexistence was formed in
history, and all the people were able to exist in social peace and continue their lives
without losing their identity. In addition, thanks to these values, the process of
evolving from Anatolia to Turkey was relatively painless.
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