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Yunus Emre ve Dervis Olmak

A Dervish in Yunus Emre’s Conception

Mehmet Necmeddin Bardakgl*

Oz

Tasavvuf, islamiyet’in ahlak anlayisini yasatmaya calisan, nazariyeden ¢ok amele 6nem veren bir disiplindir. Tasavvufun
sahsiyet egitiminde ahlaki degerlerin 6nemi biyulktir. Hz. Peygamber’in glizel ahlakini yasamayi tlki edinen s(filer, riya,
haset, kibir ve kendini begenme gibi kotli hasletleri terk ederek sidk, ihlas, sabir, stikir ve kanaat gibi glizel erdemleri
kazanirlar. Clinkl tasavvuf, bireyleri glizel ahlakla terbiye edip toplumda erdemlerin yasanmasini gaye edinmistir. Zira
ahlaki degerler yasandiklari zaman anlamli olur.

Horasan’in meldmet, cezbe ve ask anlayislariile Turkistan’in pratik ahlak odakli tasavvuf anlayisini terkip eden Yunus Emre
de ahldki erdemlerin yasatilmasina énem vermistir. Siirlerinde ask, insan-1 kamil, hayat-6liim, varlik-yokluk gibi metafizik
konulari ilaht ask ve ahldk temeline oturtarak anlatmistir. Sevgi ve hosgorii semboli olan Yunus Emre’nin distincesindeki
dervis, Allah’i seven asik, zahid ve sifi gibi terimlerle esanlamlidir. Dervis olmak; benlik sevdasindan vaz gegip algakgonalll
ve fedakar olmak, hi¢ kimseyi kigik gérmemek ve incitmemektir. Dervis; iyilik yapan, bir tebesstiimle gonul alan, bir
cani yasatmayi butiin canlari yasatmak gibi gorlp insanliga sahip ¢ikandir. Nefsi terbiye yontemi olan dervislik; kalpten
kotulukleri silip iyilikleri yerlestirmek suretiyle yeni bir benlik insa strecidir. Gergek dervis, her glin aynanin karsisina gegip
nefis muhasebesi yaparak 6lmeden énce 6lme suurunu yakalayandir.
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Abstract

Sufism aims to perpetuate social values by inculcating high moral standards in individuals. The character education of
Sufism accords great importance to moral values. Sufis adopt the ideal of living according to the Prophet’s principles of
excellence. They abandon negative traits, such as hypocrisy, envy, and arrogance, and build virtues, such as sincerity,
patience, gratitude, and contentment. Ethical practices are precious; thus, Sufism instructs individuals to imbibe good
morals and experience social virtues.

Yunus Emre combined Khorasan’s comprehension of reproach, ecstasy, and love with the practical and ethics-oriented Sufi
understanding of Turkestan. He also emphasized the preservation of moral virtues. His poetry describes metaphysical issues
such as love, human perfection, life-death, and existence-nonexistence based on divine love and morality. Yunus Emre
symbolizes love and tolerance and defines the dervish as a lover of God, renunciant, and Sufi. To be a dervish is to relinquish
self-love, embody humility and self-sacrifice, and not belittle or hurt anyone. A dervish is someone who acts in kindness,
makes others happy with a smile, and protects humanity by recognizing that “to keep one life alive is to keep all lives alive.”
Being a dervish represents a method of self-discipline; it denotes the process of constructing a new self by removing evil
from the heart and replacing it with virtue. A true dervish practices daily self-reflection and thus realizes death before dying.
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Extended Summary

Introduction

Sufism aims to immortalize social values by nurturing individuals who evince high
moral standards. Numerous Sufis have thus defined Sufism as morality and decency. To
be a dervish is to manifest the principles of the Qur’an embodied in the Prophet, to look
at life through the lens of love and tolerance, to relinquish self-love, to be humble and
altruistic, and not to hold anyone in disrespect or hurt anybody. A dervish attains the trust
of both friends and enemies and does not cause any anxiety about his sense of fairness. A
dervish protects humanity by recognizing that “to keep one life alive is to keep all lives
alive” and also understands that “to kill someone is to set the world on fire.” Yunus Emre
owned all these qualities, and his poetry expressed the importance of being a virtuous
person and a good Muslim.

Yunus Emre Era

Yunus Emre lived between the second half of the 13" century and the first half of the 14®
century. The country was catapulted into if great depression at the time of his birth because
of two events in Anatolia: the Babailer Revolt in 1240 and the Kdsedag War between the
Anatolian Seljuk State and the Mongols in 1243. These two events disrupted Anatolian unity
and destroyed peace. Yunus Emre thus lived at a time of disintegrating accord and declining
peace and stability in Anatolia. Conversely, at this time, Anatolia had become a place where
the Sufi comprehension of Khorasan, Turkestan, Iraq, and Damascus blended with the
Andalusian conception of Sufism. Numerous Sufis such as Evhaduddin Kirmani, Ibnu’l-
Arabi, Necmeddin Daye, Haci Bektas-1 Veli, Mevlana Celaleddin Rumi, and Sadreddin
Konevi were active in Anatolia. The Sufi movements Anatolia witnessed in the 13" century
exhibited great diversity. These groups encompassed many Sunni and non-Sunni elements
and may be classified into two groups: those operating in urban and rural areas.

Yunus Emre’s Sufi teachings were shaped within the Yesevi and Rifai traditions. His
sheikh, Tapduk Emre, obtained his authorization from Sinan Ata, a Turkish sheikh from
Bukhara. Sinan Ata belonged to the Yesevi tradition and arrived in Anatolia during the
Mongol invasion. Besides Sinan Ata, Tapduk Emre also attained his autorization from
Sari Saltuk and Barak Baba. Mahmud Hayrani, the sheikh of Sari Saltuk, was authorized
by the Rifai sect. Barak Baba was Sari Saltuk’s disciple; hence, Yunus Emre was a dervish
who belonged to Rifai and Yesevi sects.

Yunus Emre and Dervishness

Fundamentally, Sufism and dervishness is to value human beings and to love the created
for the Creator’s sake. The richness of the heart, generosity, getting along with people,
being aware of the innermost phenomena, never rejecting truth, being sincere and honest,
valuing every moment, and existing without worldly illusions also constitute attributes
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of a dervish. These qualities ensure that the dervish’s words and deeds comply with the
Sunnah of Prophet Muhammad (PBUH) and enable a dervish to ignore faults in people,
forgive mistakes, and remain decent and moral. Dervishness is inappropriate for people
whose words, behaviors, and attitudes do not comply with the Book and Sunnah. Yunus
Emre chose the path of love, valued love above all else, and regarded it as a divine gift. The
path of love and ecstasy is deemed in Sufism to be the shortest route to Allah; however,
this path poses many dangers and difficulties. The mind guides people to a certain point on
the path of love. The process, through which harmonic Sufi experiences, such as tawhid,
fend, and cem, are encountered occurs through love and not reason. Yunus’s understanding
of love and tolerance was not limited to his own neighborhood or to Muslims; rather,
it encompassed everyone. Therefore, his poetry recommended kindness, honesty, and
cooperation for all Muslims without discriminating between sects and dispositions.

Yunus Emre combined Khorasan’s understanding of reproach, ecstasy, and love
with the human-oriented Sufism conception of Turkestan. He also emphasized the
preservation of moral virtues. His poems described metaphysical issues such as love,
human perfection, life-death, and existence-nonexistence based on divine love and
morality. Yunus Emre symbolized love and tolerance and defined the dervish as a lover of
God. A dervish has open eyes, a pure heart, and ears in love with the word of God and the
Prophet. According to Yunus Emre, the identity of a dervish represents a method of self-
discipline through worship, dhikr, evrad, and self-denial. The being of a dervish denotes
the process of building a new self by removing evil from the heart and replacing it with
virtue. The true dervish attains the consciousness of death before dying by practicing
daily self-reflection. Being a dervish means sacrificing the self for the sake of friends,
living without compromising righteousness and honesty, and being generous and good
as a person. Only those with good hearts can become dervishes; dervishness cannot be
achieved by wearing a patched cardigan or crown. Yunus Emre underscored that the
identity of a dervish requires the internalization of qualities such as honesty, sincerity,
justice, love, tolerance, self-sacrifice, and generosity. Dervishes set righteous examples
for society through their conduct.

Yunus Emre stressed that negative emotions such as hypocrisy, envy, and arrogance
represented major obstacles in the spiritual journey of a disciple. He cared about the
struggles disciples experienced with their souls to achieve the stage of fenafillah. He
asserted that the lives of disciples who accounted for their actions at the end of every day
would be easily accountable on the day of judgment. However, he also stated that some
disciples erred by ignoring this fact.

Yunus Emre’s Critique of Dervishness

Yunus Emre highlighted the impossibility of God’s love flowing into the hearts of
people who forgot true Sufism, even if such people remained within the premises of the
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dervish lodge. He attracted attention to the dangers of claiming dervishness, because he
believed individuals should censure themselves and keep their egos under control even
when they transitioned to more elevated levels of Sufism. He noted that it was important
for dervishes to avoid pride by not boasting about the acts of worship they performed.
Yunus Emre warned that every person, whether scholar or ascetic, could be trapped into
psychological disorders such as arrogance or hypocrisy; thus, every individual must
remain careful. He indicated that people could not escape the clutches of the nafs, no
matter how old they were. He thus advised that everyone should be vigilant against the
frauds of the nafs.

Conclusion

Moral values become meaningful only when they are practiced. A dervish is a person
who lives by moral virtues. The dervish is honest and sincere, patient and determined,
tolerant and friendly. Yunus stated that a dervish completely deprives himself of worldly
affairs, does not pursue his own interests, and does not act out of greed for rank and
position. The dervish absorbs himself in the love of Allah and thus does not mingle love
with hypocrisy. The dervish does not place value on his individual life and disregards
both worlds. He does not worship for fear of hell or to attain blessings from heaven; he
worships solely for his love of Allah.

In brief, according to Yunus Emre, dervishness is defined by the existence of a virtuous
individual who achieves the truth by cleansing the soul of all evil and constructing a self
in the light of the Qur’an and Sunnah. To be a dervish is to activate spiritual faculties that
are potentially present in human nature and to have nothing but Allah in the heart.

This study overviews the concepts of Sufi and Sufism, emphasizing Yunus Emre’s
conception of dervishness.
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Prof. Dr. Hakan ERTIN’e Armagan'

Dervislik dedikleri hirka ile tac degil
Gonliinii dervis eyleyen hirkaya muhtdc degil

Giris
Evrensel ahlaki ilkeleri esas alan Islamiyet, toplumu meydana getiren bireylerin
erdemli olmasini istemistir. Bu ¢cercevede Miisliimanlarin diirtistliik, adalet, ihsan,
comertlik, tevazu ve ahde vefa gibi erdemleri i¢sellestirmelerini emretmistir. Hz.
Peygamber (sav), miiminleri bu konuda duyarl olmaya tesvik etmek tizere “Sizin
en hayirliniz, ahlaki en giizel olaninizdir™ buyurmustur.

Islam diisiincesinde ihsan ve birr terimleriyle ifade edilen iyilik biitiin dinlerde,
felsefl ve mistik diigiincelerde dnemsenir. Felsefenin amaci, mutlak iyiye ulasip
mutlulugu elde etmektir. Dini ilimler igerisinde en son ortaya ¢ikan bir disiplin
olan tasavvufun amaci ise, Allah rizasini her seyin ustiinde tutan, ahlaki degerleri
Oziimsemis iyi insanlar yetistirmektir. Tasavvuf dilinde bu kisiler sifi ya da dervis
olarak isimlendirilmektedir.

Dini ve ahlaki degerleri yasamak iddiasiyla ortaya ¢ikan tasavvuf, biiylik 6l¢iide
bu gayesini gergeklestirmistir. Ancak sistemlesme ve kurumsallagma siirecinde 6zden
sapmalar olmus, inang, 4dab ve erkan boyutuyla bir¢ok farkl: tarikat yapilanmasi
tesekkiil etmistir. Tasavvuf tarihi ile ilgili eserlerde bu disiplin igerisinde yanlis
yapan sifilerle ilgili bol miktarda malumat bulunmaktadir. Tasavvufun tesekkiil
stirecini yasadig1 [X-X. ylizyillardaki bir kisim stfi cevrelerde de benzer yanligliklar
dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Serrac (6.378/988), Kelabazi (6.380/990), Kuseyri
(6.465/1072), Hiicvirl (6.465/1072) ve Gazzali (6.505/1111) gibi birgok alim ve
arif kendi donemlerinde stfi goriiniimlii sahtekarlardan sikayet ederek, gergcek
tasavvufun ve sifinin ne oldugunu yazdiklari eserlerde ortaya koymuslardir.?

1 Evlad-1 Fatihan’dan dervis goniillii bir yigit olan Prof. Dr. Hakan ERTIN, Istanbul Universitesi
Istanbul Tip Fakiiltesi T1p Tarihi ve Etik Anabilim Dal §gretim iiyesi olarak galisirken 15 Mart
2021 Pazartesi giinli Hakk’a yiiriidii. Allah rahmet eylesin, mekani cennet olsun.

2 Bubhari, Sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, Edeb, 38, 39.

3 Bkz. Ebli Nasr es-Serrac, el-Luma’, tahkik: Abdiilhalim Mahmiid-Taha Abdiilbaki Siirtr, Kahire
1960, s. 19-20; Ebi Bekir Muhammed b. Ishak el-Buhari el-Kelabazi, et-Ta ‘arruf li Mezhebi
Ehli t-Tasavvuf, nesr: Arthur John Arbery, Mektebetii’l-Hanci, 2. Baski Kahire 1994, s. 4-5;
Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi, hazirlayan: Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, 3.
Baski Istanbul 1991, s. 94-96; Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi), hazirlayan: Siileyman
Uludag, Dergah Yaymlari, Istanbul 1982, s. 80-82; Ebti Hamid Gazzali, [hydu Uliimiddin, Daru
Ibn Hazm, Beyrut 2005, s. 9.
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Tarikatlarin ortaya ¢iktig1 devirlerde ve giiniimiizde de bu ziimreler arasinda
goriilen bazi sapkinliklar, bu kurumlari téhmet altinda birakmistir. XVII. yiizyil
stifilerinden Sun’ullah Gaybi’nin (6.1087/1676’dan sonra) de vurguladig: gibi,*
ozellikle seyh konumunda olan bazi s6zde sofularin manevi bir arinma yontemi
olan tasavvufu kendi ¢ikarlari i¢in kullanmasi, tarikatlara olan giiveni sarsmustir.
Yasanan gergeklerle ideal tasavvuftaki bu yaman ¢eligki, tasavvuf ziimreleri basta
olmak tizere toplumun her kesiminde ahlaki erdemlerin igsellestirilmesinin dnemini
ortaya koymustur.

Bu ¢alismada; Yunus Emre’nin ahlaki degerleri 6ziimsemis bir kisi olarak tasvir
ettigi dervis hakkindaki diislinceleri izerinde durulacaktir.

1. Yunus Emre ve Donemi

Anadolu irfaninin énemli bir temsilcisi olan Yunus Emre (6.720/1321), XIII.
ylizy1iln ikinci yarist ile XIV. yiizyilin ilk yarisinda yasamistir. Anadolu Selguklu
Devleti’nin zayiflayip yikildigi, Osmanli Devleti’nin kurulus siirecine girdigi bu
donemde iilkede sosyal ve kiiltiirel bircok faaliyet gerceklestirilmistir. Ozellikle
Anadolu dinf tarihi agisindan 6nemli yeri olan medrese ve zaviyeler kurulup zengin
vakiflarla desteklenmistir.’ Devlet yoneticilerinin 6zellikle tekke ve zaviyelere
olan ilgisi Irak, Horasan ve Tiirkistan’dan bir¢ok stfinin lilkeye gelmesinde etkili
olmustur. Mogol istilast sirasinda da Anadolu’ya gelen bir¢ok alim ve arif dini
tefekkiire zenginlik kazandirmistir. Bu dénemde Evhadiiddin Kirmani (6.635/1238),
Ibnii’l-Arabi (6.638/1240), Necmeddin Daye (6.654/1256) Haci Bektas-1 Veli
(6.669/1271?), Mevlana Celaleddin Riimi (6.672/1273) ve Sadreddin Konevi
(6.673/1274) basta olmak {izere bir¢ok stfi, Anadolu’da faaliyet gostermistir.
Dolayisiyla Yunus Emre’nin yasadigr donemde Anadolu; Horasan, Tiirkistan, Irak
ve Sam ile Endiiliis tasavvuf anlayislarinin harmanlandigi bir yer haline gelmistir.

Anadolu’daki tasavvuf hareketlerini diisiinceleriyle zenginlestiren zahid ve
stfiler arasinda Ibrahim Edhem (6.161/777), Hallac-1 Manstr (6.309/922), Eba
Said Ebi’l-Hayr (6.440/1049), Muhammed Gazzali ve kardesi Ahmed Gazzali
(6.520/1126) ile Ahmed er-Rifa1 (6.578/1182) ve Ferideddin Attar (6.618/1221)
ilk akla gelenlerdir. Ahmed Yesevi (6. XIII. yiizyilin baglar1 muhtemelen) ise
halifeleri ve miiridleriyle Anadolu’nun manevi olusumunda biiyiik pay sahibidir.
Dolayistyla XIII. yilizyilda Yesevi, Kiibrevi, Rifai, Mevlevi, Bektasi ve Ekberi stft
gelenekleri, Anadolu’da oldukea etkili olmustur.

4 Bilal Kemikli, Sunu’llah Gaybi Divani, MEB Yayinlar1, Istanbul 2000, 115/1-33.

5 Seyfullah Kara, Anadolu Sel¢uklularinda Din ve Dini Kurumlar, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Erzurum 2002, s. 425-462 vd.

112



Bardakgi / Yunus Emre ve Dervis Olmak

XIII. yiizy1lda Anadolu’da goriilen tasavvuf hareketleri biiyiik bir ¢esitlilik
arzeder.® Siinni ve gayr-i siinni birgok unsuru i¢inde barindiran bu ziimreleri sehir
ve kirsal alanda faaliyet gosterenler olarak iki kategoriye ayirmak miimkiindiir.
Sehirlerde faaliyet gdsteren ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Konevi gibi stifiler entelektiiel
seviyeleri yliksek ariflerdir. Dolayisiyla hitap ettikleri kesimin bilgi seviyesi
yiiksektir. Konargdgerler arasinda faaliyet gosteren Hac1 Bektas-1 Veli, Baba ilyas
(6.637/1240) ve Baba Ishak (6.637/1240) ile Sar1 Saltuk (6.697/1297) ve Barak
Baba (6.707/1307-8) ile Geyikli Baba gibi dervislerin muhataplari biiyiik Sl¢tide
Tiirkmenlerdir. Bu insanlar, evliya denilince olaganiistiiliikleri anladiklar1 i¢in
kirsal alandaki sifiler daha ziyade kerametleriyle sohret bulmuslardir.

Yunus Emre’nin dogdugu yillarda Anadolu’da yasanan iki olay iilkeyi biiyiik bir
bunalima sokmustur. Bunlardan birincisi 1240’taki Babailer Isyans, ikincisi ise Anadolu
Selcuklu Devleti ile Mogollar arasindaki 1243’teki Kdsedag Savasi’dir. Anadolu
Selguklu Devleti’ne kars1 yapilan ve iilkeyi par¢alanmanin esigine getiren Babailer
Isyan1, Mogol istilas1 sirasinda Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Tiirkmen asiretlerinin
hem seyhi hem de lideri olan Baba ilyas ve halifesi Baba ishak tarafindan diizenlenen
biiyiik capli bir isyandir. Bu isyan; dini, siyasi, ekonomik, sosyal ve psikolojik birgok
sebebin bir araya gelmesiyle baglamig ve Tiirkiye’nin sosyal tarihinde biiyiik bir etki
birakmis, tilkedeki huzur ve istikrar1 bozmustur.” Bundan ii¢ y1l sonra gergeklesen
Kosedag Savasi ise, Anadolu’daki birligi tamamiyla pargalamis, hakimiyetin fiili
olarak Mogollara gecmesine yol agmistir. Dolayisiyla Yunus Emre, Anadolu’da
birligin pargalandigi, huzur ve istikrarin kayboldugu bir donemde yasamustir.

1240’11 yillarin baginda dogdugu tahmin edilen Yunus Emre’nin medresede dini
ilimleri okudugu, icazet aldig1 agik olmasa da, Risdletii 'n-Nushiyye ve Divan’indaki
ifadelerinden iyi bir tahsil gordiigii anlasilmaktadir. Ancak karakteri medrese
muhitine uygun olmayan Yunus, tasavvufa yonelmis ve Haci Bektas-1 Veli’nin
tavsiyesi® tizerine gittigi Tapduk Emre’nin zaviyesinde uzun siireli zithd ve riyazet
egitiminden sonra nefsini terbiye etmis, ask yolunda cezbeyi yasamustir.® Seyhine
hizmeti biiyiik bir onur olarak goren Yunus’un'® tasavvuf terbiyesi aldig1 sirada
tekkeye egri bir odun getirmeyi bile uygun gérmemesi, kemalati elde etme yolunda
ideal tasavvufu yasama gayreti olarak degerlendirilebilir.

6  Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum 13-15. Yiizyillar, Kitapyaymevi, Istanbul 2008, s. 16-22.
Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, 2. Baski Istanbul 1996, s. 37-50.

8  Abdiilbaki Golpmarl, Vildyet-Ndame, Mendkib-1 Hiinkdar Hact Bektas-1 Veli, Inkilap Kitabevi,
Istanbul 1990, s. 47-48.

9  Hasim Sahin, “Yunus Emre’nin Seyhi Tapduk Emre”, Yunus Emre, editor: A. Yasar Ocak, Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yaylari, Ankara 2015, s. 219-221.

10 Mustafa Tate1, Yunus Emre Divani, H Yaynlari, Istanbul 2020, 164/8, 208/9, 262/10, 292/8.
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Yunus Emre’nin tasavvuf ogretisi Yesevi ve Rifai gelenekleri icerisinde
sekillenmistir. Seyhi Tapduk Emre, Mogol istilas1 sirasinda Anadolu’ya gelen
Yesevi gelenegine mensup Buhara’li Sinan Ata adli Tiirk seyhinden icazet almustir. "
Tapduk Emre’nin Sar1 Saltuk (6.697/1297) ile Barak Baba’dan (6.707/1307-8)
da nasibi vardir. Zira Sar1 Saltuk’un seyhi Mahmud Hayrani’nin (6.667/1269)
Rifai tarikatindan icazeti bulunmaktadir.'” Barak Baba da Sar1 Saltuk’un miiridi
olduguna gore," o da Rifai ve Yesevi tarikatlarina mensup bir dervistir. Yunus’un
su ifadeleri onun Yesevi ve Rifai tarikatlarini terkip eden bir dervis oldugunu
ortaya koymaktadir.'

Yunus’a Tabdug u Saltug u Barag 'dandur nastb
Ciin goniilden cis kildr ben nice pinhdn olam

Yunus Emre, Anadolu, Azerbaycan ve Suriye taraflarina seyahat ederek halkin
durumunu gézlemlemis ve onlarin sevgi ve hosgoriiyle hayata tutunmalarin
saglamaya caligmistir. 1240°ta yasanan Babailer Isyan1 ve 1243’teki Kosedag Savasi
sonrast Mogol istilas1 ile yasama azmini kaybeden insanlara sevgi ve miisamaha
ile yaklasip bir umut 15181 olmustur.'s

Vardugumuz illere ol safa goniillere

Baba Tapduk ma ’nisin sa¢duk el-hamdiilillah
Beri gel barisalim yadisan bilisgeliim

Atimuz eyerlendi esdik el-hamdiilillah

Tasavvufta sevgi yolunu secerek gonliinii ilahi askla dolduran Yunus, siirlerinde
verdigi mesajla yiizyillarin akigi iginde insanlarin gonliinde taht kurmustur. Bu
ylizden 720/1321°de 82 yasinda vefat eden Yunus’un Anadolu’nun birgok yerinde
makam kabri bulunmaktadir.

2. Yunus Emre ve Dervislik

Tasavvufta dervis kelimesi zahid, fakir ve sifi gibi cesitli terimlerle de ifade edilir.
SGfi terimi ile ilgili tanimlarda; ahlakli ve edepli olmak, Allah sevgisini her seyin
iistiinde tutmak, halka yiik olmamak, 6vene ve yerene farkli bakmamak ve kendileri
gibi diisiinmeyenleri otekilestirmemek dikkat geker. Islamiyet’in ahlak anlayigini
yasatmaya calisan, nazariyeden ¢ok amele dnem veren bir disiplin olan tasavvufla
ilgili tanimlarda ise, ilim amel biitiinliigline dikkat ¢ekilerek, ahlaki erdemlerin

11 M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebivatinda Ik Mutasavviflar, DIB Yaymnlari, 4. Baski Ankara 1981, s. 266.

12 Muhammed b. Ali b. es-Serréac, Tufféhu I-Ervah ve Mifidhu llrbdh, hazirlayanlar: Nejdet Giirkan-
Mehmet Necmettin Bardakgi-Mehmet Saffet Sarikaya, Kitapyaymevi, istanbul 2015, s. 319-327.

13 Ahmet Yasar Ocak, “Barak Baba”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. V, s. 61-62, Istanbul 1992.
14 Tatci, Yunus Emre Divdni, 201/41.
15 Tatc1, Yunus Emre Divdni, 292/4-6.
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s6zle anlatilmaktan ziyade yasandigi takdirde anlamli olacagi vurgulanir.'® Bu
ifadelerden hareketle dervisin; Allah’a teslimiyet ve tevekkiil anlayisini igsellestiren,
her seyin sahibinin Allah oldugu bilinciyle hareket etmekle birlikte insan olarak
sorumluluklarini yerine getiren, ihtiyaglarin1 sadece Allah’tan isteyen, kalbini
olumsuz diisiincelerden, dilini koti sozlerden koruyup giizel seyler sdyleyen,
elinden geldigi kadariyla muhtag kimselere iyilik yapan kisi oldugu sdylenebilir.

Tasavvufun ve dervisligin temeli; insana deger vermek, yaratilan1 yaratandan
dolay1 sevmektir. Goniil zenginligi, comertlik, insanlarla iyi ge¢inmek, ice dogan
seylere vakif olmak, dogruluktan asla ayrilmamak, samimi ve diiriist olmak, her
anin kiymetini bilmek ve diinyaya dalmamak da dervisin vasiflaridir.!” Bu nitelikler
dervigin soziiniin ve davranislarinin Hz. Muhammed’in (sav) siinnetine uygun
olmasini, insanlarin kusurlarini gérmezlikten gelmesini ve hatalar1 bagislamasini,
edepli ve ahlakli olmasini gerektirir. S6z, davranis ve halleri Kitap ve Siinnet’e
uymayan kisilerin derviglik davasinda bulunmasi uygun degildir.

Tasavvufun sahsiyet egitiminde ahlaki degerlerin onemi biiytiktiir. Bilgelik yoluna
giren kisilerin ilkin riya, haset, kibir ve kendini begenme gibi olumsuz hasletleri
terk etmeleri, sonra da adalet, iyilik ve ahde vefa gibi erdemleri kazanmalari istenir.
Yunus Emre de; “Evvel bize vacib budur hos hulk ile amel gerek, Islam adi okunicak
voldasimiz iman gerek” diyerek,'® dervisligin temelinin ahlak olduguna dikkat geker.
Yunus’un bu yaklagimi, Kur’an’m indirilis siirecine uygun bir yontemdir. Nitekim
Mekki surelerde tevhid, bilgi ve akilla tefekkiiriin 6nemi vurgulanmakta, adalet,
iyilik yapmak, iffetli olmak, ahde vefa, diiriistliik ve sabir gibi ahlaki degerler
sistemi lizerinde durulmaktadir.' Namazin Mekke devrinin sonlarinda Mi’rac
gecesinde, zekatin hicri ikinci yilda farz kilindig1 dikkate alindiginda, Yunus’un
ahlaki dnceleyen bu tespitinin isabeti daha iyi anlagilir.?’

16 Serrac, el-Luma’, s. 45-46; Kuseyri, Risdle, s. 451-453; Hiicviri, Kegfii 'I-Mahciuib, s. 122-123

17 Takiyyliddin Abdurrahman Ebd’l-Ferec ibn Abdi’l-Muhsin el-Vasiti (674/1275-76-744/1343),
Tirydku I-Muhibbin fi Tabakdti Hirkati'l-Megdyihi l-Arifin, Matbaatii’l-Behiyye, Kahire 1305h.,
s. 34-35; Haci Hiisdm Ibrahim b. Muhammed Kazertni, Siféii 'I-Eskam fi Sireti Gavsi’I-Endm
Ahmed er-Rifai Menkibeleri, ¢geviren: Nurettin Bayburtlugil-Necdet Tosun, Vefa Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 118-125.

18 Tat¢1, Yunus Emre Divdni, 138/1-5.

19 Nahl, 16/90-91, 125-127; Lokman, 31/13-19.

20 Ancak bu yontemin klasik metinlerde dikkate alinmadig1 goriiliir. Nitekim hadis ve fikih literatiirii
ile ilmihal kitaplarinda ahlak ve edeple ilgili boliimler arka siralarda yer almaktadir. Ornek
olarak; Buhari’nin Sahih’inde Adab 78, Rikak 81, Miislimin Sahih’inde ise (Cagr1 Yaymlart,
Istanbul 1992) Adab 38, Birr ve’s-Sila ve’l-Adab 45, Ziihd ve’r-Rekaik 53. bsliimlerde yer
almigtir. Miislimanlarin ahlaki degerleri igsellestiremeyisinin, ibadetlerin i¢ boyutundan daha
¢ok sekil kismina 6nem vermelerinin arka planinda bu yaklagimin etkisinin oldugu sdylenebilir.
Bu durumun farkina varip ¢6ziim Snerisi sunanlardan biri Yunus Emre’dir.
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Yunus Emre’nin tasavvuf diisiincesi; Hz. Peygamber’in sahsinda somutlasan
Kur’an ahlakini benimseyen stfilerin melamet, cezbe ve ask anlayislari ile diiriistliik,
iyilik, hosgorii ve incinmemek gibi erdemlerin terkibinden olugsmaktadir. Dolayistyla
ona gore insan, 6zelde dervis, her seyden 6nce diiriist, samimi, giivenilir ve ahlakli
olmalidir. “Allah ’in velilerine korku ve hiiziin yoktur”*' ayetinde 6viilen dostlardan
olabilmek i¢in, Kur’an’da vurgulanan ve Hz. Peygamber’in 6nemsedigi ahlaki

erdemleri 6ziimsemelidir.

Yunus Emre, tipki Rabia Adeviyye (6.185/801) ve Hallac-1 Manstr gibi sevgiyi
her seyin basina yerlestirir ve ilahi bir mevhibe olarak degerlendirir. lyi bir insan
olmak ve hakikate ulagsmak i¢in mesrebine uygun agk yolunu secer. Tasavvufta agsk
ve cezbe yolu, Allah’a ulastiran en kisa yol olmakla birlikte tehlikesi ve zorluklari
coktur. Ferideddin Attar’m (6.618/1221) Mantiku t-Tayr’da sembolik olarak anlattig
bu yolda, vuslata erebilmek i¢in agilmasi gereken sarp yokuslar, daglar, vadiler
ve denizler ancak giiglii bir irade, sabir ve tevekkiille asilabilir. Mevlana da bir
mirasyedinin riiyasinda gordiigli hazineye ulagsmak i¢in katlandig1 zorluklar: dile
getirip, giili elde edebilmek i¢in dikene, liitfa kavugmak icin kahra katlanmak
gerektigini vurgulayarak,?? agk yolundaki engellerin kolay gecilmedigini belirtir.
Biitiin bu zorluklara ragmen Yunus Emre ask yolunu se¢mis ve bir iilkii ugruna yola
diisen kiginin amacini gergeklestirebilmek icin canini digine takarak ¢ok ¢aligsmast
gerektigi bilinciyle yolun sikintilarina katlanarak vuslati gergeklestirmistir.

Yunus Emre’nin 6gretisinde dervisin bir diger ad1 asiktir. Asik ise hakikate ulasma
yolundaki biitiin engelleri asarak hakikate ulasan kisidir. Idealini gerceklestirmek
i¢in yolun zorluklarina katlanmayanlar sahte asiklara benzer. Ciinkii asik, Hak
yolunda kinayanin igneleyici sdzlerine aldirmadan, kin ve nefret ile hirs ve tamahi
gonliinden ¢ikarip dost sevgisini yerlestiren kisidir.”> Dolayisiyla Allah rizasini
her seyin tistiinde tutan dervis, cennet umudu veya cehennem korkusunu bir hicap
olarak goriir ve sadece Allah’a kavugmay ister.

Hakk’1 arayip bulmaya calisan kisi, her seyden 6nce nefsini terbiye ederek
gonliinii dervis eylemelidir. Yunus Emre’ye gore bunun yontemi, dervislige soyunan
kisinin, bir miirsidin terbiyesine girip teslimiyet ve tevekkiille hareket ederek
tartismalardan uzak durmasi, mal ve miilk sevgisini gonliinden ¢ikarmasidir.
Bu siirecte salik sabir ve kanaati azik edinmeli, kahri ve belay1 sikayet etmeden
kabullenmelidir.** Ancak bunlarin gerceklestirilmesi zorlu bir gayret ve sabir ister.

21  Yunus, 10/62.

22 Mevlana, Mesnevi, V1/4207-4336.

23 Tatg1, Yunus Emre Divani, 27/1-3.

24 Tatg1, Yunus Emre Divant, 97/1-5, 123/1-7, 140/1-8.
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Bu bakimdan derviglik yoluna ¢ikan kisi, sabirli ve miicadelesinde kararli olmalidir.
Cesitli bahaneler ileri siirlip yoldan donmemeli, karsisina ¢ikan engelleri agmak
i¢in biitiin gayretini sarf etmelidir. Bir zorluk ile karsilastiginda, giilii sevenin
dikenine katlanacag bilinciyle hareket edip, her zorlugun yaninda bir kolaylik,
zehrin yaninda panzehir oldugunu diistinerek yoluna devam etmelidir.

Dervislik, ibadet, zikir, evrad ve riyazetlerle nefsi terbiye ederek yeni bir benlik
insa etme yontemidir.?® Bu siiregte dervis; tevekkiil ve teslimiyet, diirtistlik ve
samimiyet, ahde vefa, kanaatkarlik ve comertlik gibi erdemleri 6ziimseyerek iyi bir
sahsiyet sahibi olur. “Hakk 1 bulmak isteyenler eylesin nefsini dervis” ifadesinden
de anlasildigi gibi, dervislikte asil olan nefis tezkiyesidir. Nefsinin emrinde kosan,
ask sarabini igmeyen, kat1 kalbini yumusatmayan kisiler, Hakk’a yakinlik elde
edemez, Allah’in rahmetinden faydalanamaz. Tasavvufta dort kapt kirk makam
olarak ifade edilen seriat, tarikat, marifet ve hakikat menzillerinin zorluklarla ¢evrili
oldugunu belirten Yunus Emre de, Hakk’a yakinlig1 saglayan nefis terbiyesinin
uzun siireli bir gayret gerektirdigini vurgular.?” Tasavvuf terbiyesinde ilk kapi
olan seriatin kurallar1 yerine getirilmeden tarikata girilmez, dolayisiyla marifete
ve hakikate erilmez.

Yunus Emre, “Hak bir goniil verdi bana, hda demeden hayrdn olur. Bir dem gelir
sddan olur, bir dem gelir girydn olur”® ve “Bu fend miilkiinde ben nice hayrdn
olam”” seklinde baslayan siirlerinde, tam kemale eremeyigin 1stirabini dile getirir.
Tasavvuf terbiyesini tamamlamakla birlikte heniiz telvin makamindan temkin
makamina gegcememenin, agk deryasinda kendisinden bile habersiz olarak hayret
iginde kalmanin psikolojisini disa vurur. Ciinkii bu hali yasayan dervis, renkten
renge girer, halden hale gecer. Telvin makaminda korku ve timit, hasret ve vuslat,
keder ve seving gibi ¢esitli haller birbirini takip eder.** Bu makamda kalbin siirekli
degiskenligine dikkat ¢eken Yunus, bunu diinya hayatinda yasanan inis ¢ikislara
benzetir. Bazen melekler gibi tertemiz, bazen seytana parmak 1sirtan ¢ok ¢irkin
bir varliga doniismenin miimkiin oldugunu ifade eder. Organlarin krali olan kalp,
Allah’1 bilip emirlerine itaat ederek iyilikler yapti§i zaman, insani ars-1 Rahman’a
¢ikarir, Allah’a isyan ederek ¢irkin ve kotii isler islediginde, cehennemin en derin

25 Metin Yasa, “Yunus Emre’de Ben Bilinci: Ben Otesi Psikolojisi A¢isindan Bir Degerlendirme”,
Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 2010, s. 72-76.

26 Tatci, Yunus Emre Divdni, 123/1.

27 Tatci, Yunus Emre Divint, 295/5,351/1-7.
28 Tatc1, Yunus Emre Divani, 49.

29 Tat¢1, Yunus Emre Divant, 201.

30 Mehmet Kaplan, “Telvin”, Tiirk Edebiyati, say1: 193, Yunus Emre Ozel Sayis1, Istanbul 1989,
s. 4-6.
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¢ukuruna diisiiriir. Gonliin bazen hikmetlere dalacagini belirten Yunus, bazen
de isyan bayragini cekecegini, bazen giinahini diislinlip cehenneme gitmeyi hak
ettigini, bazen de Hakk’1n rahmetinin genisligini tefekkiir ederek cennete girmeyi
iimit edecegini vurgular. Boylece o, bir taraftan giizel ahlaki i¢sellestiren dervisligi,
diger taraftan insan karakterinin zaaflarini agiga ¢ikarmak suretiyle ruh halinin
degiskenligine dikkat geker.

Yunus’un ask yolunda akil, insana belli bir yere kadar rehberlik eder. Tevhid,
fend ve cem gibi tasavvufi birlik tecriibelerinin yasandigi siirecte akil degil, ask
devreye girer. Dolayisiyla ask deryasina dalanin gemiye ve 6giide ihtiyact yoktur.
Ciinkii bu mertebede asik ve mastik ortadan kalktig1 icin askin disinda bir yardimci
bulunmaz. Yoldasi ask olan dervis, her nereye donerse orada agki goriir.>! Tevhid
tecriibesini yagadigi sirada benlik duvarii asan dervis, goriiniirde var olmakla
birlikte suur olarak kendi yoklugunu hisseder. Bu esnada dervisin durumu, giines
dogdugunda gériinmeyen yildizlara benzer. Aslinda yildizlar bir yere gitmis degildir.
Daha giiclii 151k onlarin 1518101 hitkiimstiz kilmistir. Mevlana bunu, giines ¢iktiginda
151g1n1n bir anlam1 kalmayan muma benzetir.*> Dolayisiyla dervis tipki bu mum
gibi kendinde varlik hissetmeyen, iddia sahibi olmayan digerkam kisidir.>* Ancak
bu durum, onun toplum tarafindan deli olarak nitelendirilmesine yol acabilir.
Boyle ithamlarla karsilasan asik, itibarsizlagtirilmay1 géze alabilmeli, elestirenlerin
satagmasina aldirmadan Hak bildigi yolda yiirtiyebilmelidir.

Ask yolunda yiiriiyen kisinin, tasavvuf terbiyesinin gerektirdigi zikir, evrad
riyazet ve uzlet gibi uygulamalari yaparak nefsini tezkiye edip kalbini kétiiliiklerden
arindirdiktan sonra bir adim daha atmasi gerekir. Ask yolunda yapilmasi gereken
bu sey, cani feda etmektir. Nitekim “Canini ask yoluna vermeyen asik midwr? Cehd
eyleyip ol dosta ermeyen dsik midu?”** diyen Yunus, Kur’an’da 6viilen gayret,
fedakarlik ve kararliligi dervislikte temel sart olarak goriir. Bunlar1 igsellestirip
hayatina yansitmayan kisilerin bu yolda iglerinin olamayacagini dile getirir. Herkesin
yaptig1 davranisin kendi kimligini ortaya ¢ikaracagini belirten Yunus, dervisligin
giizel s6z soylemek degil, ahlaki yasamak oldugunu vurgular. Ancak bazi insanlarin
bu dlgiiye gore hareket etmediklerinin de farkindadir. Bu yiizden dervis olduklarini
sOyleyip geregini yapmayanlarin Cemal-i ilahlyi goremeyeceklerini ifade ederek,
dervislikte s6z ile davranisin uyumuna dikkat ¢eker.*

31 Abdiilbaki Golpmarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, inkilap Kitabevi, 2. Bask1 Istanbul 1992, s. 435,
CXXIII/1-2.

32 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, gceviren: Derya Ors-Hicabi Kirlangig, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Yaynlar1, Istanbul 2015, 111/3661-3665.

33 Sefik Can, Hz. Mevidna nin Rubdileri, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara 2001, R. 409.
34 Tatc1, Yunus Emre Divdnt, 36/1.
35 Tatg1, Yunus Emre Divant, 335/10-11.
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Ik donemlerden itibaren stfiler, Kur’an ve Siinnet tarafindan sinirlar1 belirlenen
ahlakli bir hayat yagamay1 dnemsemislerdir. Ancak bir kisim tasavvuf ziimrelerinin
erdemlerden s6z etmekle birlikte, hirka ve tac giyerek stfi olduklari izlenimi verip
sekilciligin dar kaliplarina sikistiklar1 goriiliir. Tasavvufta asil olan, niyetin ve kalbin
safligidir. Yunus’un “Dervislik dedikleri hirka ile tdc degil, Gonliinii dervis eyleyen
hirkaya muhtdc degil® ifadesinde de gorildiugii gibi, bir goniil isi olan dervislik,
sirta yamal hirka ve basa gesitli sayilarda terkli tac giymekle elde edilmez. Iyi bir
dervis olmanin yolu, nefse acizligini hatirlatip Allah’a kullugu 6gretmektir. Ciinkii
dervislik, varlik diislincesini zihinden ¢ikarip Hakk’a boyun egmektir. Gonliindeki
benlik duvarmi yikip yeni bir kimlige biiriinerek Hak ile tevhid tecriibesi yasamaktir.
Ancak bu tecriibenin dile gelmeyecegi akildan ¢ikarilmamalidir. Yunus Emre bunu
sOyle ifade eder:

Bu bir acayib haldir bu hale kimse ermez
Alimler dava kilar veli degme goz gormez
Ilim ile hikmet ile kimse ermez bu sirra

Bu bir acdyib sirdir ilme kitaba sigmaz.>’

Yunus’un cezbesinin agir bastig1 sirada yasadigi tevhid tecriibesi, kalben
yasadig1 manevi bir suur diizeyidir. Bu tecriibe sirasinda dervisin yasadigi haller,
kitaplardan okunarak elde edilmez. Allah’m bir mevhibesi olan bu hale zahiri
bilgiyle erigilmez. Dolayistyla ulemanin tasavvufi haller konusundaki sozleri,
tecriibeye dayali olmayan, ilme’l-yakin diizeyinde bilgilerdir.

Ahlaki degerler, yasandiklar1 zaman anlamli olur. Dervis de ahlaki erdemleri
yasayan, diiriist ve samimi, sabirli ve kararli, miisamahali ve cana yakin kisidir.
Yunus’un da belirttigi gibi, diinyay1 tiimiiyle gonliinden ¢ikaran dervis, ¢ikar pesinde
kosmaz, makam ve mevki hirsiyla hareket etmez.’® Allah sevgisini 6ztimsedigi
icin aska riya karistirmaz. Insan olarak smirinin farkina varip erenlerin huzurunda
sofuluk gosterisi yapmaz. Candan ve iki cihandan gecen dervis, cennet nimetleri ya
da cehennem korkusundan dolay1 degil, sadece Allah’1 sevdigi igin ibadet yapar.
Seriat ve tarikatin hakikate ulagtirdig1 bilinciyle hareket ederek marifetullahi elde
eder.” Neticede her geceyi Kadir, her gegeni Hizir bilecek bir seviyeye gelerek,
Hakk’1n rizasini ve cemalini gérmenin digindaki seylere iltifat etmez.

Yunus Emre’nin 6nemsedigi ve bir vasfi haline getirdigi tevazu, kibirle zillet
arasinda bulunan bir erdemdir. Tevazu, bir miskinlik olmay1p algakgoniilli ve

36 Tatci, Yunus Emre Divini, 162/1-2.

37 Tatci, Yunus Emre Divdni, 110/1-2.

38 Tatc1, Yunus Emre Divant, 97/1-5.

39 Golpmarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 385, XXXIII/1-2.
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vakarli durusu ifade eden bir terimdir. Bu bakimdan insan ne biiyiikliik taslamali,
ne de kendini degersiz gostermelidir. Ancak bazen dervisler arasinda da farkli
sebeplerden otiirii miskinligi segerek baskalarina yiik olan ya da kibirlenip ortaligi
kan goliine ¢evirenlere rastlanmaktadir. Nitekim Anadolu Selguklu Devletine
kars1 kendilerinin bir gii¢ oldugunu ortaya koyarak isyan eden Tiirkmen babalari
boyle bir eylemi gergeklestirmistir. Yunus Emre, Babailer Isyani ile iilkede agilan
yaralar1 tevazu ile tedavi etmeye ¢alisir. Zira tevazu, hem Allah ile olan iliskilerde
hem de sosyal hayatta onemli bir ahlaki degerdir. Yunus; “Er oldur al¢akta dura
yiiksekten bakan goz degil™ ve “Kamusun bir gor kemterin er gor*! ifadeleri ile
hi¢ kimseyi kii¢iik gormemek gerektigine dikkat ¢ceker ve algakgdniillii bir sekilde
insanlara yaklagarak hayata tutunmalarini saglamaya calisir.

Sosyal hayattaki iliskilerde tevazu ve samimiyetin yapici bir 6zelligi de vardir.
Tepeden bakan bir tavirdan uzak durmak, muhataba deger vermek, goniil alic1 s6zler
sdylemek insanligin bir geregidir. Insanlar hatalarmin yiizlerine vurulmasindan
hosnut olmazlar. Bu yiizden Hz. Peygamber sahabeden yanlis yapanlar1 bazen
yalniz olarak bulunduklar1 sirada uyarmis, bazen de mescidde isim zikretmeden kotii
davraniga dikkat ¢cekerek kimsenin onurunu incitmemistir. Kendisine gelip haram
bir seyi yapmak i¢in izin isteyenleri de bu isin yanlighgini anlatarak vaz gegirmistir.*?
Yunus Emre de “Tehi gérmen kimseyi hi¢ kimesne bos degil, Eksiklik ile nazar
erenlere hos degil”* ifadesiyle, insanlarin kusurlarini gormemeyi tercih etmistir.
“Kisi bile s6z demini, demeye soziin kemini, Bu cihan cehennemini sekiz u¢mak ede
bir soz”* diyerek, dervisin, giizel bir s6ziin zehirli as1 sifali bala, karamsarligi umuda
donistiirdiigii bilinciyle hareket etmesi gerektigini belirtmistir. Yunus, kotiiliige
kargilik vermenin insanin bir hakki olmakla birlikte bagislamanin biiyiik bir erdem
oldugunu vurgulayan ayetten* aldigi ilhamla dervisin, goziiyle gordigiinii etegiyle
orten, kusurlar1 gormezden gelen ve yapilan kotiiliikleri bagislayan, insanlari oldugu
gibi kabul eden kisi oldugunu belirtir.*® Dervis, kendisine kotiilik yapsalar da, tipki
Hz. Peygamber gibi bagislamay1 bilmelidir. Ciinkii dervis, Peygamber mirasina
sahip ciktigini sdylemektedir. Bu yiizden dervis; benlik iddiasini birakip digerkam,
genis goniilli, sefkatli, miisamahali ve sevecen olmalidir. Yunus bu diisiincesini;
“Dervis goniilsiiz gerekdir sogene dilsiz gerekdir, Dogene elsiz gerekdir halka

40 Tatg1, Yunus Emre Divdni, 166/3.

41 Tatgl, Yunus Emre Divdni, 353/3.

42  Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagri Yayinlari, Istanbul 1992, c. V, s. 256-257; c. VI, s. 461.
43  Tatgl, Yunus Emre Divdni, 167/1.

44  Tatgl, Yunus Emre Divdnt, 102/5.

45 Suara, 42/40.

46 Tatgl, Yunus Emre Divdni, 167/1-5.
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berdber gerekmez” sozleri ile hayata gecirmis, dervisin, liitfu da kahri da Allah’tan
bilip hos gorecegini vurgulamistir.

Allah rizas1 i¢in yapilan isleri tipki peygamberlerin yaptigi gibi Allah’a irca
etmek, kotii bir davranisla yiiz yiize gelindiginde nefse yiiklemek tevazuun geregidir.
Yunus Emre de boyle bir bakis agisiyla hareket ederek hi¢ligi secer ve dervisligin
manevi hallerini Allah’in bir ihsan1 olarak nitelendirir.*® Tasavvufta fenafillah
mertebesine yiikselmesine ragmen, digerkam bir tavir sergiler ve bu mertebeye
ulasmak i¢in tekkede uzun siireli yaptigi hizmetleri, nafile ibadet, zikir ve riyazetleri
aklina bile getirmez.

Yunus’un sevgi ve hosgorii anlayisi sadece kendi muhiti ya da Miisliimanlarla
siirlt olmayip herkesi kusatir. Bu yiizden siirlerinde mezhep ve mesrep ayrimi
yapmadan tiim Miisliimanlara iyiligi, diiriistliigli ve yardimlasmay: tavsiye eder.
Potansiyel Miisliiman aday1 olan diger dinlere mensup olanlarla karsilastiginda,
sefkat ve merhametle yaklasarak, erdemli davranislariyla tevhid anlayisini
benimsetmeye ¢aligir. Onun bu tavirlarinin arka planinda su ayetler vardir. Yiice
Allah Hz. Muhammed’e: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel dgiitle cagir. Onlarla en
giizel sekilde miicadele et, tartig”* buyurmustur. Hz. Musa ile Harun’a; “Firavun’a
gidin. Ciinkii o ¢cok azdi. Fakat ona tath dille, nezaketle soz soyleyin™° diyerek,
Firavun’u tatli dil ve nezaket icerisinde Islim’a davet etmelerini istemistir. Ciinkii
egitimcinin topluma yararli isler yapmasi, kotiiliik yapana bile iyilikte bulunmasi,
toplumun eziyetlerine sabirla katlanmasi giizel bir erdemdir. “Fakat bu meziyet,

sadece yliksek ahldak ve faziletten nasibi olan sabirli kimselere verilir™™!

Kur’an’1in 6nemsedigi bu erdemleri hayata geciren Yunus Emre, “Ask mezhebi
dindir bana”* diyerek, tipki Asik Pasa (6.733/1332) gibi, XIII. yiizy1lda Anadolu
insaninin parcalanmisligini sevgi ile birlestirmeye caligir. Ask yolunda yiiriiyen
dervisin din ve millet ayrim1 yapmayacagini belirterek, herkese ayn1 gozle bakar
ve tiim insanliga hayir dua eder.** Dolayisiyla insana makam ve mevkiinden
dolay1 degil, sahip oldugu insanlik serefi sebebiyle deger verip saygi duymak

47 Tatg1, Yunus Emre Divani, 111/1-2.
48 Tatgl, Yunus Emre Divdni, 324/1-5.
49 Nahl, 16/125.

50 Taha, 20/43-44.

51 Fussilet, 41/35

52 Tat¢1, Yunus Emre Divani, 7/1.

53 Asik Pasa, Garib-Ndme, hazirlayan: Kemal Yavuz, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Istanbul 2000,
c.I/1, 5. 63/7-9, 67/10-11, 69/1-4.

54 Tat¢1, Yunus Emre Divani, 236/1-3.
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gerekir. Buglin Miisliiman olmayan birinin yarin iman ederek biiyiik mertebeler
kazanabilecegi diisiincesiyle farkli dinlerdeki insanlara da nezaket, sevgi ve
hosgoriiyle yaklagmalidir.

Hak ile vuslati hedefleyen asik i¢in ayrilik, en biiyiik 1stiraptir. Vuslat ise en
biiyiik mutluluktur. Asik ile masagu nehir ve denizle sembolize eden Yunus Emre,
Hak yolundaki miiridi nehre, seyhi denize benzetir.>> Nehrin denize varabilmesi
icin birgok engeli agmasi gerekir. Denize ulasan nehir artik onun rengine boyanir.
Dolayistyla kendisini feda eder. Bunu g6ze alamayan kisiye asik denilmez.> Ciinkii
dervislik, hem candan hem de iki cihandan gegip vuslata talip olmaktir.’” Bu timitle
¢iktig1 yolda hedefine ulasip fenafillah halini yasayan dervisin gozii agik, gonli
temiz, kulagi Allah ve peygamber soziine asiktir. Dolayistyla dervislik yolunda
nefsini feda eden, dogruluktan ve diiriistliikten taviz vermeyen, comert ve samimi
insanlar yiriiyebilir.®® Allah’a vuslati gergeklestiren dervisin, kendisi de dahil
gozilinde hicbir seyin kiymeti yoktur. Clinkii o, en biiyiik hazine olan marifetullaha
erismis, ger¢ek saadet olan Allah’a kavusmustur.>

Cdnlar canini buldum, bu canim yagma olsun
Assi ziyandan gegtim, diikkanim yagma olsun
Ben benligimden gegtim, géziim hicabim agtim
Dost vashina ulagtim, giimdanim yagma olsun
Yunus ne hos demissin, bal u seker yemissin
Ballar balini buldum, kovanim yagma olsun

Netice itibariyle Yunus Emre’ye gore dervislik; Kur’an ve Siinnet 1s181nda nefsi
katiiliiklerden tezkiye edip benligi insa ederek iyi bir insan olmay1 ve hakikate
ulasmay1 saglamaktir. Dervislik, insanin fitratinda potansiyel olarak mevcut olmakla
birlikte ortiilii kalan manevi melekeleri harekete gegirmek, goniilde Allah’tan baska
bir diisiinceye sahip olmamaktir. Dervis de sefkat ve merhamet, sevgi ve hosgorii,
comertlik ve bagislama gibi ahlaki erdemleri bilfiil yasayan kisidir.

3. Yunus Emre’de Dervislik Elestirisi

Tasavvufun sahsiyet egitiminde insanin kendinin sinirlarini bilmesi 6nemlidir.
Salik’in yaptigi ritiiellere deger verip kendini begenerek bobiirlenmesinin oniine
gecmek iizere nefis muhasebesi ve nefis miicahedesi yontemleri uygulanmaktadir.

55 Tatgi, Yunus Emre Divdnt, 229/3.

56 Golpmarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 444, XXLII/1-2.
57 Tat¢1, Yunus Emre Divini, 167/4.

58 Tat¢1, Yunus Emre Divant, 239/1-9.

59 Tatg1, Yunus Emre Divani, 271/1-2, 8.
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“Ben nefsimi temize ¢cekemem. Ciinkii nefis daima kotiiliigii emreder”® ayetinden
hareket edilerek, nefse karsi tedbirli olunmasi tavsiye edilmektedir. Her giiniin
sonunda yaptiklariyla hesaplasan stfinin, hareketlerini kontrol ederek hata
yapmamaya calismasi, 6lmeden once 6lme suurunu yakalamasi istenmektedir.
Ancak dervisin, tasavvufta listiin bir mertebeye yilikselmesine ragmen, giinah
isleyerek biitiin kazanimlarini kaybetmesi de miimkiindiir. Seyh-i San’an hikayesi
bunun dikkate deger bir 6rnegidir.®' Yunus Emre de bir¢ok siirinde bu duruma
deginerek dervisleri yanlis yapmamalart konusunda ikaz eder. Ciinkii dervis
de bazen kendi yaptig1 zikir ve evradin ¢okluguna bakarak diger insanlari
kiiciimseyebilir.

Insan, insanin aynasidir. Iyi bakan iyi, kotii bakan ise kotii goriir. Baskasinda
goriilen kusurlar, aslinda insanin kendi ayiplaridir. Ancak insan bunlari kendisine
yakistiramadig1 i¢in onlar1 ayiplar. Bunun farkinda olan Yunus Emre; “Yunus senin
ayibim gozlegil ayrugt ko, Kimsenin ayibina sen bakmagil yazikdir’® diyerek,
baskasinin eksik ve kusuru ile ilgilenirken kendisini unutan dervise, kendi hatalarina
bakmasini ve onlari diizeltmesini 6glitler. Ciinkii insanin kendi kusurunu goriip
telafi etmesinden daha degerli bir sey yoktur. Yaptig1 6zelestiriler ile dervisin
kendini begenme, riya ve kibir gibi kotli duygulardan uzak durmasini saglamaya
calisan Yunus Emre, boylece hem nefsini dizginler, hem de dervislerin bu konuda
dikkatli olmalarini ister.®

Sofiyem halk iginde tesbih elimden gitmez
Dilim marifet soyler gonliim hi¢ kabul etmez
Boynumda icdzetim riyd ile taatim

Endisem ayruk yerde goziim yolu gézetmez

Yunus’un s6zde sofular gibi ahlak ve erdemlerden yoksun oldugunu belirtmesi,
melameti anlayisi benimsemesinden kaynaklanmaktadir. Onun, dervislerin de
yaptiklari ibadet ya da iyiliklerle 6viiniip kibir ve riya gibi psikolojik rahatsizliklara
yakalanabilecegine dikkat cekmek diisiincesiyle boyle bir yontemi benimsedigi
sOylenebilir. Zira tasavvuf egitimi stirecindeki dervis, halvette kaldigi siiregte yaptigi
zikir ve evradi ¢ok gormeye baslayabilir. Kendisi gibi riyazet uygulamayan, zikir
ve nafile ibadet yapmayanlar1 diislinerek kendini begenme krizine saplanabilir.
Bu da onun kabz haline diigmesine sebep olabilir. Yunus Emre 6zelestiri yaparken
dervigligin kurallarii yerine getiremedigini, nefsini terbiye edemedigini, kibir ve

60 Yusuf, 12/53.

61 Ferideddin Attar, Mantiku t-Tayr, geviren: Abdiilbaki Golpinarli, MEB Yaynlari, istanbul 1990,
c. 1, 5. 97-127 (beyit no: 1197-1607).

62 Tatc1, Yunus Emre Divdnt, 86/7.
63 Tatc1, Yunus Emre Divdni, 117/1-2, 6, 9.
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riyadan kurtulamadigini dile getirip, bu hataya diismemeye ¢alisir. Evrad ve ezkarin
coklugunu diisiinmenin manevi gelismeye engel oldugu bilinciyle eksiklerini
gidermeye ¢alismay1 daha dogru bulur.*

Yunus Emre’ye gore insan, Allah’in murakabesi altinda oldugunun bilinciyle
hareket etmelidir. Tasavvufta 6nemli mertebeler kazansa da, nefsin dizginlerini
saglam tutmay1 siirdiirmelidir. Bunun da en etkili yollarindan biri manevi kalp
hastaliklarindan “ucb”a yakalanmamaktir. Bu diisiinceyle hareket eden Yunus,
insanlarin kendisine baktiklarinda bir seyh olarak gordiiklerini, giinah islemeyen
bir insan diyerek hiirmet ettiklerini, ancak kendisinin dis goriiniim itibariyle dervise
benzemesine ragmen bu saygiy1 hak etmedigini ifade ederek, nefsini kinamay1
stirdiiriir. Dervislerin giysilerini giymesine ragmen hep gizlice giinah isleyip hata
ve isyankarlik i¢inde bir dmiir gegirdigini belirterek, dervis oldugu halde yanlis
yapanlara mesaj verir.®

Gérenler elim oper tac u hirkaya bakar
Soyle sanirlar beni zerrece giinah etmez
Dusim dervis i¢cim bog dilim tatl s6ziim hog
111G ben ettigimi dinin degistiren etmez

Yunus’un bu ifadelerinde insanin psikolojik hallerini analiz eden bir durum
tespiti dikkat ¢gekmketedir. Cilinkii insan, Allah’in kendisine verdigi ilim ve irfan,
mal ve miilk gibi zenginliklerle yasarken, bazen zahir-batin biitiinliigiinii ihmal
edebilmektedir. Diliyle zikir yaparken, gonliinde mal sevdasi depresmektedir.
Ibadette hustiyu yakalayamadan sekil olarak tamamlamaktadir. Baskas1 hakkinda
kot diistinmekte fakat eyleme dontistiirecek firsat bulamadigi igin diisiindiigi seyi
yapamamaktadir. Kibir ve kendini begenme gibi duygulara kapilip gii¢ zehirlenmesi
yasayabilmektedir. Yunus’un da vurguladigi gibi boyle bir sahis, biitiin bu hallerini
Allah’1n bildigi halde ifsa etmemesini biiyiik bir nimet olarak diisiiniip, kusurlarini
diizeltmeye ¢alismalidir.

Tasavvufta ilim amel biitlinliigii, 6ziin s6z ile uyumlu olmas1 6nemsenir. Cilinkii
dervis, sozii ile eylemi arasinda ¢eliski olmayan kisidir. Sayet dervisin i¢inde kin,
nefret ve kiskanglik gibi kotii duygular varsa, onun tasavvufi hakikatlerden s6z
etmesinin bir anlami yoktur. Bunun bilinciyle hareket eden Yunus Emre, nefsi
terbiye etmeden, miinafiklik belirtilerini silip akli ve kalbi selim hale getirmeden
dervis olunamayacagini vurgular.®

64 Tat¢1, Yunus Emre Divani, 41/1-6; 225/1-9.
65 Tatg1, Yunus Emre Divant, 117/6, 9.
66 Tatc1, Yunus Emre Divdni, 347/1-2.
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I¢in disin murdar iken, ask neylesin senin ile
Génliin gozii uyur iken, ask neylesin senin ile
Asiklara yoldas olup, sadiklara yar olmadin
Olmezden énden 6lmedin, ask neylesin senin ile

Yunus Emre’nin “Dervisligi sanma hemen, suret diizmek ile olur”®" s6zi,
dervisligin giyim kusamla ve dille giizel seyler sOyleyip menkibeler anlatmakla
olmayacagini gostermektedir. Asil dervislik; diiriistliik, samimiyet, fedakarlik ve
comertlik gibi ahlaki erdemlerin yasanmasidir. Davranisi Peygamber’in siinnetine
uygun olmayan ve onun sahsinda somutlasan ahlaki degerlere 6nem vermeyen
kisinin sifat1 dervistir ama gergek dervislikten nasibi yoktur.

Tasavvufun temel kavramlarindan ziihd, diinya malina deger vermemek ve ona
kars1 mesafeli durmaktir. Dolayisiyla dervisin diinyaya gonliinde yer vermemesi
gerekir. Hem diinya hem Allah sevgisi dervislikte birlikte yiiriimez. Diinyanin
mali, miilkii ve siisii pesinde kosarken Allah’in taht1 olan gonlii imar etmemek
olmaz. Rizkini kazanmak i¢in ¢aligmanin tasavvuf agisindan bir engel teskil
etmedigi bilinen bir gergektir. Ancak kalbi diinya sevgisiyle doldurup, hirsla mal
miilk yigacagim derken tasavvufun 6ziinden uzaklasilmaktadir. Boyle bir duruma
diismemek i¢in ziithd ve takva, kanaat ve riza gibi erdemleri 6ziimsemek gerekir.

Yunus Emre tasavvufun sahsiyet egitiminin, zorlu ve ¢etin bir siire¢ oldugunu
belirterek bu yolda tembellige ve kendini diger insanlardan iistiin gérmeye yer
olmadigini vurgulamistir. Birgok stifi gibi Anadolu’da mirasini devam ettirdigi Hoca
Ahmed Yesevi de Divdn-1 Hikmet’te bunlara dikkat ¢ekmistir.®® Dolayisiyla seriat
kurallarina uymadan, fakirligi meslek edinmeden, hakaretlere kulag: tikamadan,
geceleri gozyast dokiip Allah’a yalvarmadan tarikatta mesafe alinmaz, dervis
olunmaz. Kendini hi¢bir zaman halktan ayr1 ve {istiin gormeyen Yunus, sosyal
hayatta insanlara bir sey sdylerken kendini de onlardan biri gibi degerlendirmenin,
halk {izerinde etkili bir yontem oldugunun farkindadir. Bu yilizden 6zelestiri yaparak,
insanlar1 incitmeden, ahlaki degerleri onlara kazandirmaya ¢aligmistir.

Sonug¢

Yunus Emre Anadolu Selguklu Devleti’nin yikilig, Osmanli Devleti’nin kurulus
agamasinda yasamistir. Tasavvuf 0gretisi, sevgi ve hosgorii merkezli olan Yunus
Emre, kargasa doneminde umudunu yitiren insanlara sevmeyi, miisamahay1 ve
affetmeyi 6gretmis, giizel ahlaki yasanir kilmay1 gaye edinmistir. Seyahat eden

67 Tatc1, Yunus Emre Divdni, 347/5-6.

68 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, hazirlayan: Hayati Bice, Ankara 1998, no: 12/4-10, no:
76/1.
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bir dervis kimligiyle bu iilkiisiinii gergeklestirmeye galisan Yunus, Anadolu insani
tarafindan ¢ok sevilmis ve onunla manevi yakinlik kurmak diisiincesiyle bir¢ok
yerde makam kabirler olusturulmustur.

Evrensel ahlaki degerlerin yasatilmasina biiylik deger veren Yunus Emre,
dervisligin kolay elde edilmedigini, dervis olmak i¢in uzun ve zorlu bir siire¢
gerektigini belirtir. Tasavvuf literatiiriinde bu yolculuk i¢in seyr-i siiliik ifadesi
kullanilir. Nefsini tezkiye edip, kalbini arindiran ve bdylece tasavvufun sahsiyet
egitimini basari ile tamamlayan kisiye sifi ya da dervis denir. Go6zii agik, gonlii
temiz, kulagi Allah ve peygamber soziine asik olan dervis, her giin aynanin karsisina
gecip nefis muhasebesi yaparak 6liime hazirlikl olur. Bir ¢esit nefsi terbiye yontemi
olan dervislik, goniilden pasi silip yeni bir benlik insa etme siirecidir. Dolay1siyla
derviglik, diiriistliik ve samimiyet, sevgi ve hosgori, tevazu ve yardimseverlik,
iyilik ve comertlik gibi ahlaki erdemleri igsellestirip topluma davranislariyla
ornek olmaktir. Dervislik, tebessiim ederek goniil almak, selamlasarak giiven
vermek, hicbir cani incitmemektir. Kusurlar1 gormezden gelmek ve af yolunu
secip hakaretleri miisamaha ile karsilayabilmek, kotiiliige karsi iyilik yapmak ve
incitenden incinmemek de dervisligin bir geregidir. Yunus’un “bir eskice verip
gonle girmek” ifadesinde de goriildiigii gibi dervislik, kilik kiyafete biirlinmek
degil, yarim elma ile ya da bir kalemle goniil almaktir. Asikpasazade nin “Gaziyan-1
Ram” olarak isimlendirdigi® alperenler gibi, din, vatan ve millet ugruna cani feda
etmektir. Kisaca dervislik; dogruluktan ve diiriistliikten taviz vermeden iyi bir
insan olarak yasamak ve ¢evresindekilere erdemli davraniglariyla 6rnek olmaktir.

Tarihi bir sahsiyet olan Yunus Emre’nin sevgi ve hosgdriiye dayali irade terbiyesi
yonteminden giiniimiizde faydalanmak miimkiindiir. Siirleri ilahi ve tiirkii formunda
bestelenen Yunus Emre’nin sahsiyet egitimi ile ilgili goriisleri egitimcilere yol
gosterebilir. Egitim ve 6gretim kurumlarimizda diirtistliik, iyilik yapmak, fedakarlik,
iffetli olmak, beden, kalp ve ¢evre temizligine dnem vermek gibi erdemler yeni
nesillere kazandirilabilir. Boylece onun ilhamini Kur’an ve Siinnet’ten alan “sevelim
sevilelim diinya kimseye kalmaz” s6zii, canliligin1 korumus olur.
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