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OZET

Insanoglu, iletisimi kolaylastirmak, duygu ve
diisiincelerini daha iyi anlatabilmek ve anlagilabilmek,
bir gergegi gobzler Oniine sermek amaciyla gesitli
yollara basvurmus ve bu ¢ercevede de sembollerden
yararlanmigtir. Duygu ve diigiincelerin ifadesinde dilin
yetersiz  kaldigi durumlar, bireylerin algilama
seviyelerindeki farkliliklar, alim ve ilimle halk
arasinda bir koprii kurma amaci sembollerin ortaya
¢ikmasina vesile olan Onemli amillerdendir.
Sembollerin karsimiza ¢iktigi en 6nemli alanlardan
biri dindir. En eski medeniyetlerden beri insanlar din
konusunda semboller kullanmislar ve biitiin dinler
sembollerden aktif bir sekilde yararlanmistir. Biitiin
dinler, tim inan¢ sistemleri, muhataplarina hitap
ederken anlasilmasi zor, derin anlamlar igeren
hususlar1 kolay bir sekilde aktarabilmek, bunlarin
anlagilip  Ozlimsenmesini  saglayabilmek  igin
sembollerden faydalanmistir. Islamiyet’te sembolik
dilin ise Kur’an-1 Kerim ile basladigi soylenebilir.
Kur’an’in pek ¢ok sure ve ayetinde sembollerden
yararlanilmig, ayetlerde gegen Allah ile ilgili
anlatimlar, bizzat Allah’tan ve Allah’in sifatlarindan
bahsederken sembolizme dayanmistir. Haci Bektas
Veli, Kopriili’niin, “bir buhran ve intikal asr1” olarak
niteledigi XIII. yiizyilin {i¢ 6nemli sahsiyetinden
biridir. O, Anadolu’nun dini-tasavvufi hayatinin
sekillenmesinde ve bu cografyanin Tiirklesmesinde
miithim bir rol iistlenmistir. Duygu ve diisiincelerinin
en iyl bi¢cimde anlasilmasinin saglayacak olan
Makalat’ta Hac1 Bektas Veli, dort kap1 ve kirk makami
aciklamistir. Bu baglamda kapilar ve bu kapilarin her
birinde yer alan on makamin neler oldugu birer birer
anlatilmistir.  Bunun yami sira eserde, insanlara
birtakim konularda ogiitler verilmis, yapilmasi
gereken isler belirtilmistir. Makalede Haci Bektas
Veli’nin Makalat’ta kullandigi semboller tespit
edilmeye calisilmistir. O, eserinde, Islamiyet’in kural
ve kaidelerini, riayet edilmesi gereken hususlari,
Miisliiman’in sahip olmasi gereken vasiflari, yapmasi
gereken fiilleri, Allah’a ulagsma yolunda izlenmesi
gereken yollar1 aktarmig ve bunu yaparken de zaman
zaman sembollerden yararlanmistir. Hac1 Bektas Vel,
Makalat’ta, hem Dini-Tasavvufl edebiyatta hem de
Alevi-Bektasi edebiyat geleneginde karsimiza ¢ikan
kavramlarin yani sira birtakim kavramalar1 da
sembollestirmis ve kendine 6zgii bir sembolik dil de
olusturmustur.

ABSTRACT

Mankind has resorted to various ways in order to
facilitate communication, to better express and
understand his feelings and thoughts, to reveal a reality,
and in this context, he has benefited from symbols.
Situations where language is insufficient in the
expression of emotions and thoughts, differences in the
perception levels of individuals, and the aim of building
a bridge between scholars and science and the public are
important factors that cause the emergence of symbols.
One of the most important areas where symbols appear
is religion. Since the earliest civilizations, people have
used symbols on religion and all religions have actively
benefited from symbols. All religions, all belief
systems, while addressing their interlocutors, have
benefited from symbols in order to easily convey
matters that are difficult to understand and contain deep
meanings, and to ensure that these are understood and
assimilated. It can be said that the symbolic language in
Islam started with the Qur'an. Symbols were used in
many suras and verses of the Qur'an, and the
expressions about Allah in the verses were based on
symbolism when talking about Allah Himself and His
attributes. Hac1 Bektas Veli is one of the three important
figures of the 13th century which K&priilii describes as
"a century of depression and transition”. He played an
important role in shaping the religious-mystical life of
Anatolia and in the Turkification of this geography.
Hac1 Bektas Veli explained the four gates and forty
magams in Makalat, which will provide the best
understanding of his feelings and thoughts. In this
context, the four gates and the ten maqams in each of
these gates are explained one by one. In addition to this,
in the work, people were given advice on a number of
issues, and the things that needed to be done were
specified. In the article, the symbols used by Haci
Bektas Veli in Makalat were tried to be determined. In
his work, he conveyed the rules and principles of Islam,
the issues to be followed, the qualities that a Muslim
should have, the actions that a Muslim should do, the
ways to reach Allah, and he used symbols from time to
time while doing this. In Makalat, Hac1 Bektas Veli
symbolized a number of concepts as well as the
concepts that appear in both Religious-Sufi literature
and Alevi-Bektashi literature tradition and created a
unique symbolic language.
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GIRIS

Insanoglu, iletisimi kolaylastirmak, duygu ve diisiincelerini daha iyi anlatabilmek ve anlasilabilmek, bir
gergegi gozler Oniine sermek amaciyla cesitli yollara bagvurmus ve bu gergevede de sembollerden
yararlanmistir. Sanattan, edebiyata; dinlerden ideolojilere, psikolojiden felsefeye kadar genis bir alanda
karsimiza ¢ikan ve Latincede “symbolus”, Ingilizcede “symbol”, Fransizcada “symbole” Arapcada
“remz” ve Tirk¢ede “simge” karsiliginda kullanilan sembol kelimesi kaynaklarda, “Duyularla ifade
edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya isaret” (TDK Tirkce Sozlik, 2005: 1727), “Duyu
organlariyla idraki imkansiz herhangi bir seyi (tabii bir miinasebet yoluyla) hatira getiren veya belirten
her tiirlii miisahhas sey yahut isaret” (Kardas, 1980, 417), “Miiphemiyet icinde, goriilmeyen bir realiteyi
yansitan bir simge ya da maddi bir nesne” (Kilig, 1995: 56), “Bir diisiince, fikir ya da nesnenin yerini
tutan, bir kavrami veya diisiinceyi belirten gozle goriiliir ve anlami bilinir isaret” (Cevizei, 2005: 1479),
“Bir kiiltiir ortaminda belli bir duygu, eylem veya tutumu gosteren bir unsur, bir deyim, bir sistem, bir
nesne veya bir fert” (Atasagun, 1997: 370), “Anlatilamaz ve gdriinmez bir gosterilene gonderen ve
bundan dolay1 da animsayamadigi bu denkligi somut olarak tecessiim etmek zorunda olan ve bunu da
uygunsuzlugu tiikenmez bir bigimde diizelten ve tamamlayan ikonografik, ritiiel, mitik yinelemeler
oyunu araciliftyla yapan isaret” (Durand, 1998: 13), “Duyularla algilanamayan yiice gercekliklerin
yerine gecen somut bir sey” (Ulug, 2005: 36), “Zihinle kutsal arasinda aracilik yaparak goriilmeyen bir
realiteyi somut, elle tutulur derecede acgik olmayan bir algilayis ile anlamamiza yardimci olan bir tasvir,
isaret yollu bir anlatim, gizemli olan1 kesfetmeye yonelten bir iletisim dgesi” (Turan, 2006: 4) seklinde
farkli bi¢imlerde tanimlanmistir. Charles Morcie ise sembolii, “duygularimizi uyandiran, bizi i¢inde
bulundugumuz zaman ve mekanin disina gétiiren muhayyile mahsulii bir yaratis, ruhumuzu nesillerle
birlestiren” sey (Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1990: 510) olarak ifade etmistir.! Sembollere
dayali anlatim bi¢imine de bu baglamda “sembolizm” denilmis (Cevizci, 2005: 1479) ve sembolizm,
simgelerle ylikli bir dilin kapali imalariyla bazi kisisel izlenimlerin, ruh hallerinin, sezgilerin, karmasik
diisiincelerin ve bilhassa soyutla somut arasindaki baglantinin daha kolay anlatilmasina kap1 aralamistir
(Durmus, 2007: 558).

RT3 EE N3

Bu tanimlara bakildiginda tanimlarda, “gdzle goriilebilir hale getirme”, “miisahhaslastirma”, “isaret
etme”, “hatirlatma”, “belirgin, anlasilir ve algilanabilir kilma”, “gériinmez ve anlatilamaz bir gosterilene
gonderme” kavramlarmin 6n plana ¢iktigi goriilmekte ve bu baglamda da semboliin temelinin

somutlastirip anlasilabilir ve algilanabilir hile getirmeye dayandig1 s6ylenebilir.

Hayreddin Kizil, sembol ile ilgili tamimlar incelendiginde bu tamimlarda, “semboliin tanima veya
taninma i¢in bir seye isaret etmesi” ve “isaret ettigi konu lizerinde genel bir mutabakat olmas1” diye
ifade edilebilecek iki hususun 6n plana ¢iktigini belirterek sembolii, “zihne goriilmez bir seyi, bir
diisiinceyi ve dini bir anlami ifade etmek, onu goriiniir kilmak i¢in benzerlik veya ¢agrisim yoluyla
kullanilan obje veya temsil” olarak ifade eder (Kizil, 2018: 330-331).

Duygu ve diisiincelerin ifadesinde dilin yetersiz kaldigi durumlar, toplumu olusturan bireylerin farkli
algilama seviyelerine sahip olmalar1 dolayisiyla ortak bir dil olusturma gayesi ve alim ve ilimle halk
arasinda bir koprii kurma amaci sembollerin ortaya ¢itkmasina vesile olan énemli amillerdendir.?

Mensching’e gore biitiin sembollerde iki unsur vardir. Bunlardan ilki, sembollestirilen sey, digeri ise bu
seyin temsil ettigi manevi gergektir. Bu iki seyin isbirligi neticesinde hasil olan sembol, yasamin her
alanina ait olabilir. O, biitiin sembollerinin bir realitesinin oldugunu belirterek sembolii temsil ettigi
hakikatle karistirmamak gerektigini zira boyle bir durumda semboliin kendi mahiyetini kaybettigi gibi
asli hakikatin de gizlenecegini belirtir (Schimmel, 1954: 68).

! Tamimlamalar igin ayrica bkz. Tokat, 2004: 9-13.
2 Bu konuda ayrica bkz. Aras, 2011: 5-6.
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Allwohn, semboliin kutsal bir ger¢egi somut bir bigimde temsilden uzak kaldigini ve sembolle semboliin
ifade ettigi gercek arasinda akil ile anlasilamayan mantik dis1 bir miinasebet bulundugunu belirtir. Ona
gbre gercek sembol, goriilen bir bicimde goriilmeyen bir gercege isaret ederek, insan ruhunun
derinliklerine kadar tesirler birakip birgok duygu ve diisiinceleri uyandiracak kadar giigliidiir (Schimmel,
1954: 70).

Kaynaklardan hareketle semboliin dikkat ¢eken diger belli bash o6zellikleri sdyle siralanabilir®: 1.
Sembol, somut bir nesneye ya da ruhi bir unsura eklenen hissedilir bir tasavvurdur (Yeni Tiirk
Ansiklopedisi, 1985: 3495). 2. Gergekligin kapali yonlerini acar (Atasagun, 1997: 380). 3. Gizli bir
anlam ortaya ¢ikaran bir tasvir, bir bilinmezin tecellisidir (Durand, 1998: 10). 4. Istege bagl olarak
meydana getirilemez (Atasagun, 1997: 103; Aras, 2011: 15; Kog, 2012: 93). 5. Her sey sembol olabilir
ama hicbir sey kendi bagina sembol degildir. Bir sembol, bir bireyin ya da bir toplulugun ortaya koydugu
bir seydir (Schimmel, 1954: 68). 6. Sembol, sekil, sembol ve modellerin yorumu vasitasiyla, bilingsiz
hareketlerin kavranmasini miimkiin kilan bir realitedir (Eliade, 2003: 103). 7. Kendisinin disinda ve
kendisini asan bir hakikati temsil eder ve onun yerine geger (Demirel 2012: 917; Tokat, 2004: 17, 39).
8. Sembol, objektif ger¢ekligin saf bir tezahiirii degildir (Eliade, 2003: 103). 9. Algilanabilirdir (Demirel
2012: 917). 10. Sembol, mecazlar, analojiler, kissalar ve sembolik kelimeler barindirir (Tokat, 2004:
135). 11. Sembol 6nce bir diialiteye sonra da birlesmeye isaret etmektedir. Buna gore sembol, sadece
gortilebilir olanla acgiga cikabilen, goriilemez bir realiteyi kesfetmeye yonelten somut bir gercekliktir
(Tokat, 2004: 11). 12. Bireysel ve kolektif bilingaltindan dogarlar ve islevlerini ancak varligimizin
bilingalt1 boyutu tarafindan kabul edildiklerinde yerine getirilebilirler (Tillich, 2000: 767). 13.
Sembollerin hem yapici, birlestirici ve biitiinlestirici hem de yikici ve bdliicii giicii vardir (Tokat, 2004:
20).

Sembol tanimlar1 gibi sembol cesitlerinin de farklilik ve gesitlilik gosterdigi goriilmektedir. Bevan,
sembolleri, temsil ettikleri seye tekabiil bakimindan “seffaf semboller” yani “arkalarinda ne oldugu
goriilebilir semboller” ve “seffaf olmayan semboller” yani “arkalarinda ne oldugu goriillemeyen
semboller” (Schimmel, 1954: 73) diye ikiye ayirmistir.

Walter Marshall Urban ise sembolleri, “Distan Gelen (Arizi-Gegici) veya Ihtiyari (Keyfi) Semboller”,
“I¢ten, Yaratilisgtan Gelen veya Tamimlayici Semboller”, “Anlayis (bir seyin i¢ yliziinii kavrama)
Sembolleri” (Atasagun, 1997: 373) seklinde ii¢ baslikta tasnif etmistir.

M. Watt da sembolleri, “Kalip semboller”, “Geleneksel semboller” ve “Temel semboller” seklinde ii¢
baglikta smiflandirilmistir (Watt, 2016: 51-57).

G. Mensching ise sembolleri “Lisan Sembolii”, “Faaliyet-Merasim Sembolleri”, “Tabiat Sembolleri”
ve “Sanat Sembolleri” (Schimmel, 1954: 68) diye dort baslikta siniflandirir.

Erich Fromm, “Acaba semboliin kendisi ile sembolize ettigi sey arasinda ne gibi bir iligki vardir?”
sorusuna cevap verebilmek icin sembollerin “Geleneksel semboller”, “Rastlantisal semboller” ve
“Evrensel semboller” seklinde ti¢ ¢esidinin oldugunu belirtir (Fromm, 1992: 25).

Masallah Turan ise sembolizmin hem dilsel Ogelerde hem nesnelerde hem de fenomenlerde
goriilebildigini belirterek sembolizmi, “Varlik sembolizmi”, “Ritiiel sembolizmi” ve “Ifade
sembolizmi” (Turan, 2006: 7-14) seklinde ii¢ baslikta kategorize etmistir. Bunlarin disinda yine
semboller, “Zihinsel semboller” ve “Temsili semboller” (Tokat, 2004: 12, 24-25, 152), “Bigimsel
semboller”, “Renklerle ilgili semboller”, “Sayisal semboller”, “Canli sembolleri”, “Dogadaki cansiz

3 Ayrica bkz. Atasagun, 1997: 370-381; Tokat, 2004: 17-22; Aras, 2011: 13-16.
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nesnelerin sembolleri”, “Kisi ve karakterlerle ilgili semboller”, “Olaylarla ilgili semboller” (Caglar,
2008: 14) bigiminde de siniflandirilmustir.

Karmagik gosterge tiirleri olan (Aras, 2011: 21) ve ¢ok farkl alanlarda karsimiza ¢ikip kullanildigi bu
alanlara gore farkli anlamlar ihtiva eden semboller, cesitli fonksiyonlara sahiptir. Bu cergevede,
bireylerin diinyaya acgilmasi ve bazi gercekleri yakalamasina vesile olma, sahip olduklar hususi giicle
insanlart semboliin ifade ettigi tasavvuru gergeklestirmege yoneltme, kisinin eski ve tasavvur edilen
sembole mubhalif olan adetlerini degistirme, sekil verme, hayal edilen bir diinyay1 gerceklestirebilir
kilma, insanin hakikatleri yakalamasina yardimci olma, kisiler arasinda ortak bir dil olusturma, zihinde
canlandirilan diisiincelerin daha anlasilir héle getirilmesini saglama, birden ¢ok kimsenin paylastigi bir
toplum haritast tesis etme, toplumun kiiltiirel kodlarini olusturma ve toplumun kiiltiirel yapisinin
varligini devam ettirmesini saglama, kisinin tecriibelerini ifade etmesine vesile olma, bir irtibat kurma,
aract olma (Atasagun, 1996: 11-13; Persembe, 1998: 91-93; Aras, 2011: 16-21; Kizil, 2018: 330)
sembollerin iistlendigi 6nemli fonksiyonlar olarak ifade edilebilir.

1. Din ve Sembolizm

Sembollerin karsimiza ¢iktig1 en 6nemli alanlardan biri dindir. En eski medeniyetlerden beri insanlar
din konusunda semboller kullanmiglar ve biitiin dinler sembollerden aktif bir sekilde yararlanmistir
(Hamidullah, 1995: 299; Kizil, 2018: 328). Sadik Kili¢, semboliin biitiin dinlerde bulunmasini, onlari
ici bos, yetersiz bir goriiniimler y1gimi1 olmaktan kurtardigini ve insanin biitiiniiyle tatmin edici ve onun
arayislarina cevap verici olabilmesi i¢in gerekli bir sart oldugunu belirtmektedir (Kilig, 1995: 58-59).
Serif Mardin, bu baglamda dini, “bir semboller kiimesi” olarak ifade eder (Mardin, 2012: 63).

Semboller, birgok anlami ayni1 anda yansitmasi, ¢agrisim ve duygu degeri noktasinda diger gdsterge
tiirlerine gore daha yogun olmasi, gosterdigi gercekligi sinirlamamasi ve ¢agristirdigi gergekliklerin
genellikle duygusal alan ya da metafizik alana ait soyut gerceklikler olmasi gibi 6zelliklere sahip
oldugundan, din diline daha yatkin bir anlatim tarzi olarak gériinmektedir (Abul, 2017: 157-158).

Din dili, rasyonel olmadigi i¢in degil; bir tecriibenin ifadesi oldugu i¢in semboliktir. Esyanin hakikatine
ancak dini tecriibeyle ulasilabilir ve bu tecriibenin basladig1 yerde de kelimelerin giicii tiikkeniverir.
Pragmatik bir usul takip eden din dilinin amaci bir tecriibeyi ifade etmek ya da iletmektir* (Tokat, 2009:
78).

Turan Kog, Farabi’nin {izerinde durdugu anahtar bir kavram olan “tahayyiil giicti” ile Tillich’in sembol
teorisinde bahsettigi “kollektif bilingalti”’nin dini sembollerin kaynagi oldugunu ifade eder (Kog, 2012:
115-134).

Allah'in gdriinmezligi ihtiyar etmesi ve dini gergeklerin biiylik boliimiiniin soyut degerler niteliginde
olmasi, onlarin ifadesinde ve anlatiminda dinlere ve inanglara gore farkliliklar gosteren sembollerden
yararlanma zaruretini dogurmustur (Durmus, 2007: 557). Bu ¢er¢evede dinlerin mensuplarina anlamlar
aktarmasi, dinin ilkelerini, kurallarmi 6gretmesi semboller vasitasiyla daha hizli ve pratik olmustur.
Soyut manalar, somut bir vasitayla orneklendirilmediginde bireyin zihninde bos ve koksiiz olarak
kalmigtir. Zira insan zekasina saf manay1 anlayabilecek gii¢ ne kadar verilmis olursa olsun yine de
kavrayabilmek i¢in bu saf/soyut mananin semboller halinde gosterilmesi gerekmektedir (Sahinler, 1995:
11).

Tanr1’nin mahiyeti ve ona kars1 yapilan ayin ve ibadetlerin esrarengizligini dogrudan, kuru ve yalin bir
dille ifade etmek imkéansizdir. Bu nedenle Tanri’ya karsi olan tevecciih, tavir ve tapinmalar nasil

4 Din dili ile ilgili teoriler igin bkz. Tokat, 2004: 28-32.
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sembolik bir dil arz ediyorsa; yaratic1 hakkinda insanlara yonelik olarak kullanilan dil de aym sekilde
sembolik olmak durumundadir’® (Kog, 2012: 88).

Seviyeleri bakimindan “agkin” ve “i¢kin”; tiirleri bakimindan da “birincil” ve “ikincil” (Tokat, 2004:
144) olarak simiflandirilan dini sembollerin 6zellikleri su sekilde ifade edilebilir: 1. Dini sembolleri
bagka sembollerle degistirmek miimkiin degildir. 2. Dini semboller bilimsel elestirilerle ortadan
kaldirilamaz. 3. Dini semboller basit bir haberlesme vasitast degildir. 4. Dini yasantiy1 ¢agristirir. 5.
Dogrudan tecriibe alaninda agiklik olmayan gerceklikleri veya diinyanin yapisini agiklamay1 hedefler.
6. Dogrudan tecriibe bazindaki miinasebetleri apacik olmayan ¢ok anlamli seyleri ayni zamanda ifade
etme kabiliyetine sahiptir. 7. Insana diinyay1 biitiinciil bir birlik iginde kesfetmeye imkani verir. 8.
Paradoks durumlar ifade etme kabiliyetine sahiptir. 9. Gergegin bir yapisini veya varolusun bir
boyutunu meydana ¢ikarmakla kalmaz, ayn1 zamanda da insani varolusa da bir anlam verir (Eliade,
1992: 115-120; Atasagun, 1996: 21-22; Atasagun, 1997: 387; Tillich, 2000: 770; Yavuz, 2006: 41; Ulug,
2005: 37; Aras, 2011: 9-10; Kog, 2012: 93-94; Biiyiikiinal, 2014: 3). Tokat ise dini sembollerin, “Temsil
etme”, “Somutluk™, “Gosterilene istirak etme”, “Canlilik”, “Yapici ve yikici giic”’e sahip olma ve “Bilgi
verici olma” (Tokat, 2004: 152-177) seklinde siraladig alt1 6zellige sahip oldugunu belirtir.

2. Islamiyet ve Sembolizm

Biitiin dinler gibi Islamiyet’te de sembollere genis bir bigimde yer verilmistir. Islimiyet’te sembol
kullaniminin en somut 6rnegi ise Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’in pek ¢ok sure ve ayetinde sembollerden
yararlanilmig, ayetlerde gegen Allah ile ilgili anlatimlar, bizzat Allah’tan ve Allah’in sifatlarindan
bahsederken sembolizme dayanmistir (Yakit, 2002: 19). Boylece derin anlamlar igeren ifadeler,
sahneler, tablolar haline getirilerek insanlarin diisiince diinyalarina yaklastirilmis ve anlagilmasi
saglanmistir. Bu baglamda da her insan, hakikati kendi seviyesine, yetenegine ve bakis acisina hitap
edecek sekilde degerlendirmistir® (Sahinler, 1995: 11).

Islamiyet icerisinde 6nemli bir yere sahip olan ve “Kul ile Allah arasinda ihsan olayinin gerceklesmesi
veya kulun ihsan vasfinin kazanmasinin yollarin1 gosteren ilim” (Cebecioglu, 2004: 629-630) olarak
tarif edilen tasavvufta da semboller genis bir bigimde karsimiza ¢ikmaktadir. Tasavvufl diigiinceye gore
bilgi, zahir ve batin diye ikiye ayrilmaktadir. Batinin yani kapali, ortiili olanin acik héle getirilmesi,
zahir anlama doniistiiriilmesi ya da soyutun somutla agiklanmasi gereksinimi sembollerin kullanimini
da beraberinde getirmistir. Tasavvuf felsefesinin anlatiminda ve aktariminda kullanilabilecek her
kelime, sozciik anlamindan siyrilarak tasavvufun temel diisiince ve kabulleri dogrultusunda yeniden
anlamlandirilarak sembollestirilmistir (Akarpinar, 2004: 5-6). Yasadiklar1 deruni tecriibeyi anlatmada
zorluklar yasayan sufiler, ilahi sirlarin kendi aralarinda anlagilmasini kolaylastirmak, bunlar1 tasavvuf
ehli olmayan kimselerden gizlemek, saliklere yol gdstermek amaciyla sirlart bir sekilde agiklamak,
yliksek hakikatleri anlama noktasinda kabiliyeti olmayan kimselerin akil ve idrak slirgmesi yasamamasi
icin bunlar1 ortiilii bir sekilde dile getirmek, mutasavviflarin tasavvuf yolunda elde ettikleri 6zel bilgileri
bu tiir anlayisa karsi olanlardan gizlemek, dilin imkanlarmin sinirli olusu nedeniyle anlatilmak istenen
seyi daha etkili bir anlatimla muhatabina aktarmak, farkl: kiiltiir ve anlayisa sahip insanlara tek bir ortak
dille hitap edebilmek ve bu cercevede kalici bir {islup olusturmak icin sembollerle bezeli bir dil
gelistirmislerdir’ (Ceyhan, 2007: 559; Biiyiikiinal, 2014: 16-17, 23; Abul, 2017: 157-160).

3. Haca Bektas Veli ve Makalat

Haci1 Bektag Veli, Kopriilii'niin, “bir buhran ve intikal asr1” (Kopriilii, 2009: 263) olarak niteledigi XIII.
yiizyilin {i¢ 6nemli sahsiyetinden biridir. Anadolu’nun dini-tasavvufi hayatinin sekillenmesinde ve bu
cografyanin Tiirklesmesinde miihim bir rol iistlenen Hac1 Bektas Veli, kendisinden sonra tesekkiil eden

5> Dinin ve bu gergevede din dilinin neden sembolik oldugu konusunda ayrica bkz. Atasagun, 1997: 384-385; Tokat,
2009: 86-88; Aydeniz, 2011: 76; Biiylikiinal, 2014: 1-24; Tokat, 2018: 223.

¢ Kur’an-1 Kerim’de yer alan érnekler ve bunlara dayanilarak yapilan benzetmeleri ele alarak yapilan ¢alisma igin
bkz. Sahinler, 1995.

7 Ayrica bkz. Akarpmar, 2004: 6.
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ve biiyiik halk kitlelerini niifuzu altina alan Bektasilik tarikatinin da kurucusu olarak kabul edilmistir.
Hac1 Bektas Veli’nin “Anadolu’daki heterodoks Miisliimanligin merkez sahsiyeti” oldugunu ifade eden
A. Yasar Ocak, Anadolu’da yasamis higbir sufinin onun kadar giiglii bir kutsallagtirmanin konusu
olmadigini belirtir (Ocak, 1996: 455).

Elvan Celebi'nin Menakibii’l-kudsiyye, Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-“arifin, Menakib-1 Hiinkéar Hac1
Bektas-1 Veli, Lamii Celebi’nin Nefehat Terciimesi, Asikpasazade’nin Tevarih-i Al-i Osman,
Tagkdpriizade’nin es-Seka’iku’n-nu’maniyye adli eserlerinde hakkinda bilgiler bulunan Haci1 Bektas
Veli’nin tarihi sahsiyeti ve Anadolu’ya gelmeden 6nceki hayati hakkinda Vilayetname’de yer alan
menkibevi bilgiler disinda yeterli bilgi yoktur (Ocak, 1996: 455).

Dogum tarihi bilinmeyen Hac1 Bektas Veli’nin asil ad1 Gelibolulu Mustafa’ya gére Muhammed (Y1lmaz
vd., 2007: 13); Vilayetname’ye gore ise Bektas olup babasi Ibrahim-i Sani lakabiyla bilinen Seyyid
Muhammed b. Musa Sani’dir. Vilayetname ve diger kaynaklara gére Hac1 Bektas Veli, baba tarafindan
Hz. Ali soyuna mensuptur (Cosan, 1982: XXI). XIII. yiizyildaki Mogol istilas1 sebebiyle Anadolu’ya
g6¢ eden dervisler gibi muhtemelen o da maiyetindeki Tiirkmenlerle birlikte Anadolu’ya gelmis ve
Sulucakarahoyiik’e yerlesmistir (Ocak, 1996: 455).

Vilayetname’de belirtildigine gore Sulucakarahdyiik’te seyhi Baba Ilyas gibi bir hayat siiren Haci
Bektas-1 Veli, bir Tiirkmen seyhi olarak bir taraftan etrafinda toplanan halk kitlesine miirsitlik yaparken
bir yandan da Miisliiman olmayanlarla iyi iligkiler gelistirip onlarin Miisliimanlastirilmasina zemin
hazirlamistir. Ayrica Mogollarin da Misliimanligi benimsemeleri i¢in yogun faaliyetler gostermis, bu
amacla Anadolu’nun dort bir tarafina halifelerini yollamistir (Ocak, 1996: 456). Vefat tarihi ile ilgili
olarak tarihi kaynaklarda farkli bilgiler olmakla beraber onun 669/1270 yilinda o6ldiigii kabul
edilmektedir (Cosan, 1982: XXV; (Yilmaz vd., 2007: 15).

Menkibevi hayatina gore ise Hacit Bektas Veli, Hz. Ali soyundandir ve babasi altinci imam Musa
Kazim’m torunlarindan Horasan hiikiimdari Ibrahim-i Sani es-Seyyid Muhammet; annesi ise Nisaburlu
bir alim olan Seyh Ahmet’in kiz1 Hatem Hatun’dur. Nisabur’da dogan Haci Bektas Veli, burada Ahmet
Yesevi'nin talebesi ve halifesi olan Lokman-1 Perende tarafindan yetistirilmistir. Ahmet Yesevi ile
goriistiikten sonra onun isaretiyle Anadolu’ya gelen Hac1 Bektas Veli, Sulucakarahdyiik’e yerlesmis ve
burada birgok halife ve dervis yetistirerek onlar irsat vazifesiyle cesitli yerlere gondermis ve burada da
vefat etmistir® (Cosan, 1982: XIX; Yilmaz vd., 2007: 16).

Cesitli niishalar1® bulunan ve Haci Bektas Veli’nin duygu ve diisiincelerinin en iyi bigimde anlasilmasini
saglayacak olan Makalat, tasavvufl bir eser olup bir mukaddime ile on bir babdan'® miitesekkildir.
Makalat’ta Hac1 Bektas Veli, dort kapi ve kirk makami agiklamigtir. Bu baglamda kapilar ve bu kapilarin
her birinde yer alan on makamin neler oldugu birer birer anlatilmistir. Béylece Islamiyet’in temel
prensipleri de ortaya konulmustur. Bunun yani sira eserde, insanlara birtakim konularda ogiitler
verilmis, yapilmasi gereken isler belirtilmigtir. Makalat’ta her makamda yapilmasi gereken seyler
anlatildiktan sonra bunlarla ilgili ayet ve hadislere ya da kelam-1 kibar tarzinda sdzlere de yer verilmistir
(Yilmaz vd., 2007: 27-36).

8 Hac1 Bektas Veli’nin menkibevi hayati ile ilgili olarak ayrica bkz. Kopriilii, 2003; Golpnarli, 1958.
° Bu niishalar i¢in bkz. Cogan, 1982: XLIII-LI; Y1ilmaz vd., 2007: 22-26.

19 yilmaz vd.’nin hazirladiklar eserdeki bablar sunlardir: Birinci bab: Her tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh olan
Hak Teala, Adem’i dort tiirlii nesneden yaratti ve onun evladini da dort boliige ayirdi. Bu dort boliigiin her birini dort
tiirlii ibadete birakti. Ikinci bab: Seytanin hallerini agiklar. Ugiincii bab: insanin ka¢ makamda Tanri’ya erecegini
bildirir. Dérdiincli bab: Tarikatin makamlarini beyan eder. Besinci bab: Marifet makamlarini agiklar. Altinct bab:
Hakikat makamini agiklar. Yedinci bab: Marifetin makamini beyan eder. Sekizinci bab: Tevhidii’l-arif. Dokuzuncu
bab: Adem sifatin bildirir.
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4. Makalat’ta Sembolik Dil'!

Asli Arapca olan ve Menakib-1 Hact Bektag-1 Veli’de Said (Molla Sadeddin/Said Emre) adli biri
tarafindan Tiirk¢eye terclime edildigi ifade edilen Makalat’in glinlimiize kadar manzun ve mensur pek
cok terciimeleri yapilmistir. Az 6nce de ifade edildigi iizere eser, esas itibariyle kendisini Miisliiman
addeden bir kisinin Allah’a ulasabilmesi ve onunla hemhal olabilmesi i¢in izlenmesi gereken yolu,
gecirilmesi gereken agamalar1 ve bu agsamalarda dikkat edilmesi ve yerine getirilmesi gereken hususlari
ifade eden tasavvuftaki “dort kap1 kirk makam™ felsefesini anlatmak, aktarmak i¢in kaleme alinmustir.
Bu baglamda Haci Bektas Veli, Makalat’ta, seriat, tarikat, marifet, hakikat ve bunlarin herbirinin sahip
oldugu on makami izah etmistir. Bunun yani sira toprak, su, ates ve riizgar olarak ifade edilen dort unsur
ve insanoglunun bu dort unsurdan “abidler, zahidler, arifler, muhibler” diye belirtilen dort ayri topluluk
halinde yaratildig1 bu topluluklarin 6zellikleri ve yapmalar1 gereken seyler, seytan ve seytani haller, Hz.
Adem’in yaratiligi, insanoglunun ka¢ makamda Tanr1’ya ulasabilecegi, ilim ve ilim ¢esitleri, ana-baba,
alim, peygamber, sehit, kafir gibi vasiflara sahip insanlarin hususiyetleri, ayet, hadis ve kissalarla
desteklenerek, hayattan, yaratilistan drnekler verilerek, telmihler, iktibaslar yapilarak insanlarin zihnine
naksedilmeye caligilmistir.

Haci Bektas Veli, Makalat’inda, 1slamiyet’in kural ve kaidelerini, riayet edilmesi gereken hususlari,
Miisliiman’in sahip olmasi gereken vasiflari, yapmasi gereken fiilleri, Allah’a ulagma yolunda izlenmesi
gereken yollar1 aktarmis ve bunu yaparken de zaman zaman sembollerden yararlanmigtir. Onun
Makalat’ta kullandig1 sembolleri su sekilde siralayabiliriz:

Abidler: Riizgar

Acggozlilik: Seytan’in komutani/muhalefet etmek

Adem: Koy

Af: Deniz

Af dilemek: Ka’be’yi tavaf etmek

Ahiret: Nimet evi

Aile: Oliimden sonra yolda kalan dost

Akraba: Oliimden sonra yolda kalan dost

Akil: Sultan/goban/bekgi/Rahmani sultan/Tanr1’nin terazisi/nur/ay
Allah’mn rahmeti: Duvar

Allah’1n s6ziinii isitmeyenler: Hayvan

Amelleri bosa giden insan: Sac¢ilmis zerre

Ana: Kok

Anlayis: Marifetin ikinci giysisi

Ar/haya: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin {igiincii muhafizi/iman bekgisi
Arifler: Su

Ask: Allah’n varlik atesi/ates/muhabbet atesi/Marifetin {igiincii giysisi
Ata: Tohum (Yere ekilince kdk olur).

Burun deligi: Mezar

Can: Binek hayvan

Cimrilik: Seytan’in komutani

Comertlik: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin ikinci muhafizi/iman bekgisi
Din: Mesale/bahge/bostan

Diinya: Sikint1 evi

Edep: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin yedinci muhafizi/iman bekgisi

I Incelemede Ali Yilmaz, Mehmet Akkus ve Ali Oztiirk’iin birlikte hazirladiklar1 “Makalat Hiinkar Hac1 Bektas-1
Veli” adli eserden yararlaniimistir.
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Erenlerin gonlii: Allah’in varlik atesinin ocag1

Gecmis Omiir: Safa

Gok: Ortii

Goniil: Sehir/marifet evi/kug/Tanr1’nin bakis yeri/Ka’be/Marifet agacinin yeri
Goniil gozii kor insan: Hayvan

Gozyast: Irmak/yagmur

Giinah: Yabani ot/diken

Hakka kulluk etmek: Safa ile Merve arasinda gidip gelmek

Hakki batildan ayirmak: Ka’be’de ihram giymek

Hased: Seytan’in komutani

Huyssuzluk: Ay1

Ibadet: Gerdanlik

[14hi s6z: Lebbeyk

[Tham: Marifetin birinci giysisi/mii’min

[lim: Hazine/Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin ilk muhafizi/iman bekgisi/y1ldiz/Marifet
agacinin yemisleri/nur

Iman: Hazine/koyun/siit/Rahmani sultanin vekili/bahge/bostan/Marifet agacinin 6zii
Iman nuru: Kandil

Inatc1 insan: Hayvandan daha asag1 mahliik

Islam: Allah’1n ipi

Iyilikler: Oliimden sonra kendisiyle gelen dost

Kahkaha: Seytan’in komutani

Kalan 6miir: Merve

Kalbin sag tarafi: Kale (yedi kale vardir.)

Kemik baslari: Daglar

Keramet: Kaftan

Kizmak: Yilan

Kibir: Seytan’in komutani

Kibirli insan: Hayvandan daha asag mahlik

Korku: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin altinci muhafizi/iman bekgisi/ Marifet agacinin
suyu

Kotiiliikleri nehy: Marifet agacinin budaklari

Kullar: Allah’1n kaftani

Mal: Oliimden sonra evde kalan dost

Marifet: Su/aga¢/nur

Maskaralik: Seytan’in komutani

Minnet bilmemek: Hicbir sey

Miskinlik: Rahmani sultanin komutani

Mubhabbet: Marifetin besinci giysisi

Mubhibler: Toprak

Miisliimanlik: kaftan

Nefis: Seytan’in vekili/diigman

Oyalanmak: Aslan

Ofke: Seytan’in komutani/yilan

Perhizkarlik: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin besinci muhafizi/iman bekgisi
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Pigsman olmak: Safa ile Merve arasinda gidip gelmek

Rahmet: Su

Veliye 6liim vakti geldiginde koklatilan ¢igek/ask cicek: Reyhan giilii
Riza: Su

Sabir: Kalbin sag tarafinda bulunan kalenin dérdiincii muhafizi/iman bekgisi
Sehvet: At

Sevk: Marifetin dordiincii giysisi

Seytan: ikinci sultan/hirsiz/kurt/kdpek/diisman

Tasa: Bulut

Ten: Canin binegi

Tevekkiil: Marifet agacinin kokii

Tevhid: tohum/agac/tag/Marifet agacinin basi

Umit: Marifet agacinin suyu

Vahdet: Ev

Veliler: Hazine

Vesvese: Kafir

Yakinlik: Marifet agacinin kokii

Yer: Dosek

Yoldan taglari temizlemek: Batn-1 Arafat’ta tag atmak

Zahidler: Ates

Gorildiigi tizere Hac1 Bektas Veli, Makalat’inda, insanoglunu, Allah’in soziinii isitmeyen, amelleri
bosa giden, goniil gozleri kor olan kimseleri, kullar, muhibler, veliler, zahidler, arifler gibi insan
giiruhlarint; aggozliiliik, cimrilik, comertlik, edep, gilinah, haset, kibir, miskinlik, 6fke, perhizkarlik gibi
durum ve davraniglari; ana, ata, aile, akraba, 6miir, gézyasi, mal, ten gibi diinyevi somut kavramlarla
akil, anlay1s, ar/haya, agk, can, korku, nefis gibi soyut kavramlari; birtakim duygu ve diisiinceleri; din,
Islam, Miisliimanlik gibi kurumlar1 ve yine Allah ve metafizik alemle ilgili cesitli kavramlari
sembollerle ifade ederek somutlastirmaya ¢alismis ve boylece muhatabinin/muhataplarinin anlayis ve
algilayis seviyesine uygun hale getirilmistir. O, bunu yaparken de benzetmelerden yararlanmistir.

Hac1 Bektas Veli, Makalat’ta, miicerret kavramlarla beraber yer, ten, ata, ana, 4dem gibi kimi somut
kavramlart da sembollestirmistir. O, bu sembollestirmelerinde, sembolle sembolize edilen sey
arasindaki ilgi bagin aciklayip izah ederek de sembollerin eseri okuyanin ya da dinleyenin zihninde
yerlesmesine, mantiksal bir zemine oturmasina ve onlarin anlatmaya calistig1 seyin daha iyi algilanip
anlasilmasina vesile olmustur.

Makalat’ta Haci1 Bektas Veli, akil, ask, adem, arif, can, diinya, goniil, kibir, ar/haya, korku, mal, nefis,
zahid, vahdet, rahmet, tevhit, sehvet, ten, edep, abid gibi hem Dini-Tasavvufi edebiyatta hem de Alevi-
Bektasi edebiyat geleneginde karsimiza ¢ikan kavramlarin yani sira aile, akraba, ana, ata, gegen omiir,
kalan 6miir, Hakka kulluk etmek, hakk: batildan ayirmak, yoldan taslar1 temizlemek, maskaralik, 6lim
vakti koklatilan ¢i¢ek gibi kavramalar1 da sembollestirmistir.

SONUC

Biitiin dinler, tiim inang sistemleri, muhataplarina hitap ederken anlasilmasi zor, derin anlamlar igeren
hususlar1 kolay bir sekilde aktarabilmek, bunlarin anlasilip Oziimsenmesini saglayabilmek igin
sembollerden faydalanmustir. Islamiyet’te sembolik dilin ise Kur’an-1 Kerim ile basladig1 sdylenebilir.
Kur’an-1 Kerim’in Ibrahim stiresi 24. ve 25. ayetlerinde “Gérmedin mi ki Allah nasil bir misal getirdi?
Gilizel bir s6z, kokii (toprakta) sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agag gibidir. (O agag) rabbinizin izniyle
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her zaman yemislerini verir. Allah hatirlayip 6giit almalar igin insanlara boyle misaller getirir.” (Yazir,
2000: 257-258) seklinde ifade edildigi gibi Kur’an-1 Kerim’in birgok sure ve ayeti semboller icerir ve
bunun sebebi de bizzat Allah tarafindan ayette belirtildigi lizere insanlar hatirlayip idrak etmeleri ve
ogiit almalari olarak ifade edilir.

Makalat’ta, Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde, Yunus Emre’nin Divan’inda, Mevlana’nin
Mesnevisi’nde oldugu gibi insanlar1 dogruya, iyiye ve giizele yoneltmeye ¢alisan, Allah indinde tek din
olan Islamiyet’in esaslarmi, kural ve kaidelerini anlatmaya calisan Haci Bektas Veli, yer yer
sembollerden yararlanmistir. Bu ¢ercevede o, insani, insanoglunu, cesitli insan topluluklarini, kimi
diinyevi somut kavramlarla soyut kavramlari, birtakim duygu ve diisiinceleri, kurumlari, Allah ve
metafizik dlemle ilgili cesitli kavramlar1 sembollestirerek bunlari insanlarin daha kolay bir bigimde
kavramalarini saglamaya calismistir. Yukarida da ifade edildigi iizere Hac1 Bektas Veli, Makalat’ta,
hem Dini-Tasavvufi edebiyatta hem de Alevi-Bektasi edebiyat geleneginde karsimiza ¢ikan kavramlarin
yani sira aile, akraba, ana, ata, gegen Oomiir, kalan 6miir, Allah’in rahmeti, Hakka kulluk etmek, hakki
batildan ayirmak, yoldan taslar1 temizlemek, a¢gozliiliik, maskaralik, 6liim vakti koklatilan ¢icek gibi
kavramalar1 da sembollestirmis ve kendine 6zgii bir sembolik dil de olugturmustur.

Dini-tasavvufl hayatta ve bu hayatin ifadesi olan Dini-Tasavvufl edebiyatta sembollerin olusmasinda ve
yerlesmesinde Kur’an-Kerimle onun gosterdigi hayati yasama arzusunda olan ve onun sembolik
dilinden etkilenen mutasavviflarin biiyiik bir rolii olmustur. Anadolu’da XIII. yiizyilda tesekkiil etmeye
baslayan Dini-Tasavvufi edebiyatin sembolik dili de siiphesiz ki bu sufilerin sembolik dilinin bir
devamidir. Ancak Anadolu Dini-Tasavvufi edebiyatinin bu sekiz yiliz yillik zaman dilimi igerisinde
yetistirdigi temsiciler vasitasiyla kendine 0zgili orijinal bir sembolik dil gelistirmemis olmasini
diisiinmek ve sdylemek de miimkiin degildir. Dolayisiyla Anadolu’da Mevlana, Yunus Emre ve Haci
Bektas Veli onderliginde baslayan dini tasavvufi edebiyatin ve bu edebiyat geleneginin sonraki
temsilcilerinin eserleri XIII. yiizyildan XXI. yiizyila kadar semboller baglaminda ele alinip incelenerek
Anadolu’da tesekkiil edip gelisen Dini-Tasavvufi edebiyatin sembolik dili ortaya konulabilir ve bir Dini-
Tasavvufi semboller sézIiigli hazirlanabilir. Bu ¢er¢evede Dini-Tasavvufi edebiyatin ortak sembolik dili
ve bu sembolik dilin olusumunda mutasavviflarin katkilarinin derecesi, mutasavviflarin farkl
sembollere yonelme ve farkli semboller yaratma egilimleri, kavramlarin sembollestirilmesinde goriilen
benzerlikler ve farkliliklar da boylece ortaya konulabilir.
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EXTENDED SUMMARY
Purpose

Hac1 Bektas Veli is one of the three important figures of the 13th century which Kd&priilii describes as
"a century of depression and transition”. Haci Bektas Veli, who played an important role in the shaping
of the religious-mystical life of Anatolia and the Turkification of this geography, was accepted as the
founder of the Bektashi sect, which was formed after him and influenced large masses of people. Hac1
Bektas Veli, who played an important role in the shaping of the religious-mystical life of Anatolia and
the Turkification of this geography, was accepted as the founder of the Bektashi sect, which was formed
after him and influenced large masses of people. Makalat, which has various copies and will provide the
best understanding of Haci Bektas Veli's feelings and thoughts, is a mystical work, and it is essentially
a sufistic work that covers the path to be followed in order for a person who considers himself to be a
Muslim to reach Allah and to be in harmony with Him, the stages that must be passed, and the steps to
be taken in these stages. It has been written to explain and convey the philosophy of "the four gates and
the forty maqams" in Sufism, which expresses the points that need to be paid attention to and fulfilled.
In this study, the symbols used by Hac1 Bektas Veli in this work have been tried to be determined and
interpreted based on this.

Methodology

In this study, firstly, a literature review was made. For this purpose, books, articles, theses related to
symbol/symbolism, symbolism in religion, symbolism in Islam, Hac1 Bektag Veli and Makalat have
been scanned and labeled, and the symbols in Makalat have been identified. The labeled information
was classified under headings in accordance with the plan of the article, and then the related sections
were written from this information and the symbols determined.

Findings

Many translations of verse and prose have been made up to the present day of the article, which is
originally in Arabic and is said to have been translated into Turkish by a man named Said (Molla
Sadeddin/Sald Emre) in Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli. The work was originally written to explain and
convey the philosophy of "the four gates and the forty magqams" in Sufism, which expresses the path to
be followed, the stages to be passed and the points to be paid attention and fulfilled at these stages in
order for a person who considers himself a Muslim to reach Allah and be in touch with Him.

In this context, Hac1 Bektas Veli explained in Makalat ingenuity, sharia, sect, truth and the ten positions
each of them had. In addition, the four elements expressed as earth, water, fire and wind, and the
characteristics of these communities, in which human beings were created into four different
communities, called "abids, ascetics, wise men, muhibs", and what they should do, devil and demonic
states, the creation of Hz. Adam, in how many magams human beings can reach Allah, knowledge and
types of knowledge, the characteristics of people with qualities such as parents, scholars, prophets,
martyrs, unbelievers supported by verses, hadiths and stories have been tried to be engraved in people's
minds, by giving examples from life and creation and making quotations and references.

In his Makalat, Hac1 Bektag Veli conveyed the rules and principles of Islam, the issues that should be
followed, the qualities that a Muslim should have, the actions that he should do, the ways to reach Allah,
and he used symbols from time to time while doing this.

In his Makalat, Hac1 Bektas Veli includes human beings, people who do not hear the word of Allah,
whose deeds are in vain, whose heart eyes are blind, and human groups such as servants, philanthropists,
guardians, ascetics, and savants; states and behaviors such as greed, stinginess, generosity, decency, sin,
envy, arrogance, sloth, anger, abstinence; earthly concrete concepts such as mother, ancestor, family,
relative, life, tears, property, skin, and abstract concepts such as mind, understanding, happiness, love,
soul, fear, and nafs; certain feelings and thoughts; tried to embody institutions such as religion, Islam,
Islam and various concepts related to Allah and the metaphysical realm by expressing them with
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symbols, thus making it suitable for the understanding and perception level of the addressee(s). He also
made use of similes while doing this.

In Makalat, Haci Bektas Veli symbolized some concrete concepts such as earth, skin, ancestor, mother,
and man along with abstract concepts. In these symbolizations, by explaining and explaining the relation
of interest between the symbol and the thing symbolized, he helped the symbols to settle in the mind of
the reader or listener, to sit on a logical ground, and to be better perceived and to be understood what
they are trying to convey.

In Makalat, Haci Bektas Veli symbolizes the concepts that appear in both religious-mystical literature
and in the tradition of Alevi-Bektashi literature such as intellect, love, man, wise, soul, world, heart,
arrogance, pride, fear, property, soul, asceticism, unity, mercy, unity, lust, skin, decency, worship as
well as concepts such as family, relatives, mother, ancestor, life passed, life left, worshiping the truth,
separating the truth from the superstition, clearing the stones from the road, charade and the rose of
basil.

Conclusion and Discussion

All religions, all belief systems, while addressing their interlocutors, have benefited from symbols in
order to easily convey matters that are difficult to understand and contain deep meanings, and to ensure
that these are understood and assimilated. It can be said that the symbolic language in Islam started with
the Qur'an. As stated in the 24th and 25th verses of the Qur'an Surah Ibrahim, many suras and verses of
the Qur'an contain symbols, and the reason for this is that people remember, comprehend and take advice
as stated in the verse by Allah Himself.

As in Makalat, Ahmet Yesevi's Divan-1 Wisdom, Yunus Emre's Divan, Mevlana's Mesnevi, Haci Bektas
Veli, who tries to direct people to the truth, good and beautiful and who tried to explain the rules and
principles of Islam which is the only religion in the sight of Allah, used symbols from time to time. In
this framework, he tried to make people understand them more easily by symbolizing human beings,
various human communities, some earthly concrete concepts and abstract concepts, some feelings and
thoughts, institutions, various concepts related to Allah and the metaphysical realm. In addition to the
concepts that appear in both Religious-Mystical literature and Alevi-Bektashi literature tradition, in
Makalat, Hac1 Bektas Veli symbolized concepts such as family, relatives, mother, ancestor, the life that
has passed, the remaining life, the mercy of Allah, the worship to Allah, the seperation of the truth from
the superstition clearing the stones from the road, greed, charade, basil rose and created a unique
symbolic language.

Sufis, who wanted to live the life shown by the Qur'an-Karim and were influenced by its symbolic
language, had a great role in the formation and settlement of symbols in religious-mystical life and in
Religious-Sufi literature, which is the expression of this life. The symbolic language of the Religious-
Sufi literature, which began to form in the XIII century in Anatolia, is undoubtedly a continuation of the
symbolic language of these Sufis. However, it is not possible to think and say that Anatolian Religious-
Sufi literature did not develop a unique, original symbolic language through the representatives it raised
in this eight-hundred-year period. Therefore, the religious mystical literature that started in Anatolia
under the leadership of Mevlana, Yunus Emre and Haci Bektas Veli and the works of later
representatives of this literary tradition can be analyzed in the context of symbols from the XIII to the
XXI century, the symbolic language of the Religious-Mystical literature, which was formed and
developed in Anatolia, can be put forward and a Dictionary of Religious-Mystical symbols can be
prepared. In this context, the common symbolic language of Religious-Sufi literature and the degree of
contribution of mystics in the formation of this symbolic language, the tendency of mystics to turn to
and create different symbols, the similarities and differences seen in the symbolization of concepts can
be revealed in this way.
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