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Diisiincenin yapisima baktifimizda onun, sinirlanamadigsni, ait oldugu
sintrlant astiginy, siireklilik arzettigini, birbirinin gerek sekil gerekse muhteva
bakimindan bazen ayr bazen de devarm olma niteligini stirdiirdiiginii gériiriiz. Bu
durum diistinceye, kendi digindaki dinyada hi¢ bir seyin yabanci olmadiginin
ifadesidir. Dolayisiyla diisiince, temel karakteri bakimindan sabit ve statik degil;
aksine dinamik ve bir tohum gibi, zamam gelince i¢inde varolan sinirsizhifint ortaya
koyan ve dinamik bir sekilde kendini ifade eden bir biitlindiir.

Bu cergevede diisiiniildiigiinde iki farkll diinyanm ve iki degisik kiiltiiriin
insant olan William James ve Muhammad lkbal arasinda ayni malzemeyi farkh
islevler ve kullammlar halinde sunmada birlestiklerini gérmekteyiz. Bunun igindir
ki bu yazmmizda iki diigiinlirtin din, dini tecriibe ve kotiiliik problemine dair 6ne
strdiikleri meliorizm (iyilestiricilik yolu) anlayislarim sistemlerinde nasil ortaya
koyduklarmi sunmaya ¢alisacagiz.

William James'in Din anlayin

William James{1842-1910), Amerikan pragmatizminin kurucularindan
biridir. Pragmatizm, temel goriinlim olarak Amerikan hayatinin bir ¢ok
karakteristiklerini yansitan bir felsefedir.' Pragmatizm, bir standart olarak inang ve
fikirlerin pratik sonuglarmi, deger ve dogruluklarini belirlemek igin kullanilan bir
felsefe, bir metod ve bir tavirdir. James, diisiincesinin genel cergevesini olusturan
pragmatizmi, bakist ilk seylerden, prensiplerden, kategorilerden, farzedilen
zorunluluklardan, son seylere, semereler, sonuglara ve olgulara ¢evirmek olarak
tarumiar.

James, dilsiince sisteminin timiint iki temel merkez (zerine kurar.
Bunlardan ilki, egilim ve amaglarini giderme yoniinde giidiilenen, ¢esitli uzanimlara
sahip insan anlayigi, ikincisi tim felsefi meselelere uyguladig: tecriibi metod ve
onun uzanimi olan anlam ve dogruluk teorisidir. James pragmatizminin ilk merkezi,
felsefeye girisine temel olan psikolojidir. Onun diistincelerinde bu psikolojizm
yogun bir sekilde hissedilir. O, literatiirde temel psikoloji kitab: kabul edilen The
Principles of Philosophy ile bir anlamda zihin felsefesi yapmis ve boylelikle insan
anlayisint olusturmustur. James felsefesinin ikinci merkezi tecriibeciliktir. Ona gore
her felsefi durum, eylem ile pratikte test edilerek ¢6ziillmelidir. Zira felsefi bir iddia
veya sistem hayatta idrak edilemez sonuglara sahipse pragmatik olarak anlamsizidir.
Anlam ise, distiniirin somut ve pratik ilgilerini bagli oldugundan ancak
fonksivonunu yerine getirirken tamnabilir. Dolayistyla bir 6nermenin anlamu ferdin
hayatinda bazi etkilere sahip oldugu miiddet¢e dogrudur. James'in diiglincenin
degerini pratik hayattaki uygulamalara baglamasi, eylem i¢in ise yarayan aletlere,
araglara sahip olmak igindir. Bu sepepten James'e gdre bir diiglinceye yararhdir
demekle dogrudur demek aymdir.

James diigiincesinin bu ana ¢izgileri, onun epistemolojisi; anlam teorisi,
pragmatik dogruluk anlayislarini, metafizige dair goriislerini yansitug radikal

* Erciyes Universitesi Felsefe Tarihi Ogretim Uyest
1) H. H. Titus, Living Issues in Philosophy, New York, 1967. 5. 148.
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tecriibeciligi ve onun uzammt olan ¢ogulculugu, monizmi reddedigini, meliorizmini,
din anlayismi, dini tecribe hakkindaki goriislerini olusturmustur.

James'e gore din, hayata bagh ve onun vazge¢ilmez bir unsurudur. James,
en temelde dinin kainati algilayisimzla ilgili bir tavirla yakindan ilgili olduguau
diger bir ifadeyle dinin temelinde kainat: nasil kabul ettigimiz yattigim ileri siirer.
James'e gore din, insanin en acil gahsi arzularmi tatmin eder; hayati zenginlestir,
nese katar, Hristiyanlikta oldugu gibi, ahlaka ddniislir. Onun dini olaylan en
temelde psikolojik agidan incelemesi ve arastirmasi, uzmanlik alamindan degil,
sahsiyette dinin temellerini girmesinden ﬂen gelir. Zira dini olaylar ona gore
sahsiyeti degistiren olaylar siufina aittirler.” Dolayssiyla James igin din, esas
itibariyle sahsi bir istir ve onun fonksiyonu fertte sahsiyetin merkezini degistirmek,
onu bencil ve maddi heyecanlar vadisinden ruhani ve manevi heyecanlar alanma
gegirmek olmalidir. Bir insanin sahsiyeti, duygu veya mizact inancin kabuliinde ve
sekillenmesinde bas rol oynadig: kabul edilirken James, hislerin ve davramsin dini
teorilerden daha degismez oldugunu ve bu yiizden din mithrityle damgalanmss her
duygunun dini hayat i¢in daha saglam temel sagladigini ifade eder.’

James'e gore dinin delili, elbette, a posteriori ve pragmatiktir. Bunlar
tamamen tecriibeden ve tecritbenin zorunlu dogrularindan gikanbmstir. Dinin
dogrulugunu isaret edenler; insanin algilari, arzulann ve ihtiyaglari ve ayrica bir
analoji olan, "ilahilik" postiilalaridir. Bu yiizden James, din alanmda kendine tabiat
ustiicilliik ile tabiatgilik arasinda yer aramigtir. O, insan tecriibesinde yiiksek
hakikatlerin algidandifim s@yleyerek; "bir sey mer .bize, kendisine sadakat borglu
oldugumuz seylerde bir Ruh oldugunu soyler;’ "...inanan daimi tecriibeleriyle her
zaman kendini genisletir" * der.

James'e gore kainatta yliksek bir hayatin varliina isaret eden bu tecriibeler,
diinya ile ilgili olmayan, ruhani mahiyette tecritbelerdir. Bu durumu Phwalistic
Universe'de s6yle ifade eder; "Inanan insan, hayatinin hassas pargalarmin onun
disindaki kainatta igleyen pargalarla aynt nitelikte oldugunu ve aym sekilde devam
ettigini goriir" ¢ “Inananlarin, vizyonu vardir ve enlar, yardimm geldigi goriinmeyen
bir manevi bir ¢gevrede oturdugumuzu, mhlarlmxzm daha yliksek bir ruhla gizemli
bir bigimde birarada oldugunu bilirler.” James,The Varieties of Religious
Experience'inde de §byle yazar; "insan bilincinde gergeklige ait bir duygu, objektif
varhgin bir duygusu, oradaki bir sey diye adlandirdipimiz, 6zel ve hususi
duygulardan daha derin ve daha genele isaret eden duygu meveuttur."®

James'e gore insanin istekleri, giderilmesi icin manevi bir nizama ihtiyag
duyan dini inanglarin varligr hakkinda bize giiclit pragmatik delil verir. O, soyle det:
"... Glivendigimiz, gbriilmeyen manevi bir nizam, fiziki aleme eklemege hakkimiz

+ William James, The Varieties of Religious Experience, New York, 1985, s. 41.

2 E. Boutroux, Cagday Felsefede Him ve Din, gev. H. Katipoglu, M. E. B. istanbul, 1988, s. 348.

3 James, The Varieties of Religious Experience, s. 504.

4 James, *Is Life Worth Living?" The Will to Believe, New York, 1897, s. 42.

5 James, A Pluralistic Universe, New York, 1909, s. 307 )

6 James, 4 Pluralistic Universe, s. 307

7 James gorislerinin bir kismins Fechner'e borglu oldugun tasdik eder; James, Fechner'in fikirlerinin direkt

tecribi dogrulamaksizin olduguna inanir." James, A Pluralistic Universe, s. 308,
& James, The Varieties of Religius Experience, s. 58
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vardir, eger hayat boyleyse, yasamaga daha deger gorinir'' Ona gbre insanin bu
istekleri, sadece dinin ¢6zebilecegi bir huzursuzlukta diigimlendiginden dolay
insan, bir inang vasitasiyla.felaha erecegi kurtulusunu tabii olarak arar. Insanin
- kurtulugu ise onu, ytksek kuvvetler ile uygun iliskive gegiren din vasitasiyla
ger(;eklesir.2 James'e gbre dine inang, gdriinen diinyada karsilanamayan ihtiyaglar
olgusuyla da gii¢lenir. O, "Ihtiyaclarimiz eger goriinen diinyada karsilanamiyorsa
bu, goriinmeyen bir alemin varligina nigin isaret olmasin?® diye sorar. Diger
taraftan James, "Kainatla asii iligkilerde Ihtxyaglarm kar§11anmama51 ve
giderilememesi, yanlis bir geylerin igaretleri sayilabilir.” ‘der.

James'e gore dini fenomen, son analizde dahi tecriibenin tiim dider verileri
gibidir. Bu bakimdan din, kétii zihinci ataklara karst savunulabilir. Bu noktada
Perry'nin dedigi gibi " James, dini blr baglangi¢ noktasi kabul etmis ve onu
dogrulayana kadar ona sadik kalmigtir"’

James'in dini duygu ve tecriibe ile temellendirmeye ¢alismasi, rasyonalizme
karst olusundandir. O, bu noktada dinin bir mittefiki olarak tecriibecilige hiirmet
eder. O, "..bdylesi bir ampirizmin, ince ve radikal diyalektikten, veya dini hayattan
daha tabil oldufuna inanirim. 6 diyerek felsefesinin ¢oguleu gdriintiming, dinin
miittefiki olarak ilan eder. Zira gogulculuk, ona gore dinle 1lgllermde hiirsiyet ve
kétiiliik probleminin en mitmkiin agiklamalari saglar,

James'e gore pragmatik tecriibi yaklasimdan zuhur eden din, elbette,
pragmatik bir testten basanili sekilde gegebilir. O, soyle der: "Glvendigimiz Tanr,
ihtiyacimiz olan ve faydalandigimiz Tanndir, Tanrimn bizden talepleri, bizim de
ondan taleplerimiz vardir ve bu talepler birbirinin takviye ederler.”

: Insan tecribesinin yiikselisinde din, James pragmatizmi tarafindan hayatin
bir modu olarak kabul edilir. Din, plastxk gevreye en elverigli bir uyum meselesi,
hayattakl bir elaman gibi kabut edilir.® Bu sebepten James's gore din, diinyay: daha
iyiye déniistiirerek, ahlak alanina katk: yapar.

James'e gore dinl ihtiyaglann giderilmesi, agiktir ki, inancin kabultinii ve
stiphenin reddini ihtiva eder. Insan, "akilcinn, din ikna edici kamt bulunana dek
reddedilmelidir seklindeki israrini” sagma bularak, reddetmelidir. Bu yiizden, dinin
-mevcut oldugunu ileri stiren varsayimdan korkmamaliyiz; "yanliga diismemek
_ korkusu ile dini kabullenmek dogru olabilecegi tmidinden daha akilhicadir.”
© James'e gore tim tutkulara kars: olan zihin degildir; aksine kanunun altinda yatan
.bir tutkuyla birlikte ofan, zihindir.”® Bundan dolay: "inanmak, hikmetin bir
© pargasidir; ihtiyaclanimizin gizgisindeki seydir"10 Kisaca bir insan i¢in ‘istekler,

C 1l ames,"Is Life Worth Living?" The Wilf to Believe, s. 52.

" James, The Varieties of Religious Experience, s. 508.

3 James, “Is Life Worth Living?" The Will to Believe, 5. 56.

4 James, A Pluralistic Universe, s. 33.

s R. Barton Perry, Thought and Character of William James, Boston, 1935., 5. 467.
6 James, 4 Pluralistic Universe, s. 314-315.

7 James, 4 Pluralistic Universe, s. 331.

8 Perry, Present Philosophical Tendencies, New York, 1955, s. 268.

9 James, "The Will to Believe®, The Will to Believe, s. 27.

10 James, *Is Life Worth Living?" The Will to Believe, s. 59.
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gitvenilmesi gerekenlerdir; onlarin  giderilmesi, hayatta takip edeceZimiz
rehberlerdir.”' Bu noktada inang, "insann yayamindaki giiglerden biridir,

James felsefesinin karakteristik temasi, duyusal dncelik ve manevi ihtiyag
gibi tam anlamiyla akli olmayan faktdrlerin, belli inanglar igin islev gdrmesidir.
Psikolojik agidan James, klasik anlayisa zit olarak insan varliimi temelde, akli
olarak degerlendirmez. Ona gére insan organizmasiun en teme] gdriiniimi, onun
merak etme ve arzu duyma Ozelligidir. Cabalama, arzulama ve gayelerini
gergeklestirme insan hayatinda en tepede olan gergekliklerdir. Egilimlerin ve
gayelerin gergeklestirilmesi herhangi zihni bir kural ve ilkeden daha giigliidiir. Eger
hayatin merak ve arzu duyma goriiniimleri akildan daha glicld ise, insanin ihtiyag,
amag¢ ve arzularina deger vermeyen, onlay gézbniine almayan inangla ilgili saf akli
dogrulamalar uygun olmayacaktir.

Felsefe tarihinde filozoflar, akli zeminleri inanglarin dogrulanmasi igin tek
basina yetkin kabul ederler. Bunun zorunlu sonucu olarak, bir seye inanan biri,
uygun ve apagik kamtla ona inanmali 8nermesi ortaya gikar.” James, filozoflarm
ortaya kovduklari bu standartlarm disma ¢ikar. O, The Will to Believe adh
makalesiyle "inanma hakkuu" savunur. Bu bakimdan “inanma iradesi" James
diistincesinin en elestirilen kisimlarindan biridir. Inanma iradesi zihni olarak karar
verilemez durumlarda yapilan bir tercihtir. O, bu durumu §éyle ortaya koyar; "zihni
olarak karar verilemez essiz bir tercih ile kargilasan bir ferdi tahayyiil edelim; o,
hayati dnemdeki bir mesele ile karglagmistr, firsati biricik ve karan geri
déniilmezdir. Yine o, pragmatik zeminde septik olarak kalamaz ve bununla beraber
her hangi bir siipheci olmayan zihni tutum da agik¢a kanitlanamaz. Muhtemelen
“The Will to Believe" deki en unlii pasajinda James, bu durumda hatta zoruniu
olarak inancm dogrulanabilecegine inanir. O, 36yle der:

"Bizim duyusal mahiyetimiz, 6nermeler arasinda sadece megru olarak degil
ayms zamanda gerekli olarak tercih yapmahdir. Essiz bir tercibe, tabiati geregi zihni
zeminde karar verilmez." Bu sartlar altinda ferd, boyle yaparak ortaya ctkan
sonuclar sebebiyle -0, inancini uygun kanit ile dogrulayarak- duyusal zeminde bir
inanca mesru olarak baglanir.

James'in burada temel olarak kabul ettifi durum, zihni olarak karar
verilemez ve egsiz segim durumunda yapacags, yapmast gereken pratik bir karar ile
karst karsiya gelmesidir. Béylesi bir durumda ferdin uygun kanit beklemesi
irrasyoneldir. Bunun yanisira bdylesi bir durumla karsilagmas: da ferdin diginda bir
olaydir. Asil burada dikkate deger olan, bdylesi bir durumda yapilan tercihin, bir
onermeye inang durumunda inancin kendi sonucunu olusturmasi, bir bakima onu
dogrulamasidir. Bundan dolayr James, ferdin basarismin risk alarak, inancina
giivenmekten geldigini vurgular. Sozgelimi, hayatin yasamaga deger olup olmadii
gibi meselelerde, inang kendi sonucunu belirer. Hayatin yasamaga deger olduguna

t James, "Reflex Action and Theism,” The Will to Believe, s. 131-32.

2James, The Varieties of Religious Experience, s, 505. Inancm foplam yoklugu sehsiyetin ¢okigi
anlamindadir. Bu patalojik deprasyonda ofabilir, Inanchayattan bagiksiz gereklikle dogrulamr. Cofuniugun
yaptigt 2ibi sonsuza inantlir ve hayat mitmkinde tekear byor.

3 E. Kappy Suckiel, The Pragmatic Philosophy of William James, London, 1984, s. 72-3.

4 James, The Will o Believe, 5. 20
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inanan birisini bu duygu, koétiiliigiin, bayatinda problem olan seylerin ve kendini en
iyi sekilde gergeklestirmenin listesinden gelmege gotiriir.

Muhammed ikbal'in Din Anlayist

Muhammed Ikbal(1877-1938), Islam dimyasmn 20. yiizyilda yetistirdigi
snemii fikir adamlarindan biridir. Dogu ve Bati'yt derinlifine bilen ender bir
sahsiyettir. O, yasadifi dénemin ii¢ diislince sisteminden etkilenmigtir. Buniar
etkileyici ve belirleyici olarak Islam diiglincesi, bu diilinceye uyarladigs Hint ve
Bati dilsiincesi. Ikbal'in gayesi, Islam dininin temellerlmﬂ objektif bir sekilde
incelemek, modern felsefi terimlerle islamt yorumlamaktir.” Gegekten onun asil
amact, Bati kiiltiir ve felsefesinin Kur'an'm diinya gériisityle asli uyumunu
gostermektir. O, sdyle demektedir;“Avrupa killtiirli, entellektiiel yamyla Islam
kiilttirlintin baz: ¢ok Snmemli safhalarinin geligmis bir geklidir.” Fakat bununla
birlikte Tkbal, "Tek korkumuz, Avrupa killtiiriiniin parlak dig gortinliiiniin bizim
icin ayak bag: olup bu kiltiirin gergek icyliziinit gdrmemize engelieme
ihtimalidir.™" diyerek boyle girisimlerin dikkatlice olmasi gerektigini ifade eder. Bu
fikirleri diistincelerinde ve eylemlerinde gerceklestiren Ikbali, R. A. Nncholson
"Dogu ve Batiy1 diigiincelerinde birlestiren” ilim adami olarak nitelendirmektedir.*
Fazlur Rahman da onu ana ruh ve karakterde sentezci bir miitefekkir olarak
tanimlar.’ Ancak buradaki sentezcilik, kelimenin salt anlamiyla birbirine bitistiren
anlaminda degildir.

fkbal, sistemini kurarken insan-1 kamil anlayisinda, Nietzsche'den® Tanrl
konusunda, Eucen, Lotze, Hegel'den, Ego meselesinde, Bradley ve Lange'dan’ din,
dini tecriibe ve kotilik probleminde Whitehead ve W. James'ten’, gergeklik
konusunda Royce"zan9 etkilenmis, fikirler ¢diing almuis, sistemine uyarlaxmstxr Ikbal,
genelde din, ve koétiilik probleminin istesinden gelmeye yonelik meliorizm
anlayisinda, dzelde de dini tecriibe konusunda genis Slglide W, James'ten gorusler
aldigim1 [slamda Dini Diistincenin Yeniden Tegekkiilii adl: kitabinda ifade eder. 10

Ikbal'e gore din, "igtenlikle kabul edildiginde ve tam manasiyla kavrandig;
taktirde karakter ve kigiligi biisbiitiin degistirebilecek giigte bir genel hakikatler
sistemidir."’’ Bu tarife gore dinin baglica amaci insanin i¢ ve dis dinyasmi
yonlendirmek ve temelinden degistirmektir. Ona gore temel hakikatler hi¢ kimse

1 James, The Will to Believe, s. 54-55,

2 M. Ikbal, Reconstruction Of Religious Thought in Islam, Lahore, 1977, s.7. (Bu dipnot bundan sonra (R.)
ile gosteritecektir.

IR,s. 7

4} J. Khatoon, The Place of God, Man and Universe, in Ighal's Philisophical System, Lahore, 1973, 5. 16

5 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. M. Aydm-M. Dap, Istanbul, 1981, s. 231

6 B. A. Dar, 4 Study in lqbal's Philesophy, Lahore, 1971, 5. 48

7 A. Schimmel, "Western Influence on Iqbal's thoughts” in 4. Critical Study in Igbal ed by, M. H. Siddiqn,
Lahore, 1977, 5. 139.

8 A. Schimmel, s. 139

9 J. Khatoon, The Place of God. Man and Universe, in Ighal's Philisophical System, s. 34.
10R.,s. 8, 15;17; 18; 23; 81; 82; ; 28-61; 124-125; 182-185; 193-197.
1R,s. 2
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tarafindan hedefinden saptirilamaz ve hig kimse siiphe gotiiren prensiplere dayanan
fiil ve hareketlerde bulunmak istemez ve bu durumdan kacar.

Ikbale gore, dinin temel prensipleri, akli temele, misbet ilim
dogmalarindan daha gok ihtiya¢ duyar. Zira her iki duygu aym kokten olup birbirini
tamamlarlar. Bu iki duygu arasindaki iligki sOyledir; "Biri gercegi, ayrintilartyla
kavrarken (grasp) oteki bitiiniinGi kavrar, biri hakikatin ebediliini digeri
geciciligini tahlil eder. Biri gergegin tiimiiniin varligryla mutlu olurken, &biirti belirli
bir boliimiini goziimiiziin 6niine sermek yoluyla biitiinlinii enine boyuna incelemeyi
amaglar. Yeniden canlanmalar i¢in ikisinin de birbirine ihtiyaclari vardir. Hayattaki
fonksiyonlari 6lgtistinde gergegi gdrmeye galisitlar.

Islamiyette akli temelleri arastirma bizzat peygamberlerle baglanustir.
Ikbal" akli hallerimizle sebep ve neticenin organik bagi ylesine simsikidir ki
bunun, bir durumu deger yargilanmiza goOre basit veya degerli olarak
degerlendirdigimiz Slgtilerle hicbir iliskisi yoktur."Z der. Ikbal, naturalist teorilerin
iddia ettikleri gibi dinin insanogiunun engel tammayan serbest hareket i¢in uygun
bir periler divart bulmaya ugrasan, bu reddedilmis muharriklerden meydana gelmis
bir masal oldugunu reddeder Bu nazariyelere gore dini inaniglar ve dogmalar,
doganin ilkel teorilerinden bagka birgey degildir ve insanoglu bunlaria hakikati ilkel
girkinliginden kurtarmaya ve hayat gergeklerini yansitmaktan c¢ok gonliiniin
muradina yakin birseylerin varoldugunu gostermeye cahigmislardir. lkbal, hayat
gergeklerinden korkakga kagip kurtulmaya caligan dinlerin, sanat tiirlerinin
bulundugunu inkar etmez. O'nun bitiin iddiasi, bunun semavi dinler i¢in dogru
olmadigidir. Zira dini inang ve dogmalarin metafizik bir anlamn vardir. Bununla
beraber bunlarin, doga biliminin konusu olan tatbiki verilerin yorumu da olmadigim
ortaya koyar. Din ne fiziktir, ne de kimya. Dolayisiyla gergekler ile tabiatin tahiilini,
neden-sonu¢ ilkesine dayanarak hickimse yapamaz. "Dinin gercek amaci
insanoglunun bagka bir sahaya ait tecriibesini - dini tecriibesini - agiklamaktadir."

fkbal dinin, insanoglunun hususi bir tecriibesinin gercek oziine erismeye
calistifim unuttufumuzu beyan eder. Baska bir ifade ile din bizzat kendisini bir
yasama tarzi oldugu i¢in, Hakikate giden yegane yoldur. Yiice bir tecritbe gekli
olarak din felsefesi, ilahiyata ait kavramlarumizi diizeltir veya hi¢ olmazsa bu
kavramiart olugturan salt rasyonel ameliyeden siiphe etmemize sebep olur.

Ikbal, dinin insan suurunu aydmlatmasi itibariyle, dinin daha genis ve
kapsamh bir hayat: aramaktan ibaret oldugunu sByler ve dini hayatin iig dénemine
isaret eder. Bunlar; iman, fikir ve marifet. {lk déneminde din, ruhani bir hayatin bir
disiplin sekli olarak bireylerin ve toplumun bir hilkkm{, o hilkmiin asif anlam ve
amacini rasyonel olarak anlamada kayitsiz sartsiz kabul etmesi halinde ortaya ¢ikar.
Bu tutum bir ulusun toplumsal ve siyasal tarihinde bitylik Snem tastyabilir, ancak
ferdin ruhi inkigafinda pek énemli degildir. lkinci dénem, dini hayatin kendini bir
cesit metafizikte aramasi, mantik itibariyle ahenkli bir evren goriigii kazanmast.
Uglincit donem ise Mutlak hakikat ile dogrudan temas, arzu ve hevesini beslemeye
baglamasidir. Iste bu merhalede din, hayat ve kudretin sahsi bir gsekilde

IR,s. 5
2R, s 106,
3R, s.23.
4R.,s.25.

52 FELSEFE DUNYASI, SAYT 29,



stirdtiriilmesi meselesini ele alir ve boylelikle fert, hiir ve bagimsiz bir sahsiyet
kazanir. Bu sahsiyet kendini dinin kaide ve kurallarindan azad ederek degil aksine
kendi suurunun derinliklerinde dinin ger¢ek kaynagi bulmak suretiyle kazanilir."!

Bu anlamiyla din daha genis ve kapsamli bir hayat: aramaktan ibarettir.
Diger bir deyigle din insan suurunu aydmlatan gayedir. Bu itibarla da din, tecriibeyi
one ¢ikarmada Naturalizmden geri kalmaz. ikbalin izerinde durdugu dinin asil
yonii, sahsiyeti geh$tlrme51 meselesidir. Ikbal diyor ki; "Dini hayatin nihai hedefi,
vani sonlu veya gecici benligin ingasmi, benligin ebedi bir hayat amehyesme
baglamasidir." Bu yiizden dinin, degerini nihai ilkesini yakalamak ve onunla
insanin kendi kisiliginin gliclerini yeniden biitlinlestirmek amaciyla kasith bir
girisim oldugu inkar edilmez gergektir.

Ikbal icin, bu diinyada bir sahsiyet kazanma ve Gteki dinyada bunu
korumay: gerceklestirecek sadece dindir. Tkbal'e gore sahsiyet kazanma ameliyesi,
benligin hakikati arama cabasiun sonu olan, bireyselligin gerektirdigi smirlardan
kurtalmak degﬂdlr Bu amelive, diisince ve duygular diinyasinda genisleterek
‘hayat, enerji ve kuvvetin daimi kaynaklarma gotiiren yoldur.

fkbal, sosyal hayatin ve insanin tiim dertlerini ¢6zebilecek devanin sadece
din oldugunu vurgulayarak ancak dinin modern insam, dini ahlak c;erg:evesmde
modern bilimin ilerlemesinin geregi olan kendisine ait biiyilk sorumluluk icin
hazirlayacagini ileri sirer.” ikbalin insanlik igin tek kurtulug yolu olarak din
tizerinde israr etmesi, ruh ve madde ikilisinden olusan insan birliini ancak dinin
gerceklestirebilecegine inanmasmdandir..

Anlasiltyor ki, Tkbal, dinin yagantisal yénii {izerinde israr ederek, kisiligi
degistirici, sahsiyeti tamamlayici yegane $genin din oldugunu beyan eder, Bununla
beraber dinin akli temellere dayanmadigi, dogmalardan ibaret oldugu, konusuna
katiimaz ve bunlan reddeder.®

[kbal'e gore, dinin temeli imana dayanir. Iman ise, tipkt bir kug gibi aklin
takip etmesi imkansiz gbriilmez yolu gorebilir. Imanin yalniz histen ibaret olmadigi
fikri Ikbal'in 1srarla Gizerinde durdugu fikirdir. Ona gore imanmn idraki yoniiniin
kelameilar ve mutasavviflarca yorumlanmasi hatta bu iki rakip gurupga yapilmast,
diislincenin din ile hayati bir unsur oldugunu gdsterir.

man, ikbal'e gore ilahi hikiimlerin kayitsiz, sartsiz kabuliidiir.” Bu manada
imamn ik goriinimil itaattir, Zira iman kiginin kendisini dinin kaide ve
kurallarindan azad ederek degil, bu kurallarin gergek kaynagim bulmak sayesinde
kazamlir. Dolayisiyla iman, ferdin dini hayati biitiin zerrelerinde yasamakla
gerceklesir. Bu hayat ise insamin mutlak varliga baglanmasi, O'nu anlamaya
cahsmast, O'na dayanmast, O'na giivenmesi, O'na teslim olmakla Szgirliigiine,
bagmmsizhgina ve varhgina kavusmasidir, Insamm yaratihs anlami, zaten Kur'am
Kerim'de ifade edildigi gibi evrenin gergegini, varlign anlami ve sonugta Tanri'yt

tR,,s 181

1R, s 182,

3R, s. 194,

4R,s. 184

sR., s 185

6 M. Ikbal, Bang-1 Dara, Dogudan Esintiler, Gev. A. Asrar, Istanbul, 1981, 5. 84.
7R.,s. 181
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tammaktir. Boyle bir iman sayesinde insan kendini bulur ve bu hayat sayesinde
evrene hakim olur.

Ikbal'e gore insanin yokluktan varhga cikist iman sayesindedir.
fman ise kalbin bir i¢ eylemi durumundadir. fkbal hayrh igleri, diger deylsle
amelleri ve ruhun yliceltilmesini imamin zarureti olarak gorir. Bdyle bir iman
vitksek derecede bir imandir. Iman saf ve katigiksiz oldugu i¢in onda higbir giiphe
veya vesvese yoktur.

Iman Ikbal'in ifadeleriyle benligini Mutlak Ben'e baglamaktir. Bu baglanma
sayesinde de ferd, mutlak hiwrriyete kavugmaktir. Ferdin mutlak hakikatle dogrudan
temas kurmasi ise sahsiyet kazanmasidir. Bu sahsiyet ise dinin kaide ve kurallarim
suurun derinliklerinde duyarak kazanilir.

William James'e gore Dini Tecriibe

James, dini tecriibenin, koklerini ve merkezini sahsin mistik duygularinda
buldugunu ifade eder. Ona gore "mistiklik" ve "misti" kelimeleri gogunlukla
miiphem, genis ve duyusal icerikte anlagilir. Bazi yazarlar, rulun geri doniigtine
veya diiglince transferine inanan kigiye mistik derler. Bu amagla kullanildiginda
kelime az bir degere sahiptir. Fakat James'e gore mistisizim, dmdar sahuslarda
goritlen hakikatin 5zel bir tarzin tasvir etmek igin kullamilan isimdir.' James'e gore
mistik hakikatleri gbrmek isteyen birisi, mistik olmayan birinden farkli olarak
manevi bir yonelise sahip olmalidir. Bu yonelme veya adanma, ihtidanin ani veya
tedrici stirecinin bir sonucu olarak gelebilir, fakat insanda hi¢ bir surette nasithg ve
ne zamanlifi gériinmez. O, beden ve dinyanin reddini ve manevi eZilimlere
testimiyet ve derin bir igine ¢ekisi igerir. Niifuz ve teslimiyet, iki kere dogmus
olmaktir, mistigin duyusal hayati diigiiniildiigiinde, manevi derecede yeniden
dogmak, Slmesi anlamina gelir.

James'n pragmatizmi ve tecriibectligi, mistik tecriibe alannda ahlaki
meselelere dair en yiiksek ve en son stzii arar. Gergekten bu, hi¢ bir sekilde tuhaf
degildir, ¢linkli mistik tecriibenin sahitligi, tecribenin diger tiplerini test etmede
kullanian ayni pragmatik ve tecriibi dlciitle test edilebilir. Eger onlar, bu testlerden
gegerlerse, mistik bilginin dogrularinm, tiim diger dogrularn yamnda yer almasina
izin verilmelidir. James'in ortaya koydugu gibi, "Eger mistik tecribe, kiginin
yasamwla bir giic olmayt kamitlamak icin gelirse, biz ona bagka tiirliy yasamasint
veya b8yle yasamamasim istemek i¢in hangi fermana sahibiz?"der. Tiim diger
hakikatlerin oldugu gibi, mistik olarak olugmus hakikatlerin dogrulanmasi, onlarin
~ somut tecriibeden kaynaklandigint ve gergekle verimli iligkilerde bize bir yer
agmas: gergeginde yatar. Mistik tecritbenin genis kayxtlarmda biz, mistik bilginin
gergekten tecriibi bir temele sahip oldugu kanitina sahib® oldugumuz icin boylesi
bilginin, bizi gergekle verimli iligkiler igine sokma kabiliyeti, mistisizmin ahiaki

1 DoBruya bakmantn bu 6zel yolu, mistisizmin tek bir gorintimudtr. James, buna ilave olarak fig szellige
igaret eder: tarif olunamazlik, agkmnlik ve pasiflik. James, 7he Varieties of Religious Experience, s. 380-82.

2 James, The Varieties of Religious Experience, s. 423.

3 James, gizemli mistik tecribenin gegerli tecritbi mahiyeti hakkinda suiphesi yoktu. (gizemlilik meyveleri ile
test edilmisti). O, “The Varieties of Religious Experience” da gorilerini ayrnuti olarak ifade etmisti.
Asagidaki satirlar bunu temsil eder. ; Bizim daha “akli* kanaatierimiz diferleri icin mistik aktarsmin mahiyeti
tle benzer agiklipa dayanir. Duyularimiz, yani olgularm belli durumlart ile ilgili olarak bizi inandmrtr, fakat
mistik tecritbeler olgularm direkt algisidir zira onlar, bizim igin herhangi bir duyn gibidir® James, The
Varieties of Religious Experience, s. 423-24.
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skalasim tahlil etmek ve onun i1siginda yasayanlara sagladifi ithamlarim tesiri
vasitasiyla goriilebilir. Bu durum James'e gore iyi Hiristiyanlarin hayatlarma
dzellikle de azizlerin yasantilarina bakilarak yapilabilir.

James'e gOre mistik tecriibenin smurlar, ¢ok genistir ve imkanlant onu
gevreleyemeyecek nispettedir. Bununla beraber James, metodlu, seri ¢alisgmalarin
onun yorumu igin gerektifini kabul eder. Zira mistik tecriibenin en basit seviyesi
dahi bir ilkenin (maxim) veya formiiliin igaretiyle ilgili derin bir duyumdur.

Diger tarafian dinf tecriibe 15181nda bakildiginda diinya, daha genis ve daha
zengindir. Bu tecriibeler "tabii tecriibelerimizin, tam manastyla ahlaki ve sag duyulu
tecritbemizin, gergek insan tecriibesinin bir pargas: olabilecegini gdsterir. Onlar,
tabiatin dis ¢izgilerini yumusatir ve en acaip imkan ve perspektifleri acar. James,
mistik hallerin din duygusunun bozulmus bir sekli olarak degerlendirilemeyecegini
savunarak bunlarm yasanan dinin &ziinde yer alan, yani dinde daha biiyik bir
varlikla birlesme ve kaynagmadan dogan bir bilylime hissinin ulasabilecegi en son
sekli oldugunu ifade eder..

James'e gore mistik hallerin aragtiriimas: ve incelenmesi, dinin her seyden
once bir his olmakla beraber, bir takim zihni unsurlan, inang ve fikirleri iginde
tagidifint ortaya koyar. Dini tecriibede en temelde olan zihni unsur inangtir. Fakat
boylesi bir tecriibede zihin, tecriibe edilenleri temsil etmekte ve gdstermekte
tesirsizdir. O, bu ylizden dini tecriibenin dort dzelligini tarif eder:

1- Tarif edilemez olusu (Jneffability): Mistigin zihni durumunun negatif
oldugu, sujenin dogrudan ve ani olarak yasadify, ieriginde kelimelerle aktanilacak
uygun bilgisi olmayan; bagkasina aktarilmaz ve paylasiimaz durum. '

2- Akli faaliyette ilgisinin az olusu (Noetic quality): Zihni durumun
gikarimsal olarak faaliyette bulunamamasi. Zira bu tecriibede kisi ilham, vahiy alir.®

3- Mistik durumun uzun siirmemesi (Transiency): Mistik durumlar uzun
stirmez. Bazi durumlar hari¢ yarnim saat, en ¢ok bir buguk veya iki saat stirer. 3

4- Pasiflik: Mistik durumda iradi srar, dikkati belli yone ¢ekme varsa da
biling daha {istiin gii¢ tarafindan kaplamr.“ Bu noktada James'in mistik tecriibenin
yetkesi ile ilgili goriisleri ise sunlardir: 1) Mistik durumlar, iyice gelistiginde daima
fertler iizerinde otoriterdir ve otoriter olmaya hakk: vardir. 2) Mistik tecritbe diginda
hi¢ bir otorite, bu durumlardan ¢ikmaz. 3) Onlar, sadece anlama ve duyuma
dayanan ve mistik olmayan, akilc: bilincin otoritesini yikar. Onlar, bu tecritbenin
bilincin bir cesidinin olabilecegini gdsterir. Onlar, hakikatin diger orgiilerinin
imkanim agar, onlara hayati cevabimizda, inanca sahip olmay1 dzgiirce devam
ettirebiliriz.

James, pragmatik olarak dini tecriibenin degerini de savunur. Ona gére iki
cesit hitkiim vardir: varhk ya da kaynakla ilgili hikiimler, manevi yahut deger
hilkiimleri. Ona gére bir fikir yahut bir duygu nereden gelirse gelsin, eger olgular
fikrin dogrulugunu isbat ediyorsa ve duyguda yararlr sonuglar doguruyorsa, deger
kelimesinin gésterebilecegi mitkemmellige sahiptir. Tiim diger inanglar gibi,

1 James, The Varieties of Religious Experience, s. 380.
2 James, The Varieties of Religious Experience, s. 380-381.
3 James, The Varieties of Religious Experience, s. 381.
4 James, The Varieties of Religious Experience, s. 381.
s James, The Varieties of Religious Experience s. 422-423.
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mistikier tarafindan kabul edilen bu inanglar, orijinleri ile degil sonuclar ile
yargilanmalidir. James'e gére pragmatizm, bir hakikatin nereden ve nasil geldigine
dikkat etmez. Sézgelimi o, hakikatin gergekten, teistik veya ateistik bir varsayima
dayanip dayanmadigma bakmaz. Bu sebepten bir inang, somut problemlerimize
uygutandiginda islev gérityorsa o, en yiiksek derecede dogrudur. Bu anlamda mistik
tecriibeden neset eden bir ¢ok inancin gergekten dogru oldugu gdriilebilir.
Dolayistyla James igin dini tecritbenin olusu, sartlari dnemli degil; énemli olan
pratikte yararli sonuglar saglamasidir. Dini hayatin meyvesi kabul edilen kutsallik,
dini esaslardan miithem oldugu durumlarda, ahlaki gliclin, iyiligin, ahenk ve
mutlulugun miktarint artirr.

Ikbal'e gore Dini Tecriibe

Ikbal, dinin gergek amacinn insanin tecritbesini -dini tecrilbesini-
agiklamak oldugunu ileri sirer.! Bu noktadan bakarsak fkbal'in din felsefesinin
bilyiik bir kismum dini tecritbenin teskil etmesi, muhtémelen onun inang sahibi biri
olarak dinin yasantisal yontnQi ele almasindan ve buna inandifindan ileri
gelmektedir,

Jkbal eserinde dini tecrlibeyi anlatirken bir ok verde mistik tecriibe (mystrc
expertence) ifadesini kullamms’ar2 O'nun bu 1fadeyle anlatmak istedigi Islam
diisiincesindeki "tasavvufi hal" veya sufilerin "vecd", "zevk" gibi dini hayatlar
oldugu icin Ikbal, bu ifadeyi islam digiincesiyle sinirlamigtir.

Ikbal, fertteki dini tecriibenin ilahi bilginin kaynagi olma bakimindan
Oncelik arz ettifini ileri siirer. Ona gore fecriibenin manevi yagantidaki 6nemini
kabut eden Kur'an, insanin her sathasinda ge¢irdigi tecriibelere ayni derecede énem
vermekte, bunlarla "ilme-l yakin"e vanlabilecegine Mutlak Hakikatin
Sgrenilebilecegini vurgular. Kur'an Hakikatin gerek dahili gerekse harici simgelerle
ortaya ctktigs bildirmektedir. Hakikatle dolayli baglanti kurmak i¢in gozlem ve
diistinceden bagka, his ve idrak aracihifiyla bilinen sembolleri kontrol etmek
gerekir. Diger bir yol da insanin arag¢siz olarak ve kesf yoluyla gergekle dogrudan
iliski kurmasidir. Bu da fitratla verilen doga gliclerine hakim olarak manevi hayatta
yukselmekle gergeklesir, Ikbal'e gore ﬂham yoluyla hakikatin tam olarak bilinmesi
icin Kur'an'in deyigiyle"fuad” veya "kalbe" 1ht1yag vardir.

“Kalp" i¢ diinyada olusan bir sezis, bir kavrayigtir. Nitekim Kur'an’a gore
kalp, her seyi gorendir. Kalbin bildirdikleri tam anlamiyla yorumlamrsa asla
yanilma olmaz. Ikbal, bu durumun esrarengiz bir yetenek ofmadifni, bununla
beraber bunun hakikatle ugrasmanin yegane yolu sayilmamast gerektigin ileri stirer.
Bu, 6yle bir yol ki fizyolojik anlamda bunu takip ederken insan hi¢bir heyecan
duymaz. Yine de bizim igin bu sekilde agilan tecritbe yolu herhangi bir tecrilbe
kadar gergek ve miiisbettir. Dini tecriibenin, psisik, mistik, tabiat fistii ofdugunu
sylemek deZerini eksiltmez. 4

Ikbal'e gére dini tecriibe insanlik tarihinde en kalict ve en hakim unsur
olarak kendini gdstermigtir. O halde, ona gbre normal insani tecriibeyi bir gergek
olarak kabul etmek ve bunun mistik ve duygusal oldugu sanilan diger seviyelerini

1R, s. 25

2R, 5. 124-126, 127.

3 Kur'an, 32/Secde, 7-9.
4R, 5. 15-16.
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reddetmek i¢in herhangi bir sebep yoktur. Dolayisiyla dini tecritbe gercekleri, diger
insani tecriibe ve gergeklerin birer pargasidirlar ve yorumlama yoluyla bilgi saglama
kabiliyeti bakimindan bu gergegin diger gergeklerden fark: yoktur. Ustelik beseri
tecritbenin bu kismnt aragtirmanin sakincali veya saygisiz bir tarafi da yoktur. Ikbal
bu durumun Islam peygamberi tarafindan da desteklendigine isaret eder."

Ikbal, islam diiiincesinde dini tecriibenin degerini ilk idrak edenin Ibn
Haldun oldugunu séyler. Ona gére lbn Haldun, mistik suurunun muhtevasin
tenkitei bir tavirla ortaya koyarak ¢agdas suuralt: kisilik varsayimna yaklagmastir,
0, ibn Haldun'un bu incelemeleriyle W. James'in "Dini Tecriibenin Sekilleri" isimli
kitabindakilere yaklastifini da beyan ederek, modern psikolojinin mistik suurunun
muhtevasimn incelenmesinin 6nemini heniiz kavrayamams oldugunu, dahas: bizim,
akil Gistli suur mithtevasini inceleyecek bir bilimsel yontemi hala bulamadifimiz1 da
ileri siirer.

Ona gbre dini tecriibenin 6zellikleri de sunlardir;

1~ Bu tecriibenin dikkate almmasi gereken ilk 6zelligi tarafimizdan yakinen
bilinmesidir. Tipk: normal tecriibe gibi bilgi i¢in gereken verileri ve bulgulan
veriyor. Biitiin tecritbeler dogrudan vuku bulurlar..Nasit ki normal tecritbenin
sahalari, dis dilnyadaki bilgimizle ilgili sorus ve verilerin yorumlanmasina baghidir,
mistik tecriibesinin kapsam da Tanri hakkindaki bilgimizin agiklanmasina ve
yorumlanmasina baghdur.

Mistik tecriibenin dogrudan ve aragsiz olmasindaki anlam, sadece diger
seyler gibi Tanrt'yt da bilmemizdir. Allah matematiksel bir olgu degildir, aym
zamanda tecriibeye dayanmayan yalniz karsxhkh iliskilerde bulunan bir takim
kavramlardan olusan bir sistem de deglldxr

2- Ikinci &zellik, mistik tecriibenin biitiinliigliniin tahlil edilemez olmasidir.
Ben bir masay1 gériince, bagka bir deyimle, ben bir masayi tecriibe olarak yasarken
o tek masa deneyi aracilifiyla sayisiz deney verilerini elimde toplamis oluyorum.

- Onlime gelen bu gok sayidaki verilerden sadece belirli bir zaman ve mekan
diizenine girenleri secip masa ile ilgili olarak bir arada topluyorum. Mistik durumda
fikir, her ne kadar canli ve zengin olursa olsun, fikir asgari seviyeye iniyor ve bdyle
bir analize imkan kalmiyor. Ancak, mistik hal ile alalade mantiki suur arasindaki bu
fark, suurdan ilginin kesilmesi anlamma gelmez. Zira her iki sikta da bize hakim
olan Mutlak Hakikattir. Mistik hal bizi Mutlak Hakikat'in kiilli kismiyla temasa
getirirken alalade mantiki suur ¢evremize uymanin pratik ihtiyaglar nedeniyle, bu
hakikati inceden inceye ele alip karsithk vermenin tek tek muharriklerini bir biri
ardinca segmeye koyulur. Mistik halde birbirine zit olan muharrikler blrleserek bir
birlik olustururiar. Boyle bir birlikte suje-obje farki tamamuyla ortadan kalkar.*

3- Mutasavvifin mistik halinin, her seyden {istiin, her seye egemen ve bir an
igin tecrlibeyi yasayan ferdi sahsiyetini agan yegane ve olaganiistii bir zat ile yakin
ve igten temas kurmasidir. Muhtevasina bakihrsa mistik hal, hayli afakidir ve yalmz
subjektifligin sisli dilnyasma cekilme hareketi olarak goriilmemelidir. "Ama siz
bana :"Allah'in vasitasiz bir sekilde difer bir zat olarak yakinen ve sahsen tecriibe

1R, s 16-17.
2R., s, 17-18.
3R, s. 18
4R,s5.18
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etme, yasama imkam var midir?" diyeceksiniz” diyor ikbal.! Buna cevap sOyledir:
Sadece mistik halin pasif olugu, zat ile ilgili tecriibeye konu olan Zatin gercek,
digerlerini kesin olarak kanitlamaz. Bu sorunun sebebi, bizim hicbir itiraz etmeden
dig diinya ile ilgili duygu-sezig aracihgiyla elde ettifimiz verilerin, bilginin her
cesidini teskil ettigini sanmamuzdir. [kbal, bu durumu ginlik yasantimizla
kiyaslayarak 'ginlilk yasantunizda ve toplumsal iligkilerimizde bagkalarimn
ditsiincelerini nasil anlayabiliyoruz?' diye sorarak, 'gayet tabi ki kendi kisiligimizi
ve huyumuzu, 0z elestiri ve duygu-sezis vasitasiyla §greniyoruz’ der. Fakat Gteki
insanlarin kafalarindan gegenleri, onlarin yasadiklar1 olaylart bilmek igin elimizde
herhangi bir imkan yoktur. Kuskusuz cevap veya tepki suutlu bir varhgm
mevcudiyetidir, Tkbal'e gére Kur'an-i Kerim'de aym goriisii belirtiyor; "Rabbiniz
s8yle buyurdu, bana dua edin, size icabet edeyim "Ciinkii bana ibadetten biiyuikliik
taslayanlar hor ve hakir cehenneme gireceklerdir.“z, "kullarim {(Habibim) sana beni
sorunca (haber ver ki) iste ben muhakkak yakmmmdir..." 3

Ister fiziksel 6lgek ister fiziksel olmayan oigeklerle olsun, Royce'nin daha
tatminkar standartlariyla, bagkalarmin kafalarindan gegenler hakkindaki bilgimiz,
bir tahmin, bir akil yliriitmeden ibarettir. Yine de diger insanlamn kafalarndan
gegenler ile ilgili bilgimizin dolaysiz oldufunu digliniiriiz, toplumsal tecriibelerimiz
hakkinda akhimizda bir siiphe gecmez. Ikbal'in bu noktada anlatmak istedigi, mistik
durumda tecriibelerin dolaysiz niteliginin emsalsiz olusu, bunun olagan
tecritbelerimizle bir ¢esit benzerliginin olmasi, belki de aym smifa ait
olmamalandur.

4- Mistik tecriibenin dogrudan yasantyor olmas: sebebiyle, bagkasmna naklin
miimkiin olmamasidir, ikbal'e gore mistik durumlar diisiincelerden ¢ok duygularla
ilgilidir. Bir peygamberin mutasavvif veya kendi dini tecriibesinin muhtevasiyla
ilgili yaptifn agiklama ve yorum ba.skalarma mantiki onermeler seklinde
ulastlrﬂablhr, ama muhtevanin kendisi ise bu yolla iletilemez.” Bu durum, {bn
Arabi'nin gbzii gOrmeyene kirmuziyt nasil tarif edemezsemz vecdi de onu
yasamayana anlatamazsinz ifadelerindeki gibidir® Ikbal, bu &zelligi Kur'an-1
Kerim'in Suan 51 ve Necm 1-18 ayetlerinde belirtilen durum ile ifade eder.

fkbal'e gore mistik tecriibenin baskalarina naklinin miimkiin olmamasmn
sebebi, ashnda onun mantik kurallarina dayanamayan anlasilmaz bir duygudan
ibaret olmasidir. Bununla beraber o, diger biitiin duygular gibi mistik duygunun
akilla ilgili bir unsur tagicdigt da g6z Sniinde bulundurulmas: gerektigini ve bu unsur
sayesinde mistik tecritbede de diislincenin belirtilerinin gérﬁlebilecegini beyan eder.

"..hakikaten de duygu, kendini ifade edebilmek i¢in her zaman diiglinceye
. basvurur Daha derinlige inildiginde, duygu ve du@ﬂncenm aym i¢ tecrilbenin
zamanla ilgili olan veya olmayan iki yani oldugunu goriiriiz*’ der. ikbal bu hususta
Profestr Hocking'in goriigiing nakleder: "Duygunun sona erdigi o duygu dist sey

1R, s 19,

2 Kir'an 40/Muminun, 60

» Kur'an 2/Bakara, 186.

4R, 5 1920

sR., 5. 20.

s M. Aydin, Din Felsefesi, {zmir, 1987, s. 72,
7R, s. 21
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nedir? Cevabim sudur: Bir nesnenin idraki. His tam suurlu zatin istikrarsizhiidir,
Bu zatin istikrarini kazandiracak sey de smurlarin iginde degil, dtesindedir. Duygu
disartya itigtir. Diglince disariya haber vermektir. Higbir duygu kendi hedefini
bilmeyecek kadar kor degildir. Zihnimizde bir duygu belirir belirmez duyulan seyin
diisiincesi de onun ayrilmaz bir pargasi olarak bu duyguya katiliverir. Yénit belirsiz
bir duygunun gerceklesmesi, istikameti olmayan bir hareketin gergeklesmesi kadar
imkansizdir. Dolaysiyla bir istikamet, bazt amag ve hedeflerin isaretidir. Ancak
bazi durumlarda istikametsiz gibi gdriindiiglimiiz belirsiz suur halleri vardir. Boyle
durumlarda duygunun da aym gsekilde etkisiz ve durgun olduguna dikkat
edilmelidir..."'

ikbal serimledigi fikirlerden ¢ikarimlar yaparak duygunun temel niteliginin
dustinceyi igerdigini ve dinin de bu duyguyla basladifim beyan eder. Ancak din,
higbir zaman kendisinin bu duygudan ibaret oldugunu kabul etmemis, aksine
metafizigi de siirekli olarak elde etmeye ¢absmistir. Ikbal, duygu-diistince
arasindaki organik bagi sOyle goriir: Belirsiz bir duygu kendisini her zaman
diisiince aracih@iyla ifade etmek ¢abasinda olur. Diiglince ise bizzat kendi
viicuduyla gozle goriiltir varhgim buluverir. O sebeplez, fikir ile kelimenin aymi anda
duygumin rahminden ¢iktigim s6ylemek yanhs olmaz.

5- Mistik tecriibenin Ikbal'e gore sonuncu 6zelligi Tasavvuf ehlinin,
sonsuzlukla birlesme ve bulugmasi sebebiyle daimi zamanin gergek olmadif
kamsina varinca, o kisinin daimi zamanla iligkisinin kesildigini sanmak
yanlishgidir. Zira kendi birliine ragmen mistik hal ve glinlitk duygularimiz
arasinda mutlaka bir iligki vardir. Bunun kaniti mistik durumlarm strekli
olmayisidir. Ister mutasavvif, ister peygamber olsun, her ikisi de eninde sonunda
normal tecriibenin tabi derecelerine donerler. Demek ki bilgi edinmek bakimindan
mistik tecriibe sahasi, herhangi bir tecriibe sahamiz kadar gergek ve giivenilirdir. Bu
nedenle, bu tecriibelerin sezis-duyguyla baglamadigi gerekgesiyle reddedilmesi veya
g6zbniine alinmamas1 dogru bir yol degildir. Aym sekilde, mistik durumu tayin
eden organik keyfiyetleri agiklamak yoluyla bu durumun manevi degerini ihlal
etmek miimkiin degildir. Hatta, modern psikolojinin beden ile zihin arasindaki
iligkilerle ilgi ve dolayisiyla dneminin kiigiimsenmesi, mantik digidir. Psikolojik
agidan agiklayacak olursak, muhtevalan ister dini, isterse bagka bir sekilde olsun,
biitiin haller organik olarak tayin edilebilirler. Aklin ilmi yapisi, dini akil kadar
organik keyfiyetlerle belirlenebilir. Akli hallerimizle sebep ve neticenin organik
bagi Gylesine simsikidir ki bunun, bir durumu deger yargilarina gore basit veya
degerli olarak degerlendirdigimiz Olgiilerle hicbir iligkisi yoktur. O, James'in
ifadelerini aktararak "Bazi kesf ve ilhamlar gayet agik bigimde anlamsiz ve sagma
gelir. Aym sekilde, vecd, kendinden gegme ve murakabe gibi durumlarda karakter
veya ahlak igin yararl bir sey yoktur. Bunlarin ilahi ya da manevi herhangi bir yant
da bulunmayabilir. Bunlar, seytanin ilhamlari olabilir. Bu noktada insana diisen
zeka, akil ve hiinerlerini kullanmaktir’diyerek bu durumun gercekligin kabul eder.

ikbal, Freud taraftarlariuin dine yaptiklan hizmetin ilahi duygu ve
tecrilbeleri seytani duygu ve tecriibelerden ayirmalari oldugunu ama bu modern
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psikolojinin tezi, deney ve gézlem yoluyla dogrulanmadigini da belirtir. Tkbal'in
anlatmak istedigi olgu, bastirilmis muharrik kuvvetler zihnimizin biling alti bolgesi
dedigimiz noktaya verlesiyor, yakaladiklari ilk firsatta saldirtya gegip nefsten
intikam almak i¢in beklemesidir. Bu sebeple o, dini tekamiil sirasimda hareket ve
davranislarin bozulabilecegi, bu sinsi muharriklerin bize ritya ve fantaziler
+ yaratabilecegi, hatta ilkel davramglara gotiirebilecegi durumliarm olabilecegini de
inkar etmez. ,

ikbal, dini tecriibenin verilerinin bilimin istatistik ve rakamlariyla
mukayese edilemeyecegini, gergekten de dinin hakkin: verebilmek icin bilimin bu
isi 6grenmesinden daha Once dini yasantida somut tecriibenin varlifimn kabul
etmesi gerektigini ileri siirer. )

Yine Ikbal'e gore, dini suur muhtevasinn igeriginin cinsel muharrikten
kaynaklandifint sGylemek yanlig bir tutumdur. Zira suurun bu iki sekli(dini-cinsi),
birbirine zit olmasalar da nitelikleri, nicelikleri, amaglar1 ve dogruladiklar hareket
bakimindan birbirinden kesinlikle ayrilirlar, Hakikat sudur ki dini vecd ve heyecan
halinde kendi kigiligimizin diginda bir pratik gergegi dgrenebiliriz. Dini cezbe bir
suur alti olayr gibi psikologlarca gozlenebilir.! Kisiligimizin biitlin yapisi
gliclendiren ne ise bizim i¢in en hakiki sey odur. Ikbal, Prof. Hocking'in giiniin
birinde bu suuralti olaymin bir giin agiklanacagini ancak psikolojinin bugiin bu
durumu ¢ézemeyecegini aktarir.

Ikbal, " dini tecritbe akli ve mantiki yan: agir basan bir duygu halidir,”
demekle bu duygunun muhtevasinin, sadece dogrulanmas: amacindan bagka diger
birine aktarilamadigim 6ne siirer. Dolayisiyla hi¢ birimiz, insani bir tecriibenin
belirli bir sahasi olmak iddiasinda bulunan ve bizim igin erisilmesi miimkin
olmayan bir hilkiim onaymmiza sunulsa bizim de "Bunun gergek olduguna dair
giivenceniz nerede" diye sormaya yetkimiz yoktur diyemeyiz. Zira bunun
dogrulugunu ortaya koyacak bir l¢iimiiz yoktur. Bu gesit bir hitkmiin kabuli igin
kisisel deney yegane temel olsaydi, din ancak birkag¢ ferdin mah olurdu. Cok siikiir
ki, der Ikbal, bilimin bagka sekillerine uygulanabilen &igiilerden farkls dl¢iilerimiz
vardir. Bunlar akli ve ameli Slgiilerdir. Tlki, akli test yani tenkidi yorum. Tkincisi
pragmatik test. Bu testlerden birincisi filozof tarafindan ikincisi ise peygamber ve
resul tarafindan kullanihr.”

ikbal, dini tecriibenin tek basina bir muamma olmadi@ini, bunun yanisira
heyecan uyandinc: bir sey de tagimadigin 8ne stirer. [kbal, bu heyecanli durumu
Islam tasavvuf tekniginin duygusal olmayan bir tecrilbeye ulagmak i¢in ibadet
sirasinda miizik ve sarkiyt yasaklayarak yaptigmi, bunun yamswa dinin ferdi
murakabelerin muhtemel toplum aleyhtar: etkilerini ortadan kaldirmak amaciyla her
glin cemaatle namaz kilma zaruretine isaret ettigini belirtir. Dolayisiyla bu sekilde
elde edilen tecriibe ona giire tamamen tabi bir tecritbedir ve benlik igin son derece
ehemmiyet tasiyan biyolojik bir mana ihtiva eder. Bu durum, insanogiunun
benliginin salt diisiince Stesine ¢ikmast ve ebedi hayati benimseyerek, kendi gegici
durumunu telafi etmesidir. Benligin nihai amaci bir ey gormek degil " bir sey
olmaktir “Tecrilbe esasinda benligin bir sey olma gayreti Descartes'in
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"dustinityorum" felsefesinde degil Kant'm "yapabilirim" teorisinde kendini bulur.
Bu hareket zihni bir amel olmayip biitiin benligin varligin: derinlestirici ve iradesini
geligtiren hayati bir harekettir ve ego igin en yiice mutluluk am ve aymi zamanda en
¢etin smav amdir.

Ikbal, Gazali'nin "Ben, bizim nefsi durumlarimizin kiitlesinden tamamen
ayn ve zaman stirecinin etkisinden biitiiniiyle uzak kalan sade, bélinmez ve
degigmez ruhani cevherdir ve bizim suurlu tecriibemiz bir birliktir" goriisiinil
vurgulayarak bu birligin, yani dini tecriibenin yorumlanmasinin gerektigi iizerinde
" durur. O, seyh Sirhindi'nin dini tecriibe yorumunu aktararak tecriibenin ig evreni
hakkinda bilgi verdigini séyler. >

Ikbal, dini tecriibenin yorumlanmas: meselesinde, dini tecriibenin
botiinmesi veya parcalanmasmm onun tahrip olup, kaybolacagt manasina
gelmeyecegi kanaatindedir. Zira gdzlemin bize gdsterdifine gére tecriibe, herhangi
bir seyi vurgulayan ve kamtlayan fiillerdir ve bu bakimdan kendine mahsus bir
varliga sahiptir.

Ikbal, nihayetinde Kur'an-t Kerim'in fi¢ ilim kaynagim zikrettigini beyan
eder. Bunlar: Tarih, Tabiat ve I¢ tecriibedir. Ona gore i¢ tecritbe sadece tasavvuf
tarafindan anlagilmaya caliglmustir. Hallac'in "Ene-1 Hak” haykinislar ile zirveye
ulasan olay1 ikbal, Massingnon'un degerlendirmesinden aktararak, Hallacn hayat
tecriibesinin gergek izalummn, bir su damlasmin denize akitiimast degil, insani
egonun, daha derin bir kisilik iginde devaminn anlasihip takdir edilmesi ve cesaretle
tasdikinin ifadesi oldugunu beyan eder. lkbal'e gére bu olayin ¢ikarim; dini
tecriibenin gelisme doneminde suurun bilinmeyen mertebelerinin olmasi ve bu tiir
tecriibelerin ilim kaynagi olmalarina ragmen yararlanamadifimiz tecriibeler
olmasidir.*

fkbal, sonug olarak dini tecriibenin ancak modern bilimin verileri sayesinde
anlasilabilecegini ve hatta [slamimn &gretilerinin de ayni gekilde incelenmesi {izerinde
durur ve ancak bu gahismalar sonunda agtklamalarin ancak etkileyici ve degerli
olabilecegini savunur.

1R, 5. 198-199.
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