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MUSTAFA SEKIP TUNC DUSUNCESINDE MODEL INSANI
YARATACAK OLAN EGITIM ANLAYISI

Levent BAYRAKTAR®

Mustafa Sekip’in diisiince sistematiginde evren anlayisi ile buradan hareketle olug-
turulan bilgi ve insan anlayig1 arasinda bir devamlilik ve paralellik bulunmaktadir. Evre-
nin yapisindan insana gegilmekte; bu gecis'evrendeki yaratucilik, devinim ve hiirriyeti
insana tagimaktadir. Her insan anlayigi da zorunlu olarak bir egitim modelini beraberin-
de getirmektedir. Dolaylslyla evrenden insana, insandan egitime dogru gitmek mlimkiin
goriinmektedir. Biz burada Mustafa Sekip’in tasavvur ettigi evreni bir parca tanimaya
calistiktan sonra, evrenin bu yapisi iginde varolan insan varhgin ele alacagiz. Her insan
anlayist ayn1 zamanda bu insant gerceklestirecek bir egitim modeline de ihtiyag duya-
caktir. Mustafa Sekip’in model insan, miigahhas insan dedigi bu insan ile egitim arasin-
da ne gibi iligkilerin kurulabilecegini ve egitimden neler beklendigini irdelemeye galiga-
cagiz. Bunu yaparken herhangi bir program veya yontem dnermekten ziyade, egitim yo-
luyla insan varli§inin nasil ve ne yonde bir déniigiime tabi tutulacagini, ona hangi nite-
lik ve kabiliyetlerin kazandinlacagint veya agiga cikanlacagin tartismayi deneyecegiz.

Tlkin Mustafa Sekip’in evren ve varlik anlayigini ortaya koymaya galisalim. O ken-
disini Hegel monizminin kargisinda bir pliiralist olarak konumlandirir. Kendi ifadésini
kullanacak olursak; “Kainatta vahdet’ géren monistler oldugu gibi ‘kesret’ yani gokluk
goren pliiralistler de vardir. (...) Pliiralizm bir filozof tarafindan yaratilnug, sonra da bag-
ka feylosoflar tarafindan geligtirilmig bir sistem b]maylp ‘demokratik’ ictimai bir felse-
fedir, birgok biiyiik miitefekkirler tarafindan iglenmigtir. Gergekten tek bir Pliiralizm de-
&il, birgok pliiralizmler vardir. Buniar da mizaglara, ruhi ihtiyaglara, ve bu ruhlarin ah-
valine gére gegitlenmigtir.

Pliiralizmi sevk eden amiller ya ahlak ihtiyaci; ya hiirriyet arzusu, ¢ok kere din, ba-
zen de estetik duygu yahut da ilim endigesidir.

Pliiralizm ekseriye Pragmatizm’in bir metafizigi olmakla bcraber pragmatlzmm in-
hisari altinda kalrmig degildir.

Benim mizag ve ruhi temayiiliim miigahhas, insan ruhuna yakin ve yatkin olan bir

* A.U. D.T.CF. Felsefe Boliimii Aragtirma Gorevlisi.
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pliiralizmdir ki bir kargit gésietmek lazim gelirse bilhassa Hegel’in Monisme’ine (akli
olan geylerin gercek ve gercek olan geylerin de akli oldugunu iddia eden) kargittir,”!
Mustafa Sekip’e gore evren tek bir unsurdan olusmamakta varligin yapisi bir plii-
ralizm arz etmektedir. Varlik boyle olunca onu elde etmek veya ona dair bilgi sahibi ol-
mak da sadece akil veya zeka gibi tek bir bilme yetisinden beklenmemektedir. Evrenin
yapist dinamiktir, yenilik ve yaraticilik esastir. Oyleyse evren ve varlik; olmus, siirlan
tayin edilmis, dingin, duragan bir yapida degildir. Dolayistyla dinamik olan bu varligin
bilgisini elde etmek de sadece akildan beklenmemelidir. Bilme yollanimiz da evrenin
pliiralizmine uygun bir sekilde ¢cogaltilmaly; insanda bilme ve hissetme namina hangi ye-
tenekler varsa higbiri kiicimsenmeden ve bir digerinden daha az veya daha ¢ok dnemli
goriilmeden kullamlmalidir. Coklu bir mahiyet arz eden evren ancak kendisini bilmeye
yonelen bir ¢ok yetenegin birlikte caligmasi ve dayamigmastyla daha kolay anlagilabilir
goriilmektedir. Béylece Mustafa Sekip, Bergson ve W. James’ten ilham alarak Entellek- -
tualizm’in elestirisini yapar. Varlifin dinamik yapisinin sadece akil yoluyla kavramla-
mayacagin, hatta, konu insan oldugunda bunun hi¢ miimkiin olamayacagin: soyler. In-
san, daima, determinasyonlarla ifade edilemeyen, onlara sigdirilamayan, 6zgiir ruh ham-
lelerine sahip bir varliktir. Insan s6z konusu oldugunda pragmatizmin hakikat anlayigini
dikkate almali, insanin hakikat olarak baglandigi, ve deger atfettigi neleri varsa, biitiin
halinde anlamaya ¢ahigilmalidir. “Pragmatizm’in hususiyeti, hakikat alanim yalniz dii- .
siincesi degil, inanglari, kiymetleri olan insana gore genisletmeye ¢alismasinda ve haya-
ti rolleri olan kiymetlerle inanglarin birer hakikat sayilmalar1 esasinda toplanir. Bunu
yapmakla miispet hakikatler kiigiimsenmiyor, sadece miigahhas insanin da haklari tanin-
mi§ oldyor. *2 Dolayisiyla insant anlamak; megru olan olmayan aynmi yapmaksizin,
onun biitiinliikli yapisini kavramaya baghdir. Yani insan varlif sadece bilim yaparken
veya akil yiiriitmelerle diisiiniirken insandir, hayal giiciiyle siir soylerken degildir gibi
bir yaklagim insam anlama ¢abamiz agisindan sakattir. Ciinkii insan sadece akil varlig
degildir. Hatta sadece akil yardimyla bilim yapmak dahi miimkiin gorinmemektedir.
Ciinkii hakikate karg1 ihtiras duymayan bir sahsiyetin bilun yapabilme imkan yoktur.
Mustafa Sekip’in varlik ve evren anlayisinin sekillenmesinde Pliiralizm ve Pragma-
. tizm ekollerinin yam sira Bergson’un dinamik evren anlayisi da etkili olmustur. O, §0y-
le soylemektedir: “Benim miisahhas olarak yasadigim alem Bergson’un yaralicl zaman
realitesine terctiman olan bir alemdir ve bu zaman realitesinin en derin bir realite oldu-
Zuna inantyorum. Clinkii bu diinya tamamlanmamis ve miitemadiyen tamamlanan ve as-
la tamamlanmis olmayan bir alemdir.”® Alemin tamamlanmamis olmasindan, Meka-
nizm’e teslim edilemeyecegini, alemde hiirriyetin ve olugun es anlamli oldugunu vurgu-

L Tung, Mustafa Sekip, “Miigahhas fnsan ve Binyesi”, Bilgi, S. 76, Agustos 1953, 5. 5
2 Tung, Mustafa $ekip, “Tabiat Alemi ve Insan Diinyas)”, Bilgi, S. 75, Temmuz 1953, s. 12
3 “Miigahhas Insan ve Biinyesi”, 5. 5
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lar. “Ciinkii zamanin yaraticilifina ve bu yaraticihgin verecegi imkanlara gore hareket
edildikge gercek her tiirlii imkanlar, hiirriyetler belirecektir” der. 4
Bergson metafiziginde insan, hayat hamlesinin hiirriyetle agiliminda gelinen en ka-
mil noktadir. Insan; evrenin olusum siirecinin sonunda ve zirvesinde bulunmaktadir. In-
sann dzgiir yaratilan, kendi ruhunda kegfettigi ve varliga ekledigi kiiltiir ve medeniyet
verimleri adina ne varsa hayat hamlesinin insanda uzamasi veya bagka bir ifade ile insa-
nin hayat hamlesinin agilim dogrultu ve mecrasina yerlesmesi sonucudur. Bu ifade mo-
deli tarihte kahramanlarin ve dahilerin ortaya ¢ikiglanni da agiklamak igin kullanilacak-
tir. Yani deha sahipleri, kahramanlar; hayat hamlesinin kendi faaliyetlerinde yoluna de-
vam etme imkani buldugu yaratici sahsiyetlerdir. O’na gore pliiralist evren anlayigi, ya-
raticilik ve devingenlifi hem evrende hem de insanda beraberce tespit etmektedir. “Fel-
sefenin Gteden beri lizerine egildigi baglica iki biiyiik varlik olan tabiat ve insan monist
felsefede ayni siirekliligin iginde bir vahdet olarak miitalaa edilir. Buna karg: pliiralist
felsefe ise, monist telakkide oldugu gibi durgun, olmus bitmig tam bir diinya degil, di-
- namik, miiteharrik, miitemadiyen tamamlanan gittikge olgunlagan, yenilikler yaratan bir
diinya goriir.. Tek bir sistem yerine bir ¢ok sistemler halitasi kabul eder. Kemiyetlerin ya-
mnda keyfiyetlere, miktarlarin yaninda kiymetlere de yer verir. Hiikiimlerini miicerret
bir diistinceden ziyade tecriibe ve vak’alardan alarak vermek ister. Umumi bir nazariye-
ye uymayan bir tecriibe veya vak’ayi bile bagl bagmna bir gergek olarak tanir. Umumi-
likler narmina hususilikleri feda etmez. Kendi gahsiyetlerinde ve kendilerine gore tanidi-
g1 fertlerdeki farklilik ve gegitliliklere ehemmiyet verdigi gibi ilerlemenin baglica 4mili-
ni bu farkliliklarda goriir, Heyeti umumiyeden, biitiinden ziyade teferruatin agik olmasi-
"1 ister. Her seyi ayri ayr1 anlamaya bakar.” 5 Boyle bir bakis agisina yerlesildiginde her
insan ferdini bir sahsiyet olarak gormek ve onlarin kendilerine has olan: ag1§a ¢ikartma-
lar igin imkan ve ortam hazirlamak gerekecektir. Iste Mustafa Sekip’in model insan,
musahhas insan veya sahsiyet varhfina doniigmiis olan insan varligi olarak nitelen-
dirdigimiz insani; evrene sahsi ilavelerini yapmak iizere egitilmis olan insandir. Bu egi-
tim ferdi yetenek ve kapasiteleri agiga gikarmaya yonelik olacaktir. Ciinkii ona gore ta-
rihi ilerleten veya sekillendirip, doniigiime tabi tutan tek tek kahramanlarin her alanda or-
taya koyduklan basanilardir. Bu egitim siirecinde oncelikli olan kiginin gizil yetenekle-
rini giin 15131na ¢ikarmak ve ifade-edip geligtirmesine firsat ve ortam hazirlamaktir.
Mustafa Sekip’in evren, insan ve dolayisiyla egitim anlayigi bakimindan diigiince
sistematiginde gegisler ve paralellikler oldugunu sdyledik. Miigahhas insan dedigi insan
modeli ile evren goriiii iligkisini Onun sozleri ile tekrar kuracak olursak; “Ezeli ve ebe-
di bir diinya entellektualist bir tasavvurdur; olmug bitmis, tamamlanmug bir diinya de-
mektir. Pliiralist telakkiye gore serbest degismeler de vardir. Ciinkii egya birbirine tama-

4 Agm.,s.§
Agm.,s. 6
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men degil, kismen bagl olduklarindan aralarinda serbest unsurlar da vardir. Tesadiif ve
yenilik denilen sey bu serbest unsurlardir.’$

Mustafa Sekip, insan anlayiginin temelinde pliiralist bir evren anlayis1 yattigim ifa-
de eder. “Miisahhas insan ve onun diinyasi igte bu istikamette bir diinya goriigiine daya-
nir. Miigahhas insan denince benligi sahsiyeti tecrit edilmeden oldugu gibi alinan, egya
ve rakama kaydedilmemis insani1 anliyorum. Sadece akil, his veya hayal yoniinden tek-
tarafl1 olarak alinmayan bir insan ‘ben’ yahut ‘benlik’ mefhumunu da masa yahut kitap
mefhumu gibi egyaya taalluk eden ve kabili miibadele (yer degistirilebilir) olan umumi
bir mefhum mahiyetinde degil, yalmz kendisini ihtiva eden, esya ile aralarinda mihim
bir fark gdsteren tek bir mefhum olarak aliyorum. Bu mahiyette bir insantn diinyast da
sadece bir esya ve tabiat diinyasi olamayacag! igin maksatli, manali inang ve kiymetler-
le yasanan bir diinya olacaktir.’’ Dolay1siyla bu diinyanin insam artik bir sahsiyet varh-
$1dir, ve gahsiyeti dolayisiyla diger insanlardan aynlir. Bu yiizden “insan hakkinda bil-
gi edinmek de ondaki gahsi tarafi kavramakla kabildir. Bugiinkii psikolojinin vardig1 ha-
kikatte bu merkezdedir. Sahsiyet profili yapimanug bir insan tanmmus, bilinmis sayil-
maz.. (...) Insan boyle oldugu gibi onun sanat ve fikir eserleri de boyledir. (...) Bir Yu-
nus Emre hangi sairimizle ve diinyada hangi sairle degistirilebilir.”8

Mustafa $ekip model insan, miigahhas insan veya sahsiyet varhig1 olarak gordiigii
insanin subjektif ve manevi yoniinii 6zellikle 6nemser. Ciinkii ona gore insan tabiatta
herhangi bir varlik olmaktan bu yon sayesinde kurtulur ve ayni zamanda tarihi, kiiltiir ve
medeniyeti de bu sayede sekillendirir, olugturur. O’na gore “bilyiik dinlerin bir ‘egref-i
mahluk’ olarak vasiflandirdiklar1 insan, tekamiil zincirinin son halkasi olmakla beraber
subjektif varligimn agkmn ve tagkin olan istidat, temayiil ve istiyakleriyle hayvanlardan
esasl bir surette aynhr. Fizik, moral, estetik ve entelektiiel ihtiyaglarinin ¢oklugu, haya-
le diigkiinliigii ve ihtiyag karakterleriyle de bir tistiinliik gésterir. (...) Iktidarninm fevkin-
de emeller besler. $imdi biitiin bu subjektif temayiil, igtiyak ve ideallerin sadece bir gol-
ge olay yahut bir iist yapt’dan ibaret olduklarini bir an igin farz edersek insan denilen
varlikta biyolojik hayattan bagka bir sey kalmayacakur.” Oysa insan varlif kendisini
fark ettigi ilk andan itibaren gevresini ve olaylart kendi diigiinceleri ve duygular istika-
metinde degistirme ve sekillendirme azminde olan bir varliktir, Hatta Ona gore déhiler
toplumda kabul gordiikleri takdirde bilyitk degigikliklere ve atilimlara neden olurlar.
“Cemiyet muhiti dahiyi kabul ettigi takdirde er geg orijinal bir degisiklie ugrayacak-
ur.”10 O’na gore dahi, toplumsal gevrenin ve zamanmn bir iiriinti ve sonucu da degildir.
“Dahi vakitsiz gelmig, daha dogrusu cemiyet tarafindan kabul edilmemis de olabilir. Bu

6 Agm.,s. 6
7 Agm.,s. 6
8 Agm.,s.7
9 Agm.,s. 7
10 Tung, Mustafa Sekip, “Miigahhas Insan ve Onun Diinyas1”, Bilgi, S. 77, Eyliil 1953, s. 4
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takdirde bagka bir muhite gog eder, veya imha edilir. Hangi muhitte kabul goriirse rolii-
nii orada da yapacak, imha edilse de ilerde tesiri olabilecek yine o olacaktir. Tarih bun-
larin misalleriyle doludur. Sokrat’a zehir igiren cemiyet onun tesirinden kurtulamadigi
2ibi bu tesir ortagag ve yeni zamanda da devam etmektedir, 1!

Mustafa Sekip’e gore dahi sahsiyetler kendi zamanlarina damgalanm vurarak, do-
nemin timsali olurlar. Béylece “ ‘zaman’, ‘asw’ dedigimiz seyler devirlerini hiilasa eden
bir avug biiyiik sahsiyetlerde” 12 toplanmig olur. Bu biiyiik sahsiyetlerin en 6nemli vas-
i yarancihiklandur. “Varligimizin hikmeti ve en biiyiik siiruru da iktidarimiz nisbetinde
yaratmak olacakutir.”13

Mustafa Sekip’e gore miisahhas insanin yaratma vasf1 onu mekanik diinya goriigii-
niin iizerine ¢ikanr. “Bir ¢alisma faraziyesinden ibaret olan mekanik diinya goriigtinii
agarak yasanan ve yagatan begeri kiymetlerin insan biitiinliigii capinda haklarini tamyan
miigahhas bir insan diinyasi gériigiinii birinci plana alarak yaganan diinyay:1 bu goriigle
bezendirmek ihtiyaci karsisindayiz.”'* Buradan ¢ikan sonug, egitim anlayigimizin bu
tespitlere bigane kalamayacag yolundadir. Hatta Mustafa $ekip’e gore egitimin amaci
bu miigahhas insam yetistirmek olmahdir. O’na gore insan biyolojik varlifinin iizerine

“ekledigi maddi-manevi yaratilan ve baganlanyla olgunlagir ve varlik mertebelerinde
yiikselir. Bu yiikselis icin insanin kalitim yoluyla getirdigi ve sosyal ortamdan edindigi
determinasyonlann iizerine ¢ikmasi gerekir. Kalic1 bir terbiyenin garti; mekaniklegmis,
aliskanhiga indirgenebilecek gelenek ve goreneklerin dondurucu etkisinden kurtulmak
ve bunlarla da yetinmeyip otesine gegmekle yerine getirilebilir. O’na gore; “ an’anenin
muhafaza ettigi kiymetlerin suurlu bir segim ve mukayesesi olmuyor. (...) O halde terbi-
yenin ilk tesirlerini verasetin getirdigi biinye ve mizag segmig oluyor. Suursuz olarak
edinilen bu terbiye tam manasiyla ham ve pasif bir terbiyedir. Insan ruhu yalmiz biinye
ve mizagtan Oriilmiig olarak kalmadig1 ve kalamayacagi icin bu ham ve kayitsiz amille-
ri hemen daima agmug, suurlu, idealli bir terbiyeye, biyolojik ve hatta psikolojik varligi-
n1 bir alet gibi kullanacak manevi bir varliga kadar yiikselebilmig, insanca ilerlemeyi bu
varligin kuvvetiyle saglamistir.(...) Boyle olmayip da veraset ve onun getirdigi biinye ve
mizacin benimseyecegi bir terbiyede kalmak mutlak bir zaruret olsayd: hicbir zaman in-
san olamayacak, i¢giidiilerimizin hiikmii altinda kalacaktik.”*5 Oyleyse egitim yoluyla
insan1n biyolojik ve sosyal determinasyonlar taninmali ve bu yolla onlarin iizerine gika-
rak; mana ve kiymet idraklerini esere doniistiirme yetenei kazandirilmalidir. Ancak bu
yolla gelecek kusaklara daha yaganabilir ve beseri bir diinya miras birakilabilecektir.

Bunlan sdylemek egitimde geleneklerin hi¢ yeri olmamast gerektigini soylemek

11 Agm,s. 4

12 Agm.,s. 6

13 Agm,s. 6

14 Tung, Mustafa Sekip, “Yalniz Insan”, Bilgi, . 59, Mart 1952, 5. 3

15 Tung, Mustafa Sekip, “Veraset ve Terbiye”, Bilgi, S. 60, Nisan 1952, s. 1
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anlamina da gelmemelidir. Ciinkii “an’ane mazide viicut bulmug terakkilerdir. Yeni te-
rakkiler de istikbalin an’aneleri olacaktr. Bir nehri tammak kaynagina kadar takip et-
mekle olur. Terakki yolunda da onun biitiin mazisine kadar uzanmak lazimdir. Inkilap
igtimai gelismelere yol agmaktir. Maziye dayanmadan istikbal yolu agilamaz. Igtimai ha-
yat da bir agag gibi koklerine baglidir. Gidasinin mithim bir kismuni k6klerini teskil eden
an’anelerden alir. Bu koke ehemmiyet vermeyenler temelsiz bina kurulamayacagim ve
¢ok gecmeden ellerinin bog kaldigim goriirler.”16 Bu sbzleriyle Mustafa Sekip bir an-
lamda Bergson metafizigini tarihe ve kiiltiire de tegmil etmis ve buradan bir tarih felse-
fesi ¢tkartmaya yonelmigtir. Bu tarih felsefesinin onciilleri “devam ederek degismek”
ve “kokii mazide olan ati” diigiincesinde saklidir.

Genglere verilecek olan kiiltiir ve egitimde yukanda degindigimiz ilkelerden hare-
ket edilmeli; devamhlik ve yaraticilik bir geligki yaratmaksizin birbirinin i¢inde deger-
lendirilmelidir. O’na gore “halka ve genglige verilecek kiiltiir basma kalip bilgilerden
kurtulmus gérme, anlama ve yaratmaya yarayan dinamik bir kiiltiir olmak, terbiye de bu-
na gore verilmek gerekir. Dinamik kiiltiir, akici zamanla ve onun ihtiyaglanyla yiirtiyen,
bunlari gériip anlayan, gareler bulan bir kiiltiir olarak tavsif olunabilir."7

Mustafa Sekip, Bergson’dan ilham alarak hayati ve evreni siirekli devinim ve ya-
ratma eylemi igerisinde tasavvur ettifinden; hayatin oluglarinda tekrarlanma ve geriye
doniis olmadiBin tespit ederek siirekli yeni olam yakalamay: hedef edinmistir. Peki bu
nasil olacaktir. Nasil bir egitim tasarlamak gerekecektir. Her seyden 6nce bu egitim bi-
reyi gahsiyet varligi olarak tanimak ve yetigtirmek durumundadir. Buradan beklenen sey;
kisinin kendisini, maddi-manevi ¢evresini, toplumu, tarih-kiiltiir ve evreni algilay1p, on-
daki hiir hamleleri fark ettirecek bir yetenegin gelistirilmesidir. Mustafa Sekip’e gore
Materyalist ve Pozitivist tavir aliglar bu bakis agisim gergeklestirmek igin elverigli degil- ©
lerdir. Ciinkii insan ne sirf beden varligidir, ne de sadece biitiin ruh hayat akil ve zeka-
nin faaliyetlerine indirgenebilir. Oyleyse insan varhig biitiinliiklii yapis igerisinde duy-
gu, diisiince, irade, muhayyile ve suur varlig1 olarak ele alinmal, hiirriyeti teslim edile-
rek, her yaratisi megru kabul edilmelidir. Zira insant anlamak istiyorsak, onu sadece bi-
limlerin gordiigi gozle gormekle yetinemeyiz. Insan daima tecriibe ve miigahedeleri
agan, Olgii ve hesaba indirgenemeyen, biling ve bilingalts varhfidir. Dolayisiyla insanin
yapip etmeleri, kiiltiir ve uygarlik sadece rasyonalitenin iriinii degildir. O insam bilin-
calt1 ve irrasyonel yaniyla da anlamaktan yanadir. Bunun yolu egitimin sanatlarla biitiin-
lesmesidir. Insan ruhunun somut esere doniistiigii sanat eseriyle temasta, o eseri ortaya
koyan ilham, sevk, arzu, irade, hayal giicii ne varsa dikkate alinmalidir. Buradan hare-
ketle insan sahsiyet varlig1 olarak kavranmaya ¢aligilmalidir. Egitim yoluyla kazandurl-
masi gereken bilgi, yetenek ve davianis kaliplar hep kiginin kendisi olabilmesine, ken-

}g Tung, Mustafa Sekip, “Yeni Tegkilat Kanunu Projesi Miinasebetiyle”, Bilgi, S. 56, Aralik 195, 5.3
A.gm,s. 3
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disini gahsiyet varlif1 olarak kurabilmesine ve maddi-manevi varlik alanina gahsi katki-
sim getirebilmesine yonelik olmalidir.

O’na gore insan; maddi-manevi bir ortam igerisindedir ve siirekli bu ortamla iligki,
iletigim ve etkilesim halindedir. Ancak bu ortamla iligkili olan varlik herhangi bir varlik
degil, insan varligidir. Yani bir yandan da 6zgiir olan ve bunun farkinda olan varlikur,
Insana tabiatta herhangi bir varlik olmadigini ve i¢inden ¢iktig1, sekillendigi ortama
(mukadderata) mesafe alabilecegi de egitim yoluyla aktanlacak olan veya aktanimas:
gereken bir biling durumudur. EZitim bireyi sahsiyet olarak hazirlarken en temelde ver-
mesi gereken bu 6zgiirliik duygusudur. Sahsiyet varlig: olarak insan, kendi kaderinden
sorumlu olmay1 goze alabilmeli, kendisini inga edecek birikimi ve deneyimi kazanmaya |
hazirhikh ve istekli olmahdir. O’na gére “efer hiirriyetimiz yoksa, kendi kendimizi ve
muhiti degistiremeyeceksek, mukadderat degismeyecektir.”'® Qysa evrende her seyin
temelinde yaratma ve yaraticilik bulunmaktadir. Bu durum insan igin de gegerlidir. In-
san evrensel tekamiiliin geldi3i son ve en olgun noktadir. Yaratma devam etmekte insan
da buna kendi yaratitanyla katimaktadir. Oyleyse egitim siireci insana yaranciliy, ken-
di bireysel yeteneklerini kesfedip ortaya ¢ikarma imkan ve yollarim kazandirmalidir.
Bunun miimkiin olabilmesi insanin degrudan dogruya 6zgiin bir sahsiyet olarak tanin-
masina ve yetigtirilmesine baghdir. Ancak o zaman birey; evrene sadece kendisinin ar-
magan edebilecegi bir takim maddi-manevi katkilar olabilecegini fark eder. Bu katkilar;
bagkas: tarafindan asla gergeklestirilemeyecek, kisiye 6zgii ve 6zel olan yanin esere
doniigmesiyle somutluk kazanacaktir.

ABSTRACT

Man has a central place in the philosophy of M. Sekip Tung.

M. Sekip Tung is a thinker who combined philosophy with psychology and analy-
zed events and universe in this context. His concept of man is unified with his idea
of the universe and being. Freedom and creativity are the shared concepts of natu-
re and man. Knowledge, culture and values should be passed on man by means of
education so that the existence of man should be realized beyond being of a biolo-
gical creature. Education should unearth the abilities that are potentially available
in the individual and should provide him with the opportunity of knowing and de-
veloping himself. In this respect, the most salient characteristic of man, in the mind
of Mustafa Sekip Tung, is to be a creative person in harmony with his material and
spiritual environment,

18«Tahiat Alemi ve Insan Diinyas1”, s. 14
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