


uzeydogu Suriye’den gelen yol iizerindeki
B Edessa (Urfa) sehri, tarih dncesi ve sonrasinda
jeopolitik konum agisindan kayda deger bir yer-
lesimdir. Kentin hinterlandinda; Neolitik yerlesim mer-
kezlerinin yaninda, Pagan kiiltiirii, Sabiilik, Hristiyanlik,
Islam kiiltiir ve medeniyetine ait ilim adamlarmm 6nemli
etkileri s6z konusudur. Bu nedenle kent, Yakindogu me-
deniyet tarihinde miistesna bir 6neme sahiptir. Sehir,
antik diinya medeniyetinin mithim bir ocagi' olarak da
kabul edilmektedir. Urfa kent merkezindeki Balikligol
civarindaki buluntular, Gobekli Tepe, Karahan Tepe gibi
Neolitik merkezlerdeki buluntular, kentin prehistorik do-
nemine ait kiiltiir dokusu hakkinda 6nemli ipuglar1 ver-
mektedir. Bu buluntular incelendiginde, kentin 12 bin
yil 6ncesinde de hatiri sayilir bir kiiltiir altyapist oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle, kentin kiiltiirel yapisini
Biiyiik Iskender ve Hristiyanlasmus kitlelerin olusturmus
oldugu faaliyetlerle baglatmak bilimsellikten uzaktir.
Yapilan arkeolojik kazilar, kentin neolitik donemden
itibaren bir inang merkezi oldugunu gostermektedir. Ta-
rihin her doneminde dis tesirlere kapilarini agik tutan
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Azize Katerien Manastin'nda bulunan Os-
rohoene Kralt V. Abgar'a Hz. Isa'min mendil
gondermesini tasvir eden bir resim.

bolgede kentin, dzellikle Biiyiik iskender’in istilasina
ugradiktan sonra kiiltiirel iceriginde bir takim degisik-
liklerin oldugu ve felsefi okullarla 6ne ¢iktigini gor-
mekteyiz.

Neolitik donem ile Biiyiik Iskender’in istilasi siire-
cine dair belge bulgular, Urfa’nin hinterlandin1 goster-
mesi agisindan onemli bilgiler sunmaktadir. Edessa’ya
Biiyiik Iskender sonrasinda Selevkoslar hakim oldu.
Daha sonra kuzey Mezopotamya’da kurulan kiigiik kral-
lik olan Osrohoene nin bagkenti oldu. Osrohoene Kral-
1181 bir donem Romalilarin dogudaki miittefiki iken, 213
yilinda bagimsizligim kaybetmis ve Roma Krali Cara-
calla tarafindan Roma kolonisine dondstiirilmiistii.
Edessa, Miisliimanlar tarafindan 639 yilinda fethedilene
kadar ilk énceleri Roma Imparatorlugunun daha sonra
ise Bizans’m hakimiyetine gecti. Selevkos donemi Edes-
sa’s1 hakkinda ¢ok az bilgiye sahibiz. Selevkos krallig
Edessa’da giiciinii kaybetmeye basladikga bir yerel aile
M.O. 132 yillarinda Edessa ve bolgesini etkisi altina al-
maya bagladi ve bu 3. yiizyila kadar devam etti. Krallarin
adi Abgar ve Manu gibi isimlerden olugmaktaydi.?

Roma donemi Edessa kiiltiirii genel olarak ¢ok dil-
liydi, gerek Yunan gerekse Arami dilleri kullaniliyordu.
Roma dénemi Suriye sehirlerinde, Palmira ve Dura-Eu-
ropos adli Roma sehirlerinde de bu ¢ok dillilik hakimdi.
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Edessa ve cevresinde siklikla Yunanca ve onun kadar
cok kullanilan Siiryanice dillerinde kitabeler ortaya ¢ik-
mustir. Tespit edilen 2 Siiryanice ve 17 Yunanca papi-
riiste genel olarak 3. ylizyilm ilk yarisina ait hukuksal
dokiimanlar bulunmus ve bunlarin Edessa bolgesi ori-
jinli ve kismen bir ailenin arsivi oldugu anlagilmgtir.?
Dikkate deger arkeoloji kalintilar ve eski yazilara bakil-
diginda, Edessalilarm ilk 3 yiizyilda genel olarak putpe-
rest oldugu, bununla beraber ¢ok az da olsa Hristiyan-
larin yasadig1 goriilmektedir. Bu nokta bize sunu agik-
lamay1 gerektirir; gok basit olarak bildigimize gore, put-
perestler ile Hristiyanlar birbirine kargidir veya Yunan
gelenekleri yerel kiiltiire karsidir. Erken Hristiyan do-
nemi Edessa’sindaki egitim ve dgretim hakkinda hicbir
sey bilmiyoruz. Bununla birlikte Asya ve Cin’i birbirine
baglayan Ipekyolu iizerinde bulunan Edessa’da zengin
bir tiiccar siif vardi ve bu zengin sinifin ¢ocuklarma
egitim veren okullar ve dgretmenler olmaliydi. Siirya-
nice olan ilk yazitsal kaynaklar, 2. ylizyila kadar uzanir.
Bu yazitlar bize bu yazi kiiltiiriiniin Edessa’da genis bir
gecmisinin oldugunu gosterse de bunlar giiniimiize
kadar ulagamamustir.*

Edessa’daki okul, ayn1 zamanda Pers Okulu olarak
da adlandirilmistir. Edessa teoloji okulu ile baglantili
olarak Efraim adli Siiryani bir kilise rahibinden bahse-
dilmektedir. Bu rahip 363 yilinda Roma Krali Julian the

Suryani yazisinin dogdugu kent olan
Edessada daha Miladi 2. asirda mukem-
mel sekilde Grekge bilen bircok alim bu-

lunuyordu.
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Apistote’nin 6liimiinden sonra Nusaybin’den Edessa’ya
taginmustir.>
Yedinci yiizyilin basinda yasayan Hilvan piskoposu
Barhadbesabba, Efraim’in bu Pers okulunun kurucusu
oldugunu belirtmistir.® Fakat kilise tarih¢isi Sozomenos
(Hiss. Eccl. 3. 16), Efraim’in bu kurucu roliinden bah-
setmemekte ve Efraim’in 6grencilerinin bu okulun ku-
ruculart oldugunu bildirmektedir.” Bununla birlikte
Efraim’in ya da onun dgrencilerinin okulu kurup kur-
madig1 veya onlarin zamaninda okulun hali hazirda var
oldugu tam olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte su
nettir ki Efraim, Edessa’daki bu okulda 6gretmenlik
yapmus ve Incil ile ilgili yorumlar dgrencilere dgretirken
ayn1 zamanda Hristiyan dogmalar ile ilgili meselelere
de dahil olmus, bazen Hristiyanliga inanmayanlar bazen
de Hristiyanligin ilk doneminden itibaren ortaya ¢ik-
maya baslayan dini akimlarla miicadele ettmistir. Ef-
raim, Ozellikle Bardesancilar, Markioncular ve
Maniheistler ile polemiklere girmistir. Efraim’in 6li-
miinden sonra ozellikle 5. Yiizyilda okul Yunanca
Ogretilerin Siiryaniceye cevrildigi 6nemli bir mer-
kez olmustur. Antakya sehrinde dogup biiyiiyen ve

} bu okulda caligan ilahiyatc1 ve Incil ¢evirmeni
£

Mopsuestian’li Theodore, bu ¢evirmenlerden bi-
. ridir. Aristo’nun 6nemli ¢aligmalarindan “Anlama
ve Yorumlama”, diger calismasi “Analitik” ve
Porphyri’nin “Takdim” adli eserlerini Yunancadan
Siiryaniceye ¢evirmistir. Bu ¢eviriler Antakya mede-
niyetinin tanr1 bilimi ve Hristiyanlkla ilgili gelisi-
minde dnemli rol oynamustir. Sadece tanri bilimi degil,
felsefeden tarihe, cografyadan astronomiye kadar birgok
Yunanca eser Siiryaniceye g¢evrilmis ve bu okulun
6nemli derslerinden olmustur.’
5. ve 6. ylizyildan baglayarak
Yunan dili ve felsefesi Siiryaniler
arasinda etkili olmus, bu etki-
lesim 7. ve 8. ylizyilda en yiik-
sek seviyesine ¢ikmustir.® Bu
bakis acisi ile Edessa Okulu,
bir ilahiyat okulu olarak da
bilinmektedir.
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Tanr1 bilimi ve felsefe dersleri bu okulda 6gretilen
derslerin ana kaynagmi olugturmakla birlikte sanat, 6zel-
likle edebiyat ve Incil dersleri Efraim’in 6liimiinden
sonra, 5. ylizyilda gelisme gosterdi. Edessa’da daha 6nce
kurulmus baska bir okul yoktu. Erken dénem Yunan 6g-
retileri daha etkisini gostermemis ve bu 6gretilerin etkisi
altma girecek bir okul da mevecut olmamigti. En azindan
2. yiizyilin ikinei yarisindan daha ge¢ olmamak kaydi
ile belki de ¢ok daha dnceleri Edessa’da bir okul vardi.
Bu okulda Alexandria’da oldugu gibi tanr1 bilimi, hitabet
ve felsefe 6gretilmekteydi.'® Bu belki de Alexandria’da
oldugu gibi bir enstitii seklinde olmayabilir, fakat
Atina’nin erken dénemlerinde ve daha sonralarda An-
takya’da oldugu gibi 6gretmen ve 6grencilerin bir araya
geldigi bir okuldu. Hatta bu okulun yeri, bugiinkii
Makam-1 ibrahim olarak adlandirilan havuzun oldugu
yere ¢ok yakin, kalenin ayaklarmin hemen yanindaki ve
bugiin medrese olarak kullanilan yer olabilir.”

Bélgedeki ilk Hristiyanlik calismalarinin, Hz. Isa’nmn
sagliginda gergeklestigi iddia edilir. Buna gore Edessa
kralt Abgar 6ykiisii ve Havari Thomas’in faaliyetleriyle
bolgenin ilk Hristiyan cemaati olugsmustur.® Adday,
Urfa’daki Hristiyanlig1 yayma ¢abalarim, Urfa’daki Ya-
hudi kolonisinin iginden baslatmis ve Hristiyan Kilisesi
de bu koloninin iginden olugturulmustur. Adday’m kenti
Hristiyanlastirma ¢abastyla birlikte bir okul kurmug ve
bu okul Aggay, Palut sonrasinda Tityanus ve Bar Daysan
donemine kadar uzanan siirecte Edessa Okulu olarak
faaliyetlerini stirdiirmistiir.”

Miladi ikinci asirda Siiryani edebi, dini ve felsefi ¢ca-
ligmalariyla temayiiz eden Urfa,'® yukarida ifade edil-
digi gibi bu ilmi aktivitelerden dnce de kayda deger bir
ilmi birikime sahipti. Detayina niifuz edemedigimiz de-

golunun kenarindaki
# bugln de medrese olarak
kullanilan yer oldugu
tahmin edilmektedir.

gerlendirmelerinden, Edessa’daki bu Hristiyan okulun-
dan dnce Pagan kiiltiirii teolojisi, ardindan Yahudi 6gre-
tilerinin egitimini yapan bir okulun da mevcut oldugu
anlagilmaktadir. Edessa Okulunun tarihi ¢cogu zaman,
Hristiyanlik mesajinin diinyaya sunulacag felsefe bigi-
minin saptandigi dénemle baglatilir. Aslinda Edessa
Okulu, Sami diigiincesiyle Helen diisiincesi arasindaki
savagsin tarihidir. Bu miicadeleyi Helenler kazanmustir.
Fakat savasin sonuglari, yenilenler agisindan tanribili-
minin derin etkilerini tagimaktadir. Din Sami kokenlidir,
ifade bi¢imi ve yonetim anlayisin1 Helenlerin ve bati im-
paratorluklarinin politika ve sorunlarina borgludur. !

Sehrin entelektiiel arka planini vermesi agisindan,
Siiryani yazisinin dogdugu kent olan Edessa’da daha
Miladi 2. asirda miikemmel sekilde Grekge bilen bir¢ok
alim bulunmakta idi. 2. asirdan itibaren kent, Hristiyan-
lik ve bilhassa Yakubi ve Nasturi mezheplerinin tesiri al-
tinda kalmistir.

Miladi ikinci asirda Suryani edebi, dini ve
felsefi calismalariyla temayuz eden Urfa, bu
ilmi aktivitelerden 6nce de kayda deger bir
ilmi birikime sahipti. Edessa'daki bu Hristiyan
okulundan 6nce Pagan kulturu teolojisi, ar-
dindan Yahudi égretilerinin egitimini yapan
bir okulun da mevcut oldugu anlasilmaktadir.
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Kentte gelisen “Siiryani edebiyati” esas bakimdan
bir “kilise edebiyat1” olarak kabul edilmektedir. Bu d6-
nemde Edessa Okulu, Siiryanilerin geleneksel tanri bi-
liminin bir kalesiydi; genellikle “Antakya Tanri
Bilimi” diye anilan bu diisiince, Roma Imparatorlugu
tarafindan yasaklanmistir. Akademi kapatilinca kuram-
cilar Asur’a dénmiis ve kendi ¢abalariyla Asur kilisesi-
nin tanr1 bilimini diyofizit (¢ift dogali, nasturi) bir kaliba
dokerek belirginlestiler. Daha sonraki bir donemde, dogu
kiliselerine gecen mistisizmin kapalilig1, Urfa’y1 derin-
den etkilemistir.'> Roma donemi M. 2. asirdan baglaya-
rak, Misliimanlarca fethedildigi 7 asra kadar
Edessa’daki alimler, isledikleri antik felsefeyi M.S. 8 ve
10. asirlar arasinda ticret mukabilinde Arapcaya terciime
ederek Miisliiman filozoflara dnderlik ve hocalik etmis-
lerdir.’* M.S. 2. asirdan itibaren olusan ilmi hava, Hris-
tiyanligin kabuliiyle yeni bir kisveye biirlinmiistiir. Bu
sayede Edessa okulunda “kilise edebiyat1”, daha ¢ok
“Papazlar ve [lahiyatcilar” tarafindan olusturulmustur'.

Ozellikle Edessa Hakimi Abgar’in (179-214) hii-
kiimdarlar arasinda en evvel Hristiyanligi kabul ettigi,
Hristiyan diinyasindaki menkibelere gore; V. Abgar’m
Hz. Isa Peygamber zamaninda yasadig1 ve onunla mek-
tuplastig1 nakledilir."

Bu dénemde Edessa, eski Mezopotamya uygarligi-
nin mithim bir ocag1 ve Siiryani yazisinin nes’et ettigi,'®
cevredeki kiiltiir merkezleriyle de yarisan bir kiiltiir mer-
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Suryani Kilise Edebiyatinin Urfadaki
orneklerinden birine, Reji Kilisesi ana
giris  kapisimin  karsisinda bulunan
sagdaki kolon uzerinde yer alan duvar
mezan kitabesinde rastlanwr. Cok geng
yasta Olen Aziz Semmas Mihayele ait
oldugu bilinen bu mezar kitabesinden,
tarihinin Miladi 15 Subat 1892 oldugu
anlasiimaktadir. Kitabe, Suryani al-
fabesiyle Turkce olarak yazilmustur.

Hristiyan dunyasindaki menkibelere
gore; V. Abgarin Hz. Isa zamaminda ya-
sadig1 ve onunla mektuplastigi nakledilir.
Bu donemde Edessa, eski Mezopotamya
uygarhiginin muhim bir ocagi ve Suryani
yazisinin nes'et ettigi, cevredeki kultur
merkezleriyle de yanisan bir kultur mer-
kezi olarak Ortadogu, Yakindogu hatta
Avrupa’dan 6grenci akinina ugrayan Har-
ran ile yansir bir duruma gelmistir.
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kezi olarak Ortadogu, Yakindogu hatta Avrupa’dan 6g-
renci akinina ugrayan Harran ile yarigir bir duruma gel-
mistir. Bu donemde Edessa, bir yandan Mezopotam-
ya’da Stimer ve Babil, Roma-Bizans vasitasiyla Yunan
ve Hint kiiltiiriiyle miinasebette bulunan Sasani fran’mmn
etkisiyle muhtelif ilimlerden nasibini almustir. Ozellikle
dogu-bati giizergahinda bulunan Edessa’da tip egitimine
de ehemmiyet verildigini gérmekteyiz. Zira bolgedeki
bazi yoneticiler (Kral Erdesir) 6zel elemanlar gondere-
rek, Mezopotamya, Hindistan ve Bizans sehirlerinden
eserler toplatmisti. A¢ilan okullarda tarih, cografya, tip,
teoloji ve astronomi gibi ilimlerin egitimi veriliyordu.
Bolge insan1 Ciindisapur, Edessa (Urfa), Nusaybin ve
Medayin gibi sehirlerde agilan okullarda egitilmekte
idi."”

II. yilizy1l Edessa’sinin en dnemli diisiiniirii, pagan
kimligiyle 6n plana ¢ikan Siiryani Muharrir Bar Day-
san’dir (155-222). Putperest olarak dogan Bar Daysan,
daha sonra Hristiyanlig1 kabul etmis ve tekrar Pagan kiil-
tiiriine donmiistiir. Bar Daysan, Gnostizm ismi verilen,
paganizm felsefesini Hristiyanligin bazi fikirleriyle telife
calisan ve Ahd-i Atika diisman olan bir meslegin ilk tem-
silcilerinden biri olarak kabul edilir.

Onun fikirleri I11. asirda Iran’da ortaya ¢ikan Mani-
haizm’e tesir etmistir. Edessa’da faaliyet gosteren Ma-
niheist kitle, muhtemelen Bar Daysan’in fikirlerinden
etkilenen bir grup olarak diisiiniilebilir.

Gnostisizm ve paganizm felsefesine karsi miicade-
lede, Hristiyan vaizler de felsefi delillerden istifade
etmek zorunda kalmislardir.'® Urfa’da Bar Daysan’in
cevresinde olusan kiiltiir gevresi, Bar Daysan Okulu ola-
rak da ifade edilmektedir.
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Kautsal ilahiler ve Siileyman’m sarkilari, saf ve yiice
bir Hiristiyan gnostizminin ifadeleri olan yapatlar, Bar
Daysan Okulunun firiinleridir. Sarkilar bu biiyiik sairin
kendi yapitlaridir."”

M. II. asirdan itibaren Urfa’da ilahiyatin bir dal1 ad-
dedilen felsefeyi resmen tedris eden®® Edessa Okulu,
“Iran okulu” olarak da bilinir.2' Ciinkii bu okul, 363 y1-
linda Hristiyanlagnus Iranlilara Yunanca dgretmek ama-
ciyla, iranl (Sasani) idareciler tarafindan yeniden
acilmusts. Edessa Okulu Iran seferinin sonucunda Hris-
tiyan teoloji kimligiyle on plana ¢ikmustir. 363 Iran se-
ferinin Urfa ve dolayisiyla biitiin Osrhoene i¢in tasidig
biiyiik ehemmiyet, bu seferin sonucunda Iranlilara atfe-
dilen muahede geregince Nusaybin’in Iranlilara terke-
dilmesi iizerine, bu sehir ahalisinden biiyiik bir kisminm
Edessa’ya gd¢ etmesi sonucunda ortaya ¢ikmustir,

Bu arada, Hristiyan kilisesinin en énemli sahsiyetle-
rinden birisi olan Aziz Efraim’in Urfa’ya gelmesiyle
Edessa Okulunda, Hristiyan teolojisine agirlik verildigi
goriilmektedir. Aziz Efraim’le birlikte Hristiyan din
adamlar1 kendilerinden dnce Urfa’da olusan kiiltiirel ya-
piyla da miicadele etmeye baslamislardir. Bar Daysan
ve ¢aligmalari Iran seferinden cok dnceleri bolgede bas-
lamis ve Edessa tizerinde derin izler birakmisti. Hristi-
yan din adamlari, bu nedenle hem Bar Daysan’in hem

d

de antik kiiltiiriin etkilerini gidermek amaciyla Hristiyan
teolojisiyle birlikte bu okulda yeni-Eflatunculuk, 6zel-
likle Parfirius’un “Isagosi” ve Aristo’nun mantik yazi-
larindan ibareler, kategoriler ve kiyasla ilgili kisimlarmi
da okuttular.?? Pagan kiiltiirti akabinde Hristiyan teolo-
jisi, Edessa Okuluna yeni bir ¢ehre kazandirmistir. ilk
doénem Edessa ve Nusaybin okulundaki kilise babalar1
onemli bir literatiir olusturdular. Ozellikle 363-364’de
kurulan Edessa Hristiyan Okulu, bu ¢abay1 daha da ileri
gOtlrmiistir.”

Biiyiik Iskender’in istilasindan, Hristiyanliga giris ve
gerilemeye kadar felsefi ortam hazirlanmigtir. Kaynak-
larda faaliyetlerini takip edebildigimiz Edessa Okulu
gibi el-Cezire bolgesinde 50 okul faaliyet gostermek-
teydi. Bu okullarin basinda hig siiphesiz ki Urfa ve Har-
ran Okullart gelmekte idi. Uzun bir miiddet Pagan,
Arami kiiltiirii ve Islam kiiltiiriiniin merkezi olarak kal-
mis ve burada biiyiik bir felsefe ve ilim akademisi ku-
rulmustur.

Barthold, Urfa’da Hristiyan teoloji okulundan 6nce
burada Hristiyanlarin yiiksekokullarindan baska, Yahudi
ve Mani mensuplarinin da yiiksekokullarmin varligidan
bahsederek, bu okullar ile Firat sahillerinin eski zaman-
lardaki konumunu tekrar kazanarak cihan medeniyetinin
menkibelerinden biri oldugunu® ifade eder.
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flahiyat disinda sehirde birgok Hristiyan mezhebinin
tiiremesiyle “felsefe”ye dair ilgi de artmistir. Mesela
Nasturiler’in kurdugu “Nasturi mezhebi” Urfa’da Pe-
rigathes (Messai) felsefesinin yayilmasinda ¢ok biiyiik
bir rol oynamustir. M. 431. senesinden itibaren Urfa’da
yayilmaya baslayan bu mezhep, adeta Aristo felsefesiyle
bir biitiin sayliyordu. Ciinkii Nasturilik? esaslarina gore
dini problemlerin kesinlik kazanmasi, Aristo dialektigi-
nin dini meselelerle beraber yiiriitiilmesinde goriilmekte
idi. Yunan felsefesi Asya’da en esasl taraftarlarini Nas-
turiler arasinda buldu. Nasturiler Urfa’da bir taraftan
Grekge Ogreniyorlar ve diger taraftan da mezheplerini
savunmak i¢in felsefi arastirmalar yapiyorlardi. Gorii-
niise bakilirsa bunlar bir miidafaa vasitas: olarak aldik-
lar1 “felsefe”nin bilhassa mantik disipliniyle ilgilenmek-
teydiler. Fakat onlardaki Aristo mantig1 tam bir sistem
teskil etmiyor ve Organon’un bilhassa ilk kisimlariyla
ilgilenmekte idiler. Kilise biitiin Aristo mantigini degil,
sadece kategoriler ve nihayet birinci analitiklerin yedinci
boliimiine kadar olan mantik bahislerine miisaade edi-
yordu. Fakat bundan sonraki mantik bahislerine cevaz
verilmiyordu.

Siiryaniler II. ve 1. asirda gayet miikkemmel Grekge
6grenmisler ve bu sebeple de okuduklari eserleri kendi
dilleri olan Siiryaniceye terciime etmeye lizum gérme-
miglerdir. M. IV. asra gelince Siiryaniler arasinda Grekge
artik mecburi bir 6gretim ve ilim dili haline gelmisti.

Felsefe sahasinda da en basta Organon olmak iizere
Aristo’nun “Anima” ve “Metafizik” gibi eserleri okul-
larda okutulmaya baslanmigtir. Bu asrin baslarinda
Edessa Okulu’nun reisliginde bulunan Efraim (8lm.
435) ve onu takip eden Rabbula, hayatlarin1 Heretik-
ler’le (Rafiziler) miicadele etmekle gecirdiler. Fakat
Rabbula’yi takip eden okulun basmna gegen Ibas saye-
sinde Edessa Okulu’nda mantik ¢alismalarina da basla-
nilmugtir.?® Ibas (8. 435) kendinden énceki piskoposlarin
aksine Nasturilik taraftar1 olarak faaliyete gecmis ve bu
mezhebin ehemmiyet verdigi Aristo felsefesi ve bu
arada Organon tizerinde tetkikler ¢igirini agti. V. asrin
sonlarinda Urfa piskoposluguna tayin edilen Probus da

Nasturilerin kurdugu “Nasturi mez-
hebi” Urfa'da Perigathes (Messai) felsefe-
sinin yayillmasinda ¢ok buyuk bir rol
oynamistir. M. 431. senesinden itibaren
Urfa'da yayilmaya baslayan bu mezhep
adeta Aristo felsefesiyle bir butun sayili-

yordu.
b,

Buiytuk Iskender

bir Nasturi taraftari olarak calismugtir.?” Ibas’tan sonra
bu okulun piskoposluguna tayin edilen Cyrus, kendisin-
den 6nceki Nasturilik taraftar1 olanlara cephe almig ve
bu mezhebi Urfa’dan atmak i¢in imparator Zenon’dan
yardim istemistir. Zenon’da bdylece Nasturilik taraftar-
larin1 Urfa’dan kovarak, okulu m. 489°de kapatt.?® As-
linda Edessa Okulunun kapatilmasini, daha ¢ok
Hristiyanlar aras1 miinakagalarin bir sonucu olarak kabul
etmek gerekir. Bu sonucun baglangici, I'V. asirda Hristi-
yanlarm kendi biinyesindeki dini miinakasalarla bagla-
migtl.

Dogu Hristiyanlar arasinda V. asirdan itibaren yani
Avrupa’dan daha once kilisede bir ayrilik olmustu. Bir-
¢oklari kendilerini Ortodoks olarak isimlendirilen asil
resmi mezhepten ayirmislar, Isa’da yalniz ulthiyet tani-
yan Yakubilerle, flahlik ve insanligin temkininin imkan-
s1z ve Meryem’in de flah’in kiz1 oldugunu kabul eden
Nasturilerden ayrildilar. Bizans’ta tahribata ugrayan
Nasturiler iran’a gittiler, iran’da bu devre kadar Hristi-
yanlara tazyik yapiliyordu. 410°da ise Dicle boyundaki
Seleucia (Selefkiya) sehrinde bir koloni toplamaya mu-
vaffak olmuglar. 483’te yapilmis olan bir dini mecliste
[ran Hristiyanlar Nasturiler’in nakillerini kabul ettiler.?
489°da  Edessa’daki Hristiyanlar Iran’a kagtilar.
Edessa’daki [ran Okulunun Nasturi fikirlerinden dolayz,
imparator Zenon tarafindan kapatilmastyla Sasani iran’1,
V. asirdan itibaren Bizans’tan kovulan Hristiyan Rafizi-
lerine sigmak vaziyetini gormiistiir.*°

Edessa Okulunun Hristiyanlar aras1 miinakasalar so-
nucunda®! kapatilmasi kentteki ilim ve felsefe istiyakini
sondiiremedi.



Nitekim kentteki felsefe caligmalari, gizlice ve yalniz
manastirlarda olmak tizere devam etmistir. Urfa akade-
misinin kapatildiktan sonraki devirlerinde de egitimin
yapildigina dair en giizel 6rnek Serguis’un ¢alismalari-
dir. Bu donemde yapilan baskilara ragmen Sergius
adinda bir alim yetisti. Bu alim, kendi ¢agdaslari ara-
sinda filozof olarak ytiksek bir 6rnek teskil etmisti. Onun
yaz1 ve arastirma hayati kendisinden 6ncekilere nazaran
cok biiyiik bir zenginlik arz etmekte idi. Sergius (6. 536)
bu alimler arasinda bilhassa mantik eserleriyle meshur
olmustur. Boylece Urfa’da ananevi sekilde tetkik edilen
mantik, Sergius tarafindan da devam ettirildi.*?

Edessa Okulu kapatildigi donemde Sergius gibi ilim
adamlar1 gayri resmi bir sekilde egitim-0gretimi stirdii-
riirlerken, resmi bir sekilde Edessa Okulunun devami
olan iki okul agildi. Bunlarda biri Nusaybin Okulu digeri
de Kinnesrin okuludur. Bu okullarin agilmasi, 489 yi-
linda Edessa Okulu’nun kapatilarak Nasturi hocalar ve
talebelerin kovulmastyla bagladi. Bu dénemde okulun
baskani olan Nersi, Nusaybin’in Nasturi piskoposu Ben-
suna tarafindan Nusaybin’e davet edildi ve orada ken-
disine Edessa Okulu’nun devamu olan yeni bir okul
acild1.*® Yalniz burada diger Siiryani okullarina nazaran
daha biiyiik bir ehemmiyet verilmisti. Nusaybin (Nisi-
bis) okuluna mensup alimlerden en biiytigii Paulos Pen-
sa’dir. Bu zat, ran hiikiimdar1 Anursirvan I’e (531-569)
ithaf etmek suretiyle “Mantiga Giris” adiyla bir eser yaz-
mustir. Eserinin mukaddimesinde felsefenin Hristiyan-
liga olan istiinliigiinii anlatiyor ve burada daha gok
“felsefenin her seyin hakiki bilgisi oldugu”nu ispatla-
maya caligmigtir.>

Nusaybin Okulu gibi Edessa Okulunun yerini tutan
diger okul ise Kinnesrin okuludur. M. 530 senesinde
Firat nehri kiyilarinda kurulmus olan bu okul, egitiminde

Nusaybin Okulu gibi, M. 530 senesinde
Firat nehri kiyilaninda kurulan Kinnesrin
Okulu da Edessa Okulunun yerini tut-
mus, Yunan felsefesine genis yer vermis
ve Suryanilerin en buyuk ilahiyat okulla-
rindan biri oimustur. Muslumanlarin bol-
geyi fethinin ardindan bu ilim merkezle-
rindeki ilim adamlan, ¢evirileriyle yeni bir
safha baslatmislardir. Okulun en buyuk
alimlerinden olan Urfal Yakup, Muslu-
manlarca Yakup el-Ruhavi olarak anil-

mastir.
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Suryaniler II. ve III. asirda gayet mu-
kemmel Grekgce 6grenmisler ve bu se-
beple de okuduklan eserleri kendi dilleri
olan Suryaniceye tercume etmisler. Mi-
ladi IV. asra gelince, Suryaniler arasinda
Grekcge artik mecburi bir 6gretim ve ilim

dili haline gelmisti.

Yunan felsefesine genis yer vermis ve bilhassa VII. asrin
baslarmda Siiryanilerin en biiyiik ilahiyat okullarindan
biri olmustur. Felsefe alaninda da Edessa Okulunun ye-
rini tutmugtur. Kinnesrin okulunun en biiyiik alimlerin-
den bazilar1 Severe Sebaht (6. 667), Baladen Athanasios
(6. 696) ve Yakup el-Ruhavi (6. 708)’dir. Islam fetihle-
rinin Kuzey Mezoptamya’ya odaklanmasi ve bolgedeki
kentlerin bir bir fethinin ardindan basta Edessa olmak
tizere bolgedeki ilim merkezleri ve bu merkezlerdeki
ilim adamlan gevirilerle yeni bir safhayi baglattilar.® Ur-
fali Yakup 7. asir Siiryani alimlerinden olup, Miisliiman-
larca Yakup el-Ruhavi (633-708) olarak taninmaktadir.*’

M. VIII asir, ayn1 zamanda bir duraklama devresidir.
Bu asir hem Nasturiler hem de Yakubiler i¢in pek soniik
gecmistir. Yalniz Emeviler doneminde (661-751) kuzey
Mezopotamya sehirlerinde siikiinet ve asayis tekrar yer-
lesince, Hristiyan Siiryaniler o zamanlara kadar kendi
aralarindaki mezhep kavgalarindan vazgegerek yeni din
olan Islam’a karst savunma ve hatta hiicum icin arala-
rinda birlestiler. Hatta Suriyeli Hristiyanlardan Ebu Nuh
el-Enbari (8. 803) Islam devleti hizmetinde Musul’da
resmi bir vazife ifa ettigi siralarda “Kuran’a Reddiye”
adl1 bir eser yazmugt1.® islam dinine karg1 bu savunma
ve hiicumda birlesme IX. asirda Islam’la barismaya do-
niigmiistiir. Stiryanilerle diger Hristiyan gruplarin iligki-
leri diizelmistir. Baslangicta tip, astronomi sonra mantik
ve felsefe sahasmda Siiryani dilinden Arapcaya ceviri
donemi baslamistir. Felsefi ¢eviriler, Abbasi Halifesi el-
Me’mun (815-833) zamaninda resmi bir kimlik kazan-
mugtir.*® Hatta bolgedeki bu kiiltiirel ortamda yetisen ilim
adamlar1 Daru’l-Hikmet’te ¢eviri yapmak lizere vazife
aldilar. Bu is icin ¢alisan ¢evirmenler; Huneyn b. Ishak
(6. 873), Ishak b. Huneyn (6. 911), Theodoras, Abdullah
b. Nazime el-Hemsi (6. 830), Ibn Behriz, Sabit b. Kurra,
Ebu Yahya el-Mervezi ve Ibrahim el-Kuveyri’dir.*’

Edessa Okulu ile baglayan felsefi faaliyetler Bag-
dat’ta Beytii’l-Hikmet’in kurulmasina kadar siirmdistiir.
Bu asamada hem Edessa Okulu mensuplarmin, hem de
Harran Okulu mensuplar terctime faaliyetlerinde ¢aba
sarfettiklerini gormekteyiz.
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Emeviler doneminde kuzey Me-
zopotamya sehirlerinde sukunet ve
asayis tekrar yerlesince, Hristiyan
Suryaniler o zamanlara kadar kendi
aralanindaki mezhep kavgalarindan
vazgecerek yeni din olan islam’a
karst savunma ve hatta hucum igin
aralarinda birlestiler.

Islam dinine karst bu savunma
ve hilcumda birlesme 9. asirda Is-
lam’la barismaya dénusmustur.
Suryanilerle diger Hristiyan grupla-
nn iliskileri duzelmistir. Baslangicta
tip, astronomi sonra mantik ve fel-
sefe sahasinda Suryani dilinden
Arapcaya ceviri donemi baslamistir.

Abbasi Halifesi el-Me'mun zama-
ninda resmi kimlik kazanan ceviri
isi icin Daru'l Hikmet kurulmus ve

Huneyn b. Ishak, Ishak b. Huneyn,
Theodoras, Abdullah b. Nazime el-
Hemsi, Ibn Behriz, Sabit b. Kurra,
Ebu Yahya el-Mervezi ve Ibrahim
el-Kuveyri tercume faaliyetleri icin
resmi gorev almislardir.

Edessa Okulu sayesinde, antik
birikimler, Helen bilim ve felsefesi,
Suryanice ceviriler aracihdiyla
Arapca'ya; Araplardan da ¢ok son-
ralan ortacag Avrupa’sina aktaril-
mastaur.

Beytii’l-Hikmet‘teki terciime gabalar1 bu felsefi faa-
liyetlerin bir devami sayilabilir. Hatta Farabi (870-950)
Bagdat’taki bu gelenege bagli olanlar1 bulmus, sdzge-
limi Yuhanna b. Haylan’dan ders okumus ve Aristo’nun
el-Burhan adiyla gevrilen eserini bastan sona kadar
ondan okumustur. Islam felsefesinin olusumunda felsefi
gelenek biiyiik 6lgtide Urfa’da agilan bu okulla baslamus,
Abbasiler doneminde bu gelenek Arapca’ya cevrilmek
suretiyle devam ettirilmistir. Bu gelenegi devam ettir-
mek Islam filozoflarma nasib olmus ve onlar {izerlerine
diisen bu isi basariyla yerine getirmislerdir.*!

Urfa 900 y1l boyunca Firat vadisinde hem kilise hem
de edebiyat ve felsefi ¢caligmalarimin merkezi olmustur.
Sehir, bolgedeki dinsel etkinliklerin ve edebiyatin ke-
sintisiz basarilarinda en biiyiik paya sahiptir.** Edessa
Okulu sayesinde, antik birikimler, Helen bilim ve felse-
fesi, Siiryanice ¢evirilerin araciligiyla Arapcaya akta-
rildi; Araplardan da, ¢ok sonralari ortagag Avrupa’sina
aktarildi.®

Urfa’daki ilm1 birikim edebiyat, ilahiyat ve felsefe-
den ibaret degildi. Bu alanlar kadar 6nemli olan bir
baska saha da saglikla ilgili yapilmis caligmalardir.

Edessa Okulunda

Tip Egitimi ve Hastanesi

M.O.1. bin yilda ilkel anlamda da olsa, Mezopotam-
ya’da hastanelerin kanitlart vardir. Budizm’in yiikselisi
ile milattan 6nce 6. ylizyila ait bize sunulan sinirl ka-
nitlara gore, Hindistan’da bir tiir hastane kurulduguna
dair bir bilgi bulunmaktadir. Budizm’in yayilmasiyla do-
guda hastaneler, Cin ve Giiney’de ortaya ¢ikt1. Hristiyan
oncesi donemlerde Dogu Asya’da genellikle manastirlar,
bu anlamda bir gérevi ifa etmekte idiler. Eski Yunanlilar
hastanelerde bu sekilde tanimlanmadilar. Her ne kadar
bircogu iyilesme tesislerinin “Asklepieia” erken yatis
seklini temsil ediyordu. Baslangigta askeri amaglar igin
tasarlanmig Roma valetudinar1 (MS 1. yiizy1l), ilk gergek
hastaneyi temsil etti, fakat sivillere agik degildi. Zaman
icinde smrlt sayida sivil niifus, kdleler ve gladyatorler
icin kurumlar ortaya ¢ikti, Kiigiik ev hastaneleri (nozo-
komya) ya da doktorlarin danigmanlik odalar (iatreia,
tabemae medicae) gibi tedavi mekanlarmim olustugu an-
lasiimaktadr. ilk olarak modern anlamda hastane olu-
sumu, milattan sonraki ytizyillara tekabiil eder. *

Roma’da ilk hastane 390 yilinda bir Romali zengin
dul bir hanimefendi tarafindan servetini harcayarak (Je-
rome, Ep. Lxxvii, Ad Oceanum de Morte Fabiolae) yap-
t1g1 ifade edilir. Diger iki zengin kadin, Pulcheria ve
Pauline, daha sonra onun 6rnegini takip etti ve Konstan-
tinopolis ve Kudiis’teki hastaneleri insa etti ya da sehir
halkina bagisladi. Empress Eudoxia, (401, 465) ayrica
Kudiis’teki bir hastanenin ingasin1 emretti.*3



Miladi 4. ve 5. yuzyillarda Urfa'da ug
hastanenin var oldugu ifade edilir. Bun-
lardan biri vebadan etkilenenlere hizmet
etmek icin Aziz Efraim tarafindan kuru-
lan Edessa Hastanesidir. Bu hastanenin
300 yataklh oldugu ve 375 yilinda bir veba
salgini sonrasinda kuruldugu belirtilir.

Ayni dénemlerde Edessa’da (Urfa) ise {i¢ hastanenin
var oldugu ifade edilir. Bunlardan biri vebadan etkile-
nenlere hizmet etmek igin Aziz Efraim tarafindan kuru-
lan Edessa hastanesidir. Bu hastanenin 300 yatakli
oldugu ve 375 yilinda bir veba salgini sonrasinda kurul-
dugu belirtilir. Takip eden yiizyilda, cogu zaman yetim-
ler ve yoksullar i¢in ilgili binalar1 olan bir dizi manastir
temelli hastaneler de aktif hale getirilmistir. Edessa’da
diger hastane yaklasik 420 yillarinda piskopos Rabbula
tarafindan kurulmustur. Ozellikle hasta ve 5lmekte olan
yoksullar i¢in kurulan bu hastane; erkekler ve kadinlar
icin ayri tesisleri icermekteydi. Bu hastanenin ayni za-
manda erkek ve kadin hastalar1 tedavi etmek icin ayr1
doktor ve tibbi personellerinin olmasi ayrica kayda deger
bir husustur.*® Saglik alaninda cinsiyet farki gozetilerek
olusan kurumsal kimlik, mahremiyet kavraminin sehir-
deki etkisini gostermesi agindan dnemlidir. Altiner yiiz-
yilin baslarinda, Biiyiik Kilise’nin papazlari, papaz Mar
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Tewath-il ve Mar Stratonicus (Bir siire sonra piskopos-
luk gérevine atanmistir.) Harran sehrine bagl binalarin
arasinda bir revir olusturmuslardir.¥’

Edessa Hastanesini, Edessa Okulunun bir yan kuru-
lusu gibi anlamak gerekir. Bu anlamda Edessa Okulunu
sadece bir teoloji ve felsefe okulu olarak diisinmemek
gerekir. O ayn1 zamanda tip egitimi veren bir okuldur.
Edessa okulunda ilahiyat 6nemli bir konu olmasima rag-
men ilahiyat iceriginin disinda tip egitim dgretimi de ya-
pilmakta idi. Hatta kentte biiyiik bir hastanenin varlig
ve burada tip egitimin yapildigina dair bilgiler Edessa’da
tipla ilgili arastirma yapildigina dair ipuglarini vermek-
tedir.

Ciizzamli ve uyuz hastalarm tedavi edilmeye ¢alistigt
diistincesi de bu diisiinceyi kuvvetlendiren bir husustur.*®
Edessa’daki tip okulunun kékenleri Babilonya, Pagan
ve Heretik kiiltiire dayanmakla birlikte 6zellikle Edessali
bilginlerin ¢alismalar1 Grek filozof ve teologlarin ¢alis-
malartyla, tip yazmalarina dayanmaktadir. Edessa Tip
Okulu Hipokrat ve Galen modeli tip egitimi yapilanma-
sini esas aldilar. Aslinda 313 yilinda Roma imparatoru
Konstantin, Hristiyan mezheplere halk hastaneleri ku-
rulma 6zgiirliigii tamdi. Bu anlamda antik hastaneler ara-
sinda yer alan Edessa Clizzam Hastanesi, St. Efraim
tarafindan kuruldu.” Edessa Okulu Grek tibbiin degis-
mez ve [V. yiizy1l diinyasinda rakipsiz geleneklerini egi-
timini yapmakla 6n plana ¢ikmistir. IV. yiizyilin ilk
dénemlerinde kentte baslayan Hristiyan teolojisinin egi-
timi tip egitimini ikinci plana atmistir. Fakat buna rag-
men Tip ile ilgili caligmalarin artmasinda iki faktor etkili
olmustur.

Emevi donemine ait tibbi aletler
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Bolgeye Anastasius'un dusuncelerini
destekleyen bir rahibin atanmasi, Nas-
turilerin Bizans Katolik kilisesinden
ayrilmasina yol acti. Bu durum, Edessa
Okulu i¢in de sonun baslangici oldu.

Hipokratik gelenekler ile Galen’in metinleri tip ile
ilgili calismalara ilgiyi artirmis, ayni zamanda bu ilgi tip
ogrencilerinin sayisini da artirmistir. Bu iki faktor tip ile
ilgili teolojik ¢aligmalarin sayisinda da artis saglamustir.

Bu iki ekoliin tiyesi olan Edessa Tip Okulu, tip egi-
timi i¢in kayda deger bir enstitii olmustur. Edessa bu do-
nemde iki hastaneye sahiptir. Kentteki hastanelerden biri
St. Efraim Hastanesi’dir. Bu hastanenin 350 % veya 375
veba salgini esnasinda insa edildigini bilmekteyiz. Yatak
kapasitesinin 300 kisi olan®! hastanede, akademik ¢alig-
malara da imza atmustir. Ozellikle bu akademide IV, yiiz-
yildan sonra bilimsel ¢aligmalar yapilmustir. Eusebius’un
din tarihi oldugu kadar Bostra’nin Titus’un Maniheist-
lere kars1 sdylevleri, Eusebius’un Martyrs ve Theopha-
nia’s1 bu akademide Siiryaniceye g¢evrildi. Yine bu
akademide Mopseustia’nin Theodore ¢alismasi, Porfis-
yus’nun Isagojisi, Aristo’nun Hermeneutika’sinin Siir-
yanice ¢evirileri yapildi. Bu son iki ¢aligmaya ilaveten
Antakyali bas doktor basdiyakoz ve bir papaz olan Pro-
bus tarafindan Aristoles’in Analitika Priora’s1 yorumla-
narak ilaveli basildi. Bir yiizyil sonra bolgeye atanan
Nestorios’tan sonra Anastasius’un diisiincelerini destek-
leyen bir rahibin atanmasi Nestorias ve taraftarlari 431
Bizans Katolik kilisesinde ayrilmasina neden oldu. Bu
tarihten itibaren de Nasturiler olarak adlandiriimaktadir.
Bu durum Edessa Okulu i¢in de sonun baslangici oldu.
Akademi bu yeni mezhebin merkezi oldu. Onun teolog-
lar1 heresi (sapkin) kahramanlar oldu.>

Mezhep catismalari her ne kadar Edessa okulunun
dagilmasina neden olmus ise basta Edessa’da olmak
lizere hekimlerin sosyal statiisii oldukea yiiksek idi. Bi-
zans kanunlarina gore 6gretmenler gibi hem sehirdeki
hem de koydeki doktorlar “Collatia Lustralis” adli ver-
giden, askerlere yatacak yer temin etme ve angarya bir
is olan yetimlere vasilik etme yiikiimliiliglinden muaf-
tilar. Yasanm hekim ve egitimcilere sagladig: statiiniin

kaynagi “hekimler bedenleri, bilginler ruhlari iyilestirir”,
maddesidir.>

Edessa Okulunun devami olan Nusaybin Okulu VII.
yiizyila kadar parlak bir devir gecirmistir. [X. yiizyilda
Bagdat’ta yeni bir okul agild1. Nusaybin Okulu popiila-
ritesini kaybetti.’* Nusaybin medresesinde din ilimleri-
nin yaninda Hipokrat ve Galen’in tip kitaplariyla
Aristo’nun mantigmin bazi boliimleri de okutuluyordu.*
Edessali doktorlarmn sohreti, sadece Osrhoene bolgesiyle
sinirl kalmamus Iran sarayma kadar gitmistir. Procopis,
Edessa’nin yerlisi olan Stefanos adli bir hekimden bah-
seder. Stafanos’un zamanin hekimleri arasinda dikkat
¢ekici bir bilgiye sahip oldugunu, hastalanan Pers hii-
kiimdar1 Kabad’1 iyilestirdigini, karsiliginda biiyiik bir
servete sahip oldugunu belirtmektedir.’

6. Yiizyilin tinlii Edessa’li hekimi Stafanos sadece
hekimlikteki bagarilariyla taninmamaktadir. Ayni za-
manda Bizans imparatoru tarafindan Pers Krali 1. Hiis-
rev’in 544°deki Edessa kusatmasini kaldirmasi i¢in elgi
olarak da gonderilmistir.’” Edessa Hastanesi ve hekim-
leri, hem yasadiklar1 bolgenin yoneticileri ve halklarina
hem de kendilerinden sonraki ¢aglara katki sunmuslar-
dir. Bu anlamda antik Edessa hastanesinin 6gretim miif-
redati, hastanede yatis hizmeti gibi ¢alisma pratikleri
sonraki yiizyillara da 6rneklik teskil etmistir. Hastane-
lerin yatis hizmetleri verme, ortagaglarda ortaya cikan
bir stirectir. 10. yiizyila kadar az sayida hastane vardi.
“Islam’in Altin Cagr” 10. Yiizyil olarak kabul edilir. Bu
donemde Miisliiman {ilkelerinde muhtesem hastaneler
kurulmaya baslandi. Hristiyan ve Islami hastane ingaat-
cilar birbirlerinden ¢ok sey 6grendiler, fakat 13. ve 14.
yiizy1l Islam hastaneleri acik bir sekilde Hristiyan mes-
lektaslarindan daha geligmis bir diizeyde idiler.’®

Edessada diger hastane yaklasik 420
yillarinda piskopos Rabbula tarafindan
kurulmustur. Ozellikle hasta ve élmekte
olan yoksullar i¢in kurulan bu hastane;
erkekler ve kadinlar i¢in ayn tesisleri icer-
mekteydi. Bu hastanenin ayn1 zamanda
erkek ve kadin hastalan tedavi etmek i¢in
ayn doktor ve tibbi personellerinin ol-
mast ayrica kayda deger bir husustur.
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