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Kuseyri'nin Letdifu’l-Isardt'mda Ahkim Ayetlerinin Isari Yorumu

Oz

Fikih ve tasavvuf, bir insanin gtinliik yasami ile dogrudan alakal1 olan iki
disiplindir. Bundan dolay1 Islam alimleri, hemen her devirde bu iki alan ara-
sinda dinamik bir iliskinin varligimi fark etmisler ve bu durumu daima goz
ontinde bulundurmuslardir. Diger taraftan s6z konusu alanlarmn temel kayna-
g Kur’an ve stinnet olmasi gercegi de bu iliskinin goz ardi edilememesinin
nedenlerden biri olarak goriilebilir. Bu minvalde ¢ikis noktalari itibariyle fikhi
ve tasavvufu bir araya getiren Kur’an oldugu icin, mutlaka ona yonelmek
gerekir. Bu durumda, mevcut ahkam ayetlerinin mutasavviflarca nasil anla-
sildig1 ve yorumlandigr hususu karsimiza ¢ikmaktadir. Meseleye teferruath
bir sekilde vakif olabilmek ve saglikli sonuglara ulasabilmek icin onun, ancak
bir iséari tefsir 6zelinde daha acik bir sekilde ele alinmasi gerekir. Bu sebeple
makalede drnek bir Isari tefsir olarak Kuseyri'nin Letdifii l-isirat mda miellifin
ilgili ayetlere hangi Isari anlamlar1 verdigi ve bu sayede fikih tasavvuf iliskisi-
ni nasil kurdugu somut veriler 1s181nda tespit edilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Isari Yorum, Ahkam, Kuseyri, Letai-
fii’l-iSarat.

Ishari Interpretation of Legislative Verses in Kushayri's Lata’if al-
Isharat

Abstract

Figh and Sufism are two disciplines that are directly related to a person's
daily life. For this reason, Islamic scholars have noticed the existence of a dy-
namic relationship between these two fields in almost every period and they
have always taken this situation into consideration. On the other hand, the
fact that the main source of these fields is the Qur'an and the Sunnah, can be
seen as one of the reasons why this relationship cannot be ignored. Since it is
the Qur'an which brings figh and mysticism together, it is absolutely neces-
sary to turn to it. In this case, we come across the issue of how the existing
verses of provisions are understood and interpreted by mystics. To be able to
understand the issue in detail and to reach healthy results, it should be hand-
led more clearly only in the context of an Ishari tafseer. For this reason, in the
article, as an exemplary Ishari interpretation, it has been tried to determine in
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the light of concrete data what Ishari meanings the author gives to the rele-
vant verses in Kushayri's Lata 'if al-Isharat and how he establishes the relati-
onship between figh and mysticism.

Key words: Qur'an, Tafseer, Ishari Interpretation, Provisions, Kushayri's
Lata’if al-Isharat.

Giris

Allah, insanligin iman ve ahlak yoniiyle buhranl oldugu bir donemde el-
cisi Hz. Peygamber vasitasiyla vahiylerini gondermistir. Tebligci olarak onun
ilk muhataplarin icerisinde yasamis olmasi, onlarin gelen ayetleri anlamalar:
ve yasamalar1 bakimimdan karsilasabilecekleri tiim olumsuzluklar1 gidermis-
tir. Hz. peygamberin ahirete intikalinden sonra cografya kiiltiir olarak olduk-
ca gesitlenen Miisliimanlarin sorunlar1 da aym 6lctide artmaya baslamistir. Bu
stirecte gtinliik hayatin icerisinde karsilasilan problemlere pratik ¢oztimler
tiretmek tizere kisa zamanda fikih ilmi gelismeye baslamis ve daha ilk asirlar-
da Ebti Hanife (6. 150/767) ve Imam Safi‘ (6. 204/820) gibi hukuk dahilerinin
goriisleri etrafinda ekoller tesekkiil etmistir.

Fikih sahasinda bu gelismeler yasanirken, cesitli sebeplerle aciga cikan,
toplumun huzurunu kagiran sorunlar ve asir1 diinyevilesme neticesinde ma-
nevi degerlerle olan bagin gittikce zayiflamasi, Hasan-1 Basri (6. 110/728),
Rabiatii’l-Adevi (6. 185/801) gibi ytice ruhlu insanlarmn ahkédmla beraber ahla-
ka, vicdana ve kalbe yonelisi, tasavvuf ilminin zeminini olusturmus ve sonra-
ki stirecte tasavvuf daha sistematik bir yaprya biirtinmuistiir.

Kisa zamanda midistakil birer disiplin haline gelen fikih ve tasavvuf, ilim
havzalarini genisletmisler ve bu havzalarda Islam ilim diinyasmna abide sahsi-
yetler ve dlumstiz eserler kazandirmislardir.

Bu arada zaman zaman fikih dlimleri ile mutasavviflar arasmnda birtakim
anlasmazliklar da meydana gelmistir.! Fakat bu anlasmazliklarin varlig, bir-

1 Osmanli donemi 17. Asirda meydana gelen, fikih ilminin temsilcisi Kadizadeliler ve
tasavvuf ilminin temsilcisi sivasiler arasindaki gatisma, bu konuda verilebilecek en carpict
ornektir. S6z konusu anlasmazliklarin tiim detaylar1 i¢in bakiniz: Ali Fuat Bilkan, Fakihlar ve
Sofularin Kavgasi-17. Yiizyilda Kadizadeliler ve Sivasiler-, (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2016).
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birlerini yok sayma seklinde degil de daha ¢ok noksanliklarin gosterilmesi ve
giderilmesi noktasinda kendisini gostermektedir.

Mutasavviflar, fikha 6nem vermisler, bu ilimle yakindan ilgilenmisler ve
ogrenilmesini de gerekli gormitislerdir. Fakat, onlarin asil kars1 ¢iktiklar: nok-
ta, fakihlerin sadece bu ilimle yetinerek ilmin batin boyutunu ihmal etmeleri
gercegi olmustur. Gazzali'nin (6. 505/1111) fikih ilmine ve fakihe bakisi, ma-
rifet ehlinin bu meseledeki goriislerini yansitmasi bakimidan oldukca 6nem-
lidir. Nitekim o, fikih ilmini, seri ilimler icerisinde fiiru kismina dahil etmekte
ve fikhin dinin ash olan kitap, stinnet, icma ve sahabenin yolundan elde edil-
digini beyan etmektedir. Gazzali'ye gore fikih, diinya islerinin tanzimi ile ala-
kal1 olan bir ilimdir. Bununla fakihler ilgilenirler ve igerikleri fikih kitaplarin-
da yazilidir. Fikihla ugrasanlar diinya alimleridir. Bu itibarla fikihla mesgul
olan ilim erbab1 ibadetlerin zahirine yonelmisler ve bu gercevede hiikiimler
ortaya koymuslar, fakat ibadetleri degerli hale getiren ve dinin 6ziinii teskil
eden ihlas, takva, vera, muhabbet, {insiyet ve hust gibi kalbi amellere ve bun-
lara ait hiikiimlere yabanci kalmislardir.2 Buna mukabil fakihler de mutasav-
viflart herkes icin genel gecer olan Islam’in hakikatlerini daha spesifik ve 6z-
nel bir cerceveye cekmek suretiyle birtakim bireysel yorumlara mahkum et-
mekle itham etmislerdir. Burada fikih alimleri mutasavviflarin sahip olduklar:
hallere, makamlara veya yasadiklar1 deruni tecriibeye kars: ¢itkmamuslardir.
Onlarm bu mevzudaki asil maksatlari, herkesi kusatan dinin genel geger diis-
turlarin1 muhafaza ve miidafaa etmek olmustur.?

Her ne kadar iki ztimre arasinda birtakim piirtizler olmus olsa da mata-
savviflar, fikih ilmini 6grenmemeyi bir noksanlik olarak gordiikleri icin onu
elde etmekten geri durmamuislar ve bu ilmin istatlartyla stirekli i¢ ige olmak
suretiyle aralarindaki buzlar1 eritmekte daha istekli olmuslardir. Ayrica onla-
rin ahkam ayetlerine, zahir manalarina ilaveten isari yorumlar getirme gabasi
icerisinde olmalar1 da bu birlestirici iyi niyetin bir tezahiirii olarak goriilebilir.
Ebt Talib el-Mekki'den (6. 386/996) sonra fikih, tasavvuf ve tefsir gibi ilim-

2 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydu ulimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-
Marife, ty.) 1:17.

3 Abdullah Kahraman, “Tasavvufi Tefsirlerin Ahkam Ayetlerine Yaklagimi (1smai1 Hakki-i
Bursevi Ornegi)”, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltirii Ve Tefsir Calismalari-I, Ed. Bilal Gokkar
ve digerleri, (istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2011), 278.
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lerde s6z sahibi olan Kuseyri, sozii edilen sorunlarin giderilmesinde tnemli
adimlar atan mutasavviflardan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim
onun bu gayretleri, kendisinden bir hayli etkilenen Gazzali ile birlikte daha da
miisahhas hale gelmis ve ondan sonra seriatla tarikat adeta birlesmistir.# Bu
miinasebetle fakihlerle mutasavviflar arasindaki mesafenin kapatilmasinda
btiyiik katkilar saglayan Kuseyri'nin ahkam ayetlerini bir mutasavvif olarak
nasil anlayrp yorumladigr meselesi makalemizin konusu olarak segilmistir.
Arastirmalar neticesinde mevzuya dair herhangi bir ¢alismanin olmadig ve
bu sebeple bir noksanligin oldugu gorilmistiir. Calismamizin, mevzunun
acikliga kavusturulmasina, daha iyi kavranmasimna ve s6z konusu noksanligin
giderilmesine bir nebze olsun katki saglayacag: kanaatini tasimaktayiz. Maka-
lede Kuseyri'nin hayati, tefsiri, ahkam ayetleri ve fikih tasavvuf iliskisine ki-
saca temas edilip Lerdifii’l-Isardt taki ilgili ayetlerin isari yorumlar1 drneklerle
ortaya konacak ve degerlendirilecektir.

1. Kuseyri ve Tefsiri

Tam adi Ebii’'l-Kasim Zeyniilisldam Abdiulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik
olan el-Kuseyri, 376/986 yilinda Tiirkmenistan'm Ustiiva bolgesinde diinyaya
gelmistir. Baba tarafindan Kuseyr kabilesine mensup olmas1 hasebiyle Kuseyri
seklinde tanmnmis olan muiiellif, ok erken yaslarda yetim kalmis ve Ebu'l-
Kasim el-Yemani (6. ?) tarafindan himaye edilip buytttlmiistir. Kendisinden
Arap dili ve belagat1 6grenmis olan Kuseyri, yasadig1 cagin meshur stfilerin-
den biri olan Ebti Ali ed-Dekkak'in (6. 405/1014) sohbet meclisine katilarak bu
sohbetlerden oldukga etkilenmis ve Dekkék'a intisab etmek istemis, fakat
Dekkak ondan, evvel emirde zahiri ilimleri tahsil etmesini sart kosmustur. Bu
talep tizerine o, $Safi‘l fikhin1 Ebtibekir Muhammed et-Ttsi'den (6. ?), Kelam
ilmini Tbn Farek'ten (6. 406/1015) ve Eba Ishak el-Isferayini’den (6. 418/1027)
tahsil etmistir. O, bu donemde Bakillani'nin (6. 403/1003) eserlerini de oku-
mus ve boylece Es‘ari (6. 260/874) kelamina vukafiyetini artirmistir. Bu arada
miirsidi Dekkak'm sohbet halkasina katilarak tasavvuf yolunda epeyce bir
mesafe katetmistir. Hadis ilminde de oldukca donanimli olan Kuseyri, Hakim
en-Nisabtri (6. 405/1004), Ebu’l-Huseyin el-Haffaf (6. ?), Eb4 Nuaym el-
Isferayini (6. 430/1038) gibi donemin hadis otoritelerinden hadis dersleri al-

4 Erol Giinggor, Islam Tasavoufunun Meseleleri, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1998), 66.
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mus ve Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) gibi bircok taninmis muhaddise de ha-
dis okutmustur.>

Dekkak'in vefat: tizerine tinlti mutasavviflardan Siilemi'ye (6. 412/1021)
intisap ederek manen daha da olgunlasan Kuseyri, miirsidinin icazet verme-
siyle insanlar1 irsdd etmeye baslamistir. Ayni1 zamanda iyi bir hatip oldugu
icin, insanlar arasinda etkisini artirmis ve onlarmn biiytiik tevecciihiine mazhar
olmustur. Yasadig1 donemin siyasi otoritesi tarafindan sorgulanip zindanlar-
da hapsedilen miifessir, disar1 ¢iktiktan sonra Horasan ve Bagdat cevresinde
irsad gorevini stirdiirmiis ve ileriki zamanlarda Nisabur'a go¢ etmistir. Son
yillarint burada gegirmis ve bu zaman zarfi icerisinde bazi medreselerde ders-
ler vermeyi ve insanlar1 irsdd etmeyi de ihmal etmemis ve nihayetinde
465/1072'de yine Nisabur'da hayata gozlerini yummustur. Tasavvuf, kelam,
hadis, fikih, tefsir, gramer, dil ve belagat gibi alanlarda epeyce donanimli ve
yetkin olan Kuseyri, daha ziyade sufi kimligiyle 6n plana ¢ikmistir. Ciiveyni
(6. 478/1085) ve Ebt Ali el-Farmedi (6. 478/1085) vasitasiyla Gazzali'yi derin-
den etkileyen Kuseyri, tasavvufu stinni bir cerceve icerisinde degerlendirmis-
tir. Vefat ederken arkasinda pek ¢ok eser birakan Kuseyri'nin er-Risale, Tefsi-
ru'l-kebir, Letdifu'l-isardt, Nahvu'l-kulilb en meshur telifleri arasinda yer almak-
tadur.¢

“Kur’an’in sirlarina vakif olan siilik erbabinin, ildhi ilhAm ve fetihle;
ayetleri, zahir méanalarina ters diismemek ve onlarla kabil-i telif olmak kay-
diyla, birtakim lafzi veya manevi isaretlerden dolay1 zahiri manalarindan
farkli bir sekilde tefsir etmeleri”ne igari tefsir denilmektedir.” Bu tiir tefsir an-
layismnin cikisini, toplumda meydana gelen manevi dejenerasyon ve sekiiler

5 Ebu'l-Abbas Semseddin b. Hallikan, Vefeydtu'l-a'yan ve enbdu ebndi'z-zamin, thk. Thsan Ab-
bas, (Beyrut: Daru's-Sadr, 1971) 3: 205-208; Siraceddin Ebu'l-Hafs b. Omer b. Mulkan, Ta-
bakdtu'l-evliyd, thk. Nureddin Seribe, (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1994) 257; Celaleddin es-
Suyti, Tabakdtu'l-miifessirine'l-1srin, thk. Ali Muhammed Amr, (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1396) 54, 65, 73; Siileyman Uludag, "Kuseyri". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (is—
tanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26: 473-475.

6 bn Hallikan, Vefeyat, 3: 206-208; fbn Mulkan, Tabakat, 257; SuyGti, Tabakat, 65, 73; Uludag,
"Kuseyri", 474-475.

7 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, (istanbul: Insan Yayinlari,
2013), 38-39; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 10; Stileyman
Ates, Isar? Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974) 19.
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bir hayatin tercih edilmesine kars1 gelisen ziihd hareketine kadar gotiirmek
miimkiindiir. Hasan-1 Basri gibi birtakim Tabiin ulemasi, mevcut durumun
manen kotiilesmesi karsisinda ziithde ve ahldka dair birtakim ayetleri 6n plana
cikarmak suretiyle bunlar tizerinde daha fazla yogunlasmislar ve bu tutum
ileriki zamanlarda sistematik bir hal almis, boylece miistakil bir tefsir anlayi-
sina dontiserek ¢ok kiymetli ve hacimli eserler viicuda getirilmistir.6 Bunlar
arasinda mutasavvif Kuseyri'nin kaleme aldig: Lezdzﬁi’l—@drﬁt adl1 eseri, soz
konusu yorumlama tarzinin en 6nemli kaynaklar1 arasinda yer alan esine az
rastlanir mithim bir tefsir 6zelligini tasimaktadar.

Kuseyri, bash basina bir isari stfi tefsir® olma vasfina haiz olan Letdifii’l-
isdrdth 434/1042 yilinda yazmaya baslamistir. Isari yont agirlikli olmasina
ragmen, eserde yeri geldikce rivayet usulti de kullanilmistir. Bu minvalde
kimi zaman ayetler ayetle, hadisle, sahabe ve tabiin sozleriyle tefsir edilmis,
nesih ve esbdb-1 niiztila dair rivayetlerden faydalanilmais, siyere ve 6nceki top-
lumlarin kissalarina basvurulmustur.l® Muellif ayrica tefsirinde tasavvufun
temel prensipleriyle ayetler arasinda bir bag olusturmus ve boylece adeta ta-
savvufun her meselesi Kur'dan’da kendisine bir dayanak bulmustur. Fakat
Kuseyri, bunu yaparken oldukga dikkatli davranmis ve ayetlerin zahir ve
batin anlamlar1 arasindaki dinamik iligkiyi her seferinde goz 6niinde bulun-
durmustur.’ Bu minvalde o, bir ayeti aciklarken ilk 6nce onun zahirine ve bir
sonraki adimda ise isari anlamlarma deginmistir.

Kuseyri, Letdifii’l-isarat'ta Allah'in insanlara hakikati gosterme yollarmdan
birinin de kesif oldugunu, kesif sayesinde kazanilan ilmin zan ifade etmedigi-
ni, mutasavviflarin yollarina intisab1 olmayan kimselerin bu durumu takdir
etmelerinin pek de miimkiin olmadigini dillendirmektedir. Fakat o, yine de
tasavvufi tecriibe menseli bu ilmin mutlak surette tasavvuf ehli olmayanlara

8 Haydar Bekiroglu, "Kuseyrinin Letaif'inde Isari Anlam Diinyast", Giimiishane Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 6/12 (2017): 94, 97.

9 sari stfi tefsir: “Zahir anlami ile bagdastirilabilen, siiluk erbabimin bilebilecegi birtakim
manalara ve isaretlere gore Kur’an'1 tefsir etmektir” seklinde tarif edilmektedir. Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 10.

10 Bekiroglu, "Kuseyri'nin Letaif'inde Isari Anlam Diinyast", 96.

11 Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve “Letaifu’l-Isarat” Isimli Tefsiri” Selcuk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. 4 (1991): 38; Bekiroglu, "Kuseyri'nin Letaif'inde Isari Anlam Diinyas1", 97.
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tanistirilmasini gerekli gormektedir. Bu ¢ercevede ilhamin ve vahyin birbirle-
rine epeyce benzedikleri fikrinde olan Kuseyri, “Rabbin ariya vahyetti”12 aye-
tindeki “vahiy” kavraminin “ilham” manasina geldigini ifade etmistir. Burada
o, peygamberlere gelen vahyi velilere gelen vahiyden kesin cizgilerle ayir-
makta ve peygamberlere i'lam vasitasiyla vahyin, velilere ise ilham vasitasiyla
hikmetin ulastirildigini beyan etmektedir.’® Kuseyri, kesif yoluyla gelen ma-
nalarmn sadece marifetle elde edilebilecegini sdylemektedir ki bu, sufilerin
istilahinda "hakka'l-yakin" olarak bilinmektedir. Bu sebeple irfan sahibi olan
kisi, artik ilmin en {ist seviyesine vasil olmus demektir.4

2. Ahkam Ayetleri

Kur’an’da yer alan ve kisinin, yaraticistyla ve insanlarla olan iliskilerini
saglikli bir sekilde stirdiirebilmesi icin gerekli olan hiikiimleri ihtiva eden
ayetlere ahkam ayetleri veya fikhi ayetler denilmektedir. S6z konusu ayetlerin
sayisinin ne kadar olduguna dair ulema arasinda bir mutabakattan s6z etmek
miimkiin degildir. Bu konuda 200 ile 800 arasinda birbirinden farkli rakamlar
dile getirilmektedir. Ornegin Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), Gazzali ve
Razi (6. 606/1210) bu tiirden ayetleri 500 ile smirlarken, baz: ilim adamlar1
say1y1 800’e ¢ikarmuis, bazilar1 da 200’e kadar distirmistiir.’> Ahkam ayetlerin
miktar1 konusundaki goriis farkliliklariin sebeplerinden birisi, ilgili dyetlerin
ozelliklerinin belirsizligidir. Burada ilim adammin ahkam ayetinin ne oldu-
guna dair bakis agis1 etkilidir. Kimileri icerisinde sadece sarih olarak ifade
edilen emir ve nehiy cinsinden hiikiim barmdiran ayetleri ahkam kategorisin-
de degerlendirmekte, durum boyle olunca da haliyle say1 azalmaktadir. Kimi-
leri ise icerisinde dolayl yollarla hiikiim barindiran ayetleri de isin igerisine
dahil etmekte ve boylece ahkdm ayetlerinin sayisi artmaktadir. Mevzu ile ilgili
[smail Cerrahoglu, bu ayetlerin sayilarmi netlestirmenin pek de miimkiin
olamayacagmin altin1 cizmekte ve bunu alimlerin ilimlerinin genisligine ve

12 Nahl 16/68.

13 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifu'l-isirat. thk. [brahim el-Besytni,
(Misir: el-Hey'etii'l-Misriyye el-dmme, bty.), 142, 227, 306, 349, 489.

14 Kuseyri, Letdif, 1: 201, 500.

15 Bedreddin Cetiner, "Ahkamu’l-Kur'an", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1: 551; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2013),
219.
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bakis acilarindaki derinlige baglh bir mesele olarak gormektedir. O, ifrat ve
tefritten uzak durmak kaydiyla ahkam ayetlerinin sayismin 500 civarinda ol-
dugu yoniinde bir kanaat belirtmektedir.?6

Bu noktada Kur’an’da yer alan ahkam ayetlerinin iki kistmda miitalaa
edildigini gormekteyiz. Bunlardan ilki, acik bir sekilde icerisinde hiikiimlerin
dile getirildigi ayetler olup bunlar, daha ziyade Bakara, Nisa, Maide ve En"am
surelerinde bulunmaktadir. Tkincisi ise acik bir sekilde herhangi bir hitkmiin
beyan edilmedigi ve birtakim ¢ikarimlar yoluyla hiikiimlerin elde edilebildigi
ayetlerdir. Bunlar da kendi aralarinda, herhangi bir ayete ihtiya¢ duyulmadan
kendisinden hiikiim ¢ikarilanlar ve herhangi bir ayete miiracaat etmek sure-
tiyle hiikiim cikarilanlar seklinde iki kisimda degerlendirilmektedir.?”

Ahkam ayetlerinin sayisi, iman ve ahlak ile ilgili ayetlerin sayisindan ol-
dukca az olup genellikle kiilli emir ve prensipler seklinde gelmislerdir. Bu
miinasebetle onlarin anlasilmasinda Hz. Peygamberin hadisleri, uygulamalari
ve sahabenin yasamu birinci dereceden rol oynamaktadir.18

3. Fikih Tasavvuf Iliskisi

Insanlarin dogru veya yanlis olarak gergeklestirmis olduklari zahir amel-
lerle ilgili olan ahkam veya fikih, muamele ilmi icerisinde degerlendirilmek-
tedir. Gazzali (6. 505/1111), bu ilmi, miikasefe ilmine gotiiren bir vasita olarak
addetmekte, Allah’in elcilerinin, insanlar1 genellikle bununla irsad ettiklerini
fakat miikasefe ilminden ise ancak isaretle bahsedip cesitli tesbihler yaparak
anlatmaya gayret ettiklerini ve bu sebeple oldukca kisa ifadeler kullandiklari-
n1 soylemektedir. Bu sebeple elcileri takip eden alimler de tipk: onlar gibi ha-
reket etmisler, miikadsefe ilmi tizerinde genis izahlar yapmamuslar, hatta bir
kismi bundan hi¢ bahsetmemistir.!® Muimele ilmi de kendi igerisinde zahir ve
batin olmak tizere iki kisimda miitalaa edilmektedir. Bu ilmin zahiri, organla-
rin amelleri ile batini ise kalplerin amelleri ile ilgilidir.20 Bir yoniiyle muamele

16 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 41.

17 Cetiner, "Ahkamu'l-Kur’an", 1/551; Demirci, Tefsir Tarihi, 219-220.
18 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 42.

19 Gazzali, Ihyd, 1/3-4.

20 Gazzali, fhyd, 1:4.
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ilmini, fikhin ve tasavvufun adeta birlestigi ortak zemin olarak nitelendirebili-
riz.

Bu minvalde, baz1 alimlerin, tasavvufu “fikh-1 batin” olarak degerlendi-
rildigini gormekteyiz. Fakat bu terim gerek fakihler gerek mutasavviflar ara-
sinda pek de yaygm olarak kullanilmamis, bunun yerine daha ¢ok “ilm-i
batn” kavramu tercih edilmistir. Ilk dénemlerde fikih alimlerinin, fikhin zahir
ve batin olarak ayrimimdan bahsetmedikleri bilinen bir gercektir. Ancak hicri
tglincii asirdan itibaren bu ayrim iyice netlesmis, batin amellerinin ilmi anla-
minda “ilm-i batin” kelimesi kullanilmaya baslanmis ve bununla da fikih kas-
tedilmistir. Nitekim tasavvuf erbabimin “ilm-i batin”1 delillendirirken fikihla
ilgili ayetleri ve hadisleri referans gostermeleri buna isaret etmektedir.

Batin amellerinin fikhi anlamina gelecek sekilde “fikh-1 batin” kavramini
ilk defa kullanan alim, Maliki fakihi ibn Ctizey (6. 741/1340) dir. Ibn Ciizey,
el-Kavininii’l-Fikhiyye adli eserinde tasavvufla fikhin yakin iliskisine dikkat
cekmis ve bu gercevede tasavvufun fikha dahil edilmesini lizumlu goérmiis-
tiir.2! O buna, fikhin zahir ahkdma, tasavvufun da batin ahkama taalluk etme-
sini gerekgce olarak gostermistir.22

Buna ilaveten ulemad, fikhin batinin ifade etmek iizere “fikhu’l-kultib”
kavramini da kullanmislardir. Tacuddin es-Subki (6. 771/1370), Ibn Miiserref
kiinyesiyle meshur olan Ebu’l-Kasim Mahmud b. Muhammed isimli bir ilim
adamunin, “Fikhu’l-kuliib” ismini tasityan bir eser telif ettigini, bunun bir niis-

21 Zaman zaman fakihler ve mutasavviflar arasinda hakikatin ve seriatin temsiliyeti noktasm-
da birtakim tartismalar meydana gelmis olsa da, stfiler seriat1 veya fikhi hicbir zaman red-
detmemisler, aksine onu hakikate giden yolda uygulanmasi gereken bir distur olarak gor-
miisler ve dnemsemislerdir. Dahasi, seriat1 hassas bir sekilde yerine getirebilmek i¢in birgok
stfi fikih ilmiyle mesgul olmus ve bu alanda uzmanlasmislardir. Ornegin Tasavvufun ilk
temsilcileri olarak goriilen Hasan-1 Basri, Davtd et-Tai fikih sahasinda birer miictehid ol-
duklart gibi, meshur mutasavviflardan Ziinntin-u Misri, Haris el-Muhasibi ve Ciineyd-i
Bagdadi; tasavvuf ilminin kaynaklarini kaleme alan Kelabazi, Serrac, Kuseyri gibi isimler de
icinden ¢ikilamayacak derecede karmasik olan fikhi meselelerde fetva verebilecek seviyede
birer fikih alimiydiler. Ik dénemlerden guniimiize degin stfi fakih 6zelliklerini kendisinde
cem etmis ¢ok sayida ilim adami yetismistir. Akif Dursun, Tasavouf Fikih Tliskisi, (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Doktora Tezi, 2020), 508.

2 ibn Ciizey, Ebu’'l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi, el-Kavininii'l-
Fikhiyye, (byy: bty.), 277; Dursun, Tasavouf Fikih Iligkisi, 83.
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hasinin kendi yaninda oldugunu ve bunu 6grencilere okuttugunu beyan et-
mistir. Subki, devaminda s6z konusu eserin igerigini de tanitmakta, bunun
fikih konularma gore dizayn edildigini ve her bir boliimiin giris kisminda
fikhi meselelerin ele alindigini, hemen akabinde de o mesele ile alakali muta-
savviflara ait birtakim sozlerinin nakledildigini dile getirmektedir.2?

Netice itibariyle fikih ve tasavvuf, bir insanin giinliik yasamu ile dogru-
dan alakali olan iki disiplin olmasi miinasebetiyle ilim adamlarinin, hemen
her devirde bu iki alan arasinda dinamik bir iliskinin varligin1 goz 6niinde
bulundurduklarmi soyleyebiliriz. Diger taraftan s6z konusu alanlarin temel
kaynaginin Kur’an ve stinnet olmasi gercegi de bu iliskinin g6z ard1 edileme-
mesinin nedenlerden biri olarak goriilebilir. Bu minvalde cikis noktalari itiba-
riyle fikhi ve tasavvufu bir araya getiren Kur’an oldugu icin ona yonelmek
oldukca elzemdir. Bu durumda, karsimiza mevcut ahkam ayetlerinin muta-
savviflarca nasil anlasildig1 ve yorumlandigr hususu ¢ikmaktadir. Meseleye
teferruath bir sekilde vakif olabilmek i¢in onun, ancak bir isari tefsir 6zelinde
daha agik bir sekilde ele alinmas: gerekir. Bu sebeple 6rnek bir isari tefsir ola-
rak Kuseyri'nin Lefdifii'l-isardt'inda miellifin ilgili dyetlere hangi isari anlamla-
r1 verdigini ve bu sayede fikih tasavvuf iliskisini nasil kurdugunu somut veri-
ler 151¢1nda tespit etmeye calisalim.

4. Kuseyri'nin Ahkam Ayetlerine Verdigi Isari Manalar

Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt'ta ahkam ayetlerinin tamaminin isari anlamlarimi
vermis degildir. O, bunlarin bir kismini sadece zahir yoniiyle aciklamisken,
bir kismini ise zahiren acikladiktan sonra isari manalarma temas etmistir. Go-
rebildigimiz kadariyla Letdif te zina, escinsellik, cocuk emzirme, siit kardesligi,
yargiclik, sahitlik ve miras gibi hiikiim bildiren ayetlere herhangi bir isari yo-
rum getirilmemekte, fakat ibadetler, helal ve haram gibi hiikiimler bildiren
ayetlerde ise zahir mananin yaninda isari manalara da yer verilmektedir.

4.1. Kiblenin Degisimi

B Tacuddin es-Stibki, Tabakatii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, tahk. Mahmud Muhammed Tanahi-
Abdulfettsh Muhammed el-Hulv, (byy: Hecer, 1413), 7/292-293; Dursun, Tasavouf Fikih Ilis-
kisi, 84.
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Islam’in intisarinin ilk zamanlarinda Miisliimanlar kible olarak Beytiil-
makdis’e yonelmislerdir. Bu durum Yahudiler tarafindan istismar edilmeye
baslanmis, Hz. Peygamber de bundan oldukca miitessir olmus ve kendisinde
kible olarak Kéabe'ye yonelme arzusu meydana gelmistir. Onun bu istegi Ba-
kara suresinde yer alan 144-150. ayetlerin inisiyle yerine gelmis ve bir ikindi
namazindayken Hz. Peygamber yontinti Kébe'ye cevirmistir. Kuseyri kiblenin
degisimine vurgu yapan mevzu bahis ayetlerin tefsirini yaparken onlarin isari
manalarmni vermeyi de ihmal etmemistir. O, “Biz senin, yiiziinti goge dogru ge-
virdigini elbette goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye
dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir; nerede olursaniz olun
yliziiniizii o yone cevirin. ...”2* dyetini izah ederken, Hz. Peygamberin kiblenin
degismesi istegini sadece gonliinden gecirip dili ile Allah’tan boyle bir talepte
bulunmay1p bu konuda susmakla adab1 muhafaza ettigini, buna karsilik ola-
rak ona: “Biz senin, yiiziinii goge dogru cevirdigini elbette goriiyoruz” buyurul-
makla adeta “biz dilinle dua ederek ifsa etmedigin seyi arzuladigini bilmekte-
yiz. Sadece senin igin kibleyi degistirdik. Bu durum, sevgilinin sevdigi ugruna
yapabilecegi en son seydir. Kullar, benim hosnutlugumu aramaya koyulmus-
ken, ben senin hosnutlugunu aramaktayim” seklinde karsilik verildigini dile
getirmektedir.> Ayette yer alan “Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin
kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir” ifadesine
“kalbini taslara ve eserlere baglama, kalbin sadece benimle bas basa kalsmn.
Kible nefsinin maksudu, Hak ise kalbinin miisahede ettigi olsun”, “nerede
olursaniz olun yiiziiniizii o yone gevirin” ifadesine de “kalbinizi sadece bana ih-
lash hale getirin ve miisahedenizde sadece ben olayim” seklinde isari yorum-
lar yapmuistir. O, bu yorumlarin benzerlerini stirede yer alan kiblenin degisimi
ile ilgili diger ayetlerini ele alirken de dillendirmistir.26 Anlasildig1 kadariyla
Kuseyri, kiblenin degisimi ile ilgili hiikiim bildiren bu ayetin muhatabi olan
insan1 kalp, Mescid-i Haram’t Hak ve yonelmeyi de miisahede olarak deger-
lendirmektedir.

4.2. Namaz ve Abdest

2 el-Bakara 2/144.

% Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifu'l-isirdt. tahk. Ibrahim el-Besytni,
(Misir: el-Hey'etii'l-Misriyye el-amme, ts.), 1/134.

2% el-Bakara 2/149, 150. Kuseyri, Letdif, 1/136.
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Kur’an’da Islam’in ritkunlarindan biri olan namaz ile ilgili birgok hiiktim
yer almaktadir. Bunlardan bir tanesi Nisa suresinde gecen su ayettir: “Ey iman
edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ctiniip iken de -yolcu olan miis-
tesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculuk ha-
linde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya da kadinlara doku-
nup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o zaman temiz bir topraga yonelin (te-
yemmiim edin); yiizlerinize ve ellerinize stiriin. Muhakkak Allah cok affedici ve bagis-
layicidir.”?7 Kuseyri, Namaza baslamadan once yerine getirilmesi gereken te-
mizlikle ilgili hiiktimleri icerisinde barindiran bu ayetin hem zahir manasinm
hem de isari manasimi vermistir. Ayetin “Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye
kadar” ifadesinde yasagm namaza degil de sarhos eden igeceklerle ilgili oldu-
gunu, sarhos oldugunuz vakitte namazm vakti girmemis olsun yani sarhosluk
veren icecegi igmekten sakinin, zira onlar1 icerseniz sarhos olursunuz ve boy-
lece namaz kilma zamani gelip cattiginda bu ibadet sizden kabul olunmaz
anlamma geldigini beyan etmis ve daha sonra bunun isari yorumuna ge¢mis-
tir. Buna gore kisinin kalbinin Allah ile olan baglarimi zayiflatan her sey sar-
hosluk dairesi icirisine girmektedir. Sarhosluk, zahiri ve batini anlamlari itiba-
riyle de iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi sarap igmekle, ikincisi ise diinya
muhabbetinin kalbi istila etmesiyle meydana gelmektedir. Ugtincii bir sarhos-
luk ttirti daha vardir ki bu, kisinin kendisinden ayilmasi en gii¢ olan ve nefis-
ten kaynaklanan oldukga tehlikeli bir sarhosluk olup Allah ile baglarin kop-
masina neden olmaktadir. Sarapla sarhos olan kisinin affedilmemesinin neti-
cesi sadece cehennem olurken, nefisle sarhos olan kisinin durumu ise Haktan
koparmast hasebiyle bundan daha vahimdir. Bunlardan baska bir de miispet
anlamda “sekr”28 olarak ifade edilen bir sarhosluk daha vardir ki bundan do-
lay1 sufiler mazur goriilmiis ve onlardan hafifletilmistir.2

Kuseyri, ayette belirtilen ve namaza hazirlik sartlarindan olan temizlikle
ilgili verilen hiikiimlere de temas etmekte bunlarla ilgili su isari manalar1 da
zikretmektedir. Allah, temizlik icin suyun bulunmadigl durumlarda insana

27 en-Nisa 4/43.

28 Sekr: Vecd ve muhabbet ehlinde meydana gelen ve kalbe dogan bir takim hallerin etkisiyle,
salikin hislerinden siyrilip, gaybete girmesidir. Kuseyri, Risaletii’l-Kuseyriyye, tahk. Ab-
dulhalim Mahmud, Mahmud b. es-Serif, (Kahire: Mecelletii Kitabi's-Sa’b,1998/1409), 153-
154.

2 Kuseyri, Letdif, 1/335.
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ltitufta bulunmus ve ona toprakla abdestini alabilecegini haber vermistir. Tip-
ki bunun gibi, hakikat ehlinin birtakim zafiyetlerinden dolay1 cemden farka
inmek de bir alternatif olmaktadir. Anladigimiz kadariyla Kuseyri cemi®® su
ve suyla abdest almakla, farki®! da toprak ve toprakla almnan teyemmiuim te-
yemmiim abdesti almakla yorumlamis ve boylece normal abdestin ve teyem-
miimiin batin manalarini vermekle ayetin yorumuna bir zenginlik katmigtir.32
Ote yandan miifessir teyemmiim abdesti icin gerekli olan topraga ulasimmimn
daha kolay ve fazla olmasina ragmen daha az kullanildigini, buna karsilik
suyun topraga nazaran daha az bulunmasmna ve ona ulasimi daha zor olmasi-
na ragmen daha fazla kullanildigin1 ifade etmekte ve buradan yola ¢ikarak
Allah’a daha yakin olan kisi tizerindeki sorumluluklarin daha zor oldugu sek-
linde bir isari mana daha vermektedir.33

Allah’in, Teyemmiim abdestini miimkiin oldugunca az organ tizerinde
icra ettirdigini ve boylece kisinin basm ve ayaklarini topraktan muhafaza
ettigini beyan eden Kuseyri, bu durumu da isari yonden degerlendirmistir.
Buna gore icine duisttigii kotii durumdan dolay1 ugramis oldugu zilletten da-
ha ¢ok bir miimine ancak izzet yakismaktadir. Eger kisi, isledigi menfi ameller
sebebiyle iflasin esigine gelmis ise ve bundan dolay1 bir zillet igcinde kalmus ise
efendisinin celalini tanimasi,3* s6z konusu kisiye gerekli olan azizligi ve giizel-
ligi temin edecektir.

4.3. Hacc

Islam’in ana esaslarindan biri olan hacc ibadetinin farziyeti ayetlerle sa-
bittir. Al-i Imran suresinde yer alan bir ayette soz konusu hiikiim agik bir ge-
kilde soyle dile getirilmektedir: “Orada apacik deliller, Ibrahim’in makami vardur.
Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah"in in-

30  Cem: Her seyi Allah’tan bilmek suretiyle halk: viicutsuz, Hakki mutlak viicut sahibi olarak
miisahede etmektir. Kuseyri, Risale, 144-150; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavouf Meseleleri,
(Istanbul: Erkam Yayinlari, 1997), 178-182.

3 Fark: Hakkin zatinin vechine izzet perdesi cekilmesi ile ruhun zattan uzaklasmasi
neticesinde kadim ve hadis arasindaki ayirmmin belirgin hale gelmesidir. Kuseyri, Risale,
144-150; Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, 178-182.

32 Kuseyri, Letdif, 1/336.

3 Kuseyri, Letdif, 1/336.

34 Kuseyri, Letdif, 1/336.
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sanlar iizerinde bir hakkidir. Kim inkdr ederse bilmelidir ki, Allah hi¢bir seye muhtag
degildir.”35 Kuseyri, bu ayette yer alan “Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi,
Allah"in insanlar iizerinde bir hakkidir” ifadesini tefsir ederken, zengin olan kim-
senin mal varligindan hicbir seyi Kabe’den, fakir olan kimsenin de ruhundan
bir nefesi dahi Kabe'ye ulasmaktan esirgememesi gerektigini dile getirmekte
ve ayetle ilgili yapilan isari yorumlar1 nakletmektedir. Buna gore hacc ibadeti
zenginlere farzdir. Kabe'nin sahibi olan Allah ise mutlak surette fakir kimsele-
re farzdir. Ctinkii kimi zaman Kébe nin yolunun kapanma ihtimali s6z konu-
su olabilir. Fakat Kabe'nin sahibine uzanan yolun kapanmas1 miimkiin degil-
dir ve fakir bu yoldan men edilmez.

Yine miifessir, bu meyanda haccin ritiielleri ile ilgili kaynagini belirtmek-
sizin yapilan birtakim isari yorumlar1 daha nakletmektedir. Yapilan yorumla-
ra gore hacc icin gelen kisi ihrama girdigi zaman, onu bu yoldan engelleyen
tim engelleri bir tarafa birakmasi ve haccin hakikatinden kendisini geri cevi-
recek tim menfi kararlar1 bertaraf etmesi gerekir. Kisi temizligini yerine ge-
tirdiginde maddi manevi tim pisliklerden evvela mahcubiyet suyuyla, aka-
binde ise vefa suyuyla ve en sonunda ise safa suyuyla arinmis olur. Kiyafetle-
rinden soyundugu vakit, yam sira gezdirdigi kot huylarmi terk etmis olur.
“Lebbeyk Allahtimme lebbeyk” dedigi vakit, viicudunda Allah’in ¢agrisina
cevap vermeyen bir zerrenin olmamasi gerekir. Vakfe yapma yerine vasil ol-
dugu vakit, sirr1 ve kalbiyle Allah’in ona tahsis edip durdurdugu yerde durur.
Arafat’ta durdugu vakit, Allah’a arif oldugu ve O’'nun kendi tizerindeki hak-
kini bildigi gibi, Allah da nimetleriyle ve giicti ve kudretiyle kendisini kuluna
tanitir. Mesarulharem’e geldiginde, kendisini unutur ve Allah’t hatirlar. Bura-
da kendi nefsiyle Allah’t anmasi s6z konusu olamaz. Mina'ya vardig1 zaman
kalbinde mevcut olan her tiirlti nefsani arzu, istek, talep namina ne varsa tii-
miinden vazgecip kurtulur. Seytan tasladig: vakit, kalbinde ve sirrinda diin-
yaya ve ukbaya ait ne varsa ttimtinden armur. Kurban kestigi vakit, nefsinin
isteklerini ttimiiyle keser ve bdylece Allah’a kurbiyet peyda eder. Hareme
girdigi vakit, haramin her cesidinden uzaklasmis olur. Kabe'yi gordiigii vakit,
Allah’1 kalbiyle miisahede etmis olur. Onun etrafinda tavaf ettigi vakit, sirr
da mukaddes alemde dolasir. Safa ve Merve tepeleri arasinda sa'y yaptig

35 Al Imran 3/97.
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vakit, tiim beseri sikintilardan ve engellerden kurtulur. Tiras oldugu vakit,
arta kalan tiim kayitlardan kurtulur. Kisi, nefsin ihramindan cikip Allah’in
evine yonelik olan niyeti son buldugunda bu defa kalbiyle yeniden bir ihrama
daha girmis olur. Bu, tipk: kisinin kendi evinden ¢ikip Allah’in evine yonel-
mesi gibi olup bu defa da Allah’in evinden ¢ikip Allah’a yonelmis olur.36

4.4. Orug

Islam’in temel ibadetlerinden biri olan Orucun farziyeti ve hiikiimleri ile
ilgili Kur’an’da ayetler mevcuttur.?” Bakara suresinde yer alan sd6z konusu
ayetlerin birinde orucun miiminlere farz oldugu soyle ifade olunmaktadir:
“Ey iman edenler! Orug sizden oncekilere tizerine farz kilindigi gibi sakinasiniz diye
sizin tizerinize de farz kilindi. 738 Kuseyri, ayetin tefsirinde biri zahir ve digeri de
batin olmak tizere iki tiir orucun oldugundan bahsetmekte, birincisin niyet
ederek orucu bozan durumlardan kaginmak, ikincisinin ise kalbi felaketler-
den, ruhu baskalariyla {ilfet ettirmekten ve sirr1 da birtakim iddia ve tartisma-
lardan muhafaza etmek oldugunu beyan etmektedir. O, ayetin tefsirinin de-
vaminda zahir orucu tutan kimsenin orucunun aksam vaktinde son buldugu-
nu, masivay1 terk etmekle batin orucu tutan kimsenin orucunun ancak Hakki
miisahede etmekle nihayete erebilecegini soylemekte ve bu konuda Hz. Pey-
gamberin su hadisini nakletmektedir: “Onu gordiigiiniizde oruca baslayiniz ve
onu gordiigiiniizde iftar ediniz.”3® Kuseyri, tahkik ehline gore hadiste gecen “o0”
zamirinden hilal degil de Allah’in kast edildigini belirtmekte ve devaminda
havastan olan kimselerin oruclarmin hilalin goziikmesi sebebiyle degil, fakat
daha ziyade Allah’tan dolay1 oldugunu oldugunu, zira onlarin Allah’t miisa-
hede ettiklerini, Allah ile iftar actiklarmi, Allah’a teslimiyetlerinin oldugunu
ve yine Allah ile mahviyet yasadiklarini ifade etmektedir. Orugla ilgili hiikiim
bildiren bir sonraki : “Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta
olursa, tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicti yetmeyenler ise
bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, goniilden kim bir iyilik yaparsa o
kendisi icin daha hayirlidir. Eger bilirseniz orug tutmaniz sizin icin daha hayirlidir” 40

3  Kuseyri, Letdif, 1/263-264.

37 el-Bakara 2/183, 184, 185, 187.

38 el-Bakara 2/183.

% Buhari, “Savm”, 11; Miislim, “Siyam”, 17-2.
40 el-Bakara 2/184.
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ayetini tefsir ederken de Kuseyri oruca dair birtakim isari manalar vermeye
devam etmektedir. Buna gore Ramazan hilalini goren kimse Allah i¢in orug
tutarken, hilali halk edeni miisahede eden kimse ise Allah ile orug¢ tutmus
olur. Bunlardan birincisi kisiye sevap kazandirip ibadeti gerceklestirirken,
ikincisi ise Allah’a kurbiyeti peyda edip iradeyi bir diizene sokmaktadir.
Bundan dolay1 Allah icin orug tutmak ibadet ehli sifat1 olurken, Allah ile tut-
mak ise irade sahibi kimselerin 6zelligidir. Yine hilali géren kimse oruca zarar
verecek hususlardan kacimirken, Hakki miisahede eden kimse ise her daim
yaratilmislar1 gormekten kacinir. Nefsiyle orug tutan kimseye selsebil icecegi,
kalbiyle orug tutan kimseye muhabbet icecegi ikram edilir. Sirriyla orug tutan
kimseye ise “Rableri onlara tertemiz bir icecek icirdi” 4! ayetinde isaret edilen ter-
temiz iceceklerden ikram edilir.42

Kuseyri, ayette yer alan “Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadi-
&1 giinler sayisinca baska giinlerde tutar” ifadesinin de zahir anlamini verdikten
sonra buna da soyle bir isari mana vermektedir: Burada iradesinin sihhati
bozulan ve bu sebeple tevil ruhsatindan veya kuvvet ve tahammdiil azligindan
dolay1 gayriyete yonelen kimseye azimeti giiclenip iradesi eski saglamligina
kavusuncaya dek miihlet verilmesi gerektigine isaret vardir. Boyle oldugu
takdirde, tevil yoluyla elde edilmek suretiyle ruhsata konu olan husus diizel-
tilmis olur. Bu da daha heniiz isin baslangicinda olan kimseler icin Allah’in
a¢mis oldugu bir yoldur. Fakat, isin sonunda bu durumun o kimseler tarafin-
dan ifas1 onlar tizerine vaciptir.43

Ayette orug tutamayacak durumda olan kimselerle ilgili hiikmii bildiren
“Oruca giicti yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, goniil-
den kim bir iyilik yaparsa o kendisi i¢in daha hayirlidir. Eger bilirseniz orug tutmaniz
sizin i¢in daha hayirlhidir” kismuni da degerlendiren Kuseyri, burada hakikatin
sorumluluklarimni yerine getirmeye giicii yetirip seriatin sagladig kolaylastirici
yoniine donen ve tevil ruhsatina meyleden kimsenin haline gore bir bedel
o0demesi gerektigini, bunun da elindeki mevcut maddi imkanlar: seferber ede-

41 el-insan 76/21.
42 Kuseyri, Letdif, 1/152-153.
4 Kuseyri, Letdif, 1/153-154.
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rek veya kaza etmek suretiyle gerceklesebilecegini ve ancak bu sekilde o kim-
senin kendisini Allah’a adayabilecegine isaret edildigini beyan etmistir.#

4.5. Yenmesi Yasaklanan Yiyeceklere Dair Hiikiimler ve Mecburiyet

Kur’an’da yiyeceklerle ilgili birtakim hiikiimler mevcuttur. Bakara sure-
sinde gecen su ayet sz konusu hiiktimleri bariz bir sekilde ortaya koymustur:
“Allah sizlere 6liiyii, kani, domuz etini ve Allah’tan bagkasimin adina kesilmis olam
haram kildi. Bundan béyle kim zorda kalirsa, haksizliga sapmadikga, sinirt agmadik¢a
kendisine giinah yoktur. Biliniz ki Allah bagislayandir ve olduk¢a merhametlidir.” 45
Kuseyri, ayetin tefsirinde zahiren Allah’in burada sayilanlar1 acik bir sekilde
haram kildigini soylemekte ve akabinde ayetle ilgili bir de su isari yorumu
yapmaktadir: Allah burada sayilan yiyecekleri haram kilmaktadir. Sirlara da
Allah’tan baskas: ile sohbet etmeyi, dahas1 O'nun disinda bir seyi suhtid et-
meyi haram kilmistir. Hal béyleyken kim mecbur olursa yani, Hakkin haki-
katlerinde yok olmaya bir vasita bulamaz ise o vakit seriatin yolundan bagka
bir yola stiliik etmesin. Durum bdyle olunca ya Allah’ta mahv olsun veya Al-
lah ile kaim olsun veyahut ta Allah icin galissin. Dordiinciisti ise basitlik olup
tedbirsizliktir.4¢ Kuseyri'nin burada haram kilman yiyecekler ve zorunlu hal-
lerde bunlar karsisinda kisinin yapmas: gereken durumlarla ilgili hiikiimler
ve tasavvuf yolunda yiiriiyecek olan kimselerin karsilasacagi bazi sikintili
durumlarda takip etmesi gereken c¢ikis yollar1 arasinda bir baglant: kurdugu
anlasilmaktadir. Buradan hareketle miiellifin ahkdm &yetlerinden hareketle
tasavvuf yolunda dikkat edilmesi gereken diisturlari olusturma gayreti iceri-
sinde oldugu soylenebilir.

4.6. Helal Kilinan Yiyeceklere ve Ava Dair Hiikiimler

Yiyeceklerle ilgili hiikiim bildiren bir diger ayet Maide suresinde yer al-
maktadir: “Sana, kendileri icin nelerin heldl kilindigim soruyorlar. De ki: “Iyi ve
temiz olanlar size heldl kilmnugstir.” Yirtict hayvanlardan olup Allah'in size d3rettigi
ile egiterek avci hale getirdiginiz hayvanlarin sizin igin yakaladiklarindan da yiyin;
(hayvani ava salarken besmele cekerek) iizerine Allah"in adini da amn. Allah’tan saki-

44 Kuseyri, Letdif, 1/154.
45 el-Bakara 2/173.
46 Kuseyri, Letdif, 1/148.
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min, muhakkak Allah hesab: siiratli gorendir.” 47 Kuseyri, “sana, kendileri icin nelerin
helal kilindigim soruyorlar” ifadesinin, sahabenin, en giizel fiillerin Allah’m em-
riyle yapilmasma miisaade edilen fiiller oldugunu idrak edince bu durumu
dinin tafsilatindan 6grenmeye gayret ettiklerine isaret ettigini ve buna karsilik
verilen cevabin “iyi ve temiz olanlar size helal kilinmistir” ifadesi oldugunu, bu-
rada vurgulanan helal yiyecegin, kendisini yemekten kalplerin huzura erdigi
seye tekabiil ettigini, zira haram yemenin kalpte kasvet meydana getirecegine
isaret ettigini soylemektedir. Bu cercevede o, yalnizligin ve yabanciligin kal-
bin sikintili hale gelmesine neden oldugu, kalbin ziyasinin ve vakitlerin gtizel-
lesmesinin de ahlaki haramlardan ve stipheli olanlardan muhafaza etmeyle
iliskili oldugu seklinde ayete bir isari yorum daha getirmektedir.4 Miifessir,
burada hitkme verdigi isari anlamla helal veya haram cinsinden viicuda giren
maddi gidalarin insanin maneviyatin1 bariz bir sekilde etkiledigini gosterme
cabasi icerisine girmis gibidir.

Avyetteki “yirtict hayvanlardan olup Allah'in size 6grettigi ile egiterek avct hale
getirdiginiz hayvanlarin sizin igin yakaladiklarindan da yiyin” ifadesini agiklarken
de egitilmis av kopeginin, arzularini bir tarafa birakip avladigi hayvani sahibi
icin muhafaza edip ona ilismedigi icin onun yakaladig1 avin helal ve beslen-
mesinin de caiz hale geldigini ve boylece degerli hale geldigini beyan etmistir.
Kuseyri devaminda amelleri ve halleri sadece Allah rizasini elde etmeye do-
niik olup bunlara nefsin isteklerini karistirmayan kisilerin de makamlarmin
ytice ve hallerinin de biiyiik oldugu seklinde ayetin tefsirine bir isari yorum
katmis ve bu meyanda giizel edebin kiymetsizleri biiyiiklerin mertebesine
yiikselttigini, edepsizligin de ytice olanlar1 degersizlerin seviyesine indirdigi
seklinde bir yorumun oldugunu da belirtmistir.4

4.7. Yenmesi Yasaklanan Hayvan Etlerine Dair Hiikiimler

Islam fikhinda hayvan etleri ile ilgili helal ve haram hiikiimlerinin temel
dayanagimni Kur’an ahkami olusturmaktadir. Maide suresinde yer alan “Mur-
dar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan bagkasi adina kesilmis, bogulmus, vurularak
oldiiriilmiis, yuvarlamp 6lmiis, boynuzlanarak oldiiriilmiis hayvanlarla -heniiz cam

47 el-Bakara 5/4.
48 Kuseyri, Letdif, 1/403.
49 Kuseyri, Letdif, 1/403.
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¢tkmadan yetisip kestiklerinizin disinda- yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili taglar
ontinde (sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla paylasmaniz size haram
kilindi. Ciinkii bunlar dogru yoldan sapmaktir. Bugiin, kafirler dininize kars: (miica-
delede) timitlerini yitirmislerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin
icin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islami-
yet'i begendim. Kim achktan bunalp caresiz kalirsa, giinah stmirina varmaksizin yi-
yebilir. Muhakkak Allah cok bagislayict ve ¢ok merhametlidir.” > Mealindeki ayette
eti yenen hayvanlar ve hangi durumlarda etlerinin yenilip yenilmeyecegine
dair hiiktimler acik bir sekilde beyan edilmektedir. Kuseyri, bu ayeti tefsir
ederken s6z konusu edilen fikhi hiikiimlerin isari manalarma temas etmekte-
dir. Kisinin, 6lmus hayvanin etinden yemekle, adeta giybet etmek suretiyle
Miisltiman kardesinin 1rzina laf etmis olacaginin ve dinde buna higbir sekilde
ruhsat verilemeyeceginin altin1 ¢izen miifessir,> normal sartlarda zaruret du-
rumu hasil oldugunda 6lmiis hayvanin etinden yenilmesinin mubah oldugu-
nu belirtmektedir. Diger taraftan onun mevzu ile alakali énceden yapilmis
bagka isari yorumlara da yer verdigini gormekteyiz. Nitekim bir isari yoruma
gore bogazlanmis hayvanin eti miibah, bogazlanmadan 6len hayvanin eti ha-
ram oldugu gibi, miicadele bigcagiyla nefsini bogazlamak suretiyle arindiran
kisinin de yakinlig1 miibah ve yarenligi de helal olmaktadir. Fakat gaflet kara-
liklarinda nefsi 6lmiis kisinin ise nefsi murdar olmus, yakinligit mahzurluy,
birlikteligi harama ve arkadashg da musibete dontismiistiir.52 Bu durum,
Kuseyri'nin ahkam ayetleriyle ilgili kendisinden 6nce yapilan isari yorumlar-
dan haberdar olduguna ve onlara duyarsiz kalmadigina isaret etmektedir.

Ote yandan domuz etinin haramlig: ile ilgili selefin diinyay1 domuz ola-
rak isimlendirdiklerini, kisiyi gaflette birakan, ona Allah’t unutturan ve onu
isyana tesvik eden her hususun kalbe haram oldugu yontinde bir gortise sa-
hip olduklarmni belirten Kuseyri, bu goriise dayanarak her ne kadar kisinin
bedeni ve nefsi icin biraz diinyaliga sahip olmak helal olsa da, esasen tarikat

50 el-Maide 5/3.

51 Kuseri, bu yorumu, Hucurat suresi 12. Ayette gecen: “... birbirinizin guybetini yapmayn;
herhangi  biriniz, 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslamr mu?...” ifadesini akillara
getirmektedir. Zira bu ayette giybet eden kimsenin, 6lii kardesinin etini yemekle esdeger
olduguna vurgu yapilmaktadir.

52 Kuseyri, Letdif, 1/399.

“
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miintesiplerine gore diinya muhabbetinin kalplere haram oldugunu ifade
etmektedir.5

Ayette eti helal oldugu halde murdar hale gelen hayvanlarin durumunun
beyan edildigi “Allah’tan baskas: adina kesilmis, bogulmus, vurularak 6ldiiriilmiis,
yuvarlamp 6lmiis, boynuzlanarak oldiiriilmiis hayvanlar” kismindaki “Allah’tan
baskast adina kesilmis” ifadesinin tefsirinde Kuseyri, nasil ki Allah’m ismi anil-
madan bogazlanan hayvanlarin etleri haramsa, bunun gibi, ruhunu Allah yo-
luna kurban eden kimsenin de ruhunu yine Allah’tan bulacagmni, diinya meta-
min kendisini esaret altina aldig kisinin sahiplendigi malin hakikat yolculari-
na haram oldugunu beyan eden bir isari mana vermistir.>

Yine ayette eti murdar hale gelen “Bogulmus” hayvanin isari karsiigmin,
arzularmin ve taleplerinin tuzagma diisen kisi oldugunu zikreden Kuseyri,
boyle bir kimsenin adeta nefessiz birakan bir tamah tarafindan yakalanip hirs
zincirleriyle boguldugunu, bu sebeple stiluk ehlinin boylesi kisilerin yollarini
takip etmelerinin onlara haram oldugunu ve ayn sekilde miiridanin da bun-
larin yollarindan uzak durmasi gerektigini zikretmektedir.5>

Miifessir, “vurularak oldiiriilmiis” hayvanin, adeta kiymeti harbiyesi ol-
mayan seyleri talep etmek icin yaratilmis ve tamamen bunlarin meftunu ol-
mus nefse isaret ettigini, bu 6zellige haiz olan nefislerin herhangi bir olumlu
netice almadan helak olup gittigini, bu tiirden vasiflarin tarikat yolcularina
haram oldugunu soylemektedir.’® Devaminda Kuseyri, “yuvarlanip olmiis”
hayvanin, tefrika yapmak suretiyle helakin esigine gelmis, hakikatin kemalini
idrak etme ozelligini yitiren kimseye isaret ettigini; “boynuzlanarak oldiiriil-
miis” hayvanin, cevresindeki kendi gibilerle devamli gekisen ve diinya kdpek-
leriyle bogusan kisiye isaret ettigini, onlarin bu kisiyi hirslariyla ezdiklerini ve
bodylece onu maglup ettiklerini, ayette zikrolunan “hentiz cani ¢tkmadan yetisip
kestiklerinizin disinda- yirticilarin yedigi” ifadesinin de buna tekabiil ettigini dile
getirmektedir. Nitekim “yirticilarin yedigi” hayvan da diinya kopeklerinin
agizlarmi soktuklar: bir seye isaret etmektedir ki bu da adeta bir les olan diin-

5 Kuseyri, Letdif, 1/399.
54 Kuseyri, Letdif, 1/399.
% Kuseyri, Letdif, 1/399.
5 Kuseyri, Letdif, 1/399.
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yadir ve les yiyenler de kopeklerden baskas: degildir. Fakat burada “heniiz
cam ¢tkmadan yetisip kestiklerinizin disinda” seklinde bir istisna yapilmustir ki
bu, Allah rizasmin gozetildigi mala isaret etmektedir. “dikili taslar éniinde bo-
gazlanms” hayvana gelince, bu da Allah’tan baskasmna hazirlanan seye isaret
etmektedir. Nitekim hirs sahiplerinin kendisine hirslandiklar1 maksatlari, on-
larin mabudlari olmaktadir.5” Ayetteki hiikiimlere verdigi bu manalardan
isari tefsirde olduk¢a mahir oldugu anlasilan Kuseyri, bir bakima seriatin
batinina inmis ve boylece zahir hiikiimleri insanin i¢ diinyasiyla buttinlestir-
mek suretiyle batin hiikiimler elde etmistir.

4.8. Kisas

Kur’an, adaletin gerceklesmesi icin bazi hiikiimler getirmistir. Bunlardan
bir tanesi de kisastir. Ozellikle 6liim olaylarinda kisas hitkmiiniin uygulanma-
s1 farz kilinmigtir. Nitekim Bakara suresinde gegen: “Ey iman edenler! Oldiirii-
lenler hakkinda kisas size farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin. Ancak her
kime, kardesi tarafindan bir sey bagislamirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti
ona giizellikle 6demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra
kim haddi asarsa ona elem verici bir azap vardir.”5 dyeti bu hiikme temas etmek-
tedir. Kuseyri, ayeti tefsir ederken kisasin mesru bir hak oldugunu, kisastan
vazgecmenin daha hayirli olacagmi beyan etmekte ve kisas isteyen kimsenin
ibadet sahibi dahasi ubudiyet sahibi oldugunu, kisas hakkini terk edip bagis-
layan kimsenin ise fiittivvet sahibi, dahas1 hiirriyet sahibi olduguna isaret et-
mektedir. O, devaminda ilim ehline gore akitilan kanin bedelinin kisas oldu-
gunu, isaret ehline gore ise kisas ehlinin kanlarmimn bir bedelinin olmadigi-
ni/kiymetsiz ve ruhlarinin da heder oldugunu belirtmistir. Devaminda Kur-
biyet makaminda sevenlerin kanlarmi dokmenin vuslat ehli i¢in bir agiz ko-
kusu oldugunu ve Hz. Peygamberin de: “Renk, kan rengi, koku ise misk kokusu-
dur”% seklinde buyurdugunu séylemektedir.c0

57 Kuseyri, Letdif, 1/399.

58 el-Bakara 2/178.

% Hadis, Allah yolunda yaralanan ve olen kimse ile ilgili olup metni soyledir: “Allah yolunda
yaralanan bir kimse, kiyamet giiniinde yarasindan kan akarak Allahm huzuruna gelir. Renk, kan
rengi, koku ise misk kokusudur.” Buhari, “Cihad”, 10, “Zebaih”, 31; Miislim, “Imare”, 105.

60 Kuseyri, Letdif, 1/150.
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Kuseyri, kisasla ilgili olan: “Ey akil sahipleri, kisasta sakinip korunmamz diye
sizler icin hayat vardir.”®1 ayetini de ele almakta, burada kisas uygulamanimn
hayat1 beraberinde getirdigini, zira bir kimse bir baskasini katlettiginde kendi-
sinin de katledilecegini bildigi icin 6ldtirmekten vazgegecegini, boylece hem
oldiirecek olan hem de oldiiriilecek olan kisi icin hayatin meydana gelecegini
beyan ederek ayetin zahir anlammi vermekte ve akabinde isari anlamma de-
ginmektedir. Buna gore kisastan vazge¢mekte hayatin en yticesi vardir. Kisi
Allah’ta fani oldugunda onun halefi Allah olmus olur. Allah ile hayat bulma-
s1, nefsi ile var olmasindan daha iyidir. Kisinin varisi ve halefi Allah oldugu
takdirde, halef olanin bekasi, fani olanin yasamindan daha yticedir.62
Kuseyri'nin kisas hiikmiiyle tasavvufun temel ilkelerinden fenéafillah ve
bekabillah arasinda bir bag olusturdugu anlasilmaktadir. Kisasin uygulanma-
st sonucu meydana gelen oliim nasil ki hayat1 da beraberinde getiriyorsa,
fenafillah olan kisi de Allah’ta yok olursa, onda da manevi bir hayat meydana
gelir.

4.9. Diyet

Ayetlerde islenis sekline gore insan ¢ldiirme ile ilgili birtakim hiiktimler
ortaya konmustur. Bunlardan bir tanesi de, kasit olmaksizin bir miimini 6l-
diirme eylemi olup Nisa suresindeki su ayette s6z konusu fiilin hikmii agiga
kavusturulmaktadir: “Yanlislikla olmast disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiir-
meye hakki yoktur. Yanlhishkla bir miimini 6ldiiven kimsenin miimin bir kéle dzat
etmesi ve dlenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir; ancak 6liiniin
ailesi diyeti bagislarsa o baska...”6> Ayetin tefsirinde Allah’m, hataen bir insani
katleden kimse tizerindeki cezasmi hafiflettigini ve hatta bunun icin gerekli
olan diyetin ddenmesinden baba tarafindan olan akrabalar1 sorumlu tuttugu-
nu ifade eden Kuseyri, akabinde havasm, iimmetten zayif olan kimselerin
sorumluluklarinmi {istlen yakinlari, marifet ehlinin miiridlerin, seyhlerin de
fakirlerin yakinlar1 oldugunu, dolayisiyla bu kimselerin yolunun, kars: karsi-
ya geldikleri giicliiklerde zayif olanlarin yiiklerini tasidiklarini beyan etmistir.
Kuseyri, ayette dile getirilen yanlislikla insan 6ldiiren kimseyi immetin zayuf-

61 el-Bakara 2/179.
6 Kuseyri, Letdif, 1/150-151.
63 en-Nisa 4/92.
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lar1, miiridler ve fakirler olarak, diyetten sorumlu tutulan kimseleri de havas,
marifet ehli ve seyhler olarak degerlendirmis ve boylece zahiri uktibata dair
bir hiikiim bildiren bir dyetin isari manasini da vermistir.®

4.10. Yeminle ilgili ceza hiikmii

Bir seyin gercek, dogru veya gecerli oldugu hususunda insanlarin birbir-
lerine giivenlerinin bir bakima teminat1 olan yemin, sosyal hayatin hemen her
alaninda en eski zamanlardan bugtine degin kullanilagelmistir. Oldukca etkili
bir giiven araci olarak Cahiliye Arap toplumunda sik¢a kullanilan yemin ko-
nusunda Kur’an’da agik hiikiimler bulunmaktadir. Maide suresinde gecen su
ayette soz konusu hiiktimlere rastlamaktayiz: “Allah sizi kasitsiz olarak yaptigi-
mz yeminlerden 6tiirii sorumlu tutmaz, fakat bilerek ettiginiz yeminlerden dolay: sizi
sorumlu tutar. Bunun da kefdreti, ailenize yedirdiginizin ortalama seviyesinden on
fakire yedirmek yahut onlar: giydirmek ya da bir kéle azat etmektir. Buna imkani ol-
mayan ise ti¢ giin orug¢ tutmahdir. Yemin ettiginizde (bozarsamz) yeminlerinizin
kefireti iste budur. Yeminlerinize bagl kalin. Allah dyetlerini sizin igin bu sekilde
aciklwyor ki siikredesiniz.” ©> Kuseyri bu ayetin, Allah’in liitfuna ya da O'na vasil
olmaya can atmanin kisinin gonliine galip geldigi zamana isaret ettigini soy-
lemektedir. Onun yaptig1 isari yoruma gore kisi, bu sekilde ilgili liituftan az
da olsa kendisinin de riziklanmasi i¢in Allah’in cemaline ve celaline kasem
edivermektedir. Yine seriatta riza da bir tiir kasem ifade etmektedir. Bu du-
rumda Allah, merhamet etmek icin zayiflig1 sebebiyle kisiyi affetmektedir.
Takip edilecek en saglam yol, kisinin Allah’m onunla ilgili uyguladig: red ve
yliz cevirme hiikiimleri ¢ercevesinde hiisniti kabul ile yokluga biirtinmesi ve
O’nun hukukunu icra etmedeki hedefi olan, kulunu kendisine yakinlastirarak
ona liitufkar davranarak ikramda bulunmasin tercih etmesidir. Tarikat men-
suplarina gore vecdin tstiin geldigi durumlarda ahdi tecrit etmek suretiyle
akdi saglamlastirmak igin sdylenen sozler de kasitsiz yeminler cinsindendir.
Bu tiirden kasemler, tevhidin hiikmiinde kasitsiz addedilir ve tevhid ahdinin
suhtidundan gafil olmanin emaresidir. Kasith yeminlerde nasil ki kefaret ola-
rak ya kole azadi ya yedirmek ya giydirmek veya da ti¢ giin orug tutmak soz
konusu ise ehli tarikin kefareti de ya kisinin vecdin hitkmii ile ruhun ya halis

64 Kuseyri, Letdif, 1/354.
65 el-Maide 5/89.
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bir niyetle gonliin ya da stirekli bir gayretle nefsin feda edilmesidir. Eger bu
noktada acze diistiliirse o vakit bu kefaret, menhiyattan uzaklasmak suretiyle
manen orug tutmaktir.66

4.11. Yeryiiziinde Bozgunculuk Yapanlarin Cezasi

Savasa yeltenip diizen bozmak suretiyle arzda fesada sebep olanlarin du-
rumlarinn bildirildigi Maide suresindeki su ayet uktibata dair Kur’an ahkam
icerisinde yer almaktadir: “Allah’a ve peygamberine kars: savasanlarin ve yeryii-
ziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezast ancak ya éldiiriilmeleri veya asilma-
lar1 yahut el ve ayaklarimin capraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar yerden siirgiin
edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar asagilayici cezadir. Ahirette ise onlar
icin biiyiik bir azap vardir.” ¢7 Yeryiiztinde bozgunculugun zahir ve batin olmak
tizere iki cesidinin oldugunu, zahirde olan bozgunculugun cezasinin fikih
meseleleri arasinda yer aldigmi ve ehlince malum oldugunu ifade eden
Kuseyri, batindaki bozgunculugun cezasmin sirlara yonelik oldugunu beyan
etmis ve bununla ilgili su isarl manay1 serdetmistir: Bu ceza, araliksiz bir se-
kilde stirekli gelen Allah’in liituflarinin inkitaya ugramasi, irfan giinesinin
parlakliginin sonmesi/tutulmasi, kesfin pesinden kapanmanin, bastin pesin-
den de perdelenmenin meydana gelmesidir. Buradaki perdelenme, kisinin
Hakka tinsiyetinden sonra kendisini ona yabanci olarak gormesi, artarda ge-
len basarilarinin hiisrana dontistivermesi, ibadet makamindan nefyolunmasi
ve nefsine uymaya baslamasidir ki bu o kimse icin bir algakliktir ve azaptan
baska bir sey degildir.t® Gortldiigu gibi Kuseyri, uktibata dair zahir hiikiim-
lerden yola cikarak tasavvuf yolunda bozgunculuk yapan kimseleri bekleyen
manevi cezalara ulasmistir.

4.12. Vasiyet

Muéamelatla ilgili konular arasinda yer alan vasiyete dair ayetlerin birco-
gu Bakara ve Maide surelerinde yer almaktadir.®® Kuseyri, Letdif inde Bakara

“1e s A

birlikte Maide suresinde gecen ayetlerin isari manalarina ise temas etmemek-

6 Kuseyri, Letdif, 1/445.

67 el-Maide 5/33.

68 Kuseyri, Letdif, 1/420-421.

69 el-Bakara 2/180-182; el-Maide 5/106-108.
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tedir. Vasiyetin yerine getirmenin hitkmiint bildiren: “Sizlerden birine 6liim
gelip cattigi vakit, sayet bir mal varli§1 birakacaksa anaya, babaya, yakinlara usuliine
uygun olarak vasiyette bulunmak Allah’tan sakinanlar tizerine yerine getirmesi gere-
ken bir gorevdir.”70 mealindeki ayette yer alan vasiyetle ilgili zahir hiiktimleri
acgiklayan Kuseyri, devaminda velilerin hentiz daha yasarlarken varliklarin
timiinden kurtulduklarini, boylece kendilerinden sonraya kalan yegane seyin
himmet oldugunu, himmetin Allah’a ulasmadigini ve ayni zamanda hicbir
varlikla da herhangi bir ilgisinin olmadigini beyan etmektedir.”?

Kuseyri, vasiyete dair hukmiin yer aldigr: “Bir kimse, vasiyet edenin her-
hangi bir haksizliga veya giinaha diismesinden endiselenir de ilgili kimselerin aralari-
m diizeltirse bu konuda kendisine bir giinah yoktur. Muhakkak Allah cok bagislayici
ve ¢ok merhametlidir.”72 mealindeki ayete de yine mevzu ile alakali bir takim
isari anlamlar vermistir. Bir kimsenin, miiritlerin bazilarinda bir zayiflik ol-
dugunu anladig1 veya isin baslangicinda bulunan bazi kimselerde rehavet
gordiigli veya nasihat eden bazi kimselerin, hakikati kavramaya tahammiilii
olmayan kisilere hakikati en yalin haliyle ve dogrudan dogruya anlattiklarini
gordugu takdirde, o miiride ruhsat vererek veya ona meylettirerek veya idare
ederek veya da miibah bir seyi kullanmasina riza gostererek ona bir yumusak-
lik/rifk gostermesi halinde bunda bir beis olmadigini ifade etmektedir.
Kuseyri, devamla insanlar1 en yalin halindeki dogru olana zorlamanin ¢ok
sevaba neden olan islerden olmadigini, bu nedenle de hentiz yolun basinda
olan ve karari ve samimiyeti hentiz olgunlasmamis kimselere sefkatle muame-
le etmenin, 1slah1 meydana getirmek igin biiytik riikiin oldugunu beyan et-
mektedir.” Miifessir, dyete verdigi bu isari mana sayesinde hitkmiin zahiri ile
batmi arasinda bir koprii olusturarak fikihla tasavvuf arasinda bir baglant:
meydana getirmekte, boylece tasavvuf yolunda yiiriiyen kimselerin karsilasa-
caklar1 sorunlara da bir ¢ikis yolu gostermek suretiyle adeta onlara rehberlik
etmektedir.

4.13. Talak/Bosanma ve Iddet

70 el-Bakara 2/180.
71 Kuseyri, Letdif, 1/151.
72 el-Bakara 2/182.
73 Kuseyri, Letdif, 1/152.
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Aile hukuku icerisinde yer alan konulardan biri olan talak ve iddet ile il-
gili Kur’an’da hiikiim bildiren bircok dyet mevcuttur.”# Ne var ki Kuseyri, bu
ayetlerin bircoguna isari mana vermemistir. Gorebildigimiz kadariyla o, Talak
suresinde yer alan ve bu konuda hiikiim bildiren ilgili ayetlere dair isari yo-
rumlar yapmustir. “Siirelerinin sonuna ulastiklarinda onlart ya uygun bicimde tu-
tun yahut onlardan uygun bigimde ayrilin; icinizden adaletli iki kisiyi sahit tutun ve
sahitligi Allah icin Ozenle yerine getirin. Iste Allah’a ve dhiret giiniine iman eden
kimseye dgiitlenen budur. Kim Allah’tan sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu goste-
rir.” 75 Ayetini tefsir ederken Kuseyri, Allah’in, takvasinda oldukca samimi
olan bir kulunu, kendisini Hak’tan uzaklastiran tiim mesgalelerden cekip al-
digini, boylesi kullarinin tizerine yardim cadirlarmi actigini; bu sekilde onlar
muhafaza edip kalplerinden mesgaleleri uzak tuttugunu ve tedbir karanlikla-
rindan ¢ekip almak suretiyle onu her seyden arindirarak takdir fezasina ulas-
tirdigin1 zikretmektedir.”e Esasen miifessirin, burada talak ve iddet ile ilgili
ayette bahsedilen hiikme degil de daha ziyade bu hitkme uyma ve onu icra
etme noktasinda hassas olan kullarin vasfedildigi “Kim Allah’tan sakinirsa, Al-
lah ona bir ¢ikis yolu gosterir” seklindeki ifadeye bir isari yorum getirdigi anla-
silmaktadir.

Bu konu ile alakali olan: “Kadinlarinizdan ddetten kesilmis olanlar ile ddet
gormeyenler hakkinda tereddiit ederseniz onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. Gebe olan-
larin bekleme siireleri ise dogum yapmalariyla sona erer. Kim Allah’a saygisizliktan
sakimirsa Allah ona isinde bir kolaylik verir”77 mealindeki ayete de isari anlam
veren Kuseyri, kisinin kendini tedbirin disinda gormesinin basli basina tevek-
kil oldugunu, kendisi hakkindaki takdir edilen hiiktiimlerin, kimsenin dahli
olmaksizin aynen meydana geldigini dillendirmekte ve kulun, mevzu ile ilgili
herhangi bir bilgi arayisina girmeksizin hitkme teslim olup riza gostermesi
gerektigini beyan etmektedir.”® Miifessirin verdigi bu isari mana, tasavvufta
onemli bir yere sahip olan ve bu yola girmis kimselerden istenen riza ve tes-
limiyet prensibine atifta bulunmaktadir. Hz. Peygamberin: “Allah’im! Fayda

74 el-Bakara 2/226-237, 240-242; en-Nisa 4 /20-21, 35; el-Ahzab 33/49, et-Talak 65/2,4, 6, 7.
75 et-Talak 65/2.

76 Kuseyri, Letdif, 3/599.

77 et-Talak 65/4.

78 Kuseyri, Letdif, 3/600.
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vermeyen ilimden sana sigimirim”7 hadisinin takdir edilen hiikmiin vukuunda
bir bilgi arayisinin fayda vermeyecegine delalet ettigini vurgulayan Kuseyri,
devaminda fayda saglamayan ilimlerden birinin kulu siirekli oyalayan mesga-
leler veya karsilagilan herhangi bir durum karsisinda tedbire baglh olarak
meydana gelen kafa karisiklig1 oldugunu belirtmekte ve bu durumda kisinin
yapmasi gereken seyin, isi Allah’a havale etmesi oldugunu zikretmektedir. O,
bu noktada s6z konusu kimsenin riza sahibi olmas1 gerektigini, nihdyetinde
kesif zamani geldigi vakit isin i¢ yuziinii kavrayacagini beyan eder. Konu ile
alakal1 isari manalar vermeye devam eden Kuseyri, takdir edilen hiikmiin
icrasina riza gosterdigi sirada uyku esnasinda bununla ilgili herhangi bir bilgi
bekleyebilecegini veya basiret sahibi ve ebu’l-vakt olan birinden hali ile ilgili
bir aciklama umabilecegini, fakat boyle bir takim beklentiler icerisine girme-
nin edebi elden birakmak oldugunu, Allah’in, bu tiirden beklentileri olan
dostlarindan razi olmayacagini ve kisinin yapmasi gereken en uygun tavrin
her hélukarda bir arayis ve beklenti icerisinde olmaksizin durup beklemesi
oldugunu beyan etmektedir.80

4.14. Hiikkmiin kaldirilmasi/Nesih

Tefsir ve fikih ilminin usul konularindan biri olan nesih, Kur’an’daki bazi
hiiktimlerin degistirilmesini veya kaldirilmasini ifade eden bir kavramdir.s!
Bakara suresinde: “Bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur-
sak, ondan daha hayirlisint veya onun bir benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah
her seye kadirdir.”82 mealindeki ayette nesih kavrami bariz bir sekilde zikredil-
mektedir. Nesih kelimesinin bir seyi izale etmek anlamima geldigini ve bunun
da kisiyi icerisinde yer aldig1 halden, onun tizerinde ve ondan daha yukarida-
ki bir hale ytiikseltmeyi ifade ettigini belirten Kuseyri, nesih sayesinde kisinin
vuslat dalinin stirekli canli ve izzet yi1ldizinin da ebediyen parlayacagina vur-
gu yapmaktadir. Bu sebeple Allah'in, ibadetin eserlerinden herhangi birini

7 Tirmizi, “Daavat”, 68; Nesai, “Istiaze”, 21.

80  Kuseyri, Letdif, 3/600-601.

81 Neshin tefsir ve fikih ilmindeki yeri ile ilgili daha fazla malumat i¢in bakiniz: Abdurrahman
Cetin, “Nesih” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay. 2006) 32/579-
581; Ferhat Koca, “Nesih” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yay. 2006)
32/582-584.

82 el-Bakara 2/106.

1070



1071

tasavour, c. 7 sy. 2 (Aralik 2021) | Iskender SAHIN

neshettiginde bunun yerine ubtidiyet nurlarindan bir seyi getirecegini, ubtadi-
yet nurlarindan bir seyi neshettiginde ise bunun yerine ubtidet nurlarindan
birini yerlestirecegini dile getiren midifessir,® ayete verdigi bu isari yorumla
esasen nesh olaymin tasavvufta da bulunabilecegine isaret etmektedir. Nite-
kim Maide suresinin 106, 107 ve 108. ayetlerini tefsir ederken Kuseyri, neshin
tasavvufta da olabilecegini acik bir sekilde beyan etmektedir. Ona gore neshin
manasi derviglerin stilikunda da bulunmaktadir ve bu da su sekilde olmak-
tadir: Isin baslangicinda dervislerin yapmalar1 gerekenler, miicahede cinsin-
den olan zahiri hususlardir. Onlara kalplerin hallerinden bir sey agiga ciktig1
vakit, onlarmn bu halleri kalplerin gozetilmesine dontisiiverir ve boylece zahiri
virdler sakit olur. Iste bu stireten nesih gibidir.% Bu noktada yukarida mealini
verdigimiz Bakara suresindeki ayete atifta bulunan miifessir, dervislerin kalp-
leri gozetme vasfina haiz olmalarmin, mudmelat ahkamiyla egitilmekle cok
daha iyi bir duruma gelecegini ifade etmektedir.s5

Sonug

Kur’an’t anlamada farkli bir 6zellik arz eden tasavvufi yorum, bircok
yonden rivayet ve dirayet usuliinden ayrilmaktadir. Ayetlerin zahir anlamla-
rinin yaninda isari manalarinin da goz éntinde bulunduruldugu isari tefsir,
tarih boyunca tarih boyunca pek ¢ok tirtin vermistir. Bunlardan biri de
Kuseyri'nin kaleme aldig Letdifu'l-isdrdat adli tefsiridir.

Kuseyri, bu eserinde ahkam ayetlerinin zahir anlamlarmi verip kisaca
izah etmekte ve bunun yaninda yeri geldikce onlarm bircogunun isari mana-
larin1 da vermeyi ihmal etmemektedir. Bu meyanda o, daha ¢ok ibadetlerle
ilgili htikiimler iceren ayetlerin ayetleri isari yonden degerlendirirken,
uktibata ve muamelata dair hiikiimler ihtiva eden ayetlerin isari yonlerine ise
daha az temas etmektedir.

Tasavvuf ve fikih ilminde oldukca donanimli olan Kuseyri, her iki ilmi
ahkam ayetlerinin tefsirinde adeta cem etmis, ilgili ayetleri zahir yoniiyle ele
almakla fikih ilmine katkida bulunurken, onlari isari yoniiyle ele almakla da
tasavvuf ilmine katki saglamistir. Bu meyanda Kuseyri'nin ahkam ayetlerine

8 Kuseyri, Letdif, 1/111.
84 Kuseyri, Letdif, 1/453.
85 Kuseyri, Letdif, 1/453.
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verdigi isari manalarin icerigi daha ziyade tasavvuf erbabmin hal ve makam-
lar1, bunlarin sorumluluklari, Allah ile kul arasindaki mesafenin giderilmesi,
kalp, nefis, ruh, havas, avam, cem, fark, sekr ve sahv gibi tasavvuf meseleleri
ile ilintili olup bu yolda yiiriiyen veya yiiriiyecek olan kimselere bir rehber
niteligi tasimaktadir. Bir baska ifadeyle miiellifin s6z konusu ayetlere verdigi
isari manalar daha ziyade tasavvufun usul ve adabmna yonelik olmustur. Bu
cerceveden bakildiginda onun, tasavvufun usul ve adabini Kur’an ile temel-
lendirip zenginlestirdigi pekala soylenebilir.

Netice itibariyle Kuseyri'nin ahkam dayetlerine isari manalar verirken
ayetlerin zahir hiiktimlerini daima goz 6éntinde bulundurdugunu ve isari ma-
nalar1 bunlar tizerine bina ettigini soyleyebiliriz. O, bdyle bir usulii benimse-
mekle adeta fikh1 ve tasavvufu Kur’dn ekseninde bulusturup birlestirmek
suretiyle kendisinden sonra gelen kusaklara her iki alanin ilahi kelamdan ne-
set eden zahir ve batin pinarlar1 oldugu mesajini vermek istemistir.
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