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Gazali’nin “Munkiz Mine’d-Dalal” Adh Kitab1 Baglaminda

Hidayet/Kurtulus Teorisi
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Bugiinkii haliyle Siinnilik, biiyiik oranda, Gazali'nin gayretleri sonucu ortaya ¢ikmigtir.
Bilindigi gibi, Gazali ile birlikte, Kur’an ve siinnet yepyeni bir yoruma kavusmustur. Ozellikle
kelam alaminda "Gazali oncesi” ve "Gazali sonrasi” seklinde keskin bir ayirim ortaya
ctkmistir. Dahasi Gazali’nin Islam diinyasindaki etkisi hala siirmektedir. O'nun eserlerine
gosterilen ilgiye baktigimiz zaman, Gazali’nin Islam diinyasindaki iddiasinin gelecekte de
stirecegi anlasiimaktadir. Bu makale, biiyiik oranda, Gazali’nin el-Munkiz mine’d-Dalal adli
kitabina dayanmaktadwr.  “Sapkinliktan Kurtulusa” anlamina gelen bu biyografik ve
metodolojik eserinde Gazali, Miisliimanlarm kurtulusu konusuna kafa yormus ve ¢oziim
onerilerinde bulunmustur. Gazali’'nin kurtulusa giden yol arayisimin sebebi farkl ziimrelerin
kendi inang ve diisiincelerinin hakikat oldugunu iddia etmeleriydi. Bu iddialar, Islam
diinyasinda ihtilaflar: derinlestiven bir takim gruplasmalarin baslamasina neden olmustur.
Islam diinyasimin bu heterojen yapisimin homojen bir hiiviyete kavusturulmasi projesi,
devletten gelmis olsa bile, Gazali'nin de génliinden ge¢mekteydi. Kurtulug teorisi olarak
adlandirilan bu projeyi Gazali, bizzat kendi yasaminda karsilastigr “siiphe”, “bunalim” ve
nihayet “zihnini aydinlatan i51k” kavramlar: ile anlatmaktadir. Bu siiregte bilginin kaynagi ve
bilginin saglam temellere oturtulmasi icin Gazali’nin yogun ¢aba sarf ettigi goriilmektedir.

Gazali, kelamdan istifade edilebilecegini, Batiniligin zindiklik oldugunu, Messai felsefesinin
filtrelenmesi gerektigini ve nihayet tasavvuf yolunun hakikat oldugunu soylemistir.
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The Theory of Salvation in the Context of Gazali's Book "*Munkiz
Mine'd-Dalal™"

ilhan Yildiz"
Abstract

Sunnism in its current form has emerged largely as a result of the efforts of Ghazali. As it is
known, together with Ghazali, the Qur'an and the Sunnah gained a brand new interpretation.
Especially in the field of kalam, a sharp distinction emerged as "before Ghazali" and "after
Ghazali". Moreover, Ghazali's influence in the Islamic world still continues. When we look at
the favor shown to his works, it is understood that Ghazali's claim in the Islamic world will
continue in the future. This article is largely based on Ghazali's book al-Munkiz mine'd-Dalal.
In this biographical and methodological work, which means "From Heresy to Salvation",
Ghazali contemplated the salvation of Muslims and offered solutions. The reason for
Ghazali's search for a way to salvation was that different groups claimed that their beliefs
and thoughts were correct. These allegations led to the beginning of some groupings that
deepened the conflicts in the Islamic world. Even if the project of bringing this heterogeneous
structure of the Islamic world to a homogeneous identity came from the state, it was also in
the heart of Ghazali. This project, which is called the theory of salvation, describes the
concepts of “doubt”, “depression” and finally “the light that illuminates his mind” that
Ghazali encountered in his own life. In this process, it is seen that Ghazali made great efforts
to establish the source of knowledge and knowledge on solid foundations. Ghazali said that
kalam can be used, Bdtinism is heresy, philosophy needs to be filtered and finally he finds the
right way of Sufism.
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Giris

Tarih boyunca var olmus dinlerin hemen tamaminda spesifik bir
hidayet/kurtulus teorisi bulunmaktadir. Bazilar1 bireyin kurtulusa ermesini
on plana cikarirken digerleri ise, kitlesel kurtulusa daha fazla Onem
atfetmistir. Yine kimi inanglar diinyevi kurtulusu baz alirken, bazilar1 da 6te
diinyadaki kurtulusu o6ne c¢ikarmig ve iiyelerine bu yonde telkinlerde
bulunmustur. Ornegin Musevilikte gercek kurtulus diinyevi saadet olarak
tanimlanirken; Hristiyan kiliselerinin ¢ogunda, manevi kurtulus tam anlamda
on planda olup; kurtulug, uhrevi enstriimanlarla ve Yaraticinin kosulsuz
talebiyle iligkilendirilmekte, buna bagli olarak da diinyevi kurtulus ve
bireyin kurtulustaki rolii arka plana itilmistir. Islam dini ise, bu dinlerin
aksine, hem bireyin bu diinyadaki refahin1 6n planda tutmus, hem de sonsuz
mutluluga ulasmanin pratiklerini salik vererek bireyin ve kitlelerin bir
yandan bu diinya Ote yandan ahiretteki kurtuluslarimi amag¢ edinmistir.
Dahas1 kiginin kurtulusunu kitlelerin kurtulugsuna sagladigi katkiyla
iligkilendirmis, bu sayede kisisel ve kitlesel kurtulusu birbirine baglamstir.

Islam’in belirttigi kurtulusta bireye basat roller verilmis, kendisini
asan yerlerde ise Allah’in rahmet ve yardimma basvurmasi tavsiye
edilmigtir. Yanm sira Misliimanlardan birbirine deger vermesi, toplumsal
birlik ve biitiinliik icinde hareket etmesi, birlikte yasama ve hareket etme
dinamigini bozan unsurlari1 ortadan kaldiracak bir mekanizmanin
kurulmasini istemistir (Ali imran, 103-104). Yani islam’a gére olmasi
gereken diye nitelendirebilecegimiz yasam bi¢iminde bu diinya-6te diinya,
kisi-kitle ve yaratici ile insan iligkileri arasinda bir denge oldugu goze
carpmaktadir. Islam’mn amaci, en degerli kul olan insanin bu hayatta saadete
ermesini saglamak, 6te diinyada ise sonsuz kurtulusunu, diger bir deyisle
cennetle odiillendirilmesini gergeklestirmektir. Nitekim Islam’a gore asil
kurtulus, 6te diinyadaki kurtulustur. Bu da bizlerin buradaki yasantisiyla
bigimlenecektir. Yaraticinin en deger verdigi varlik insan oldugu igin ecnebi
toplumlara elgiler yollanmis, bu sayede insanlik icin kurtulus koridorlari
acilmistir (Nahl, 36; ibrahim, 4; Miimin, 78; Yunus, 47; Fatir, 24).

Islam literatiiriinde kurtulus veya hidayete erme felah kavramu ile
ifade edilmektedir. Feldh kelimesini Kur’an-1 Kerim’de 40 ayr1 ayette
gorebiliriz. Bu ayetlerde bir yandan felahin tanimi yapilirken diger taraftan
felaha gotiirecek yol ve yontemler anlatilmaktadir. Diinya hayatinin sinirli,
Ote diinyanin ise sinirsiz olmasindan o6tiirii, Kur’an’da felah insanlarin Gte
diinyada cezalandirilmaktan kurtulmasimi yam sira, sonsuz hayatta bireyin
korktuklarindan emin olmasi ve umut ettiklerine de ulasmas: anlamina
gelmektedir. Kur’an’in bazi ayetlerinde felah, bu diinyadaki basarilara
karsilik gelmekte olup, kalan ayetlerde ise gercek huzur ve mutlulugu
saglayan manevi kurtulusla dolayisiyla 6te diinya ile es degerdir. Ekseriyetle
Kur’an’da feldh terimi bireysel sorumlulukla iliskilendirilmistir. Kur’an’da
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“felah” kelimesinin gectigi yerlere goz attigimizda terimin kurtulusa ulasan
ve ulagamayan kisilerin niteliklerinden bahsedilen yerler, bu hayat ve o6te
hayatta ayricalik belirtisi anlami1 tagiyan yerler, buyruk ve Oneri
kisimlarindan sonra dilek anlamindaki yerler, inananlarin siiphesiz
kurtulduguna delalet eden ayetler ve hidayete erenleri gosterip onlara isaret
eden kisimlar seklinde farkli yerlerde zikredildigine sahit olmaktayiz
(Bakara 5; Al-i Imran, 104-200; Maide, 15-35; A’raf, 8-9-69; Enfal, 45;
Yanus, 17-69-77; Yasuf, 23; Mu’minin, 1-10-117; Taha, 64; Hac, 77,
Tarik, 14-15).

Hadislerde de yogun bir sekilde felah kavramindan bahsedilmektedir.
Konuyla ilgili hadisler tarandiginda, kirktan fazla hadiste felah teriminin tiim
anlamlariyla birlikte yer aldig1 goriilmektedir. Feldh, hadislerde ¢ogunlukla
“Allah’in affina ve afiyetine mazhar olma, O’nun rizasim1 kazanma”
anlaminda kullanilmis, Yaraticinin tek olusuna iman edip sirk kosmaktan
kaginan, Allah’in elgisinin gosterdigi sekilde hareket eden ve fitne fesatla isi
olmayan miiminlerin felaha ulasacaklar1 belirtilmistir. Mesela Ahmed b.
Hanbel’in (6.241) Miisned’inde gegen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) su
sekilde soylemistir: “Kim imaninda samimi olur, kalbini temiz tutar dogru
sozlii olursa, i¢ diinyasini siiphelerden arindirir, i¢ huzur ve giivene erisir ve
diizgiin karakterli olursa kurtulmustur.” (Ahmed b. Hanbel, 5/147) Bagka bir
yerde ise Hz. Peygamber (s.a.v.) Uhud’da yaralanmasina vesile olanlar i¢in
sunlart sdylemistir: “Kendi Peygamber’ini yaralayan bir kavim nasil
kurtulusa erisebilir?” (Buhari, 21). Ayrica felah terimi hadislerde bu
diinyadaki kurtulus manasinda da yer almigtir (Demir, 2008, s. 9-10).

Islam literatiiriinde felah kavramu ile ibadet ve dolayisiyla namaz
arasinda dogrudan bir iliski kurulmustur. Nitekim ezan, insanlar1 giinde bes
kez “Hayye ale’l felah/Haydin kurtulusa” nidasiyla kurtulusa cagirmaktadir.
Yine ahirete ilk sorgu sualin namazla ilgili olmasi, kurtulusa erebilmek i¢in
ilk olarak salih amel islenmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu sekilde kisi
belirli bir toplulugun iiyesi olmakla ya da diger bir insanin yardimiyla degil,
bireysel azmi, inanci, ¢aligkanligiyla ve buna karsilik olarak yaraticinin
istegiyle hidayete ulasacak, sonunda sonsuz mutluluk ve huzuru bulacaktir.
Insan gergeklestirdigi dinen yasak olan eylemlerden &tiirii sadece
Yaraticidan af dilemelidir. Yaratici dilerse, sirk kogsmak haricinde kendisine
kars1 iglenen tiim giinahlar1 da affedebilir.

Gazali’ye Gore Hidayet/Kurtulus Kavram

Gazali’ye gore, Islamiyet miijdelendikten ve Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
insanlar1 irsat etmeye basladiktan sonra yasayan Kkisilerin kurtulusa
erismesinin tek yolu Islam dininin gereklerini yerine getirmektir. islam dini
hakkinda bilgisi olmamak veya Hz. Peygamber (s.a.v.) konusunda yeterli ve
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dogru bilgiye ulasamamak gibi mazeretleri olan insanlar disinda kendisine
Hz. Peygamber’in tebligi gelen her insan Islam’in hidayete erme kurallarina
sahip ¢cikmak ve bu kurallarin gereklerini yapmakla sorumludur. Zira Allah
Teala, kutsal kitaplar ve elcileri araciligiyla insanlar1 uyarmis ve onlarin
yapmasi gerekenleri agik secik bir sekilde dille bildirmistir (Gazali, 2018,
s.12).

Gazali’ye gore, hidayet yolunu bulmak icin arastirma yapmak her
insanin gorevidir. Bununla da kalmayarak Miisliimanlarin da kurtulus igin
caba sarf etmesi gerektigini sOylemistir. Gazali kurtulus yolu ile ilgili olarak
arastirmalar yapmis ve bu iddialara sahip bazi gruplar tespit etmistir. Bu
gruplara ait kitaplar1 okumus ve bununla yetinmeyerek bizzat bu gruplarin
arasina katilmig onlarla birebir sohbet etmis yam sira objektif olarak onlarin
inang ve diislincelerini anlatan kitaplar kaleme almistir. Yasaminin sonuna
dogru da kaleme aldigi el-Munkiz adli kitabinda bu cabasini detayli bir
sekilde anlatmistir. Hatta bu eserde kendisinin de bizzat bu arayis1 yasadigini
ve uzun ve netameli bir siire¢ sonunda hidayet yolunu buldugunu
anlatmaktadir. Hidayet yolunu bulmak i¢in tecriibe ettigi bu epistemik ve
mistik seriiveni biitliin samimiyeti ile s0yle belirtmektedir:

“Gengligimin baharindan bu yana -yani heniliz yirmi yasima
girmedigim bulug cagimdan yasimin elliyi gegtigi bugiine kadar hep bu
derin okyanusun dalgalariyla miicadele edip durdum. Onun derinliklerine
korkak ve ¢ekingen biri gibi degil cesurca daldim. Korkusuzca her karanliga
girdim, her problemin iizerine gittim ve zorlugun igine atildim. Her firkanin
inan¢ esaslarimi inceledim, her grubun mezhebine ait incelikleri ortaya
¢ikarmaya c¢alisim. Hangisinin hak; hangisinin batil; hangisinin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in siinnetine uygun, hangisinin bidat iizere oldugunu
ogrenmeye ¢alistim. Higbir Batiniyi onun Batiniliginin; higbir zahiriyi onun
zahiriliginin; hicbir filozofu da onun felsefesinin mahiyetini ve igyiiziinii
o6grenmeden birakmadim (Hanbel, 5/147; Buhari, 21).

Karsilagtigim her kelamcinin kelami goriisiiniin  ve davasinin
mahiyetini ve her sufinin de sufiliginin sir ve inceliklerini mutlaka
aragtirdim. Biitiin zahitlerin ziihd ve ibadet hayatinin 6ziiniin ne oldugunu
ogrenmeye calistim. Allah’1 inkar edenlerin ve ona ortak kosanlarin inkar ve
sirk ciiretlerinin ardindaki sebebin ne oldugunu sorusturdum. Gengligimin
ilk yillarindan beri, hakikati kavramaya olan susamigligim ve tutkum benim
yaratilisgimdan gelen bir huy ve aligkanliktir. Allah bu karakteri benim
fitratima koymustur. Bunda benim bir etkim ve tercihim s6z konusu degildir.
Bu sayede cocukluk déneminde bendeki taklit bagim ¢ozdiim. Orf ve
gelenege dayali inanglardan kurtuldum. Ciinkii Hiristiyan g¢ocuklarimin
sadece Hiristiyan;, Yahudi ¢ocuklarmmin sadece Yahudi ve Miisliman
cocuklarmin da sadece Yahudi ve Miisliiman olarak yetistirildiklerini
gordiim. Nitekim Allah Resulii’niin kendisinden rivayet edilen bir hadiste:
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“Her ¢ocuk Islam karakterine uygun olarak dogar. Sonra anne babasi onu
Yahudi, Hiristiyan ve atesperest yapar” buyurdugunu duydum (Bubhari,
Cenaiz: 80; Miislim, Kader, 22-24). Bundan dolay1 i¢ime bir arzu diistii:
“Islam karakterine uygun olarak dogmanin® hakikati ile “anne-babay1 ve
hocalar taklit ederek 6grenilip benimsenen inanglarin™ hakikatini aragtirmak
ve baglangiclar1 telkin olan bu inanglar1 birbirinden ayirmak istedim.
Bunlarin hangisinin hak, hangisinin batil oldugu konusunda farkli bir¢ok
gorilis vardl. Sonra kendi kendime soyle dedim: Benim istedigim, her seyin
gergek vyiiziinii 6grenmektir. Oyleyse once bilginin gercek yiiziiniin ne
oldugunu 6grenmekle ise baglamam gerekir” (Gazali, 2018, s. 5-6).

Gazali’ye Gore Hidayet/ Kurtulus Vadeden Gruplar

Yukarida da ifade edildigi gibi, Gazali, hidayet yolculugunun kusku
kismindan kurtulup bilgiye olan inancim pekistirerek tartismasiz ve dogru
bilgiye erismenin kosullariin pesine diismeye devam etmistir. Fakat bilginin
var oldugundan kusku duymay1 biraksa da, bilgiye erisme kosullar1 hakkinda
yine miiphem bir tavir takinmaktadir. En ¢ok aklin karar vermesi ve kesinligi
hakkinda siipheye diismiis, ancak bu konudaki tereddiitleri ¢ok uzun
sirmemigstir. Akil hakkinda yasadigi kisa siireli kusku agsamasindan da
kurtulan Gazali bu konuyu el-Munkiz’da su sekilde belirtmektedir:

“Nihayet giiniin birinde Yiice Allah beni bu dertten ve bunalimdan
kurtardi. Vicdanim normal saglikli haline dondi. Artik zarurl akil
prensiplerini onayliyor, onlar1 giivenilir temel dayanaklar olarak kabul
ediyordum” (Gazali, 2018, s. 5-6).

Bahsedilen bu kafa kansikligi yasadigi donemden sonra aklin
onderliginde olaylari, ger¢ekleri ve yasanilan topraklarda yer alan akimlari,
ideolojik olaylar1 tartismaya, arastirmaya ve yeni bir degerlendirmeye tabi
tutmaya baglayan Gazali i¢in sonunda esinlenme devri sona ermistir.
Dolayisiyla gecirdigi bu kusku doneminin sonunda yeniden taklit etmeye
yonelmesi gercekei olamazdi. Ciinkii esinlenen kisinin bu eylemini
stirdiirebilmesi icin taklit ettigi seyden haberdar olmamas1 gerekmektedir.
Oysa Gazali bu kismu geceli ¢ok olmus kendi ifadesiyle artik tahkik
donemine gecmistir. Sokrates’e ait olan “sorgulanmamis hayat yasamaya
degmez” sOziinlin adeta bir pratigini yasamistir. Hayatma yon verebilmek
icin farkinda olarak veya olmayarak kiiciimsedigi felsefe yontemlerini
kullanmaya baglamustir.

Din, baz1 felsefe disiplinlerinin soyledigi gibi, agiklanmaya ihtiyag
hissetmeyen ve korii koriine baglanilan dogmatik bir kurum degildir. Zaten
bu durum insanin tabiatina da uygun degildir. Clinkii insan tabiati geregi
diislinen, arastiran, 6grenen ve elestiren bir yapiya sahiptir. Bu sebeple insan,
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inan¢ konusunda zaman zaman birtakim siiphelerin igine diisebilir yahut
siiphe icindeki insanlarin bazi itirazlartyla karsi karsiya kalabilir. Bu nedenle
insan, yerine gore kendisini, yerine gére de baskalarini tatmin etmek icin bir
takim deliller arayip bulma ihtiyacin1 duyar. Gazali’ye gore, Allah’in varlig:
konusunda insanin kendi i¢ diinyasinda da bir ugras vardir. Bu ugras iki
temel stirecten gegmektedir: Birincisi taklit; ikincisi ise, tahkiktir. Taklidi
iman, iman esaslarinin aile ve gevreden delilsiz bir sekilde 6grenilmesi ve
kabiil edilmesiyle elde edilen zayif bir iméandir. Boyle bir imana sahip
olanlar gilinaha girebilir; vesvese, siiphe ve hatta kiifre diisebilir ve
dolayisiyla cehenneme siiriiklenebilir. Tahkiki Tmén ise, iman hakikatlerini
delil ve ispatlariyla birlikte bilimsel yol ve yontemlerle 6grenip kalben tasdik
etmekle elde edilen ve bulunan her delil ile daha da kuvvetlenen saglam bir
imandir. Insan her yerde ve her seyde tevhide dair delilleri goriir ve biitiin
kainatt Kur’an gibi okursa Allah’t goriir gibi iman eder hale gelir. Tahkiki
bir iman sahibi elestirildiginde inanci sarsilmaz, siipheye diismez. Boyle
kuvvetli bir iméan son nefeste de seytana maglup olmaz.

Zaten Kur’an-1 Kerim'in temel hedefi de, Miisliimanlar: tahkiki imana
ulagtirmaktir. Gazali, herkesin imanim kuvvetlendirmesinin farz-1 ayn
oldugunu séyler. Tabiatiyla dini fikir ve kanaatlerin kisilerin hayatinda taklit
derecesinden cikarak tahkik derecesi yoniinde yol almasi, ciddi bir diisiince
siirecini de beraberinde getirmektedir. Allah’in varligina iman, Gazali’nin de
hakli olarak isaret ettigi gibi, ¢cok kere taklit derecesinde bir baslangig
gosterir. Birgok ilmi gayret sonunda insan, inancin1i makul gerekgelere
dayandirdig1 zaman tahkik derecesine ulasir. Gazali’ye gore, insanin taklidi
imandan tahkiki imana ulagmasi gerekmektedir. Eger Miisliiman, ailesinden
gordiigii ve duydugu gibi iman etmeye devam ederse hiisrana ugrar (Gazali,
2018, s. 5-6). Tahkiki iman gergek inang olup inancin igsellestirilmesi ve
iman1 kendimize mal etmemiz anlamina gelmektedir. Yani imani1 kafamizda
ve kalbimizde hissetmemizdir. Bagka bir deyisle imanin dilimizden,
kafamiza ve kalbimize tasmmmasidir. Eger bu gerceklesmezse yapilan higbir
amel, sahici olmaz. Kur’an’da gegen “kiil” (Ibrahim, 18) ve “serap” (Nur,
39) metaforlar1 bu durumu anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Bu iki metaforda
acikca gorildigii gibi hakiki imana sahip olmayan insanin amelleri kiile
benzetilir, ancak kiilli riizgar dagitir; diger ayette ise, seraba benzetilir, serap
ise yanina gidildiginde kaybolur. Sonunda insan, Allah’la ve hesapla bag
basa kalir (Demir, 2008, s. 43).

Gazali’ye gore, Oniimiizde tek bir secenek bulunmaktadir; o da
hidayete erdirecek asil bilgiye ulagmaktir. Nitekim kurtulusa erdirecek
gercek malumata erisme yolculuguna nasil basladigimi Gazali su sekilde
aciklamaktadir. Gazali bu yolda hi¢bir Batini mezhepliyi ihmal etmeden
onun Batiniliginin mahiyetini incelemeyi diliyor, hicbir zahirl goriisliiyii
istisna etmeden zahiriliginin sonucunu bilmek istiyor. Higbir felsefe
taraftarii bir yana birakmaksizin felsefesinin 6ziinii kavramay1 amagliyor.
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Higbir kelam alimini hari¢ tutmaksizin kelamimin ve tartigmasinin
gayesinden haberdar olmak istiyor. Higbir siflyi g6z ardi etmeksizin
tarikatinin sirrina erismek istiyor. Higbir ibadetle mesgul kisiyi (abidi)
gormezlikten gelmeksizin ibadetinden ne elde ettigini gézlemeye calisiyor
ve higbir Allah’1t tanimaz zindigi ihmal etmeksizin bu kisinin Allah
tanimazliga ve zindiklhiga ciiret ediginin arkasindaki sebepleri kavramak
istiyor. Yukarida da ifade edildigi gibi, kisa siirmeyen arayis donemi
sonunda Gazali ulagtig1 kanaati soyle ifade etmektedir:

“Allah beni bu hengameden kurtarinca gergegi arayanlarin dort grupta
toplandigin1 gérdiim. Aradigim gercek bu dort sinif insanin disinda olamaz.
Cilinkii hakikati arama yoluna koyulanlarin tamami bunlardan ibarettir. Eger
hakikat bunlarin yolunun diginda ise, artik hakikati bulma iimidi kalmaz.”
(Gazali, 2018, s. 15)

Gazali, Allah engin liitfu ve merhametiyle bu siiphe evresinden beni
kurtarinca gergegi arayan dort topluluk oldugunu gordiigiinii belirtmektedir.
Bunlarin ilki kelamcilardir ki; onlarin diisiince ve kanit araciligryla sonuca
ulasmaya calisan kisiler oldugu soylenir. ikincisi grup Batmilerdir. Batmiler
de, gercekleri kiiflir ve yanilgidan muhafaza edildigini diisiindiikleri masum
imamdan aldiklarim1 belirtirler. Bir diger topluluk olan felsefeciler de,
kendilerinden bahsederken kanit ve mantiga dayandiklarin1 6ne siirerler.
Hakikate ulagmak isteyen topluluklarin bir digeri ise sufilerdir. Gazali’ye
gore sufiler kendilerinin Allah’in sevgili kullar1 oldugunu 6ne siiriip, kalp
gozlerinin agik oldugunu savunmaktadirlar. Simdi bu dort grubu Gazali’nin
bakis agisiyla incelemeye baslayalim (Gazali, 2018, s. 16);

Kelamcilar

Gazali’nin kelam ilmi ve kelam alimleri ile ilgili diisiinceleri lizerine simdiye
kadar sayisiz c¢alisma yapilmistir. Dahasi kendisinin kelam hakkinda
konusmay1 reddettigi, kelami giinah kabul edip kelamla ugrasanlar1 da kiifre
sapanlarla bir tuttugu ve kelamin kisileri yarardan ziyade zarara ugrattigini
belirttigi seklinde yorumlar yapilmistir. Ancak Gazali’nin ameli olarak Safii
ve itikadi olarak Hanbeli mezhebine baghi oldugunu unutmamiz
gerekmektedir. Nitekim eserlerinde kelam aleyhinde sarf ettigi sozler
genellikle Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in kelam ilmi hakkindaki
goriislerinden ibarettir. Ornegin, Gazali’nin Kavaidii’l- Akaid adl kitabinda
Imam Safii’nin: ‘Sirkin disinda insanin Allah’a karsi yapacag biitiin
giinahlar Kelam ilminden okuyacagi bir seyden daha hayirlidir” dedigini
aktarirken, Ahmed bin Hanbel’in ise: ‘Keldm alimleri zindiktirlar; Allah’a
ve ahirete inanmazlar’ dedigini bildirir. Yine Gazali Ebd Yisuf’un ‘Kelam
ogrenen zindik olur’ hitkmiinii verdigini soyler (Gazali, 2016, s. 46).
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Bu tartigmalara daha fazla girmeden bizzat Gazali’nin eserlerinden
hareket ederek onun kelam hakkindaki goriisiinii ve kendisine gore hidayete
erme secenegi olarak gordiigii kelam tanimini anlatacagiz. Gazali’nin kelama
dair diisiincelerini daha iyi kavramak icin O’nun el -Iktisdd fi’l-Itikat ve
Hcamii’l-Avam  an  Ilmi’l-Kelam adli  eserleri oldukca onemlidir.
Tartismamizin belirli bir cercevede kalmasi i¢in biz yalnizca Gazali’nin
kelama ve kelamla ugrasanlara yonelik goriisii ve kelamin bireyleri hidayete
erdirip erdiremeyecegi hakkindaki temel diisiincelerini ele alacagiz. Kelam
konusu, farkli siirelerde ve tarzlarda Gazali’nin birden fazla ¢aligmasinda yer
almustir. Degisik ¢alismalarda vuku bulan kelam hakkindaki tartismalara géz
atildiginda kimi tereddiitlerin var oldugu izlenimine kapilabiliriz. Bahsi
gecen tereddiitler diislince insanlari i¢in glinimiizde de giiglik
yaratmaktadir. Ancak ¢alismalara goz gezdirilirken kronolojik siralama goz
oniinde bulunduruldugunda ve Gazali’nin oOncelikle silipheye distiigi
donemdeki diisiince tarzi ve ardindan gelen yasam seklini devam ettirme
sekline bakildiginda var oldugu diisiiniilen ya da var oldugu sanilan
tereddiitler yok olacak ya da hi¢ olmazsa iistesinden gelinebilecektir.
Bahsettigimiz nedenlerden dolay1 ilk olarak yilizeysel bir kelam goriisi
ortaya koyacak ardindan da sorunlu kisimlarin {istesinden gelmeye
cabalayacagiz. Gazali icin kelam ilmi Islam akaidinin ve islami ugraslarin en
temellerindendir. Dolayisiyla Gazali’nin eserlerini biitiinciil sekilde ele
aldigimizda kendisinin kelamin gerekliligi hakkinda konugmaya dahi
tenezziil etmedigini gérmekteyiz. Tersine o, kelam hakkinda ortaya koydugu
diisiincelerinde kelamin varligini 6n  kosul olarak kabul etmis ve
tartigsmalarini ona gore sekillendirmistir.

Dahast kelam ilmi ile mesgul olmayi birgok c¢alismasinda farz-1
kifaye, belirli kosullar altinda da farz-1 ayn seklinde belirtmektedir.
Gazali’nin keldma yonelttigi tenkitler ise genellikle bu ugrasin 6znelerine
yonelttigi elestirilerden ibarettir. Kelam alimlerinin kelam hakkinda bilgisi
olmayanlara yonelik tavirlar1 keldm haricindeki is kollar1 ve mesrep
iiyelerine kars1 olan duruslari Gazali’nin kritik ettigi konularda 6nemli bir
yer kaplar. Mesela, kimi kelam alimlerini tekfirde asiriya kagmakla itham
etmig, Allah Tedla’nin bagislayiciligini sinirlandirarak cenneti  sadece
kelamla ugrasanlara ayirdiklarin1 6ne siirmiis ve kendilerinin bu tavirlarim
siddetle elestirmistir. Gazali el-Iktisadd’da ise: “Bu ilim (kelam)
Miisliimanlarin tamamu i¢in degil, ancak bir kismi i¢in ¢ok dnemlidir ve bu
ilimde ortaya koyacagimiz deliller manevi hastaliklarin tedavisinde
kullanilacak olan ilaglar gibidir” diye belirtmistir. Ardindan, “sayet bu
ilaclart uygulayacak olan doktor yaptigi isin erbabi ve keskin zeka, saglam
goriis sahibi degilse hastaliklar1 tedavi etmek s6yle dursun, meveut durumun
cok daha kotiiye gitmesine sebep olacaktir”, seklinde bir sdylemde
bulunarak tekrardan kelam ilmiyle ugrasanlarin ne yaptigini bilen kisilerden
olusmasi zorunlulugunu gostermistir (Gazali, el-Tktisad, 18).
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Imam Gazali’ye gore bir baska topluluk ise isitmek ve esinlenmek
yoluyla Allah Teald’ya iman ettikleri halde miza¢ agisindan akilli ve
diisiinceli kisilerdir. Bahsi gegenler, inanglarinin temeli heniiz oturmadigi
icin i¢lerinde iman hakkinda bazi siiphelere diisebilirler. Bu tarz bir vakayla
yiiz yiize geldiklerinde kendilerine fazla yiiklenmemek ve uhrevi destek
vermek dogrudur. Sorunu ¢6zebilmek i¢in kendilerini bu gibi durumlar
icinde bulan kisilere makul gelen ve kolaylikla benimseyecekleri seyler
fisildamak ve kanitlar ortaya koymak sarttir. Ciinkii kendilerinin bu kusku
halinden ¢ikarilmast ve imanlarinin saglam temellere oturtulmasi gerekir.
Kusku halinin iistesinden gelebilmek adina kendilerine kutsal kitaptan bir
kisim, ya da so6ziine giivendikleri bir bilginin goriisleriyle kanit sunulmalidir.
Bu sayede siipheleri ortadan kaldirilmig ve tekrardan goniil refahina erigmis
hale gelirler. Eger bu agiklamalar onlar i¢in yeterliyse ve kusku durumu
ortadan kaldirilmigsa One siiriilecek yeni delillere ihtiyag yoktur. Tartigma
yaratacak deliller 6ne siirmek, bagka karigikliklarin ortaya ¢ikmasina neden
olabilir. Bu da arzu edilmeyecek sonuclarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir.
Ancak o kimselere ayet, hadis ve bilginlerin goriisleri yeterli gelmemisse,
farkl1 bilimsel kamitlarla olay1 desteklemek zorunluluk haline gelir. Iste bu
kisimda kelam s6z sahibi olur.

Kelam, ilmi kanitlar esliginde diisiinsel sebepler ortaya koyarak bu
gibi  kimselere yardim edecek ve problemin c¢o6ziimlenmesini
kolaylastiracaktir. Bahsedilen 3. ve 4. topluluklar i¢in kelamin yeri oldukga
onemlidir, dahasi zorunludur. Ciinkii onlar i¢ine diistiikleri kuskulardan,
sorunlardan, kafa karigikliklarindan kurtulmak adina kelamin 1s18ina ve bu
ilimle ugraganlarin isaret ettigi hidayete erme tarzlarina gereksinim duyarlar.
Bu dogrultuda bu gibi kisilere gereken en temel hidayete erme yolunun
kelam oldugu soOylenebilir. Gazali’nin bu diisiinceleri kuskuya diistiigii
zamanlarin ardindan da devam etmektedir. Ciinkii daha sonra da kendisinin
kelamin Islam toplumlarindan tiimiiyle silinmesine dair ortaya koydugu net
bir tavirla karsilagmamaktayiz. Yer yer kendisinin kelam i¢in olumsuz
diistinceleri olsa da Gazali'nin eserleri tiimiiyle g6z Oniinde
bulunduruldugunda kendisinin sodyledigi haram yaklagiminin kesin bir
hilkkme baglanmadigi ve ancak baz1 kosullar altinda oldugu goriilebilir.
Gazali konuyu Faysalu't-Tefiika beyne’l-Islam ve’z-Zendeka adli eserinde
sOyle irdelemektedir: “Biz ikiyiizliliigli ve ‘acaba ne derler?’i bir kenara
biraktigimiz zaman, zarari ¢ok oldugu igin, kelama dalmanin haram
oldugunu agikc¢a sdyleriz. Bu hiikiimden ancak iki sinif istisna edilebilir:

a) Icine bir kusku yerlesmis olup, tavsiye niteliginde goriislerle ve
Allah’in elgisi tarafindan salik verilen herhangi bir olayla kuskudan
kurtulamayan kisiler. Iste kelam diisiincesi bakimindan diizenlenmis olan bir
tavsiye, bahsi gegen bu kisilerin kuskusunu ortadan kaldirip onlar1 igine
diistiikleri batakliktan kurtarabilir.
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b) Akli melekelerinde problem bulunmayan, dini inanci saglam ve giiclii
bir imana sahip olan, fakat istemsiz bir vesveseye diisiildiigiinde o hastaliga
yakalanan kisiye ¢are olmak ve ayni sekilde bir yoldan ¢ikmis onu yolundan
saptirmaya calistig1 vakit saglam durmak amaciyla kelam ilmine basvurma
yolunu tutan kisiler. Dahas1 Gazali igin bu tarz bir amagcla kelam ilmine vakif
olunmasi gereklidir. Farkli yollarla bireyin gii¢lii imanina yeniden sahip
olmasi elde edilemediginde, sorunun iistesinden gelinmesinde kuskuyu
giderecek derecede kelam ilmine vakif olunmasi zorunludur (Gazali, 2018, s.
17-19; Demir, 2008, s. 42).

Felsefeciler

Gazali denildiginde zihnimizde beliren ilk alan muhtemelen felsefe ve
filozoflardir. Bazilari onu 6nemli bir filozof, bazilari ise Islam felsefesinin
tabutuna son ¢iviyi ¢akmis olan bir felsefe karsiti olarak tanimlar. Gazali’ye
yoneltilen elestiriler de ona yapilan Ovgililerde onun felsefe ile olan
iligkisinden yola ¢ikarak yapilmigtir. Kimileri bu sapkinlik kuyusunun
istiinii Orttligii icin kendisine methiyeler siralamuis, kimileri ise felsefeye
onarilamaz hasar biraktigini iddia etmislerdir. Nitekim Gazali’nin Farabi ve
Ibn Sind’y1 tenkit ettigi kisimlardan bir tanesi de bu iki filozofun tiimiiyle
Aristoteles felsefesinin golgesinde kalmis olmalaridir. Gazali’ye gore, Farabi
ve Ibn Sina yeterli kritige maruz birakmadan Aristoteles’in diisiincelerini
Islam cevreleriyle ozdeslestirmis ve bu yolla hak ve batilin ayrimim
giiclestirmislerdir. Kisacasi felsefe o donemin en popiiler fikir sistemlerinden
biri olarak géze carpmaktadir. Dolayisiyla kisisel kurtulusu ve ayni zamanda
Islam cevreleri admma kurtulusu hedefleyen Gazali’nin bir sonraki durak
noktasi da bahsettigimiz nedenlerden dolay1 felsefedir. Kendi deyisiyle,
istedigi hidayete erme caresini kelamda goremeyen Gazali sonunda goziini
felsefeye dikmistir. Gazali’nin felsefe yolculugu dogal olarak Gazali’nin
ardindan Islam ¢evrelerinin felsefeyle iliskisine dnemli 6l¢iide tesir etmistir.

[lahiyat alaminda kelam ve Islam felsefesinin aslinda bir ve ayni
oldugu tartigmasi bilinmektedir. Dolayisiyla Gazali kelam alaninda
calisirken ayn1 zamanda felsefi konularla da ilgilenmeye baglamustir.
Boylelikle kelamdan sonra felsefeye kolaylikla gegmistir. Bu durumu Gazali
sOyle anlatmaktadir:

“Kelam ilmini iyice 6grenip bitirdikten sonra felsefe ilmine yoneldim.
Sunu kesin olarak anladim ki, bir ilme en derin meselelerine kadar vakif
olmayan kimse o ilimdeki bozuklugu fark edemez. ilme &yle vakif olmali ki
o ilimde en biiyiik alim kabul edilen kimsenin seviyesine ulagilmali hatta onu
da gegmelidir. O alimin kavrayamadigi ince meseleleri ve derin hususlari
kavramalidir. Ancak bu durumdaki bir alimin o ilmin bozuk olduguna dair
s0zii dogru olur. Felsefeyi derinlemesine incelemeye gayret etmis herhangi
bir Islam alimi bilmiyorum. Kelam alimlerinin filozoflarin diisiince ve
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sOylemlerini ¢iiriitmek icin kitaplarinda dile getirdikleri goriisler karmasik,
anlasilmaz, birbiriyle ¢elisen ve tutarsiz sdzlerden ibarettir. ilimlerin
inceliklerine vakif alim bir yana siradan halktan bir kisi bile o sézlere inanip
kanmaz. Bir mezhebi iyice anlamadan onun 6ziine vakif olmadan onu
reddetmek, karanliga tas atmaktan baska bir sey degildir. Bundan dolay1
hicbir hocadan yardim dahi almadan felsefe kitaplarini ciddi bir ¢alismayla
incelemeye bagladim. Bunu da dini ilimlere ayirdigim o6gretim ve kitap
yazma faaliyetlerimden artan bos vakitlerimde yaptim. O sirada Bagdat’ta ii¢
yiiz 6grenciye ders vermekteydim.

Yiice Allah bos zamanlarimda yaptifim bu g¢alisma siirecinde iki
seneden az bir zamanda beni ileri derecede felsefeye vakif hale getirdi.
Felsefenin bilgilerini iyice anlayip Ogrendikten sonra yaklasik bir sene
boyunca bu bilgiler tizerinde diisiindiim, onun, ince ve hassas meselelerini
arastirdim. Sonunda felsefedeki aldatmalari, karisikliklari, hakikat ve
hayalleri kesin bir sekilde kavradim. Dolayisiyla simdi filozoflart ve
ilimlerinin hikayesini benden dinle. Ben filozoflarin birkag kategoriye
ilimlerinin de birkag bolime ayrildigim gordiim. Onlarin eskileri ve
sonrakileri ile de ilkleri arasinda hakikate yakinlik-uzaklik bakimindan
biiyiik farkliliklar olmakla beraber hepsi de inkar ve ateizm damgasim
tasimaktadirlar” (Gazali, 2018, s. 22).

Islam cevrelerinin sorunlarmi bireysel i¢ yasantisina sirayet ettiren ve
buna care arayan Gazali’nin bir hidayete erme rotasi olarak felsefeyle
diielloya ¢ikmasi ayni zamanda Miisliimanlarin da hak arayisi haline
gelmistir. Gazali’ye gore kisileri veya bir akimi elestirmenin, onaylamanin
ya da reddetmenin kosulu bahse konu olan kisi veya sistemin hakkiyla
Ogrenilmesine dayanir. Bu nedenle kritik nesnesi haline gelen bilim ya da
bilimsel alan konusunda kendi {iyelerinin/taraftarlarinin oldugu ol¢iide, hatta
daha bilylik 6l¢lide malumata vakif olmali istisarelerde bulunmali ve bu
alanda s6z sahibi olunacak diizeye ulasilmalidir. Bakildiginda Gazali’nin bu
diisiincesini  kelamin yanm1 sira felsefe alaninda da gerceklestirmeyi
basardigin1  sOyleyebiliriz. Dahasi iddia edebiliriz ki Gazali ilahiyat
hususunda sz sahibi olan diisiiniirler i¢inde felsefe ilmini ileri diizeyde
sorusturan ve karsilastiklarini sindirebilen oncii biridir. Gazali ayrica Bati
felsefesini, profesyonel diizeyde elestiriye tabi tutan ilk Islam bilginidir.
Hatta bu hususta belki de ilk siradadir. Haliyle sozii edilen seyler yalnizca
Islam gevreleriyle sinirh kalmayip aymi zamanda tiim cevrelerde {iniine {in
katmasina neden olmustur. Kendisi Bagdat’ta egitimle mesgul olurken diger
taraftan da dislinsel bilgisini genisletmeye calismistir. Bu nedenle ders
verdigi zamanlar haricindeki tim ¢abasim felsefe ve diisiiniirler igin sarf
etmistir. Bu siire¢ iic seneye yakin bir zaman diliminde gergeklesmistir.
Ardindan bir senede vakif oldugu bilgiler hakkinda zihin yormus ve olaylar
kavrama konusunda Onemli adimlar atmustir. Gazali geg¢irmis oldugu



452 Yildiz

degisimin ardindan kendisini biiyiik felsefi problemleri idrak edebilecek ve
yorumlayabilecek diizeye getirmistir. Bu zaman zarfinda diisiinsel bilgisini
biiyiik emekleriyle genisletmis, dahasi bu hususta 6nemli giicliikler yasamis
ve bireysel ¢abalariyla alanda sz sahibi olan filozoflarin ¢aligmalar: {istiinde
sorusturma ve elestirilerini noktalayarak felsefi anlamda hatin sayilir
derecede bilgiye sahip olmustur. Gazali Antik Yunan Felsefesini ve bu
felsefenin en biiyiik temsilcilerinden biri olan Aristoteles’i Farabi ve ibn
Sina’nin  naksetmis oldugu haliyle tanmimis ve bu iki diistiniiriin
caligmalarindan faydalanarak Aristoteles hakkinda bilgi sahibi olmustur
(Gazali, 2018, s. 33; 2005, s. 4).

Zira kendisine gore Aristoteles’i en dogru bilen ve onu Islam
cevrelerine en giivenilir bigimde aksettiren diisiiniirler Farabi ve ibn
Sind’dir. Pek c¢ok acidan bu iki filozofu elestiriye tabi tutan Gazali bu
hususta ise haklarin1 vermeyi unutmamustir. Biiyiik bir siiregte tamamlanan
caligmalarini bitirerek disiiniirleri ve onlarin izledikleri politikalari elestiriye
tabi tutan Gazali’'ye gore, felsefeyle ugrasanlar ve Ozellikle Islam
felsefecileri gercegi bulmaya calisirken yollarindan sapmis ve gercek
sandiklar1 daldlete diismiislerdir. Onlar, filitursuz bir bigimde beslenmeye
basladiklar1 bu kaynagm verilerini sorgulamaya tabi tutmadan Islam
diinyasina getirerek kocaman bir gaflette bulunmuslardir. Arkalarindan
gelenler de diistiniirlerin actig1 bu patikadan devam etmisler ve Aristoteles’in
tamamen hakli, hep dogrulart sdyleyen ve Ustlin bir kisilik oldugunun
diisiiniilmesine yol agmistir. Fakat kendileri gercegin yolundan sapmislardir.
Ulastiklar1 bilgilerde gercegin ufak parcalart yer alsa da bu pargalan
yanliglarla bir arada tuttuklarindan yalan ve gergek birbirine girmis ve
karmasik bir hal almstir. Kendilerinin sebep oldugu bu hatalar Islam
diinyasin biitiiniiyle etkilemis; bu hatali ve sapkin yol, Islamiyet’i tehlikeye
diistirecek noktaya gelmistir (Gazali, 2018, s. 23-24).

Filozoflar1 dehriyyun, tabiiyyun ve ilahiyyun olarak ti¢ bdlime ayiran
Gazali [slam filozoflarini ilahiyyun boliimiinde sdyle anlatmaktadir:

“Ilahiyatc1 filozoflardan biri Eflatun’un hocas1 Sokrat’tir. Eflatun’da
Aristo’nun hocasidir. Mantik ilmini diizene koyan felsefe ilimlerini de
Ozetleyerek kolayca faydalamilir hale getiren Aristo’dur. Daha Once
sOylenmemis ve yazilmamig meseleleri dile getirmis ve g¢alismalariyla
felsefeyi gelistirmis ve olgunlastirmustir... Bir siire sonra Aristo, Eflatun ve
Sokrat’a ve ayrica kendinden Onceki ilahiyat¢1 filozoflarin tiimiine karsi
cikti. Dahas1 kars1 ¢ikmakla kalmayip onlarla ilisigini keserek kendince bir
yol tuttu. Ne var ki o da reddettigi filozoflarin inkar ve bidat niteligindeki
diistincelerinden biitiintiyle siyrilmadi. Kendi zihin diinyasinda onlardan
kalintilar tasimaya devam etti.

Bu sebeple hem bu filozoflar1 hem de onlarla ayni diisiinceye sahip
olan Ibni Sina, Farabi ve benzer Miisliiman filozoflar1 kafir kabul etmek
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gerekir. Bununla birlikte Aristo’nun diislince sisteminin ve ilmini bu iki
filozof kadar basarili bir sekilde Islam diinyasina aktarabilmis baska bir
Miisliiman filozof da yoktur” (Gazali, 2018, s. 25).

Diigliniirler konusunda bu sekilde teshiste bulunan Gazali,
donemindeki felsefe diinyasinin gergek yiiziinii ve bu alanda devam eden
kisilerin hatalarim1 ortaya koymak amaciyla faaliyette bulunmustur. Yani
kendisi felsefeyle alakali yol haritasim1 ¢izmis, c¢izdigi harita iizerinde
eylemlerini baglatmis, bu sayede felsefenin yanilgilarin1 ve tehlikelerini
ortaya dokmeye c¢abalamistir. Bu baglamda ilk olarak filozoflarin nasil
insanlar oldugunu ve neyi amagladiklarin1 gostermeye caligmistir. Bu amagla
ilk olarak Felsefenin temel ilkeleri (Makdsidii’l-Feldsife) adli eserini
yayimlamistir. Bahsi gegen eser dnemli felsefi bilgiler ihtiva etmesinin yani
sira onun felsefe alanindaki hakimiyetini de ortaya sermesi acgisindan énem
arz eder. Bu kitapla gercekte amagladigi felsefe icra etmekten c¢ok
diisiiniirlerin tutumlarmi kusurlu ve kusursuz seklinde tanimlamadan ve
elestirmeden oldugu gibi giin yiiziine ¢ikarabilmek ve bundan sonraki adim
olan kritik kismina gecisi saglamaktir. Fakat Gazali bu calismada
diislinlirlerin  yalmzca ne sdylediklerinden ziyade, ne sOylemeyi
istediklerinden de bahsetmistir. Bu nedenle o, kimilerince diisiiniirlerin
diisiinmediklerini diislindiirdiigli nedeniyle tenkit edilmis, kimileri ise ondan
Farabi ve Ibni Sina’yi herkesten dogru idrak eden kisi diye bahsetmislerdir.

Gazali, felsefenin tiim detaylarina hakim olduguna kanaat getirip bu
alanin hedeflerini belirlemenin ardindan bir sonraki kisma ilerlemis, kisaca o
iinli felsefe kritigini hayata gecirmistir. Bu sayede Makasid’da felsefeyi
yalnizca tarafsiz bir gozle aktarmaya ¢abalayan Gazali, Tehafutu’l-
Felasife’de, kritik etme asamasina ge¢mistir. Gergekte Gazali’nin felsefe
elestirisini bir tek Tehafut ile sinirlandiramayiz. Mesela, Munkiz’da da genel
itibariyla felsefeye bir tenkitte bulundugunu sdyleyebiliriz. Fakat Tehafut
Gazali’nin belirtmis oldugumuz hedefini gergeklestirme yolunda vermis
oldugu ilk ve tek eserdir. Gazali Tehafut’a bir gézleminden bahsederek giris
yapmaktadir. O, etrafindaki kisiler tarafindan akil ve idrak yetkinligi
bakimindan digerlerinden ayrildiklarini sdyleyen elit bir toplulugun islam’in
buyurduklar1 hakkindaki rollerini bir kenara firlattiklarini; Islam’in izin
verdiklerine ve yasak ettiklerine dair baslica temellerini kiiglimseyip hor
gordiiklerini; Islam’in belirledigi smirlar1 énemsemedikleri; dahasi kimi
kisilerin pesinden giderek Islami gelenekten tamamuyla ¢iktiklarini belirtir
(Gazali, 2005, s. 1).

Gazali’ye gore bu kisilerin kiifre sapmalarinin temeli de sagdan soldan
duyulma ve siradan bir esinlenmeden ve diis gibi gercek Ustii sasali
fantezilerin sebep oldugu, nazari bir sorusturmadan farkli bir olay oldugu
sdylenemez. Bu gibiler Sokrates (M.O. 469 - 399), Platon (M.O. 428-347) ve
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Aristoteles gibi Uinlii diigiiniirleri isitmisler ve boyle diisiiniirlerin ne derece
zeki, tarzlarinin ne kadar orijinal, hendese, mantik, doga ve din bilimlerinde
nasil asmig olduklarin1 sOylemislerdir. Ancak sayilan bu niteliklerinin
yaninda tiim inanglar1 reddettiklerini ve hepsinin insanlar tarafindan
olusturulmus kurallar ve rastgele se¢ilmis pratikler oldugunu diisiindiiklerini
isitmislerdir. Haliyle bu tarz olaylar1 duyunca da toplumun ve alt tabakanin
inandiklarindan kurtulup, kendilerince elit olarak gordiikleri kisilerin
grubuna girmek igin kiifre goz kirpmislardir. Bahsi gecgenler, akil ve idrak
yeteneginin, hakikatten esinlenmeyi terk edip, batil olana yonelmekle ortaya
konabilecegini zannederler ki, Gazali’ye gore alt tabakadaki budalalar dahi
bunlara kiyasla harika bir haldedir. Ciinkii budalalar en azindan zekay:
yoldan sapmiglara 6zenmekte bulmazlar. Onun i¢in budalalik, bu tarz bir
akla kiyasla hidayete daha ¢ok yaklasmistir (Demir, 2008, s. 50).

Unlii diisiiniir elestirileriyle ilgili yirmi husus belirlemistir. Bu
hususlardan on bir adedinde diisliniirlerin goriislerini yanliglamak ve
hatalarin1 gostermek manasinda “ibtal”, altt hususta caresiz kilma ve
seceneksiz birakma anlaminda “taciz”, iki hususta diistiniirlerin sergiledikleri
delillerin hatalarin1 gostermek adina “acz”, bir hususta ise kandirma
yontemine bagvurduklarint nitelemek igin “telbis” kavramlarini tercih
etmistir. Gazali bahsedilen bu terimleri bilingli bir sekilde tercih etmis ve
irdeledigi konunun kisisel hedefi acisindan bulundugu 6nemini ve olayin
degerini ortaya koymak igin kullanmigtir. Gazali bahsettigi yirmi konudan
on yedisinde diisiiniirlerin bakis acilarin1 eksik ve kusurlu gorerek hepsini
“bidat” olarak kabul etmis, evrenin sonsuzlugu, Yaraticinin yalnizca
kiillilerden haberdar olup ciizilerden haberdar olmadigi ve hasirin bedensel
olmak yerine ruhsal oldugu seklindeki sOylemlerinden Gtiirii ise kendileri
icin daha sert bir tutum olarak “tekfir” terimini tercih etmistir. Gazali’nin
diisiiniirleri elestirmesinin sebepleri ve bu sebeplerin tartigilmasi konusuna
sonraki kisimda deginecegimizden kendimizi yinelememek adina sadece
kendisinin bahsedilen konularda diisiiniirleri elestirdigini belirtmekle
kalalim.

Gazali el-Munkiz adli kitabinda oncelikle ibni Sina ve Farabi’nin
aktardiklarina gore ifadesini kullanarak dehriyyun (ateistler) ve kismen
tabiiyyun ve dogrudan ilahiyyunu suclamistir. Daha sonra Ibni Sina ve
Farabi’nin de onlarin goriislerine ses ¢ikarmadigimi sdyleyerek onlar1 da
kifiirle itham etmistir (Gazali, 2018, s. 33). Felsefl arastirmalarimi
noktalayan ve bu alanin kendisini, hedefledigi yere ulastirmasi bakimindan
yetersiz goren Gazali’ye gore akil tek bagina insanin tiim gereksinimlerine
ve taleplerine yanit olamayacagi gibi tim bu gi¢liiklerin istesinden de
gelemez. Dolayisiyla gercegin lizerindeki esrar Ortiisiinii kaldirmaya akil tek
basina yetemez diisiincesi Gazali’de vuku bulmustur. Bu nedenle felsefe,
onu icine diistiigii halden ¢ekip ¢ikaramayacagi gibi Islam alemi adina da bir
hidayete erme secenegi olamaz diyen Gazali, daha sonra bu alandaki
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sorusturmalarimi noktalamis ve saptadigi bagka rotalara dogru yola
koyulmustur (Gazali, 2018, s. 33; 2005, s. 4).

Batiniler

Gazali’ye gore, Batiniler, her seyin anlam ve hakikatini, hak {izere bulunan
bir masum imamdan 6grenmek gerektigini soyliiyorlardi (Gazali, 2018, s.
44). Bunlar gercekte Allah’in varligi yok sayan, O’nun elgilerini elestiren,
sonunda yeniden yaraticiya doniilecegini kabul etmeyen kisiler olsalar da,
acikca soyleyemedikleri bu diislinceleri gizliden gizliye yaymak igin
cabaladilar. Bu sayede kendileri miiminlerin inanglarina zarar verecek,
birbirlerine olan desteklerini yipratacak, sonunda da miiminlerin hilkkmiinden
feragat edeceklerdi. Haliyle giiya Misliimanlar1 inang ve politik agidan
kurtulusa erdirme safsatasiyla yola koyulan bu topluluk gercekte islam dinini
yeryiiziinden silmek amaciyla kurulmus ve Islam’a aykiri diisiince ve
topluluklarin ayni ¢at1 altinda toplandigi bir yere dontigsmiistii.

El-Munkiz adli kitabinda Gazali, Batiniligi arastirmaya nasil
basladigini soyle anlatmaktadir:

“Batimilerin diisiincesini 6grenmek igin kitaplarini incelemeye karar
verdim. Tam da bu sirada Halifelik makamindan (Abbasi Halifesi
Mustazhiri) bu mezhebin mahiyetini ve igyiiziinii ortaya koyan bir kitap
yazmam konusunda Kkesin bir emir verdi. Bu emre karsi koyamazdim. Bu
emir kalbimden gecirmekte oldugum arzuyu destekleyen disaridan bir tesvik
olmustu. Boylece Batmnilik mezhebinin kitap ve risalelerini arastirip
toplamaya basladim. Mezhebin ge¢mis imamlarinin bilinen metoduna aykiri
olarak ilk defa cagimizdaki temsilcileri tarafindan dile getirilen bir takim
rivayetleri de kulagima gelmisti. Bunlar1 da bir araya getirdim, giizelce
diizenledim ve kritigini yaptim. Bunlarin hepsine yeterli cevab1 verdim. O
kadar yogun ¢alistim ki hakikat tizere bulunan alimlerden biri bu mezhebin
delillerini ortaya koyarken gosterdigim kararlilik ve titizligimi kinadi. Bana
sOyle dedi: Bu yaptigin Batmilik mezhebine hizmettir. Ciinkii onlar
kendilerini kusatan siipheler sebebiyle mezheplerini savunacak durumda
degillerdi. Ama senin onlarin goriis ve delillerini diizenlemen ve kritik etmen
sayesinde artik mezheplerini savunabilir hale geldiler” (Gazali, 2018, s. 46-
57).

Batiniligi elestirmeden 6nce bizzat bu mezhebe liye olanlarla sohbet
eden Gazali bunun nedenini sdyle anlatmaktadir:

“Batinilik ile ilgili stipheleri daha 6nce bu mezhebe katilip onlarin
yolunu benimsemis iken onlari birakip simdilerde bana gidip gelmeye
baglayan bir dostumdan dinledim. Onun bana anlattigina gére Batiniler kendi
mezheplerinin delillerini anlamadan onlar1 ¢iiriitmek i¢in yazilan yazi ve
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kitaplarla alay ediyor, bunlara giiliip geciyorlarmis. Bu dostum bana onlarin
delillerini onlarin sozleriyle agikladi. Onlarin kendi mezheplerinin temel
delillerinden habersiz oldugumu diisiinmelerine goénliim razi olamazdi.
Hakkimda delilleri duydugumu ama anlamadigimi diistinmelerini
kabullenemedim. Bu sebeple agiklamalarimda onlarin siiphelerini de agikga
dile getirdim. Onarlin siiphelerini olabildigince agik bir sekilde belirttikten
sonra diigiince ve sozlerinin yanlighgini da kesin delillerle ortaya koydum.
Sonug olarak sunu soyleyebilirim: Batinilik mezhebinin bir ash ve dayanagi
yoktur. lleri siirdiikleri goriislerin de elle tutulur bir tarafi da
bulunmamaktadir. Sayet samimi ve cahil insanlarin suursuzca yardinm
olmasaydi bu bidatci akim bu derece zayifligina ragmen bu denli
yayilamazdi” (Gazali, 2018, s. 46-47).

Gazali, bu topluluklarin hedeflerine ulasmak i¢in Siileri ve Hz. Ali’ye
duyulan sevgiyi kullandiklarin1 belirtir. Islam toplumunda hedeflerine
ulagsmak ve sapkin diisiincelerini dayatmak i¢in en uygun yeri Sii egilimli
Islam iiyelerinde bulmuslardir. Ciinkii bu gruplar Hz. Ali ve onun
cocuklarina yapilan haksizliklardan hareketle gercek disi bir efsane
yaratmaya diinden raziydilar. Fakat belirtmek gerekir ki, olaymn bu hale
gelmesinde Emevi ve Abbasilerin Siiler tizerindeki hatali davranmiglarinin
pay1 oldukca fazladir. Nitekim Gazali’ de Sia’nin ve Sia iiyelerinin ortaya
¢ikis nedenlerini siralarken bu hususa vurgu yapmaktadir. Batiilerin Sia’ya
kars1 tutunduklar1 yoldan ¢ikarma tavrini ise Gazali, Batiniler agisindan su
sekilde belirtir:

“Eger onlar (Siiler) Kur’an’in zahirine ve miitevatir haberlere
baglanmaya devam ederlerse, ‘unutulmasin ki zahirlerin sirlar1 ve Batini
yonleri vardir, ahmakligin alameti zahirlerine baglanip kalmaktir, akillilik
ise batinina inanmaktir’ gibi telkinlerle onlar1 evhama bogariz. Sonra da
aralarinda Kur’an’in zahirlerinden asil muradin neler olduguna dair bizim
inancimizi yayariz. Onlarn inandiririz. Bu tarzdaki faaliyetlerimizle,
Rafizilerin de aramiza katilmalariyla, ¢ogaliriz ve onlara katilmak, onlarin
zaferlerini kendi zaferimiz gibi gormek suretiyle yavas yavas diger firkalarin
hakkindan geliriz” (Gazali, 1993, s. 11).

Batmiligin kabugu Rafizilik, ¢ekirdegi ise tlimiiyle kiifiirdiir diyen
Gazali’ye gore, onlarin gergek niyeti, siipheyi ve diisiince adamlarinin
tartigmalarini s6z konusu ederek akli hakikate ulagma araci olma gorevinden
alikoymaktir. Bunu da, serri hiikiimlerin tiim esrarina yaratici araciligiyla
vakif olan, hakikate vardiran, sorunlarin istesinden gelen ve inang
konusunda belirsiz olan her durumda tarafina bagvurmanin zorunluluk arz
ettigi masum imama ve ismet diisiincesine bagvurarak gerceklestirirler.
Batinilerin misafirperverliklerinin altinda yatan sebep, her kosul ve durumda
dinle (IslAm) celisen fikirlerini yaymaktir. Bu niyetlerine erismek i¢in birden
fazla yontem kullanmislardir. Nitekim iliski igerisinde olduklar1 kisilerin
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kendi yollarindan gitmelerini ve imamlarma muhabbet duymalarim
istedikten sonra herkese kendi diisiinceleri dogrultusunda davranmuslardir.
Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse, Batinilere gore farkli din, mezhep
ve ideolojilere sahip olan kimseler masum imama sempati duymalar1 halinde
emniyet icinde olacaklardir. Bunun da otesinde inanglarinda Musevi,
Hristiyan ve Mecusileri onaylar, niyetlerine erismek amaciyla her yolu
denerlerdi (Gazali, 1993, s. 23; 2018, s. 44). Gazali’ye gore, Batinilerin din
konusundaki tutumlari asir1 6l¢iide Seneviye, Mecusilik ve felsefe temellidir
ya da bahsedilen topluluklarin din konusundaki diisiincelerinden
faydalanilarak karisik bir din goriigiinden saglanmaistir.

Islamiyet’in tevhit anlayisina zarar vermeyi ama¢ edinen Batini
inancina gore, birbirini dncelemeyen ve birbirlerinin varligina sebep olan iki
ilah mevzu bahistir. Kutsal kitapla da 6rneklendirdikleri bu ikici yaratici
diisiincesine gore, iki ilahtan ilki, digerinin varliginin sebebi olan ve evreni
de kendisinin aracilifiyla varhiga getiren Sabik, oOteki ise Sabik’la
kiyaslandiginda alt mertebede yer alan ve var olmasin1 Sabik’a borglu olan
Tali’dir. Bahsedilen bu ilahlarin diger isimleri akil ve nefs olarak
belirtilmektedir. Gazali, Batinilerin yaratici anlayislar1 kdken itibariyle tiim
giicliyle varliga getiren ve bir olan Allah’1 reddetme egiliminde oldugundan
fakat bunu uluorta s6yleyemediklerinden, Sabik ve Téali adindaki bu iki ilahi
kavranilmaz ve karmasik bir bicimde betimlediklerini dile getirmektedir. Bu
sayede, hem niyetlerinin ger¢eklesmesine, hem de asil amaglarinin ortaya
¢ikmamasina gayret etmislerdir. Batmilerin niibiivvet gortgleri de din
diisiincelerinde belirtilen amaclarla ayni oldugu i¢in ona benzerdir. Gazali,
Batinilerin niibiivvet anlayiglarinin  filozoflarinkine paralel oldugunu
belirtmektedir. Bu diisiince agisindan, Sabik’in kiilli iradeyle bir araya
gelmesi sirasinda Tali aracilifiyla Sabik’tan ortaya ¢ikan, sonrasinda
cliz’iyyati naksetmeye hazir, safi, kutsi ve kiilli iradeden vuku bulan bir
giiclin sinir1 agmasi ve fezeyan etmesi neticesinde meydana gelen bir kisiden
olugur. Cebrail ise Allah’n elgisinden tasan akildan olusur ve onu betimler.
Kutsal kitap ise peygamberin zihninde, baska bir deyisle Cebrail’de
meydana gelen bilgilere konulan addir. Bu malumatlar mecazen “Allah
Kelam1” diye nitelendirilir (Gazali, 1993, s. 27-29; 1954, s. 45).

Imam Gazali, Batini gruplarin kiyameti reddetmek amaciyla
toplandiklarin1 6ne siirmektedir. Kendisine gore, Batmiler evrene Yaratici
araciligryla konulmus olan ve kutsal kitabin bu anlamdaki ayetlerinden yola
¢ikarak, Islam bilginlerince “siinnetullah” diye nitelenen durumun, mesela
gece giindiiziin ya da mevsimlerin ardarda gelmesinin higbir zaman sona
ermeyecegini belirtmektedirler. Kisaca bu alemin bagka bir aleme dénmesi
ve farkli bir yasam boyutuna gecilmesinden bahsedilmemektedir. Tam
tersine kendileri i¢in kiyamet, zamanin imammin meydana gelmesini
betimleyen bir simgedir. Bagka bir deyisle yasanilan zamanin sona erdigi,
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diger bir zamanin sirasinin geldigi goriilmektedir. Gazali, Batinilerin mead
hususunda Allah’in elgilerinin miijdeledigi tiim hakikatleri reddettiklerini
belirtmektedir. Dolayisiyla Gazali igin, Batmiler hasir ve nesri, 6te diinyay1
ve kiyamet alametlerini reddettiler. Batiniler icin mead kisinin 06ziine
donmesidir. Baska bir ifadeyle kisinin gercek yurdu kabul edilen ahirete
ulasmasi ve bedeninin de gergek yeri olan topraga karismasidir. Imamun irsat
ve tavsiyelerine uyan kisiler acisindan durum bu haldedir. Fakat imamdan
bihaber olan ve kendisinin uhrevi terbiyesiyle terbiyelenmeyen bir kisinin
ruhu bu diinyada sikigip kalarak bir viicuttan digerine gegmek yoluyla ezeli
bir cezaya mahkm olacaktir (Gazali, 1993, s. 27-29; 1954, s. 45).

Batinilige gore, hayatta olan bir peygamber olmadigina gére onun
kaidelerini yeryiiziinde masum Imam devam ettirecektir. Imam Allah’in
yeryliziindeki  golgesi (zillullah) ve uzantisidir. Batinilere gore,
miikellefiyetler imamdan haberdar olmayan kisiler igindir. Imami bilen,
kendisinden batin tavsiyesini elde etmis olan kisiler i¢in zahiri ibadet ve
sorumluluklarin herhangi bir faydasi bulunmamaktadir. Ciinkii kendileri igin,
uzuvlarin niyetlerinden maksat ilim istegine arzulu olmasi i¢in kalbin
uyarilmasidir. Nihayetinde birey bununla bulusunca en biiyiik mutlulugu hak
eder ve kendisinden uzuvlarin (organlarin) sorumlulugu diiser. Bilgisiz
(imamdan bihaber olan) kisilere ise, hakikat hakkinda bilgi edinebilmeleri
icin sorumluluklar gereklidir. Gazali, Batinilerin bu sayede kesin ibdhaya
ulastiklarini, giinah ve sevap terimlerinin anlamlarmi degistirerek dinin
buyruklarinin reddine sebep olduklarini sdylemektedir. Gazali’ye gore,
onlarin zaten gercek niyeti bu sonuca ulagmaktir.

Batinilerin dini gergeklerini ve tutumlarmi desifre eden Gazali
Batinilerin tek bir miimine pozitif anlamda yarar saglayamayacagini
diistinlir. Dahas1 Gazali’de miiminleri hidayete erdirme bir tarafa dursun, bu
tutumun Islam’t yok etmek amaciyla varligim devam ettirdigi goriisii
yaygindir. O, masum imam doktriniyle akl etmeyi ve diislinceyle istigal
etmeyi sona erdirerek kisileri pasiflestirip gercek niyetleri i¢in kullanmay1
hedefleyen bu batil inancin bir dl¢iide basariya ulasmasini ise karsilarinda
direngli bilginlerin olmamasiyla iligkilendirmistir. Sonrasinda Gazali kendi
cabastyla Batmilerin Islam’a zarar veren eylemlerini sonlandirmak niyetiyle
biiyiik bir ¢aba sarf etmistir. Bu vesileyle bahsi gegen toplulugun islam’a
zarar veren taraflarini agiklamis, bu hususta pek ¢ok eser vermis ve insanlari
Batinilerin kendilerini kandirmasina karsi bilgilendirmistir (Gazali, 1993, s.
27-29; 1954, s. 45; Demir, 2008, s. 55).

Mutasavviflar

Gazali, kelamcilar, batmiler ve felsefecileri aragtirarak ve hatta bizzat
tecriibe ederek ilerledigi kurtulus yolunu bulma siirecinin sonunda ulastigi
tasavvuf ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:
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“Bu bilimleri arastirtp incelemeyi bitirdikten sonra biitiin dikkat ve
gayretimle mutasavviflarin  yolunu arastirtp incelmeye bagladim.
Incelemelerim sonunda onlarin yolunun ancak ilim ve amel ile
tamamlandigini  goérdiim. Onlarin ilimlerinin 6zii nefsin yokuslarini
temizlemektir. Boylelikle kalpten Allah’tan baska her seyi c¢ikarip onu
Allah’in zikriyle siislemeyi hedeflemektedir. Bana ilim, amelden daha kolay
geliyordu. Bu sebeple oOncelikle onlarin ilimlerini igeren kitaplar
incelemekle ise koyuldum. Bu maksatla tasavvuf ehlinden Ebu Talip
Mekki’nin “Kutu’l-Kulup” adli kitabim, Haris Muhasibi’nin kitaplarini,
Ciineyd-i Bagdadi, Imam Sibli, Beyazid Bestami ve baska biiyiik
mutasavviflardan nakledilen so6zleri iceren kitaplari okumak suretiyle
mutasavviflarin ilmini 6grenmeye basladim. Nihayet onlarin ilimlerdeki
maksatlarinin 6ziinii kavradim. Gerek kitaplarin1 okumak, gerek baskasindan
dinlemek suretiyle tasavvuf yolunda Ogrenebilecek her seyi Ogrendim.
Onlarin 6zel hallerine, 6grenmekle degil ancak bizzat yasayarak ve insana
0zgii vasiflart degistirerek ulasilabilecegini anladim.

Sagligin ve toklugun tanimlarini, bunlari meydana getiren sebepleri ve
bunlarin sartlarini bilmek ile bizzat saglikli ve tok olmak arasinda ¢ok biiyiik
fark vardir. Ayni sekilde sarhoslugun mideden yiikselen buharin diisiinme
merkezini kaplamasi sonucu ortaya ¢ikan durum seklinde tanimini bilmek ile
sarhos olmak arasinda da c¢ok fark vardir. Diger yandan sarhos kimse,
sarhoslugun tanimini bilmedigi ve ona dair herhangi bir bilgiye de sahip
olmadig1 halde sarhostur. Fakat ayik olan kimse bdyle degildir; o kendisi
sarhos olmadigr halde sarhoslugun ne oldugunu ve bu durumun nasil
meydana geldigini bilir. Hastalanmis olan doktor da o siirecte saglikli
olmadigi halde sagligin ne oldugunu saglikli olmay1 saglayan sebepleri ve
hastaligina iyi gelecek ilaglar1 bilir. Ayni sekilde ziihdiin hakikatini sartlarini
ve bunu saglayacak olan sebepleri bilmek ile zahit¢ce yasamak arasinda
biiyiik fark vardir” (Gazali, 2018, s. 62).

Bu deneyimleri sonunda Gazali, sifiler hakkinda kanaatini s$oyle
acgiklamaktadir:

“Kesinlikle anladim ki, Allah yolunu tutmus kisiler sadece sifilerdir.
Onlarin tutumlar en giizel tutum, yollar1 en dogru yol ve ahlaklari en temiz
ahlaktir. Daha agikcasi, biitiin akillilarin akillari, tiim hakimlerin hikmeti ve
seriatin inceliklerini kavramig tiim alimlerin bilgisi, onlarin tutum ve
ahlakin1 daha iyileri ile degistirmek iizere bir araya gelse bunu basaramaz.
Ciinkii onlarin goriinen ve gorliinmeyen (zahirl ve batini) biitiin hareket ve
hareketsizlikleri niibiivvet (peygamberlik) kandilinin nurundan alinmadir.
Bilindigi gibi yeryiiziinde niibiivvet nurunun 6tesinde aydinlatici baska bir
nur yoktur” (Gazali, 2018, s. 62; Mahmud, 1997, s. 184).
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Gazali bu sekilde stfilik ve shfilere karsi besledigi hayranligi dile
getirmektedir. Fakat burada iizerinde durmamiz lazim gelen hayati bir detay
mevcuttur ki o da; Gazali’nin, methiyeler diizdiigli, onun i¢in hayatim
farklilastirdigl tasavvufi hayati sorgulamaksizin bir taassupta bulunarak,
kosulsuz bir sekilde ve “Gtekini” kabul etmeyerek tek hidayet rotasi diye
tanimlamay1p, bundan farkli olarak sufiligi “en iyi kurtulus yolu” seklinde
kabul etmesidir. Gazali’nin mistik hayat tarzi ve sufilikle alakali bir sekilde
bu rotay1 segmesine neden diye dillendirdigi en biiyiik ve giiclii neden ilim-
amel birlikteligidir. Cilinkii kendisinin yasantisinin devamindaki en yiice
hedefi daha 6nce de belirttigimiz {izere bunu hayata gecirmeye ¢abalamaktir
(Gazali, 2018, s. 61; Altintas, 2006, S. 26).

Gazali shfilik lizerine yaptig1 degerlendirmelerini ve bireysel olarak
olusturacagi sistemi bunun istine insa etmistir. Sufilikten evvelki
hayatindan vazgeg¢mesinin nedeni diye bunu 6ne siirmiistiir. Gazali, bu iki
seyden birincisine evvelki yasaminda hayli hayli sahip olmasina ragmen bu
donanimin1 ameli hale getiremediginden yakinmakta, boyle bir seyin
yalnizca stfi bir yagam sekliyle hayat bulabilecegini belirtir. O, bireysel
olarak onceden sahip oldugu teorik malumatin stfilik araciligiyla saglanip
saglanamayacagi sorunu iizerine ¢ok egilmemistir. Fakat bizce kendisinin o
ana degin sahip oldugu bilgiler, takip ettigi rotalar; ilahiyat ve akli
bilimlerini sorusturmada seyrettigi politikalar kendisi i¢in yaraticiya, O’nun
elgisine ve ote diinyaya kuskusuz bir inangla tutunmasina neden olmustur.
“Bu ii¢ iman esasinin kokli bir sekilde kalbinde yerlesmesi, tek bir delile
bagl olarak olusmamis; bilakis, su anda ayrintili bi¢imde sayilamayacak
kadar pek ¢ok sebep, karine, tecriibe ve benzeri seyler sayesinde vuku
bulmustu” (Gazali, 2018, s. 63) ifadesiyle 6vdiigl teorik malumata 6nceden
sahip olmasi sufi yasamini her seyin farkinda olarak siirdiirmesine neden
olmus, dahasi sufiligin kendisine etki sagladigi derecede, hatta daha bile
fazla bir sekilde kendisi de siifilik lizerinde rol oynamustir.

Gazali’nin kesin olarak karar verdigi sey, kendi i¢inde hesaplasma
yapmakti. Ona gore, bahsettigi i¢ hesaplasmanin vuku bulmasi ve o ana dek
biriktirdigi bilgi deryasmin hayata uygulanmasi sadece sufi hayat tarzinm
benimsemekle gerceklesecekti. Kendisi bu durumu soyle belirtmistir:

“Boylece mutasavviflarin yasantt ve hal insanlar1 olduklarmi laf
cambazi olmadiklarini iyice anladim. Oncelikle ilim yoluyla 6grenilebilecek
olan her seyi Ogrendim. Geriye sadece isitmekle ve ilim yoluyla
Ogrenebileceklerim kalmisti. Akli ve dini ilimleri arastirma siirecinde
6grendigim ilimler ve girdigim yollar bana Allah’a, peygamberlige ve ahiret
giiniine sarsilmaz bir iman kazandirmust1. Imanin bu ii¢ esasi belirli yazili bir
delil ile degil bilakis ayrintis1 sayillamayacak kadar ¢ok sebepler isaretler ve
deneyimler yoluyla kalbime iyice yerlesmisti. Sunu iyice anlamistim:
Ahirette mutlu olmak ancak takva iizere yasamak haramlardan uzak durmak
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ve nefsi kotii arzu ve isteklerden alikoymakla miimkiindiir. Biitiin bunlarn
saglayacak olan en temel sey de kalbin diinyadan ilgisini kesmektir. Bu da
bir gurur ve aldanis yurdu olan diinyadan el ¢ekmek ebedilik yurdu ahirete
yonelmek biitiin varlik ve benlikle Allah’a donmek suretiyle olacaktir”
(Gazali, 2018, s. 63).

Gazali i¢in sufi bir hayat bir anlamda iradeyi kulluk bdlgesinde
yormak, kalben yaraticiya siginmak, avam kesiminden gereksinimleri
saklamak ve zorluklara siper olmak demektir. Bunun yaninda kendisi igin
sufi hayat tarzi, gonlii toplum ile i¢ ice olma isteginden arindirmaktir.
Dogadan kaynaklanan bozuk ahlaklardan vazge¢cmek, diinyevi seylerin
zararlarii yok etmek, iradenin gereksiz sdylemlerinden imtina etmek, ruhsal
yollarla gelinebilecek ylice koltuklara erismek, gercegin bilimine baglanmak
ve inangta peygamberin yolundan gitmektir. Gazali sufi anlayisin 6ziinii de
haramdan sakinmak ve peygamberin ahlakina, eylemlerine, buyruklarina ve
siinnetine uygun davranmak seklinde zikretmistir. Gazali sufi hayati
benimseyenleri su sekilde betimlemektedir:

“Sifl, devamli temizlik ve arinma igindedir. O, kalbini nefsin bozuk
diisiince ve ahlaklarindan temizleme isiyle ugrasarak biitiin vakitlerini kotii
islerden temizlenmekle gecirir. Devamli yilice Rabbine boyun biikiip
ihtiyacin1 arz etmesi, kendisine bu iste yardimci olur; bu hale devam etmenin
bereketiyle bozuk ve kotii islerini fark eder. Her ne zaman nefis harekete
gecip her hangi bir kotii sifatini ortaya ¢ikardiginda, onu derin basiretiyle
anlar ve ondan Rabbine kagar, sigmir. Bu ise ancak maldan, makamdan yiiz
cevirmek ve diinyaya ait mesguliyetlerden ve iligkilerde uzak durmakla
gerceklesecektir” (Gazali, 2004, s. 47; Demir, 2008, s. 49-53).

Tasavvuf hakkindaki goriislerini yukaridaki sekilde betimleyen
Gazali, kendi durumunu da $6yle anlatmaktadir:

“Sonra kendi durumumu goézden gecirdim. Bir de ne goreyim: Diinya
mesgalelerine iyice dalmis haldeyim. Diinyanin is ve ugraslari beni her
tarafimdan kusatmis. Yapmakta oldugum islerimi gozden gecirdim.
Ogretmenlik yapmak ve 6grenci yetistirmek yaptigim islerin en iyisiydi.
Bunda da ahirete faydasi olmayan 6nemsiz ilimlerle mesgul oldugumu fark
ettim. Sonra dgretmenlikte niyetimi sorguladim: Niyetimin de Allah rizasim
kazanmak olmadigini aksine san ve sOhret sahibi olmak oldugumu fark
ettim. Bu gézlem ve diistincelerimin sonunda dibi ates ¢ukuru olan derin bir
ugurumun kenarinda bulundugumu, kendime ¢ekidiizen vermedigim takdirde
ucurumdan asagiya ates ¢ukuruna yuvarlanacagimi kesin sekilde anladim.
Bir siire hep bunu diisiindiim. Heniiz irademe hakim durumdaydim ve bir
se¢im yapmaliydim. Bir giin Bagdat’tan ayrilip gitmeye ve bu hallerden
kurtulmaya karar veriyor; ertesi giin bu kararimdan vazgeciyordum. Bir
ileriye bir geriye gidip geliyordum. Igimdeki ahiret arzusu sabahin erken
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saatlerinde baskin geliyor. Derken diinyalik arzulardan olusan ordu aksam
bir saldir1 diizenliyor ve bendeki bu arzuyu yerle bir ediyordu.

Diinyalik arzularim beni zincire vurmus makam ve statii pesinde
siiriiklityordu. Iman miinadisi ise bana sdyle sesleniyordu: Diinyadan gé¢me
zamani! Diinyadan gé¢cme zamani! Fazla vaktin kalmadi. Oniinde uzun bir
ahiret yolculugu var. Simdiye kadar 6grendigim biitiin ilimlerin ve yaptigin
islerin hepsi riya ve gosteristen ibaret. Sayet ahirete simdi hazirlanmazsan ne
zaman hazirlanacaksin? Diinyaya olan ilgilerini ve onunla baglarini simdi
kesmezsen ne zaman keseceksin? Bunun iizerine i¢imde onceki arzu tekrar
canlaniyor ve Bagdat’tan kacma ve firar etme kararim yeniden gii¢cleniyordu.
Ne var ki bu defa da seytan bana musallat olup sdyle vesvese veriyordu: Bu
halin i¢ine diistiiglin gegici bir durumdur. Sakin ona teslim olma! Bu durum
siiratle gececektir. Sayet ona uyarak su anda sahip bulundugun statii ve
saygmligr kimsenin bozamayacagi ve seni rahatsiz edemeyecegi diizenli
hayati ve diigmanlarin ¢ekismesinden uzak, giivenli yasantiy1 birakirsan olur
da bir giin tekrar ona donmek istersen doniisiin bir daha miimkiin
olmayabilir.

Diinyanin ¢ekiciligi ile ahiretin ¢agrisi arasinda bir o yana gidip gelen
kararsiz ve tereddiitlii halim 488 yilinin Recep ayindan baglayarak yaklasik
altt ay devam etti. Altinc1t ayin sonunda artik bu is benim irademden ¢ikip
zorunlu hal aldi. Allah dilime kilit vurmus ve ders okutamayacak duruma
gelmistim. Bana gidip gelen ogrencilerin goniillerini yapmak {izere en
azindan bir giin olsun ders yapmak i¢in kendimi zorluyordum. Ancak
agzimdan tek bir sozciik ¢ikmiyor. Dilimin bir kelime dahi sdylemeye giicii
yetmiyordu. Bir silire sonra dilimdeki bu tutukluk yiiziinden gonliime bir
liziintii ¢oktii. Bu {iziintii sebebiyle sindirim sistemim bozuldu. Yemekten
icmekten kesildim. Bogazimdan ne bir lokma yiyecek ne de bir yudum su
geciyordu. Her gecen giin zayifliyor iyice giigten diisiiyordum. Doktorlar
tedavimden tiimitlerini kesmislerdi... Aciz kaldigimi irademin biitiiniiyle
kontroliimden c¢iktigini goriince caresiz kalan kimsenin sigindigi sekilde
Allah’a sigindim. “Caresiz kimse dua ettiginde duasin1 kabul eden Allah’a”
(Neml, 62)

Allah benim de duami kabul etti. Statii, zenginlik, aile, ¢oluk ¢cocuk ve
dostlardan yiiz ¢evirmeyi gonliime kolaylastirdi. Aslinda Sam’a gitmeyi
planladigim halde insanlara kendimi Mekke’ye gidecekmisim gibi
gosterdim. Ciinkli ne halifenin ne de dostlarimin Sam’a yerlesecegimi karar
verdigimi bilmesini istemiyordum. Bir daha geri donmemek karan ile
Bagdat’tan ayrildigimi kagamakli sozlerle saklamaya caligtim... Nihayet
Bagdat’tan ayrildim. Ayrilmadan 6nce kendime ve ¢ocuklarima gegimine
yetecek kadarmi ayirip geri kalan biitiin servetimi dagittim. Bunu Irak
malinin Misliimanlara vakif oldugunu ve onlarin faydasi i¢in ayrildigim
diisiinerek yaptim. Bir alimin ¢ocuklarinin gegimi icin alacagi paralar
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arasinda diinyada Irak malindan daha helalinin bulunmadig1 kanaatindeyim.
Bir siire sonra Sam’a ulastim. Burada iki sene kaldim. Bir siire i¢inde
yaptigim tek is; uzlet, halvet, riyazet ve miicahede idi” (Gazali, 2018, s. 64-
68).

Gazali farkli bir yerde de sufiler konusunda sunu sdylemistir: “Stfi,”
Rabbi ile kalbini ihya eder, kalbi ile de nefsinin islerini kontrol ve 1slah
eder.” O, belirtilen seylere bilimsel sebepler aklin ruhun tiiretmis ve bu
alanlardaki etkilerini ve etki sinirlarini saptamaya ugragmis; zihin, goniil, ruh
ve irade arasinda birlikte ¢alismig ve hepsinin hidayete ermedeki rolleri
iistiine egilmistir. Nitekim ona gore aklin islevi, eksikligini fark edip kendini
niiblivvet nuruna teslim etmektir. Fakat Gazali bunlari diinya-ahiret
dengesini bozmamaya dikkat ederek yapmistir. Diinyaya hak ettigi degerin
verilmesini salik vermis, bireyin asil gereksinimlerini giderme ve
ylikiimliiliigii altinda yer alan kisilerin haramdan sakinarak ihtiyag¢larini
saglama, diinyasal gereksinimlerini giderme konusunda her seyin
denenmesini tavsiye etmistir. Bagka bir deyisle o, sorgusuz sualsiz bir uzlet
icinde bulunmamis, ziiht yasamini sabit siirlar ¢ergevesinde siirdiirmiistiir.
Tiim olanlara ve bagkalarina karsin yalnizlig1 ve toplumdan soyutlanmayi
tercih etmemistir. Yeri geldiginde insanlarla etkilesime girmig, ona
gereksinim duyuldugunda ailesini ve c¢evresindeki kimseleri yalniz
birakmamus, hicbirinin arzusunu geri ¢evirmemistir. Biiylik ol¢iide uhrevi
alanlarin tedrisi mevzu bahis oldugunda halihazirdaki hayat tarzin1 bozma
riskini gbze alarak ona sOylenen buyruklar1 gerceklestirmekten
vazgecmemistir.

Gazali Thya-i Ulumud’d-Din adl kitabinda islami kaidelerin disinda
s0z ve davraniglar sergileme anlamina gelen satahat konusunda malumat
sunarken bunlari ikiye ayirmis ve ilk boliimiin ¢ok risk tasidigini bildirmistir.
Kendisine gore ilk boliimiinde gecen satahat, bazi sufilerin Yaraticiya
duyduklar1 sevgilerini maksadin1 asan sekilde ifade etmisken, kimileri de
kendilerinden ibadet yiikiimliiligiiniin kalktigini iddia etmislerdir.” (Gazali,
Thya’ii Ulimi’d—Din [trs]: (1) 84; ; 2004, 74; Demir, 2008, s. 49-55). Gazali
sozlerini su sekilde siirdiiriir: “Hatta bazilar1 Allah Teala ile birlesip
aralarindan perdenin kalktigini, Allah Teala’y1 gordiiklerini ve ilahi hitaba
mazhar olduklarini iddia edecek kadar ileri gitmislerdir. Onlar: “Bize Allah
tarafindan bdyle sdylendi, biz de bdyle dedik’ demekle kendilerini bu gibi
sozleri yiiziinden idam edilen Hallac-1 Mansiir’a benzetmek istediler ve onun
‘ene’l-Hak’ sozii ile Beyazit-1 Bistami’nin ‘Siibhani, Siibhani’ (kendimi
tesbih ederim, kendimi tespih ederim) demesini de delil gosterdiler. Bu nevi
sozlerin avam iizerinde biiyiikk zararlar1 vardir. Hatta bu sebepten birgok
ciftei rengperlikten ayrildi ve bu gibi davalar ile mesgul oldular” (Gazali, trs:
[1] 94; Demir, 2008, s. 55). Hatta Gazali ayni yerde benzer laflar
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sOyleyenlerin topluma yaptiklar1 kotiiliik nedeniyle idam edilmeleri
gerektigini sdylemistir (Demir, 2008, s. 67).

Sonug¢

Genel Islami kabullere uygun bir sekilde Gazali Islam dininin son din olup
bundan sonra herhangi bir din gelmeyecegini ifade etmistir. Dahast O’na
gore, Islam dini digindaki biitiin inamslar muharref olup bunlarla kurtulus
veyahutta ahiret saadeti miimkiin degildir. Dolayisiyla Hz. Muhammed
(s.a.v.) ve Islam dini hakkinda hicbir bilgisi olmayan insanlar1 haric tutarsak
ilahi vahye muhatap olan tiim insanlar, Islamiyet’in kurtulusa erme
recetesini 6grenmek, kabul etmek ve ona gore hareket etmekle ylkiimliidiir.
Gazali’ye gore, Yiice Allah, insanlar1 varhigindan haberdar etmek igin
kitaplar gondermis ve peygamberler vasitasiyla buyruklarinin duyulmasin
ve yaylmasini saglamis, taleplerini kendilerine ulastirmistir. Bu durum,
kisaca Allah Teala’nin kitap ve elgiler yollamasi, el¢i yollamadikga herhangi
bir toplumu sorumlu tutmayacagini agiklamasi, Allah’in yarattiklarina olan
sonsuz bagislayicilik ve litufkarhiginin bir géstergesidir.

Allah Teala hikmetleriyle kendisine isaret eden evrene bakarak
rahatlikla yaratict fikrine ulagilmasi hususunda insanlart dogrudan sorumlu
tutabilirdi. Ancak hemen her topluma peygamber gondererek Oncelikle
onlar1 uyarmak istemistir. Insanlari dogru yola sokmak ve dogruya
yonlendirmek igin elgilerin olmasi Allah’in yiiceliginin en biiylik belirtisidir.
Nitekim Gazali’nin de i¢inde oldugu Esarl mezhebine gore Allah Teéla
isteseydi el¢i yollamadan ve kendisinden bahsetme geregi duymadan da
kullarini ona iman etmekle ve mevcudiyetini bilmekle sorumlu tutabilirdi.
Her ne kadar evrende Allah’in varligina delil olabilecek yeterli delil
olmadigini savunan filozoflar olmussa da aksini savunan delillere hayat
veren filozoflar da olmustur. Hatta inancin akil yiiriitme ile ilgisinin
olmadigmi, bir i¢ aydinlanma sonucunda ortaya ¢iktigini savunanlar da
vardir. Bunlara gore hidayet/kurtulus insana bagli oldugu kadar ve belki de
ondan daha c¢ok Allah Teédla’ya baglhidir. Mizag itibariyle bu diinya
yasamiyla yetinmeyen ve sonsuz bir mutlulugu dileyen kullarin saadete erme
yolu, kendiyle, yaraticisiyla ve baskalariyla olan miinasebetlerini yaratanin
rizasma uyarak gergeklestirmesidir. Insanlarin vazgecilmez hedefi olan
diinya ve ahiret saadetinin bir diis olmaktan ¢ikip, hakikat olabilmesinin ilk
kosulu, Allah’in buyruklarina paralel bir yasam siirmek, O’nun yiiceligi
ontinde diz ¢okerek, kendisinin sonsuz nimetlerinden faydalanmaktir.

Gazali kendi déneminde kelam aleyhtar1 bir tutum i¢inde olan islam
ulemasina bir anlamda muhalif davranmistir. Gazali’ye gore kelam, faydali
bir ilim olmas1 hasebiyle islam alemi i¢in gereklidir. Tiim ¢aglarda bu alanla
ilgilenen bir kistm miiminlerin kesinlikle yer almasi sarttir. islam itikadin,
Islam’a aykir1 diisiince ve topluluklardan; siipheyle bulusmus olan
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miiminleri, igine diistiikleri yerden ¢ikarmak kelam sayesinde olur. Haliyle
kelam, bir regete gibi gerekli durumlarda okunmak iizere Islam toplumunda
mevcudiyetini devam ettirmelidir. Gazali kelam ilminin bireysel hastaliklara
merhem olmadigini belirtse de, yine de kelam ilmiyle mesgul olmus ve
kelam hakkinda eserler vermis olan bir Ehl-i siinnet /Esari kelamcisidir.
Dolayisiyla kelam ilminin nimetlerinden faydalanmis ve bunlar1 kendi
hayatinda deneyimlemis birisidir. Buna ragmen 6zellikle Gazali’nin kurtulus
yolu olarak tasavvuf yoluna isaret ettigini ve dolayisiyla kelam alanindan
koptugunu iddia edenler olmustur. Ancak Gazali kelam ilminden hig
ayrilmamis ve yasaminin son yillarinda yasadigi memleketi Ts’ta
medresede kelam dersleri vermeyi siirdiirmiigtiir. Tim bunlar Gazali’nin
saadet yolculugunda ve Islam itikadinin kotii etkilerden soyutlanmasinda
kelamin ne kadar hayati rol oynadiginin gostergesidir. Her ne kadar
Gazali’nin bazi eser ve goriislerinden yola ¢ikilarak olaya farkli yaklagmak
kismi bir bakig a¢isiyla ihtimal dahilindeyse de, kendisinin yasami gozden
gegirildiginde bunun dogru olmadigi goriinmektedir. Bir kere Gazali’nin
hayatinin sonlarina dogru kelam dersleri vermesi onun Mutasavviflarin 6ne
sirdiikleri gibi tasavvufu tek kurtulus yolu olarak gormedigini de
gostermektedir.

Kurtulus yolu olarak gosterilen ikinci yol ise Batinilerdir. Gazali’nin
Batinileri de zihninde herhangi bir dnyargi olmadan anlamaya calistigini
gormekteyiz. Batinileri arastirma sirasinda, evvelden de bahsettigimiz gibi,
farkli nedenler esliginde onun i¢in bir kagis ve saadet yolu olmasi hedefiyle
caligmalarina adim atan Gazali, sorusturmalarinin nihayetinde bu akimi
bid’at¢i, sapik ve inkarci olarak nitelendirmis ve kendilerinden nefret eder
olmustur. Ayrica toplumu onlarin fitnelerinden kurtarmak gerektigini
sOylemistir. Gazali Batinilere karsi sadece inzibati tedbirler alinmasinin
yeterli olmayacagimi savunarak iilkenin biitiin énemli sehir merkezlerinde
Nizamiye medreselerinin kurulmasina vesile olmustur. Batini doktrinlerini
temelden sarsacak dnemli kitaplarin altinda imzas1 bulunan Gazali’nin hayat1
da adeta cehenneme donmiistiir. Nitekim Munkiz’da bu miicadelesini agikca
dile getirmese de, Gazali Omriiniin geri kalaninda biiyiik fedakarliklar
gostererek Batinilerle miicadelesini stirdiirmiistir.

Islam toplumunu kurtulusa erdirmek ve aymi zamanda kendi kisisel
saadetini saglamak amaciyla yola ¢ikan Gazali bu disiince yolculugu
siiresince karsilagtigr iiclincli asamada da aradig1 seye ulasamamustir. Hatta
bu liglincii agama onun Olesiye cebellestigi, tartisma konusu haline getirdigi
bir alana doniismiistiir. Diger gruplar lzerinde calistigi zamanlar gosterdigi
gibi ayn1 Onyargisiz tutumuyla felsefe kitaplarini okuyan Gazali’nin 6nce
biitiin felsefeyi ozetleyen el-Mekasid adli kitabin1 yazmistir. Daha sonra
felsefeyi elestiren onemli yapit1 et-Tehafut’i kaleme almistir. ElI-Munkiz’da
Gazali felsefenin filtrelenerek alinmasi gerektigini sdylemektedir. Ancak



466 Yildiz

ayn1 Gazali felsefenin karsisinda olusan muhalefetin kendi kitaplarina
maksadini agan anlamlar yiikledigini sdylemektedir. Gazali’ye gore, felsefe
ile ilgili olumsuz kanaatleri tamamen metafizik alani (ilahiyyun) ile ilgili
olup, tabiiyyun basta olmak iizere diger alanlarla ilgili sadece bir takim
endiseleri vardir. Gazali bu noktada felsefe seriiveninin son duraginda dogru
ile yanlisin i¢ ice gegirilerek ayn1 pazarda satildigini belirttigi bu pazardan
insanlarin uzaklastirilmas: gerektigi kanaatini edinmistir. Yine Gazali’nin
felsefe olarak tanimladigi alanin yalnizca ilahiyat alani ile ilgili filozoflarin
yaklagimlarindan olustugunu goéz oOniinde bulundurmamiz gerekmektedir.
Yani sira Gazali filozoflarin iizerinde durdugu mantik, matematik, tabiat
bilimleri vb. gibi konular1 bedihiyyat kavramiyla yani agik secik bilgiler
olarak degerlendirip bu tartismalardan soyutlamaktadir.

Hem yasam seriiveni hem de c¢alisma alani olmasi nedeniyle
Gazali’nin son olarak tasavvuf yolunu ele alip degerlendirdigini biliyoruz.
Gazali’ye gore sufilik, yaratana yakin durmayi se¢gmektir; iradenin kulluga
hizmet etmesi, gonliinde Gte diinyayla iliskide bulunmasidir. Gazali igin
ayrica, inangta asil olan miisahedeye dayali saadet mertebesine erigmektir.
Fakat bu mertebeye eristigi vakit, kul agisindan yakin vuku bulacaktir. Bu
mertebeye ulagmada ilmin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Fakat Gazali’ye gore nasil
ilim imanin stiindeyse, haz da ilmin Gtesindedir. Kisi ilmi temelini attiktan
sonra rotasint haz ve miisahede yoluna gevirebilir. Ciinkii akil ve bilim,
insan belli bir noktaya kadar tasiyabilir. Ancak ondan sonra insan heniiz
hedefine ulasmamis oluyor. Akil insana belki kurtulusa ulagsmak icin gercek
yol ve yontemleri bulmasimi saglayabilir. Ancak bilim ve akil yaratilanmi
hidayete erdiremeyecektir. Iste bu asamada, kisaca aklin gorevi sona
erdiginde, gonliin terakki ve miisahedesi devreye girecek ve insan bu sekilde
hakikatle bulusacaktir. Gazali Kimya-1 Saadet adli eserinde hakikate
ulagsmaya calisan insanin kendi akli ve tecriibesiyle ulastigi noktadan daha
ileriye gitmek icin miikasefeye ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir. Akl
asan bu yeni yontem ona gore, dinde yakini korumak adina tek secenektir.
Nitekim kelam ve felsefe, Gazali agisindan kusku duyulan akli istidlal ile bu
ilahi hakikate ulagsmayr saglayamamistir. Bu yontem, insanmin kendi
imkanlartyla ulastigi tepenin zirvesine Allah’in yardimi ve hidayetiyle
ulagabilecegini vurgulamaktadir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Gazali Islam inang felsefesi
olan kelamin daha ¢ok akait kismina Onem vermis ve akilile
birlikte sezgiyi de bilgiye ulasma yolu olarak kabul etmistir. Mantik ve
miinazara ilkelerini kullanan ve kelam ile yetinmeyen Gazali’nin tasavvufa
yonelerek aklin yerine miikagefeyi koydugunu soyleyebiliriz.
Stfizm ve Islam dininin temel enstriimanlar1 olarak tanimlayabilecegimiz
seriat alaninda biiyiik rol oynamis olan Gazali, sifizm kavramimi islam dinin
somut ilkeleri ile birlestirmis, eserlerinde tasavvufu ilk olarak teorik anlamda
aciklamustir. Calismalarinda Ehl-i Siinnet goriisiinii benimsedigi ve oteki
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goriislere karst oldugu da sdylenebilir. Ozellikle Munkiz adli kitabinda
kurtulus yolu olarak gdstermesi nedeniyle tasavvufun kurumsallagmasina
biiyiik katki saglamistir. Burada Gazali’nin savundugu tasavvuf anlayisinin
keramet ve satahati Onceleyen yapilarla ilgisi olmadigini belirtmemiz
gerekir. Gazali tasavvuf anlayis1 ile saf Islami anlayis ve yasayisi
kastetmistir. Samimi inang ve ibadetin makbul olduguna vurgu yaparak
tasavvufun bunu saglamasi gerektigini sOylemistir. Tasavvuf yolunda ancak
Islam dininin temel riikiinlerine vukufiyet saglayanlarin yiiriiyebilecegini
sOyleyen Gazali, ilim olmadan tasavvufun adeta hayal olduguna isaret
etmistir.

Kaynaklar

Ahmed b. H. (2014). Miisned. Z. Yildiz, H. Yildiz ve H. Yildiz (Cev.).
Istanbul.

Altintas, S. (2006). Gazali'de tasavvuf felsefesi (Yayimlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi). Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya.

Atay, H. (2003). Gazali ve Ibni Riisd felsefesinin karsilastiriimas:. Kelam
Arastirmalari.

Buhari. (2010). Sahih-i Buhari terciime ve serhi. Istanbul: Saglam Yayinevi.

Demir, O. N. (2008). Gazali'de Kurtulus kavram: (Yaymlanmamis yiksek
lisans tezi). Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul.

Gazali. (1990). Ebu Hamid, Faysalu't-Tefrika beyne I-Islam ve’z-zendeka
(Islam’da miisamaha) S. Uludag. (Cev.). Istanbul: Marifet Yayinlar.

Mahmud, A. (1997). Munkiz mine’d daldl serhi ve tasavvufi incelemeler. (2.
Bs.). S. Ucan (Cev.). Istanbul: Kayihan Yaynlari.

Miislim, S. (2014). trc. M. Sofuoglu. istanbul: Irfan Yayinevi.

——————— . (1993). Fedaihu’l-Batinive (Bdtniligin igyiizii). A. Ilhan (Cev.).
Ankara: TDV Yayinlart.

------- . (tsz). Ihya’ii ulimi’d-din. A. Serdaroglu (Cev). istanbul: Bedir
Yaymevi.

------- . (ts2). el Iktisad fi'l-itikad (Itikatta séziin 6zii). O. Donmez (Cev).
Istanbul: Hisar Yayinevi.

------- . (1987). licamii’l-avam an ilmi’l-kelam (Halkin Kelami diigiincelerden
korunmasi). S. Unal (Cev.). Izmir: DEUIFV Yayinlari.

------- . (1930). Kandnii'l-kiilli fi't-te’vil. M. Serefeddin. (Cev.). Istanbul:
DIFM Yayinlari.



468 Yildiz

------- . (2016). Kavaidii’I-akaid. Istanbul: Dua Yayinlari.

------- . (1954). Kavasumu’l-Banniye (Batnilerin belini kiran deliller). A.
Ates (Cev.). AUIF Dergisi, C.111, S.I-I1.

——————— . (1974). Kimyd-1 saddet. A. F. Meyan, (Cev.). Istanbul: Bedir
Yayinlari.

——————— . (2002). Makdsidii’l-felasife (Felsefenin temel ilkeleri). (2. bs.). C.
Erdemci (Cev.). Ankara: Vadi Yayinlari.

------- . (1994). Miskatii’l-envar (Nurlar feneri). S. Ates, (Cev.). Istanbul:
Bedir Yayinlari.

——————— . (2018) Munkiz mine’d daldl (Dalaletten ¢ikis yolu). O. Arpagukuru
(Cev.). Istanbul: Beyan Yaynlari.

------- . (2006). Mustasfa min i’lmi’l-usil. Y. Apaydm (Cev.). Istanbul:
Klasik Yayinlari.

——————— . (2003). Miikasefetii'l-kuliib (Allah yolunda kalplerin kesfi). A. Aydin
(Cev.). istanbul: Seda Yaynlar1.

------- . (2004). Ravdatii't-talibin ve umdetii’s-salikin (Hak yolunun esaslar).
(2. bs.) D. Selvi (Cev.). Istanbul: Semerkand Yayinlari.

------- . (2005). Tehdfiitii'I-feldsife (Filozoflarin tutarsizligr). M. Kaya ve H.
Sarioglu (Cev.). Istanbul: Klasik Yayinlari.

Atif i¢gin:

Yildiz, 1. (2021). Gazali’nin “Munkiz mine’d-dalal” adli kitab1 baglaminda
hidayet/kurtulus teorisi. Cankii Karatekin  Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, 12(2), 440-468. doi: 10.54558/jiss.969974



