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Abdullah-t flahi, XV. yiizyd Osmanli déneminde yasamis Melami mesreb sufilerden biridir. Ilahi,
icinde bulundugu asrin 6nemli sayilabilecek alimlerinin zahiri ve batini ilimlerinden istifade etmistir. Bazt
meshur hocalardan birtakim zahiri ilimleri aldiktan sonra Ubeydullah Ahrarin (6. 895/ 1490) yarnunda
seyril stilukunu tamamlanmustir. Buradan aldigi Naksi-Melami kiiltiirti Anadolu topraklarinda gerek sézlii
gerek yazili olarak yaymaya calismustir. Ilahi’nin diistinceleri ve eserleri kisa stirede halk nezdinde
yayimstir. Bircok kitap kaleme almis olan Ilahi’nin eserlerinden biri de Zadii’l-Miistakin’dir. ‘Ozlem
Duyanlanin Yol Azigi’ anlamina gelen bu eser sadece tarikat erbabina degil; tiim insanlara diinya
yolculugunda bir azik niteligi tasimaktadwr. Calismamizda [lahi’nin hayati ve Zadii’l-Miistakin adli
eserinde gecen tasavvufi kavramlarn ele almaya calistik. Eserde bircok Arapca kelime bulunmakla birlikte
yer yer Farsca kelimeler de gériilmekte, genel olarak XV. Yiizyu Ttirkcesi kullaniimaktadir. Eserde bazi
kavramlara sikca yer verildigini bazilarina ise sadece deginilmekle yetinildigini fark ettigimizden dolayt
basliklar olusturmada izlenilen yol, bahsedilen kavramlarnin siklikla ge¢cmesiyle dogru orantilidwr. Ele
alinan kavramlar ubudiyyet, dervis, miirsid, kalp, murakabe, zikir, ahldk, edep ve Melamiyye olmak tizere
dokuz basliktan olusmaktadir. Ismi zikredilen bu istilahlar arasinda 6zellikle ahlak konusunun yogun
olarak islendigi gériilmektedir. llahi’nin yasamis oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel yapisin, dilini,
kavramlann ele alinis bicimini, ézellikle hangi istilahlann kullanddigint ve bunlann pratikte nasu karsuik
buldugunu gdéstermesi agisindan ilgili miellif ve dénemi anlamaya calisan arastrmaculara birtakim
ipuclant sunacak olmast baglaminda calismanin énemli oldugu kanaatindeyiz. Bir¢ok tasavvufi istilaha
yer veren nasihatndme tiiriinde yazilmis bu eser, Ilahi’nin bu kavramlara vermis oldugu anlamlar ortaya
koymas, ilgili dénemde tasavvufi kavramlara yiiklenmis anlamlar gdstermesi ac¢isindan da oldukca
énemlidir.
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ile cagdas sayilan ve bu topraklarin yetistirdigi énemli safi simalarindan biri
olarak kabul edilen Abdullah-1 [lahi’nin hayatim1 ve Zadii’l-Miistakin adli eserini
konu edinmektedir. Bu calismamizda Ilahi’nin hayati, ilim tahsili, hocalari, seyrii
sultk yolculugu, Anadolu’daki irsad calismalar:1 ve eserleri hakkinda birtakim
bilgiler verildikten sonra yazmis oldugu eserde gecen tasavvufi kavramlara
deginilmistir. Eserde bazi kavramlara sikc¢a yer verildigini bazilarina ise sadece
deginilmekle yetinildigini fark ettigimizden dolay:1 basliklar: olusturmada izlenilen
yol, bahsedilen kavramlarin siklikla gecmesiyle dogru orantilidir. Ele alinan
kavramlar ubudiyyet, dervis, mursid, kalp, murakabe, zikir, ahlak, edep ve
Melamiyye olmak tizere dokuz basliktan olusmaktadir. Ismi zikredilen bu
1stilahlar arasinda o6zellikle ahlak konusunun yogun olarak islendigi
gériilmektedir. Ilahi’nin yasamis oldugu dénemin sosyo-kiiltiirel yapisini, dilini,
kavramlarin ele alinis bicimini, 6zellikle hangi i1stilahlarin kullanildigini ve
bunlarin pratikte nasil karsilik buldugunu géstermesi acisindan ilgili muellif ve
donemi anlamaya calisan arastirmacilara birtakim ipuclart sunacak olmasi

baglaminda calismanin 6énemli oldugu kanaatindeyiz.

Calistigimiz bu yazma eserin ulasabildigimiz yedi ntishasi bulunmaktadair.
Bu yedi niisha arasinda bizim ézellikle metinde kullandigimiz ntisha Istanbul
Buyuksehir Belediyesi, Atatirk Kitapliginda bulunan 1286 demirbas numaral
nushadir. Bu ntishanin sec¢ilmesindeki temel amag¢ ise ntishanin kolay okunabilir
olmasidir. Ayrica bu nusha, iki farkli ntisha ile de karsilastirmali okunmustur.
Karsilastirmasini yaptigimiz nushalar ise Haci Selim Aga KutUiphanesi,
Kemankes Koleksiyonu ve Sitlleymaniye Kiuitliphanesi, Ibrahim Efendi

Koleksiyonudur.

1. Abdullah-1 ilahi’nin Hayatina Dair

Abdullah-1 [1ahi, Kiitahya’nin Simav ilcesine bagh Tekelliif kéytinde diinyaya
gelmistir.! Dogum tarihi bilinmemektedir. Abdullah-1 {lahi, ‘Abdullah-1 Simavi’,
‘Molla Ilahi’ ve ‘Seyh Iilahi’ isimleriyle de halk arasinda taninir bir kimsedir.
[Ikdgrenimini memleketi Simav’da almistir. Yasadigi dénemde devrin ilim merkezi
sayilan Istanbul’a giderek Zeyrek Medresesi'nde ilim tahsiline devam etmistir.
Mevlana Ali et-Tasi (6. 887/1482) ve Hocazade Muslihiddin Mustafa b. Hoca
Yusuftan (6. 969/1561) ders okumustur.2

Abdullah-1 [lahi’nin istifade ettigi kimselerden biri de Abdurrahman Cami’dir
(6. 898/1492). il1ahi, Ubeydullah Ahrar’in (6. 895/1490) halifesi olan bu sufiden

edindigi bilgileri hayati boyunca muhafaza etmistir. Bu tesir lahi’nin eserlerinde

! Tek, Abdurrezzak, Naksiligin Osmanli Topraklaria Gelisi Molla Abdullah ilahi, Emin Yayinlari, Bursa 2012, s. 13; Kara, Mustafa, “Molla
i1ahi’ye Dair”, Osmanh Arastirmalar1 VII-VIIL, Istanbul 1988, say1: 7-8, s. 365; Ozkan, Ahmet, Abdullah-1 {1ahi’nin Esrarnime Adli Eseri,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2006, s. 8.

2 Kara, Mustafa-Algar, Hamit, “Abdullah-1 {lahi”, DIA, istanbul 1988, 1, 110; Ozkan, Abdullah-1 ilahi’nin Esrarndme Adli Eseri, s. 8.
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yogun bir sekilde kendini géstermektedir. Ilahinin, Mevlana Ali et-Tusi ile birlikte
Dogu’ya gittigi ve bu yerin ise kaynaklarda Horasan olarak gectigi belirtilmistir.
[1ahi, egitimine devam ederken zamanla tasavvufi hayata yénelmistir. Tasavvufa
duydugu ilginin artmasi lzerine kitaplarinin kendisini bu yoldan alikoyacag:
duistincesiyle bir dervisin tavsiyesi Uizerine kitaplarini satip paralarini fakirlere
dagitmistir. Medrese tahsilini biraktiktan sonra Semerkand’a gidip, devrin en
meshur mutasavviflarindan biri olan Naksibendiyye tarikatinin Ahrariyye
kolunun kurucusu Ubeydullah Ahrar’a intisab ederek seyr-u sultukunu

tamamlamaistir.3

[lahi, mursidinin yaninda sulikunu tamamlayip icazetini aldiktan sonra
Buhara’ya gecmistir. Burada bir yil yani tasavvufi tabirle dokuz erbain
cikarincaya kadar Bahaedddin en-Naksibend’in (6. 791/1391) mezarinin yani
basinda kalmistir. Bu manevi iliski onun Uveysi mesrebe sahip bir sufi olarak
bilinmesine sebep olmustur.# Sonuc¢ olarak [1ahi, bir yénutiyle Uveysi diger bir
yonuyle de seyhi Ubeydullah Ahrar’in terbiyesinde Naksibendi mesreb tizere seyr-

U sulikunu tamamlamistir.>

[lahi, intisab ettigi Naksibendiyye tarikatinin kurucusu Hace Bahaeddin
Naksibend, Abdulhalik Gucdtvaninin (6. 575/1179 veya 617/1220) hafi zikir
esasina dayali olarak kurdugu Hacegan tarikatinin unutulmaya ylGz tutmus
kurallarin1 ihya ettigi i¢cin yeni bir tarikat kurucusu olarak telakki edilmigtir.®
Tarikatin meshur halifeleri Alaaddin Attar (6. 802/1400), Muhammed Parsa (6.
822/1420) ve Zahid Bedahsi (6. 1071/1661) gibi sufiler Naksibendiyyenin
Maveratinnehir bélgesinde yayilmasini saglamistir. Ahrariyye kolunun kurucusu
Ubeydullah Ahrar zamaninda tarikatin soéhreti artarak Istanbul’a kadar
ulasmistir. Arastirma konumuz olan Abdullah-i1 [lahi ise Ahrar’in Anadolu’daki
halifesidir.” Abdullah-1 ilahi’ye seyhi halifelik vererek irsad yapacag: yeri Anadolu
olarak isaret etmistir. Bu yolculukta Ahrar’in kiymetli mtiridlerinden biri sayilan
Emir Ahmed Buhari (6. 922/1516) de kendisine eslik etmistir.8 [lahi’nin,
Anadolu’ya gelir gelmez irsad faaliyetinde bulundugu, halka tesir ettigi ve ilgi
odag1 haline geldigi Lamii Celebi’nin Nefahadtii’l-Uns adli eserinde zikredilmistir.9
Bu ilgi ve sohret, donemin padisahi Fatih Sultan Mehmet’in (6. 886/1481)
kulagina kadar gitmis ve bunun tlizerine Istanbul’dan kendisine bir davet teklifi

gelmistir. Ancak Abdullah-1 [1ahi bu daveti ihtiyatla karsilamis, bununla birlikte

% Kara, “Molla 1l1ahi’ye Dair”, s. 365; Ozkan, Abdullah-1 {ldhi’nin Esrarname Adli Eseri, s. 10.

4 Tek, Naksiligin Osmanli Topraklarma Gelisi Molla Abdullah lahi, s. 22; Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 365; Ozkan, Abdullah-1 {lahi’nin
Esrarname Adli Eseri, s. 10; Kara-Algar, “Abdullah-1 ilahi”, DIA, I, 111.

5 Ozkan, Abdullah-1 [1ahi’nin Esrdrname Adli Eseri, s. 10.

® Kara, Mustafa, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler 1, Sir Yaymncilik, Bursa 2001, s. 153; Ozkan, Abdullah-1 ilahi’nin Esrdrndme Adli Eseri, s.
10.

7 Ozkan, Abdullah-1 [1ahi’nin Esrdrname Adli Eseri, s. 11.

8 Kara, Bursa’da Tarikatler ve Tekkeler 1, s. 148; Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 365; Ozkan, Abdullah-1 [1ahi’nin EsrArname Adh Eseri, s. 14.

® Celebi, Lamii, Nefahat-iil Uns Terciimesi, haz. Siileyman Uludag- Mustafa Kara, 1289/1872, s. 461; Kara, “Molla {lahi’ye Dair”, s. 366.
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davette 1srar edilince miiridi Emir Ahmed Buhariyi Istanbul’a géndermistir.
Buhari, bir mutiddet istanbul’da kaldiktan sonra saraydaki atmosferi Farsca,
mealen “Bu hengamede goénlti rahat tutmak daha iyidir. O, yarin etegine

yapismis, bir kenara cekilmistir.” seklinde sifreli bir beyti Simavi’ye iletmistir.’10

Miuridinin bu mesaji her ne kadar ilahi’nin Istanbul’a gelisini geciktirse de
bir mtiddet sonra Ilahi’de Naksi nesveyi Istanbul’a tasima istegini dogurmustur.
Manisali Kazasker Celebi’nin israrli davetleri tizerine Istanbul’a gelmis, burada
hem devlet erkaninin ve esrafinin hem de ulemanin yogun ilgisi ile
karsilasmistir.1! Istanbul Unkap: civarinda ‘Seyh ilahi Sokag:’ diye bir sokak
vardir. Muhtemelen Ilahi burada bir hanede oturmus olmalidir ki Zeyrek
Medresesi yakinindaki zaviyede pencere tGsttiindeki kitabede kendisinin ve halifesi

Ahmet Buhari’nin burada ikamet ettikleri yazilidir.12

Istanbul’da yogun bir ilgiyle karsilasan Ilahi, bir miiddet sonra kendisinin
ve muridlerinin kalbi stiktnetleri icin Evrenoszade Ahmed Bey’in teklifiyle de
daha sakin bir yer sayilan Vardar Yenicesi’ne gitmistir.13 Bugliinkti Selanik
sehrine 40 km mesafede olan Vardar Yenicesi’ne gidis tarihi tam olarak bilinmiyor

olsa da 895/1490’da orada oldugu tahmin edilmektedir.4

Evliya Celebi (6. 1096/1685), I1ahi ile ilgili su bilgilere yer vermektedir: “Yine
sehir i¢cinde yuksek bir yerde Ahmed Bey Mescidi'nde btiytik bir ziyaretgah, Hakki
anlatan, halkin nasihatc¢isi, insanlarin 6nderi, kemal noktasi, zevk erbabinin piri
ve seyhi, esrarin kaynag: ve iyilerin muracaat yeri, ilahi esrarin fetvacisi,
namuitenahi nurlarin mticahidi, seyh Ilahi kursun ile értiilmtis kubbeli tas bina
icine defnedilmistir. Burasi umumun ziyaretgahi olmustur. {lahi’nin yani basinda

hayir sahibi Ahmed Bey de medfundur.”15

Bu bélgeyi ziyaret eden sanat tarihi uzmani Ekrem Hakki Ayverdi (6. 1984),
kulliyveden bir ize rastlayamadigini belirtmis; ayrica 191071u yillarda Balkan
Savaslari sonrasi Osmanli’nin geri cekilisi ile oradaki Tlirk-Islam kiiltiir mirasinin

buyuk 6lctide tahribe ugramis ve hala da ugramakta oldugunu ifade etmistir.16

[lahi, Vardar Yenicesi'nde tebligden cok telife vakit ayirmistir. Burada
kaleme aldig: eserleri Zadii’l Mistakin ve Necatii’l-Ervah adli eserleridir. Osmanlh
topraklarinda en cok sair yetistiren beldelerden biri olan Vardar Yenicesi'nde
Abdullah-1 I1ahi, akincilar gazaya tesvik eden manevi kuvvet olmus, bunun yani

sira Horasan tasavvuf okulunun etkisiyle olusturdugu coskun ve serbest

10 Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 366.

11 Ozkan, Abdullah-1 i1ahi’nin Esrarnime Adh Eseri, s. 16.

12 Ozkan, Abdullah-1 [lahi’nin Esrarname Adli Eseri, s. 16-17.

13 Kara, “Molla ilahi’ye Dair”, s. 368.

14 {lahi, Abdullah, Zadii’]-Miistakin, Atatiirk Kitaphgi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, vr. 3b.

5 Evliya Celebi, Seyehatname, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1966, 111V, 175.

6 Ayverdi, Ekrem Hakki, Osmanli Mimarisinde Fatih Devri (855/886-1451/1481), Baha Matbaasi, Istanbul 1974, s. 221; Ozkan, Abdullah-1
flahi’nin Esrarname Adl Eseri, s. 20.
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distinceye dayali tasavvufi ortam, burada yetisen Hayreti (6. 1535), Hayali (6.
1557), Ustli (6. 1538), Sirri (6. 1574), GUnahi (6. 1580) gibi sairleri derinden

etkilemistir.17

Abdullah-1 [1ahinin yetistirmis oldugu ve kendinden sonra postnisine oturan
halifeleri ise sunlardir: Emir Ahmed Buhari, Uzun Muslihiddin, Abid Celebi,
Lutfullah Usktibi, Bedreddin Baba.

2. Abdullah-1 [14hi’nin Baz1 Eserleri
2.1. Meslekii’t-Talibin ve’l-Vasilin

Sade ve anlasilir bir dil kullanilarak 888/1483 tarihinde Turkce olarak
kaleme alinmis olan bu eserde Ilahi, tarikatin adab ve erkami hakkinda bilgiler
vermektedir. Muellifin ilgili eserinde siir ile anlatim yé6ntemini sik¢ca kullandig:
gorulmektedir. Siirlerin bazis1 Turkce olmakla birlikte cogunlugu Farsca’dir.18
Bircok mnushasi mevcut olan bu eserin nuGshalarindan biri Stleymaniye
Kuttiphanesi, Ussaki Kitapligi, Numara 25’te bulunmaktadir. Bu eser Gazi
Universitesi Turk Dili ve Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstittistinde kayith

olan Yunus Nadi Ozcelik tarafindan Ytliksek Lisans tezi olarak calisilmistir.19
2.2. Kesfu’l-Varidat li Talibi’l-Kemalat ve Gayetii’d-Derecit

Arapca bir eserdir. Bedreddin Simavinin (6. 823/1420) meshur Varidat adh
eserinin Arapca serhidir. Katip Celebi'nin kaydettigine gére Variddtin ilk serhi
budur. I1ahi, bu eseri neden kaleme aldigini ve bu eserin bazi kimseler tarafindan
tenkide acik bir tarafi oldugunu kitabinda yazmistir. Eserin 890/1485 istinsah
tarihli bir nutishasi, Stleymaniye Kutuphanesi, Nafiz Pasa Kitapligi, Numara
1235’tedir.20 Bu eser Ekrem Demirli ve Kasim Koc¢ tarafindan birer Ytiksek Lisans

Tezi olarak calisilmistir.2?!
2.3. Risale-i Viicid

Risdle-i Beyanii’l-Viicud adiyla da muUsemma olan bu eser Arapca yazilmis
olup vahdet-i viicid temali olan kticlik bir risaledir. Eserin basinda Ilahi, bu eseri
halk icin degil; havas icin yazdigini beyan etmistir.22 Kanaatimizce bir ntishasi

olan bu eser, Suleymaniye KutlUphanesi, Mihrisah Kitapligi, Numara 203’te

7 Demir, Hiclal, “Sairler Menbai Vardar Yenicesi ve Vardar Yeniceli Ug Sair Hayreti, Usuli, Hayali”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2014, cilt: 7, say1: 1, s. 52.

18 Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 375; Kara-Algar, “Abdullah-1 {lahi”, DIA, I, 111; Ozkan, Abdullah-1 {lahi’nin Esrarname Adh Eseri, s. 2.

1% Ozgelik, Yunus Nadi, Abdullah-1 T1ahi ve Meslekii’t-Talibin ve’l-Vasilin, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Universitesi, Ankara 1990.

2 Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 375.

2 Demirli, Ekrem, Abdullah-1 Tlahi’nin Kesfii’l-Varidat Adh Eserinin Tahkiki, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995; Kog, Kasim, Abdullah ilihi’nin Hayati, Eserleri, Kesfii’l Varidat’m Tahlili ve Fikirleri,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1995.

22 Kara, “Molla {1ahi’ye Dair”, s. 376; Ozkan, Abdullah-1 lahi’nin Esrirndme Adli Eseri, s. 28.
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bulunmaktadir.
2.4. Futuhat- ilahi

Turkce siirleri ihtiva eden bir risaledir. Bu eserin, Abdullah-1 ilahi’ye nispet
edilmesinin yani sira Alihi ve Ilahi mahlash baska bir saire ait olma ihtimali de
s6z konusudur. Eserin ntishasi, Stleymaniye Kutiphanesi, Numara 1037’de

bulunmaktadir.23
2.5. Risale-i Ehadiyye

Farsca kaleme alinan bu eser, yer yer siirsel bir anlatim ile vahdet-i viictd
distncesinin “hazarat-1 hamse, alem-i cebertt, alem-i 1ahat, alem-i hakayik, 1a-
taayyun ...” gibi énemli baz1 kavramlarina aciklik getirmektedir. Il1ahi, eserinde
kendinden 6nce yasamis olan baz: sufilerin gértislerine de yer vermistir.24 Eserin
nlGshasi, Stleymaniye Kuttiphanesi, Sehit Ali Pasa Kitapligi, Numara 1390’da

bulunmaktadir.
2.6. Risale-i Es’ile ve Ecvibe

Necatti’l-Ervah ve Risdle-i Molla Ilahi, Hizirname, Miintehab min Kelam-1 Molla
Ilahi gibi farkli isimlerle de anilan eserin, kime ait oldugu konusu ihtilaflidir.
[htilafa konu olan bu husus, Molla 11ahi adiyla zikredilen zatin Abdullah-1 I1ahi
mi yoksa Ahmed ilahi mi oldugudur. Her iki kimsenin de ayni asirda yasamasi ve
Naksibendiyye tarikatina mensup olmasi1 ayrica ‘l1ahi’ mahlasini kullanmasi1 bu
karisikliga neden olmustur. Arastirmaci Mustafa Kara, Lamii Celebi’nin
Nefahatii’l-Uns adli eserinde verilen bilgiden hareketle Abdullah-1 ilahinin
Istanbul’a Fatih Sultan Mehmed déneminde gitmedigini ifade ederek burada
zikredilen kisinin Ahmed ilahi oldugunu séylemistir. Ilgili eser Molla ilahi’nin, bir
Cuma namazi 6ncesinde Ayasofya Camii’nde, aralarinda Fatih Sultan Mehmed’in
de bulundugu kalabalik bir topluluga tasavvufi bazi meselelerden bahsetmesini
konu edinmektedir.25 Eserin bir ntishasi, Stilleymaniye Kiitliphanesi, Ibrahim

Efendi Kitapligi, Numara 867°’de yer almaktadir.
2.7. Esrarname

Abdullah-1 [lahi’nin bu eseri tasavvuf ve ahlak icerikli mensur bir kitap
olmakla birlikte icerisinde yer yer manzum parcalar kullanilmistir. Konular
anlatilirken sik sik ayetlere, hadislere ve kendisinden 6nceki bazi1 mutasavviflarin

sOzlerine yer verilmistir. Eserin dili Ttrkce’dir. Toplamda 43 ntishas1 bulunan bu

2 Kara, “Molla Ilahi’ye Dair”, s. 376.

2 Kara, “Molla ilahi’ye Dair”, s. 377; Kara-Algar, “Abdullah-1 1lahi”, DIA, I, 110-12; Ozkan, Abdullah-1 {lahi’nin Esrarname Adli Eseri, s.
28.

% Tek, Abdurrezzak, “Molla (Ahmed) ilahi’nin Ayasofya Camii’nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa Dair Yaptigi Konusmalar”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 15, say1: 1, Bursa 2006, ss: 285-305.
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eser [1ahi’nin eserleri arasinda en fazla niishasi bulunan eserdir. Eser ilk defa
Atattirk Universitesi, Temel islam Bilimleri, Sosyal Bilimler Enstitiistinde kayitli

bulunan Ahmet Ozkan tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak calisilmistir.26
2.8. Necatu’l-Ervah min Denesi’l-Esbah

Farsca ve Arapca kaleme alinan eserin bes ntishasi1 mevcuttur. Konu olarak
ise ehl-i kesf ve zevkin kelamini, makamlarini, ariflerin kalplerini, vech-i azama
cezbetme yolunu Allah’a giden yolu ve o yolda gidenlerin makam-mertebelerini
aciklayan bir eserdir. Eserin bir ntishasi Millet KutGphanesi, Ali Emiri
Kitapliginda, Numara 121°de kayitlidir. Bu eser, inceleme-metin olarak Istanbul
Universitesi, Dogu Dilleri ve Edebiyat1 Bélimtinde, Fars Dili ve Edebiyati Dalinda

kayitli bulunan Ipek Sengtil tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak calisilmistir.27
2.9. Abdullah-1 i1ahi’nin Zad’iil-Miistakin Adh Eseri

[lahi, kitabini yazma amacini “insanin nefse ve diinyaya meyli oldugu ve
bundan o6tuirt Hakk’tan uzaklasabilecegi; fakat ayni zamanda da Hakk’a yakin
olabilecegi ve bu yakinligi nasil ve ne sekilde gerceklestirebilecegi” seklinde ifade
ederek aciklamaktadir.28 Eserin adi bu noktada bizlere ipucu vermektedir. Zad
kelimesi Arapca bir ifade olup so6zlikte ‘azik’ anlamina gelmektedir.29 ‘Azik
hazirlamak, azik tutmak’30 ve ‘erzak, zahire’31 manalarini da ihtiva etmektedir.
Mustakin ise sevk kelimesinden tlretilmis Arapca bir ifadedir. Cogul siga olarak
kullanilip soézlukte ‘istiyakli, 6zleyen, can atan’ anlamlarina gelmektedir.32
‘Ozleyen, 6zlemini duyan, hasretini ceken, arzulayan’33 ve ‘sevip 6zleyen, génlii
cezbeden, ceken’34 gibi anlamlar da tasimaktadir. Tasavvufta bu 6zlem daha cok
sevgiliye yani Allah’a ulasma, kavusma istiyaki, 6zlemi olarak anlam
bulmustur.35 Eser, ‘Ozlem Duyanlarin Yol Azigi’ anlamina gelmektedir. Bu
yolculuk sadece seyru suluk erbabina has olarak sinirlandirilmamalidir. Dlinya
yolculugunda olan her fert maddi gidaya nasil muhtagcsa ve bunun icin
cabaliyorsa, ahiret yolculugu icin de belli basli manevi donanimlara yani
kendisiyle beraber gotiirecegi manevi bir aziga sahip olmasi gerekmektedir. iste
bu eser, genelde yolda olan herkese; 6zelde ise bu yolculugun farkinda olup

vuslata 6zlem duyanlara bir recete, nasihatname, azik mahiyeti tasimaktadir.

% (zkan, Ahmet, Abdullah-1 [lahi’nin Esrarname Adli Eseri, (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Erzurum 2006.

27 Sengiil, Ipek, Necatu’l-Ervah min Denesi’l-Esbah, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 2019.

2 {lahi, Abdullah, Zadii’l-Miistakin, Atatiirk Kitaplig1, Demirbas No: 1286, vr. 3a.

2 Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi, Ankara 1962, s. 1399.

% Sar1, Mevliit, el-Mevarid Arapga-Tiirkge Liigat, Bahar Yayinlari, istanbul 1980, s. 718.

3! Mutcali, Serdar, Dagarcik Arapga-Tiirkge Sézlilk, Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995, s. 366.

%2 Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 902.

3 Mutgali, Dagarcik Arapga-Tiirkge Sozliik, s. 463.

3 Sari, el-Mevarid Arapga-Tiirkge Liigat, s. 846.

% Erkaya, Mahmud Esad, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 221.
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Eser, yazarin ifade ettigi tizere h. 895 yilinda Rum ilinin Vardar Yenicesi'nde
XV. ytizyil Eski Anadolu Turkcesi36 ile yazilmis olup dili sade ve anlasilirdir. Her
ne kadar tasavvufi istilahlarin anlam bakimindan kavranilmasi gic¢ olsa da
yazarin samimi bir dil kullanmasi eseri akici kilmaktadir. Ele aldig: konulara gore
okuyucuyu ikaz etmesi, konu bitiminde dualar ederek okuyucu ile sohbet eder
tarzda olmasi esere guizellik katmaktadir. Muellif, kitabinin tahkik ve tedkik
olunmadigini, avam olsun héas olsun herkesin faydalanmasi niyeti ile yazildigini
belirtmektedir.37 Eserde yer yer yazim hatalarinin yapildigini, devrik ctimlelerin
kullanildigini ve bazi ifadelerin zor okundugunu gérmekteyiz. Esas aldigimiz
niisha Istanbul Bliytiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi ntishadir. Bu el yazmasi
ntisha, [1ahinin el yazisi olmayip Faka/Fakir Hiiseyin Tavili tarafindan kaleme
alinmistir.38 Eserde tasavvufi kavramlara dair basliklar, konular baglaminda
incelenerek sahsimiz tarafindan konulmustur. Ilahi, eserin sonlarina dogru 167
kavramin tanimini kisa ve 6z bir sekilde vermistir. Fakat yazarin ayni zamanda
eserin icerisinde de yuzl askin kavrami konu baglaminda ele aldigi; yer yer
onlarin tanimlarini yapip nasihatname tarzinda sebeplerini ve sonuclarini
acikladigl gorilmektedir. Eserde gecen kavramlarin éncelikli olarak s6zltik tanimai
verilmektedir. Kavram hakkinda -varsa- ayet ve hadisler verilmekte, sonrasinda
ise tasavvuf literatGrindeki énemli baz1 sahislarin kavrama yukledigi anlamlar
zikredilmektedir. Son olarak ise Abdullah-1 ilahi’nin bu kavramlara yukledigi

manalar yer almaktadir.

3. Zad’iil-Miistakin Adh Eserde Gecen Bazi Tasavvuf Kavramlari

3.1. Ubiudiyyet

Ubudiyyet, Arapca bir kelime olup koéku abd’dir. Kole, kul, bende
anlamlarina gelmektedir.3® Mustaklar1 ise abid, ibadet, wubutdet olarak
gecmektedir. Tasavvufi kitaplarda bu kavramlarin her birinin mustakil olarak

basliklar seklinde ele alindig1 gértilmektedir.40

Ebt Ali Dakkak (6. 405/1015) ‘Rububiyyet, Hak Teala’nin ezeli bir vasfi
oldugu gibi ubudiyyet de kulun kendisinden ayrilmayan devamli olan sifatidir.’
demistir.4! Yine bir diger so6ztinde Dakkak, ‘Ubutdiyyet, ibadetten daha
mUkemmeldir. Yapilmasi gereken ilk sey ibadet, sonra ubudiyyet, sonra

ubudettir. Ibadet, miminlerin avami, ubdadiyyet havassi, ubtdet havassin da

% flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 3b.

%7 11ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 3b.

% {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 226a.

¥ Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 3.

40 Kugeyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risile, haz. Ali Aslan, Hikmet Nesriyat, Istanbul 2006, s. 297.
4 Kugeyri, er-Risale, s. 297.
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havassi olanlar icindir.’ ifadelerini kullanmaistir.42

Nibaci (6. ?) ibadetin esasinin ti¢c seyde oldugunu belirtmis ve bunlarin
‘Allah’in htiktimlerinden hicbir seyi reddetmeme, O’nun nezdinde degeri olmayan
bir amel islememe ve O’'ndan baska birinden herhangi bir sey istememe’ oldugunu
dile getirmistir 43 Abdligin son mertebesi olan ubtdet ise, tevecctih ve murakabe

sahibi olan muisahede ehlinin sifatidir.+4

[lahi’ye gére insanlar icin kulluktan ylice makam yoktur. Zira kulluk insanin
kendisinden ayrilmayan zati bir sifatidir.45 Ululuk ubudiyette, fakr da acz ve
niyazdadir. Avam katinda ise ululuk kisinin gii¢, iktidar ve tasarruf gibi
ozelliklerinin olmasidir. Bu sifatlar Hak sifatidir, kul sifati degildir. Kulluk
nihayetsiz bir ululuktur.46 Kulluk, ibadetlerini ticarete dékmeyip daima kendini
eksik gértap baskalarinin ayibiyla mesgul olmamaktir. Bayezid-i Bestaminin (6.
234 /848) ‘Bir zaman agladim ve bir zaman giuldim. Simdi ne gulerim ve ne
aglarim.’ dedigi kulluga murakib oldugu makama isarettir. Bu makama gelen
azizin alameti zahirde ve batinda sifatsizliktir. Yani halkla mesgul olmayarak

kulluk meziyetlerini etrafindakilerden gizleyerek riyadan sakinmaktir.47

[1ahi’nin nazarinda ubudiyyet nisbettir; yani kulun Hakk huzurunda kendini
ve ibadetlerini gérmesidir. Ubudet nisbetsizliktir ki kulun Hakk’in huzurunda ne
kendini ne de yaptig1 ibadetlerini gérmemesidir. Yani Yaraticinin huzurunda
kendini aciz, eksik, kusurlu gérmektir. Allah ‘Ben insanlari ve cinleri sadece bana
kulluk etmeleri icin yarattim.” buyurmaktadir.4®8 Ubutdiyyet makaminin
hakkindan kemaliyle peygamberimiz gelmistir. Zira O’nun i¢in Hak Teala soyle
buyurmaktadir: ‘Kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye kulunu bir
gece Mescid-i Haram’dan cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya g6tliren
Allah’in sani yuUcedir. Hi¢ stiphesiz O hakkiyla isitendir, Hakkiyla gbérendir.’#°
[lahi, kulun Allah ile muinasebetini gbdlgeye benzetir. Atese yakin isen goélgen
buyuk olur. Kulun Allah’a uzakligi ise kulluk sifatindan uzaklagsmasi anlamina
gelir. Ornegin kibir, kibriyalik, azamet, miilkiyet gibi sifatlar Hakkn sifatidir;

kula ait sifatlar degildir.5°

Il1ahi, eserinde abd-i mahzdan da bahseder. Abd-i mahz, mahlakattan
kimseye buyluklenmeme, nefsini ve adlemi ayni maksat tizere gébrme demektir.5!

Kulun Hakk katinda ihtiyaci ¢ok olur. Daima esikte ve hizmette olup aczle,

42 Kuseyri, er-Risile, s. 294.

43 Kuseyri, er-Risile, s. 296.

4 Kuseyri, er-Risale, s. 294-295.

4 [lahi, Zadii’l-Mistakin, vr 2b.

6 flahi, Zadii’l-Mistakin, vr. 94b-95a.

47 Tlahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 112b-113a.
48 Zariyat, 51/56.

49 fsra, 17/1.

% flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 127a-127b.
51 1lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 123b-124a.
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tazarruyla, tezelltille istigfar etmelidir.52 Kulluk serefi, hilim, takva, murakabe,

haya, hasyet, sabir ve iftikarladir.53

llahi’ye goére varlik/mevcut iki kisimdir. Biri abid, digeri ise mabuddur.
Allah’tan gayrisinin hepsi kulluk makamindadir. ‘O’nu hamd ile tesbih etmeyen
hicbir sey yoktur.’s4 Kul, Allah’a kendi zat1 ve butiin azalar: ile géntilden bagh
olmali; mesguliyet icerisinde olup bir an bile Ondan ayri olmamalidir. Bu manaya
kulluk denir. Bu vecihte kulluk, Allah dostlarinin mertebe olarak en yuksek
kimselerine mahsustur ve bu kimseler nefsine tabi olmaz.55 Kul oldugunu
unutan, nefsinin muradi tizere olur. Kula gerekli olan daima Allah’a yénelmesidir.
Béyle olmak kerem hazinesidir ve himmetler madenidir. Insandan gayrisi,
makaminda ytGkselmez, ne Gizere yaratildi ise dylece gider. Saadet icerisinde olsun
sekavet (asilik) icerisinde olsun kul terakkidedir. Saadet ehlinin terakkisi mertebe
kat etmesi herkesce malumdur, fakat sakinin terakkisini sadece Allah dostlari
bilir. Sakiye fetih nasip olunca, Hakka karsi kendisinin muhalefette ve sekavette
oldugunu bilip hamd eder. Zira Hakka iman ettikten sonra koéttltklerin iyiliklere
cevrildigini Hakk Teala s6yle buyurmaktadir: “Ancak tevbe eden, inanip yararl is
isleyenlerin, iste Allah onlarin kétultiklerini iyiliklere cevirir. Allah bagislar ve

merhamet eder.”56

Netice olarak [lahi’ye gére kulda acz, zaaf ve fakr sifatlari oldugu gibi ayni
zamanda riyaset, 6ne gecme ve baskalarina tesir edip galebe calma sifatlar1 da
vardir. Kul, bunlarin hepsinin kendisinde olmasini ister. Sirr1 budur ki Allah’in
halifesidir. Zira Hakk kendi sifati tizere halk eyledi. Hakkn izzeti, azameti ve
kibriyalig: vardir; bu da kuluna sirayet eder. Fakat kulun kibriyalik sifat1 tizere
olmasi1 degil; kulun kendisinde olan acz, zillet ve fakr tizere olmasidir. Eger ki
Hakk ahlakiyla ahlaklandiysa bu gecicidir. Kul ne icin yaratildi ise o sekilde
olmalidir. Zira Hak daima azamet ve kibriyalik sifatinda olmaz; bazen kuluna
nlzal eder. Su hadis-i serif buna misaldir. ‘Kulum bana ylritrse ben ona kosarak
gelirim ve kulum bana hangi vecihle gelirse benim ona gelmem kat kattir.’>” Hakk
Teala alemlerin en zenginidir. O, kerem ve ltutfundan kuluna tenezzul eder.

Burada kula dtisen kulluk tavrindan disari cikmamasidir. 58
3.2.  Dervis-Salik-Miirid

Dervis, Farsca bir kelime olup ltgatte ‘Allah icin alcak goénulliligt ve

fukaraligi kabul eden veya bir tarikata baglh bulunan kimse’ anlamina

52 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 142b.

%3 lahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 150a.

54 fsra 17/44.

% {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 164a.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 168a; Furkan 25/70.
5 Miislim, Zikir, 22.

%8 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 193a-193b.
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gelmektedir.®® Salik, Arapca bir kelime olup ‘Bir yola giren, bir yolda giden, bir
tarikata girmis bulunan®® manasindadir. Murid ise ‘irade eden, emreden,
buyuran, bir seyhe baglh olan kimse’ anlamindadir. Bu Ui¢ kavram anlam
acisindan es anlaml sayilmaktadir. Muridlik, stiltk yolunda gidenlerin baslangic
halidir. Allah’a gitmeye kast ve niyet edenlere verilen ilk isimdir.®! Vasiti (6.
320/932) bu hususta ‘Muridin ilk makami kendi iradesini yok sayarak Hakk
Teala’y: irade etmektir.” demistir. Clineyd-i Bagdadi (6. 297 /909) ise bu konuda,
muridin 6grendiklerini amele gecirmesini 6énemle vurgulamistir. Zira ona gore
‘Gercek sadik murid, ulemanin ilmine muhtac degildir. Allah bildigi ile amel

edene, bilmedigini 6gretir.5?

Ebt Ali Dakkak, murid ve murad arasindaki fark: dile getirirken muradin
daha yuksek bir makam oldugunu soéyle aciklar: ‘Murid tasiyan, murad tasinan
zattir. Hz. Musa murid idi. Onun icin ‘Rabbim, kalbimi ac¢.’3 demisti. Hz.
Peygamber murad idi. O’'nun hakkinda ‘Kalbini agmadik mi1? Sirtina agirlik veren

yukt indirmedik mi? ismini yticeltmedik mi?’64 diye buyrulmustur.

[lahi’ye, eserinde ‘Dervislik nedir?’ diye soruldugunda ‘Uziilmek ve
ulasmaktir.” cevabini vermistir. Dervisligin ilk derecesi mesru olmayan herhangi
bir hal ortaya ciktiginda bundan dolay: tizilmek ve mesru olan her ne var ise
onlara ulasmaktir. Ikinci derecesi ise muiridin gaflet tizere olan hallerine tiztilmesi
ve gaflet halinin zidd1 olan zikir ve hazirliga ulasmasidir. Uctinci derece dervisin,
nefsinin hazlarin1 yerine getirdiginden dolayr UzuUlmesi ve ruhani hazza
varmasidir. Dérdtinctst belli makamlar: gecen muridin yasadigr ruhani hazlara
Uzultp daha yluksek seviye olan rabbani hazlara ulasmasidir. Ve besinci derecesi
ise masivadan yani muridi, Hak’tan alikoyan seylere kars1 tizilmek ve nihai olan

Hakk’a varmaktir.65

[lahi, dervisin nefsine muhalefet ederek hakikate ulasacagini ifade eder.
Dervisin sorumlulugu nefsinin muradini vermeyerek nefsine muhalefette
bulunmasidir. O, nefsin isteklerinin ziddini yaparak dogru yola ulasabilir. Allah
dostlarinin buyukleri nefislerine muhalefet ederek makstd-u hakikiye
ulasmislardir. Hakikat pesinde yol alan dervis icin ilahi, takvayi1, amelde azimeti,

ruhsatlardan kacinmayi, bidatlerden uzak olmay: tavsiye etmektedir.66

[lahi, dervisi sahte seyhlere karsi i¢ vecih tizere uyarmaktadir. Murid, sahte

seyhlere tabi olmamali, hakiki seyhlerin ve sahte seyhlerin hallerini kiyaslayarak

% Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 211.
8 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 1100.
61 Kugeyrd, er-Risale, s. 298.

62 Kuseyri, er-Risle, s. 301.

8 Taha 20/25.

% Ingirah 94/1-3.

% flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 5b.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 120b.
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anlatmali, tarikat yollarini bilmeli ve Hakk yoluna girerek yanlis yola
dtsmemelidir.6” Unutulmamalidir ki tarikat yolculugunda muride mursid
gerekmektedir. ilahi, bu mevzuda séyle séylemektedir: “Muirid, muirsidsiz yolun
kurallarini ve tehlikelerini bilmeden Allah’a vasil olamaz. Eger zdhirde mursid
bulamazsa dervis, gontilden Hakk’a yoénelerek yardim istemelidir. Bu mursid
bulamayip goénltlden arzu eden taifeye meczib-u salik denir. Tarikatin

kurallarina tabi olmadan Hakk’in mahbtbu olmustur.”68
3.3.  Kiimmel Rical-Miirsid

Muridin terbiyesinden sorumlu bu kimselere tasavvufta seyh, mursid,
ehlullah, veli, hace, ehl-i dil ve insan-1 kamil, ktGimmel-i rical gibi adlar
verilmektedir. Kiimmel, Arapca bir kelime olup kamilin coguludur. ‘Kamiller,
olgunlar’ anlamina gelmektedir.®® Yani kamil insanlar, olgun kimseler’ manasini
ihtiva etmektedir. Mursidin ise s6zltikte ‘irsad eden, dogru yolu goésteren, kilavuz,

tarikat piri, seyhi, gafletten uyaran’’® anlamlari vardir.

Kuseyri, er-Risdle adli eserinde “Velayet” adli bir boltim acarak velilerden
bahsetmektedir. Veli, ‘feil’ vezninde ismi failin mubalaga sigasidir. Veli, Allah’a
ibadet ve taat isini uhdesine alan kimsedir. Velinin ibadeti, araya bir isyan hali
girmeksizin fasilasiz devam etmektedir.”! Kuseyri, velinin ti¢ alameti oldugunu

sOyler: ‘Mesguliyeti Allah iledir, firar1 Allah’adir, dert ve diistincesi Allah’tir.’72

[lahi’ye gore ehlullah, éncelikle nefse muhalefet ederek takvayla, riyazat ve
mucahede ile diinya ve ehlinden uzaklasarak ruhani (meleki) tarafini tutarak
‘Olmeden 6nce 6lmek’ mertebesine ulasip Allah dostlar1 taifesine yetisenlerdir.
Hakk Teala diinya ve ahireti onlara muhabbeti sebebiyle yaratmistir. DUinyanin
hassi, gidanin iyisi onlara yetisir. Vesile olana tesekkir edip Allah’a stikrederler
ve bu yedikleri gidalar onlarin Allah’a ibadet etmesine vesile olur. Ehli gaflet ise
gida yese kalbinde kibir, haset, riya, riyaset, ucub olur; yedigi gida onun gafletini
arttinnr. [lahi, géntil ehli olan kimselerle kendimizi kiyaslayarak isyana
girilmemesi hususunda uyarmaktadir. ‘Onlarin misali nisan yagmuruna benzer
ki yilan agzina dusse zehir, sedef agzina diisse inci olur. Ve her ar1 bal eylemez,
her kamistan seker bitmez.’”3 6rneklerini vererek hakiki bir mursid ile avamin
halini bize anlatmaktadir. Ehlullahin mertebe olarak buyukleri, herhangi bir is
yaparken sebeplere riayet ederek hareket ettikleri gértilmektedir. Ve bu kimseler

tevekkulle yol kat ederler sayet insan-1 kamil icin tevekkuill en asagi makamdir

67 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 133b-134a.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 17b-18a.

% Devellioglu, Osmanh-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 638.
™ Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 877.
™ Kugeyr, er-Risale, s. 347-48.

2 Kuseyri, er-Risale, s. 350-51.

3 1lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 13a-13b.
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derseniz ehlullahin bu davranisi dervisler icindir. Yani ehlullahin buyukleri boyle
bir davranisi kendi makamlarindan muhataplarinin seviyesine inmek icin

yaparlar.74

I1ahi, Allah dostlarinin baz: hallerinden bahsetmektedir. Baz1 Allah dostlari,
tarikat yolunu bir mursidden gormeden, nefsine uzun vakitler muhalefet ederek
ahlakini duzeltip Hakk’in sevgilisi olmuslardir. Ve bazilar1 ise ¢ogu zaman
kendince muicahade ile hizmet eder, fakat kendisine tabi olacak bir murid
bulamaz.”5 Bazilar1 ise tarikat yolculugunda hicbir makam ve mertebe kat
etmeden ehlullah sifatina layik olmadan yani nefsini irsad etmeden halk: irsad
etmeyle mesgul olurlar. Adab-1 seriat ve tarikat bilmeden ve dahi yasamadan iki
iman arasinda bir ktGiftir vardir; iste bu kimseler ktiftir kisminda kaldilar. Bu gibi
kimseler hayasiz ve edepsiz olurlar. Dis gértinuslerini ise uzun taylasanla genis
yenlerle, hirkayla ve seccade ile sUslemislerdir. Bunlar yol hirsizidir ve Hakk
yolunun haramisidir. Bu gibi kimseler, sahte seyh sinifina girmektedirler.7¢ Bazi
ehlullah mecztb-u saliktir ve bazisi1 ise salik-i meczibtur. Meczub-u salik,
sultkitinden evvel yani daha yolculuga baslamadan Hakk’in sevgilisi olmustur.
Ve bundan sonra da sultk edip katiyyetle ve kazanarak mahbub olmuslardir. Bir
digeri olan salik-i meczGbdur ki 6nce yolculuk sonra Hakk’a sevgili olmustur.
Meczub-u salikin tasarrufu ve tebligi kalplerde kuvvetlidir. Mtiridleri bir halden

bir hale gecirir.7”

Bazi Allah dostlar1 kadem-i Nuih’ta, bazis1 Ibrahim’de, bazis1 Muisa’da ve
bazis1 ise Isad kademindedir.”® Bu kademlerde olan Allah dostlari ismi sayilan
peygamberlerin mesrebiyle, usultiyle ve erkaniyla yol almislardir. Dogal olarak bu
peygamberlerin kendilerine has bir zamanlari oldugu gibi onlarin yolunu takip
eden ehlullahin da bir zamani mahsusu vardir. Nasil ki bazi nebi bazinin
ahkamini nesh eder. Bazi veli de bazi velinin tarikinin htikmutint ortadan kaldirip
irsadina ara verdirir.”® Meczub-u salik olanlar yani Hak tarafindan kendisine rapt
olunanlar Muhammedi mesrebe sahiptirler. Hi¢cbir din Hz. Rastlin dinini nesh
edemez; ciinkli o son peygamberdir. Boylece bu tarikin irsadini da kimse nesh

eyleyemez. Bunlara Melamiyye denir.80

[lahi, Hakk Tealay: bulmak ve bilmek yolunun son derece degerli oldugunu
ifade eder. Boyle bir yol mticahadesiz ve seyhsiz bir sekilde ilerleyemez. ‘Herkes

kendi mizac¢ ve karakterine gore is yapar.’®! ayetinden yola cikarak herkes kendi

™ flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 14a.

75 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 16a-17b.

76 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 17a-17b.

"7 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 17b-18a.

78 Kadem: Arapga bir ibare olup anlam itibariyle ise ayak anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise ‘mesreb, mizag, yolunu tuttugu kimsenin usal
ve erkan1’ gibi manalar tagimaktadir.

™ {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 18a-18b.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr.18b-19a.

8 fsra 17/84.
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mesrebine uygun olana yakinlik gosterip digerlerine itiraz eylememesini dile
getirir.82 Kisinin ehlullah olabilme hususunda timitsiz olmamasi gerektigini ifade
eder.83 Ehlullaha edep hususunda ise [lahi sunlar1 séylemektedir: ‘Seyh ile
bulusmadan 6énce mursidlerinden biri ile gortistip bu kimselerin huzurlarinda
edep nasil olmali diye sorarak cevabini onlardan almalidir. Ve huzurlarina
girdiginde ise mursid o kimsenin halini sorarsa cevap verip sonrasinda
susulmalidir. Sayet sormazsa icinden yirmi kere kelime-i tevhidden soyleme
miktari oturup dua isteyip edeple huzurlarindan ¢ikmalidir. Edepli olamayacag:

kanisinda olan kimseler ise Allah dostlart huzuruna varmamalidir.84

Huilasa Ilahi'ye gére veli, Hakk’a yakin olana denilmektedir. Hakkin
kendisine yakin eyledigi, sevdigi, kendi hazretine mukarreb eyledigi, kendinin
ilamiyla ve ilhamiyla munevver eyledigi, masivay: nefy eyledigi ve her nefeste

ihsaninda, kurbunda ve maiyyetinde olan kimseye insan-1 kamil denilmektedir.85
3.4. Kalp-Goniil

Kalp, Arapca bir kelime olup Iltgatte <ylrek, goéntl, her seyin ortasi,
ehemmiyetli, alici noktas1’86; ‘bir seyin kalbi, onun bir sekilden baska bir sekle
cevrilmesi, dondurtlmesi®7; ‘manevi kalbin maddi kalbe bir nevi baglantisi ve bu
kalbin insanin hakikati olmas1 ayni zamanda bu latifenin, idrak edicilik ve bilicilik
ozelliklerine sahip olmas1’®® anlamlarini ihtiva etmektedir. Nitekim Hakk Teala,
Yerytiziinde gezip dolasmiyorlar mi ki, orada olup biteni kalpleri kavrasin ve
kulaklar isitsin? Ne var ki, onlarda koér olan gozler degil; koér olan, gégtislerdeki
kalpler!3® buyurmaktadir. Insanoglu kendisine emanet edilen azalarin sihhatine
ehemmiyet gosterdigi gibi kalbi-gonlt icin de dikkat etmelidir. Hz. Peygamber
insanda bir organ vardir. Eger o saglikli ise btlitiin viicut saglikl olur; eger o
bozulursa buttin vicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.” diye bu konunun
o6nemini vurgulamaktadir.9° Avadarifiti’l-Maadrifte, kalbe gelen dustnceleri ayirip
tanima yo6nuUnden insanlarin en kuvvetlisinin nefsini taniyanlar oldugu
belirtilmis; bunun elde edilmesinin de ancak zthd ve takva yolu ile

gerceklestirilebilecegi ifade edilmistir.1

[lahi’ye gore ise insanin bir zahiri vardir ki ona cisim derler. Zahir gézle
gorular olandir. Bir de batini vardir ki ona kalp, dil, génul derler ve bu zahir gozle

gorilmemesine ragmen insanin hakikati esasinda budur. Buna cam kozalag:

8 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 24b.

8 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 35a-35b.

8 flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 12a-73a-73b.

8 {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 112a-112b.

8 Devellioglu, Osmanhca-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 580.

87 {sfahani, RAgib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Cira Yayinlari, istanbul 2006, s. 391.

8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri, s. 144.

8 Hac 22/46.

9 Byhari, iman, 39.

% Siihreverdi, Ebli Hafs Sehabeddin Omer, Avarifii’l-Maarif, trc. Dilaver Selvi, Semarkand Yayinlari, Istanbul 2016, s. 586.

476



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

seklindeki ylurek derler. Eger génul dedikleri o olsaydi, tim hayvanlarda dahi
yurek var, onlar dahi géntil ehli olup Hakk’ bilirlerdi. Géntil hakikati I1ahi’ye gére
bu alemden degildir, alem-i emirdendir. Hakk’ bilmek ve cemalini muisahade
eylemek gonul sifatidir ve teklif yani emir ve nehiyler onadir. Btattin duygular
gonle gelir bundan dolay: gonlti hakikatle bilmek Hakk’ bilmenin miftahidir.
[lahi, kisinin bunu bilmesi icin caba gé&stermesi gerektigini de dile getirir. Zira
gontl Allah’in nazar ettigi bir yerdir. Ve hakiki huiviyeti hazret-i ultGhiyettir.
Ondan gelmistir ve yine O’na dénecektir. Alem ve Ademin yaratilmasindan
Hakk’in muradi gonuldtr. Sehadet alemi ve gayb alemi gibi tim makamlardan

gecmek mimkindir ama makam-1 kalpten gecmek mtimkitin degildir.92

Gontulde iki nesne bir anda hasil olmaz. Nitekim Hakk Teala ‘Allah bir
insanin icinde iki kalp yaratmamistir.’?3 Bundan dolay: bir génulle c¢cok is tutan
ezelen ve ebeden tefrikaya diiser. Gontl birdir, bir nesneye vermek gerekir ki o da
Hakk sevgisidir. llahi’ye gére géntil Hakk’in 6zel harem dairesidir. Bundan dolay1
na-mahrem konulmamalidir.94 Zira Hakk’a giden yollar gontlledir. Allah, ‘Génul
benim evimdir. Yerlere ve goklere sigmam sadece goénle sigarim.’®5 buyurdu.
Cunkt gonul Hakk Teala'nin evidir. Her giinde ti¢c yliz altmis kez her génle nazari
vardir. Belki her nefeste korumasiyla her génle nazari vardir.96 Allah, cisimden
munezzehtir. Ve gonil dahi yonstizdlir ve eger yonstiz bir mekan dilersen oraya
goéntille var. Génltin Ilahi’ye gére acayip halleri vardir. Kah asikaredir kah gizliden
de gizlidir. Gonltin alem-i mulk tarafina kapisi oldugu gibi melektt yani gayb
alemine dahi kapisi1 vardir. Bayezid-i Bistami génltin genisligine dair su séza
soyler: Yerler, g6k ve ars ve bunlarin arasindaki her sey binlerce alem ile arifin
gonil kosesinden gecer olsa arifin ondan haberi olmaya zira arif mahbubu olan
Hak ile mesguldiir.” Génul na-muttenahidir, yani ucu bucagl olmayan sonsuz bir

alandir.97

Kisinin goénlti herhangi bir sebepten o6ttirti kederli olursa edep ile Allah
dostlariyla sohbet etmeli ki, géntl yolunu ona bildirsinler.98 Zira sohbeti ile
onlarin goénullerine cila vurulup iki cihan o géntlde gériinmeye baslar. Gontl
gidas1 temizlendikten sonra Hakkin marifeti ve muhabbeti hasil olur. Daima
mahbUbundan ihsanlar yetisip génlti gékyltzt gibi genisler ve kederi ortadan
kalkar. Gonltin gidas1 marifeti Hakk’tir. Ne kadar Hakk’ bilirse o kadar génlt
glizellesir.2?

%2 lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 9a-9b.

9% Ahzab 33/4.

% {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 9a-9b.

% Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfii’l Hafa, Darii’l-Kiitiibii’l-llmiyye, Beyrut 1997, 11, 195.
% {lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 9a.

9 1lahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 23a-23b-93b-94a.

% flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 11b.

% flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 42a.

477



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

[1ahi, secde-i kalpten bahseder. Bu makam murakabe ehlinden baskasina
muesser degildir. I1ahi, bu makami su misalle aciklar: ‘Diinyaya asik olanlar ve
evlenmek isteyenler gece glindiz tim vakitlerde gontuil gdézinu sevdigi seyden
basini kaldirmaz, zahir ve batiniyla onu elde etmek icin cabalar. Ve dunya
yolunda olanin endisesinin nihayeti yoktur. Namaz kilarken dahi génltintn ytzua,
maksidd ve mahbtbundan bir nefes gafil kalmaz. Ve bu 6rnekten bilinmelidir ki
Hakk Teald’y1 sevip, asik olanlarin génltintin ytzli, secdeden kalkmaz. Ve bir
kisinin ylUzlUne, gobzlerinin icine bakmaz, bir mecliste olsa géonliinlin secdesine
murakib oldugu yere bakip edebini saklayip sagina soluna perisan nazar eylemez.

Bir stGiretin bin aynada gérindiagu gibi her aynada maksudunu gértr. 100

[1ahi, génliin iyi olsun kétil olsun her nesneden renk aldigini dile getirir. Kisi
her ne kelime soylerse génltin, ona uygun renk aldigini ifade eder. Eger kotti s6z
sOylerse gonul daralip kararir. Ve eger cok kelime soylerse gdéntl ondan o6lir.
Yalan soéylerse géntil egri olup koér olur. Hakk hazretinden mtisahade gelecek olsa,
nazari kor oldugu icin géremez ve lezzetinden mahrum kalir. Ve Hakk’tan sdylese
gonltl, misahade sifatiyla sifatlansa goz ve kulakta ve diger azalarda géntilden

onlara ve onlardan goénle yollar vardir.101

[lahi, génlti Kabe’ye benzetir ve Kabe'yi tavaf edenlerin anadan dogmus gibi
pak oldugunu belirtir. Eger k6tti bir diistince kalbinden gecse diline gelmezse
avam affolunur. Fakat havas ve ahassu’l-havassa muhasebe dahi azaptir. Zira
mukarreb olanlarin mastkla muamelesi coktur. Hasenatiil-ebrar seyyiati’l-
mukarrabin diye stiregelen bir s6z vardir ki ebrarin iyiligi mukarreb makaminda
olanlar icin kétuliik sayilabilmektedir. Avam icin af olunsa da, bu taifeden yani

Hak dostlarinin ileri makaminda ki mukarreb olan kimseler icin af olunmaz. 102

Son olarak ilahi, génltin bes mertebesinden bahseder. Bunlar maneviyye,
ruhaniyye, misaliyye, hissiyye ve camiadir. Ve bu mertebeler icin bes vecih vardair.
Bu vecihler ise sunlardir ervah, alem-i misal, makam-1 cem, alem-i sehadet son
olarak ise ehadiyyet-i cem’e mahsus cam-i vecihtir. Hakkin isim ve sifatlari béyle
bir gontlde tezahiir etmektedir. Bu bes vecih génliin bes mertebesine delalet

eder.103

3.5. Murakabe

Murakabe’nin soé6zlik anlami ‘bakma, gézetme, godzaltinda bulundurma,
kendi i¢ alemine bakma, dalip kendinden gecme, denetleme, kontrol’ manalarini

ihtiva etmektedir.104

100 flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 92b-93a-93b.

101 {ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 97b.

102 {]ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 98a.

103 {14hi, Zadii’l-Miistakin, vr. 157a.

104 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, s. 817.
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Kuseyri, murakabenin ‘kulun Hakk Teala’nin her haltikarda kendisini
denetlemekte oldugunu bilmesi anlamina geldigini ifade etmektedir.195 Ctineyd-i
Bagdadi ise bu konuda séyle demistir: ‘Bir kimse murakabenin hakikatine ererse,
baskasindan degil; sadece Rabbinden alacag nasibi elden kacirmamak icin

kaygilanir.’106

[lahi’ye gére ise ehl-i murakabe, ehl-i tasfiyedir. Daima kulluk tizere olup
gonltine gelen gafletten 6ttrt Hakk’tan 6zrint ister. Kalbine gtizel seyler geliyor
ise stkreder. Ehllullahtan birine ‘Hakk’a neyle yetistin?’ diye sual ederler. Bu
kimse ise ‘Hakki Ui¢ seyin icinde buldum. MuUminlerin génltinde, Kur’an’da ve
gecede.’107 {lahi, ic seyin éneminden bahseder; biri tefekkir, zikir ve murakabe
iledir.108 Hz. Rasul, ‘Benden sonra peygamberlik yoktur; fakat mtibessirat ve salih
riyalar kaldi.’ diye buyurdular.10® [lahi, bu ilhamin cogunlugunun murakabe
makaminda ortaya ciktigimi dile getirir.110 Ilahi’ye gére kisi nefsini, seriatin
kanunlar ile terbiye ederek ve tarikatin kanunlar ile de batinini1 saflastirdiktan
sonra masivadan temizlenerek génlih murakabeye hazir hale getirmis olur.
Murakabenin en Ust derecesi ehlullahin ulu makamidir. Zira Hakk Teala bize
Rakib ismiyle murakibtir deyip tim hal ve davranislarda edepli olup galfil
olmamak gerektir. Kesf ve mtisahade, murakabe neticesinde ortaya cikar. Her
kim ki murakabeye yetisirse o kisi ulu devlete ve saadete erisip secde-i kalbi hasil
kilmis olur. Salat-1 daimtnl!!! dedikleri bu makamda ortaya cikar. Alameti ise

hakikat yolcusunda seriat ve tarikattir.112
3.6. Zikir

Sozlukte zikir unutmanin ziddi olan, hatirlamay: ifade eden’ bir kelimedir.
Zikir, Allah’tan baskasini unutmaktir.113 Hakk Teala, zikrin 6nemine binaen ytlice
kitabinda su ayete yer vermektedir: ‘Allah” zikretmek cok buyutuktiir.’114 Ve zikrin
karsiliginda Hakk Teala da kulunu andigina dair séyle buyurur: ‘Beni zikrediniz
ki ben de sizi zikredeyim.’!'15 Zikir hususunda Hz. Peygamber’in hadisleri
bulunmakla birlikte zikir onun yasantisinda ayrilmaz bir parcasi olmustur. O’'nun
tim davranislarinda Allah’a siginmasi bizlere bu konunun O©6nemini
gostermektedir. Hz. Peygamber bu mevzuda ‘Ne zaman ki yerytiziinde Allah diyen

kimse kalmazsa o zaman kiyamet kopacaktir.” ifadelerine yer vermektedir.116 Ayet

105 Kuseyrd, er-Risale, s. 272.

16 Kuseyri, er-Risale, s. 274.

107 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 28a-28b.

108 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 89b.

109 Byhari, Tabir, 26.

110 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 90a.

11 Mearic 70/23.

12 fahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 91a-91b-92a-92b.
13 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yaymlari, Ankara 1997, s. 299.
14 Ankebiit 29/45.

115 Bakara 2/152.

16 Miislim, Iman, 234.
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ve hadislerde bu konu ifade edildigi icin sufilerin de buna dair kelami olmustur.
Kuseyri, bu mevzuda “Zikir Hakk Teala’nin yolunda kuvvetli bir temeldir. Bu yolda
zikir temel taslardan biridir. Zikre devam etmeksizin hi¢c kimse Allah’a

varamaz.’!'17 gseklinde aciklamalarda bulunmaktadir.

[lahi, zikir mevzusunda ‘Kim neyi cok severse onu anar ve gece glndiiz
onunla hemhal olur. Sayet bu Hakk icinse O’ndan bir an dahi gafil olmaz.’
demektedir. Zikir gonle galip gelirse kiside ibadete devam etme aski ortaya cikar
ve glinahlarina tevbe etmek suretiyle bu durum devam eder. Nefsani seylerden
uzaklasir. Nefsi tamamen o6ldirmek muUmkitn degildir; fakat seriat mizanini
yerine getirmekle nefsini itidale getirmis olur.’18 [lahi’ye gére muride, devaml
zikir yolu talim edilip go6sterilmelidir. Ve muridin génlt, tenhada olsun
kalabalikta olsun sidkla Hakki: anmaya devam ederse zikir tohumu goénle, yedi
giinde belki daha az zamanda dusUp zikrin, génul yerinde bittigi goéralar
demektedir. Ilahi, kalabalikta Hakk1 bir defa anmanin halvette bin defa
anmaktan yeg oldugunu belirtmektedir. Buna dair su ayeti dile getirir: ‘Oyle
kimseler vardir ki ticaret ve alisveris onlar1 Allah1 zikirden alikoyamaz.’!1® Bu
kimseler Melami’dir, ehlullahin ulularidir demektedir.120 Zikrin dil ile mi yahut
génul ile mi yapilacagi konusunda Ilahi zikrin kalple yapilmasi gerektigini ifade
eder. Zikirde ilk mertebe budur. Onlar Hakk ile mesgullerdir. Hakkin huzurunda
oldugunu bilen kisinin génltine ise kelime-i tevhid galip gelir. Onun manasinda
harf ve ses yoktur. Zira génul dedigi dahi hadis-i nefistir. Géntl, harfi ve sesi
kalbine ve lisanina getirmek istese getiremez bir hale gelir. G6énul bu zevki
kendinde bulsa nefsin ve seytanin catismalarindan kurtulur. Meleki yénti olan
ruhu ve kalbi zikir ile mesgul olur. Ve bu makamda goénle ne gelirse ve ne giderse
bilinmektedir; artik géntil kabiliyet hasil eyleyerek murakebe makamina vasil

olur.121

Netice olarak kisi, sadece ibadetlerinde degil; gtindelik islerini yaparken de
‘el iste, gonul yarda’ disltncesiyle hareket etmelidir. Yani Allah’in kendisini
gordligtini bilerek dinyevi islerini yapan kisi, dogal olarak isini en iyi sekilde
yapmaya gayret eder. Allah’in murakabesinde isini koétti yapmaktan, gtinah

islemekten ve baskasina zarar vermekten cekinir.
3.7. Ahlak

Ahlak, Arapca bir kelime olup hulk’un coguludur. Ahlak, insanin manevi

seciyesini temyiz eden hususiyetlere denir.122 Ahlak konusunda Hakk Teala, Hz.

T Kugeyrd, er-Risale, s. 302.

18 flahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 28b-29a.

19 Nar 24/37.

120 {1ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 87a-87b-88a.

121 {ahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 88b-89a-89b.

122 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 13.
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Muhammed’e ‘Sen elbette yUlice bir ahlak Ttzeresin.’'23 buyurarak O’nun
karakterinde ve davranisinda olan yuceligi 6n plana cikarmistir. Hz. Peygamber
hem kendinden 6nce gelen mursel arkadaslarina olan vefasini ortaya koymakta,
hem de risalet goérevinin kendisiyle hitama erdigini ve ayni zamanda ahlakin da
kendisiyle zirve buldugunu ‘Ben gtizel ahlak: tamamlamak icin génderildim.’124
so6zliyle ahlakin 6nemini vurgulamaktadir. Ahlakin zirvesinde olan bu guzide
sahsiyeti sufiler Kur’an ve hadislerden olabildigince anlamaya calismaislardir.
Kettani (6. 1886/1962) ahlak hususunda soyle demistir: ‘Tasavvuf ahlaktir.
Ahlakca senden fazla olan tasavvufca da fazladir.’'25 diyerek tasavvufi
kavramlarin satir aralarinda bir kavram olarak kalmayip hayata gecirilmesinden
bahsetmektedir. Bu hayata gecirmede kisi ne kadar ahlaki meziyetlerle donanirsa
tasavvuf olarak da o kadar 6énde olmaktadir. Zira tasavvuf bir hal ilmidir. Yine
sufiler kotti ahlaki: gormek, kotti ahlaktandir diyerek kusur gérme yerine kusur
ortmeyi 6ncelemislerdir.126 Ctineyd-i Bagdadi ise ‘Hz. Peygamber’de su dort haslet
bir arada bulunuyordu; coémertlik, insanlarla tulfet, nasihat, sefkat.’ diyerek

inanan insanin ahlakinda neler olabilecegine dair ipuclar1 vermektedir. 127

[lahi ise ahlaki eserinde iki sinifa ayirir. Biri ahlak-1 hamide ki buna
muinciyyat, digerine ise ahlak-1 zemime ki buna muhlikat denilir. Zira Ilahi,
kisinin kendini bilmesini ve hakikat-i haline muttali olmasini vacip géormektedir.
Kisinin sekavet ve saadet tarafi oldugunu belirtir. Saadet; ruh ve ruhani tarafidir.
Sekavet; nefis ve seytan tarafidir. Ruh tarafina meleki, nefis ve cisim tarafina
seytani denilmektedir. Zira kisinin batini dedigimiz manevi i¢c alemi melek ve
seytanla dopdoludur. Iste insan bunlardan pay bicerek kendisinde hangisinin

htukmt galiptir diye bakmali ona gére yol almalidir.128

[1ahi, muirid olan kimselerin glizel ve kétti ahlaki bilmeleri gerektigini dile
getirir. Murid iyiliklerle mesgul olup kotuluklerden kacinmalidir. Ahlak coktur
ama 6zet olarak ahlak doért sinifta toplanmaktadir. Meleki, behimi-hayvani ve
sibai-yirticilik ve seytanidir. Ve tiim bunlar insanda cemdir. Sehvet behayim
isidir. Yemege hirs gostermek gibi. Ve sibai’ ahlak, sifat-1 gazaptir yani kiside
bulunan asir1 6fke durumudur. Ve her kimde bu sifat bulunursa éldtirmek, halki
eli ve diliyle yaralamak ve yikip dokmek gibi davranislar kendisinde galip gelir. Ve
seytan sifati ise tuzak, hile, ikiytizltiltik, halk arasinda fitne ¢cikarmak ve ser islere
bulasmak gibi. Goénltine baktiginda sayilan bu sifatlardan hangisi génltinde galip
ise kisi o ahlakin sahibidir. Kéttl ahlak ki bundan génle karanlik ve darlik gelir.

Guzel ahlak ise nurdur; génle yetisir ve kottiltiklerden pak eyler, belki kotaluga

123 Kalem 68/4.

124 Ahmed b. Hanbel, Hiisnii’l-Hulk, 8.
125 Kugeyrd, er-Risale, s. 326.

126 Kugeyrd, er-Risale, s. 330.

127 Sijhreverdi, Avarifii’l-Maarif, s. 299.
128 11ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 6b-7a.
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iyilige dondurtr. Eger Hakk’in cemal sifatlarina ayna olursa kendisi de bilmelidir

ki meleki ahlak galiptir. Eger tersine olursa sifat-1 seytani galiptir.129

[lahi, kitabinin sonlarina dogru actigl bahiste ise kisinin gtizel ahlak tizere
olmasi gerektigini ifade eder. Zira Hz. Peygamber ‘Cennetin en tist makami ahlak:
glizel olanlar icin insa olundu.’” diye buyurmaktadir.130 Hultku kerim olan
kimselerden insanlar razi olup ona kemal-i ittiba eylerler. Kisinin ttim hareketleri
ilim ve amel ile olmalidir. Zira ilmiyle amel eden kimseler icin ntr héasil olur ve
ilmine ilim katilir. Allah’in kullarini sevmek, selami asikar etmek, ikramda
bulunmak, hacetleri gidermek, kendisinden buytk kimseye tazim ve hurmet
gostermek, yasca beraber olanlara keremle, ihsanla, lttufla muamelede
bulunmak, klticikse merhamet edip nasihat etmek glizel ahlak o6rneklerinden

sadece birkacidir.131
3.8. Edep

Edep, Arapca bir kelime olup, iyi ahlak, giizel terbiye, utanma, zerafet,
usluluk, insanlara kavlen ve fiilen glizel davranista bulunmak anlamindadir.
Culrcaniye (6. 392/1001-1002) goére edep hatanin her cesidinden sakinmay:
bilmektir.132 Allah, Peygamberimiz icin ‘G6z ne kaydi ne de asti.’133 buyurarak
onun edebini nasil korudugunu ifade etmektedir.13¢ Edep hususunda
Peygamberimiz ise ‘Beni Rabbim terbiye etti, ne gltizel terbiye etti.’135
buyurmaktadir. Ibnii’l-Mtibarek (6. 181/797) edebin énemini ifade etmek icin ‘Biz

az edebe, cok ilimden daha fazla muhtaciz.” demektedir. 136

[lahi'ye gore kisinin kendi goéniil aynasinda olan cemale ve kendinin
secdesine nazar etmesine cem denir. Bu cem’e lligatte edep derler. Ve edep tim
makamlarin ylzsuyudur. Edepsiz kisi Allahin IGtfundan mahrumdur.
Tasavvufun ctimlesi edeptir. ki edep tiirti vardir; zahir ve batin edeptir. Zahir
edep seriatin kurallarini dirGst bir sekilde yerine getirmektir. Batin edep ise
gonlt daima hazir tutarak gafletten uzak bir hal ile murakabe makaminda secde-
i kalbe yetismektir. Bunun alametlerinden biri gdnltin bir késesinin mahbtbun
halvet saray1 olmasidir. Ve o kdselere mahbubtan gayr kimsenin girmemesidir.
Ars ve arasindakilerin hepsi arifin génltintin bir késesinden gecer olsa arifin
ondan haberi yoktur dedikleri, arif o halvet sarayinda Hakk’tan gayrisini

koymadigina ve bu gayrilara iltifat etmedigine isarettir. 137

129 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 18a-18b.

1% Eh Davad, Edep, 7.

13 flahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 215a-215b-216a-217h.

182 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 69.

133 Necm 53/17.

18 Kugeyri, er-Risale, s. 372.

1% Suyiiti, Celaleddin b. Ebf Bekir, el-Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besdiri’n-Nezir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, I, 25.
136 Kuseyri, er-Risale, s. 374.

137 T1ahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 93a-93b.
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[lahi, kitabinda taharet, namaz, orucg, yemek, evlilik, dostluk, ana-baba ile
munasebetler hususunda edebin nasil olmasi gerektigine dair 6énemli birtakim

bilgiler de vermektedir.138
3.9. Melamiyye

Melametiyye olarak da zikredilen Melamilik, Hamduan el-Kassar (6. 271 /884)
tarafindan Nisabur’da kurulan tasavvuf okuludur. Melamiler, ic diinyalarinda
samimiyetin en Uist derecelerine ulasmaya calisirlar. Baskalarinin kinamalarina
aldirmazlar. Tacg, hirka, ayin, tekke gibi sekle dayali unsurlar Melamiler icin
onemli degildir.139

Hargasiye (6. 406/1015-16) gére Melamilerin baslica 6zellikleri sunlardir:
“Onlar, batinlarindaki “nefsin kendisine ait olmayan bir seyi kendine izafe etmesi”
anlamina gelen her ttrld iddiay: terk edip yalnizca goéntuillerini terakki ettirmeye
calisirlar. Baskalarinin kusurlariyla ilgilenmeyi birakarak kendi kusurlariyla
mesgul olurlar. Onlarin halleri Allah ile kendi aralarinda simsiki sakladiklar:
sirlardir; bunlar1 baskalarindan gizleme konusunda c¢ok titiz davranirlar. Seyra
stultik metodlar1 “halk ile tahalluk, Hakk ile seyr” yani halk icinde onlardan
biriymis gibi hareket etmek; fakat Hakktan bir an gafil olmamaktir. ibadet ve
taatleri ifa ettikten sonra hemen unuturlar, ¢ciinklli onlar1 unutmamak onlara
deger vermek anlamina gelir; bu da kibir, ucb ve riyaya yani gosterise sebep

olur.”140

Sufiler, Melametilik metoduyla halkin begenisini kazanma diisiincesinden
uzak olan ihlas1 elde etmektedirler. Onlar, sahip olduklar1 hal ve amellerin
gizlenmesi kanaatindedirler ve onlar1 gizlemekten buyuk tat alirlar. Oyle ki
Melamiler, amel ve hallerinin herhangi birinin bilinmesi hususunda, suc isleyen
bir kimsenin sucunun ortaya cikmasindan korktugu gibi korkar. Cunku

Melaminin géztiinde ihlas her seyin tistiindedir ve o buna simsiki sarilmistir.14!

[lahi’de Melamiyye’nin ézel bir yeri vardir ve makamlarin en alasi bunlar
icindir. ‘Mecztb-u salikin yani Hakk tarafinda kendi tarafina cekilen kimseler icin
irsad ve tebligin de evvel hallerinden ziyade ahir yani son zamanlar: daha etkili
ve gurdlr; cunkd bunlar Muhammedi mesreptir. Hi¢cbir din Hazreti Rasalin
dinini ve irsadini ortadan kaldiramaz. Ve bu kimselere Melamiyye denir. Bu
kimseler halkin 6vmesinden hoslanmaz, halkin koétt s6z sdylemesinden ise
kirilmazlar ve gosteristen olabildigince sakinirlar. Dis gérintuslerini tag ve hirka
ile stislemez; kendileri de halk suretinde olmaya gayret ederler. Bundan o6ttrtdtr

ki onlar1 kimse bilmez. ‘Onlar ki, ne ticaret ne de aligverisin kendilerini Allah

138 J1ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 57a-66a.

1% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 302.

140 Ad1 gegen maddede miiellif adi bulunmamaktadir. <“Melamiyye’’, DIA, Ankara 2004, XXIX, 29-35.
141 Sijhreverdi, Avarifii’l-Maarif, s. 108.
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anmaktan alikoymadigi kimselerdir.’142 Velilerim kubbelerimin altindadir, onlar1
benden baskasi bilmez.’143 ifadeleri bu taifeye isaret etmektedir. Bu taifeyi kimse
bilmez; ancak Hakk Teala’nin onlari1 halka duyurmasi ve tarif etmesi ile bilinirler.
Muhyiddin Ibntil Arabi (6. 638/1240) Fiituhat adli eserinde ‘Melamiyye ki
sufiyyenin ve fukaranin ve stithedanin ve stlehanin ulusudur. Seyyid-i taife ki
Hazret-i Rastl’diir ve o Melamiyye icindedir ve Melamiyye’dendir.!44 ifadelerine
yer vermektedir. Ve bunlarin zahiri halkla ve batin1 Hakk’la olurlar. Ve kimse
bunlarin sirlarina ve i¢c alemlerine muttali olmaz. Go&steristen uzak, sidka ve
ihlasa yakindirlar. Bazi ehlullah ehl-i makamdir ve ehl-i sifattir. Makamlariyla ve
sifatlariyla malum olurlar. Mesela ehl-i marifet ve ehl-i ibadet ve ehl-i zihd gibi.
Ve taife-i Melamiyye’nin makami tim makamlardan ylcedir. Bunlarin makami
makamsizlik, sifatsizlik ve halktan hallerini gizlemektir. Nitekim zatullah
mesturdur yani Allah’in zat1 herkese gizlidir ve hi¢c kimse O’na yol bulamaz ve bu
gizlilik Allah’in sifati oldugundan dolayi1 Melamiyye denilen bu taife de halktan

kendisini gizlemektedirler.145

Melamiyyenin davranislarina dair ilahi su ifadelere yer vermektedir: ‘Bu
kimseler zahirde stinnet ve cemaati terk eylemezler. Stinnet-i mtiekkedeyle ve
feraizle yetinirler. Daima dinde kendinden yukaridaki kimseleri gbértir ve kendinin
iflasimi, kendisinin fakirligini, baskalarinin da zenginligini gértir. Seriat ve tarikat
yolunun edebini zahiren ve batinen saklarlar. Zahiri halkla batini Hakk’la olur ve
bunlarin kabe-i hakikate gizlice yollar1 vardir. Melamiyye dedikleri bu taifenin
medhi kiyamete kadar tikenmez. Bunlar, fazilet ehlidirler. Amelden dolay: bir sey

ummaz, Hakk Teala’nin fazlindan umarlar.’146

Sonuc

Islami ilimler 6zellikle tefsir, fikih, kelam ve hadis gibi alanlar kendi diistince
ve metotlarin1 temellendirmek icin ana kaynak olan Kur’an’a muracaat
etmislerdir. Sufilerin de kendi metot ve yo6ntemlerini temellendirmek ve de
distncelerini mesrd bir zemine dayandirmak icin Kur’an’a basvurduklar:
musahede edilmektedir. Bu baglamda tasavvufi gériis ve yorumlarini bildiren
Serrac, Kelabazi, Ebu Talib el-Mekki, Kuseyri, Hucviri, Herevi, Gazali ve
Sthreverdi gibi bazi mutasavviflarin tasavvufi kavramlar1 ve oOgretileri
tanimlarken genel olarak Kur’an ve Sutnnet merkezli anlamlar verdikleri
gorulmektedir. Bu sufiler, tasavvufi kavramlarin tanimlarina sadece zahiri bir
anlam yuklemeyip batini yorumlar da getirmislerdir. Tasavvufta buna isari

yorum, tefsir alani i¢in de isari tefsir denilmektedir. Sufilerin, Kitap ve Stinnet’e

12 Nar 24/37.

143 Celebi, Nefehat Terciimesi, s. 452.
144 T1ahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 19a-19b.
45 fahi, Zadi’l-Miistakin, vr. 19b-20a.
146 T1ahi, Zadii’l-Miistakin, vr. 79b.
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uygun dusen isari yorumlar:i ulema tarafindan kabul edildigi, Kur’anin ntzal
sebebinden ve zahiri anlamindan tamamen uzak olan isari tevillerin ise kabul

edilmedigi gortilmektedir.

Calismamizda Abdullah-1 [lahinin, Zaddu’l-Miistakin adli eserini, dini-
tasavvufi ydonden incelemis bulunmaktayiz. Eser, tasavvufi kavram ve 6gretilere
getirilen yorumlardan olusmaktadir. Yazarin tasavvufi kavramlari ele alirken delil
olarak kullandigr ayetlerin bu kavramlarin anlam alaniyla uygun duastigi
gorulurken, bazen de bu tasavvufi kavramlara verilen anlam ve yorumlarin ayetin
zahiri manasindan oldukca uzak oldugu gortlmektedir. Bununla birlikte
kavramlara delil olarak kullandig: sahih hadislerin yani sira hadis ilmi acisindan
zayif olarak nitelendirilen hadisleri de kullanmaktadir. Ilahi’nin, kitabinin ilk
sayfalarinda ‘Bu kitapta tahkik ve tetkik yapilmadi.’ ifadesini kullanmasi eserde

hatalarin olabilecegi ihtimalini ortaya koymaktadair.

[lahinin hayati hakkinda bir¢ok bilgi mevcuttur. Bunun nedenlerinden biri
bizzat kendi yazdig: eserlerinde hayatina dair anekdotlar ve tarihi bilgiler vermesi,
bir digeri ise yasadig: asirda hem devlet erkani hem de halk tarafindan meshur

bir kimlige sahip olmasi zikredilebilir.

Incelemis oldugumuz bu eser XV. ytlizyila aittir. Bu eser, tasavvufi
kavramlar1 irticali olarak baslhklar vermeden ele almaktadir. ilahi, eserinde
kavramlara basliklar vermeyi tercih etmese de konu konu ilerledigi
gériilmektedir. Ornegin metinde gecen ‘gdéniil’ kavrami baglaminda éncelikle bu
kavramin terim anlamini, sonrasinda ise mahiyetini konu olarak islemektedir.
[lahinin géntil kavrami da dahil olmak tizere isledigi herhangi bir kavrami bir
baska 1stilahi1 ya da konuyu anlatirken tekrar ele alabildigi de go6rtilmektedir.
Kavramlara basliklar vermeden kavramlar/konular arasinda gecisler yaptigi da
fark edilmektedir. Ilahi, eserin son kisminda tasavvufi 167 kavramin
tanimlamalarini birkac ctmle ile kisa ve 6z mahiyette vermektedir. Metnin
icerisinde ise okuyucu ile sohbet eder tarzda 167 kavramin haricinde, birgok
tasavvufi terim ve kavrami ele almaktadir. i1ahi, tarikat, tasavvuf, dervis, mursid,
edep, ahlak, marifet, muhabbet, ask, sidk, ihlas, stukur, zikir, uzlet, halvet, ihtilat,
tevazu, takva, havf, reca, vakia, riiya, kurb, buud, murakabe, tecelli, taayyln,
beytti’l-ma’mur, sefer, firak, vuslat, cem, riza, vahdet-i viictad, rih, rah-u izafi,
nefs, gobnltl, mticahade gibi bircok kavramin anlamini ve anlam alanini, avam ve
havas tabakalari icin mertebelerini ve daha bircok konuyu ele almis; bu kavram
ve konular: nasihatvari bir Gslupla islemistir. Metnin dili sade, anlasilir ve akici
olup Arapca ve Farsca kelime ve terimler yer almaktadir. Cok sik olmamakla
birlikte konuyla alakali beyitler de mevcuttur. Bununla birlikte ilahi, ayet ve
hadislerden iktibaslar yapmistir. Konu bitimlerinde okuyucu icin dualar etmistir.

Ayrica eser icerisinde yer yer mUinacatlara da rastlanmaktadir.
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Dunya-ahiret, nefs-ruh, havf-reca, uzlet-cem, firak-vuslat, fena-beka, celal-
cemal, ahlak-1 zemime-ahlak-1 hamide gibi kavramlar zitlariyla beraber
zikredilmistir. Yazar, eserinde tasavvuf buUyUklerinin soézlerini de konu
baglaminda vermektedir. Bunlar Muhyiddin ibn Arabi, Cuneyd-i Bagdadi,

Bayezid-i Bistami, Hoca Parsa gibi kimselerdir.

[1ahi, mesreb olarak Melami oldugu icin eserinde de dogal olarak
Melametiligi varilmasi1 gereken makamlarin en yUcesi olarak gdormektedir. Bu
Melametilik, toplumun hor ve hakir gdérdtigti bir sinif olarak degil, zahirde halkla
fakat dertinunda Hakk’la olan, dinyanin kalbine nutfuz edemedigi kimseler
olarak adlandirmaktadir. Ve Ilahi’ye gére Melamiyye’nin zirvesinde Hz. Peygamber

vardir.

Sonuc¢ olarak Ilahi, eserinde insanin kendi kemaline erismek icin bu
dinyaya geldigine, diinya hayatinda gutizelliklerin ve tehlikelerin olabilecegine,
salikin nelere dikkat etmesi gerektigine, bu tarikte yol kat edebilmek adina
gayretin, gutizel ahlakli refikin ve mursidin cok o©6nemli olduguna sikca
deginmektedir. ilahi, sahte miuirsidlerin vasiflarimi detayli bir sekilde anlatarak,
muride bu mevzuda teyakkuzda olmasini tavsiye etmektedir. Ele aldig1 tasavvufi
kavramlarin, sadece kavram olarak kalmayip, insanin hayatina aksetmesi ve bu

halleri daha diinya yolculugunda iken tatmasi gerektigini sdylemektedir.

Kaynakca

Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa ve Miizilii'l-flbas, Darti’l-Ktittibtil-Ilmiyye, Beyrut
1997.

Ahmed, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed, Mtisned, Cagr1 Yayinlari, istanbul, 1982.

Ayverdi, Ekrem Hakki, Osmanli Mimarisinde Fatih Devri (855/886-1451/1481), Baha
Matbaasi, Istanbul 1974.

Buhari, Ebt Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, el-Camiu’s-Sahih, el- haz. Salih b.
Abdilaziz, Daru’s-Selam, Riyad, 1421/2000.

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, Rehber Yayinlari, Ankara 1997.

Suyuti, Celaleddin b. Ebua Bekir, el-Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besdiri’n-Nezir, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1990.

Demir, Hiclal, “Sairler Menbai Vardar Yenicesi ve Vardar Yeniceli U¢c Sair Hayreti, Usuli,
Hayali”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi I, Istanbul 2014.

Demirli, Ekrem, Abdullah-t flahi’nin Kesfii’l-Varidat Adli Eserinin Tahkiki, (Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Istanbul 1995.

Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Ttirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi, Ankara.

486



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

Erkaya, Mahmud Esad, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinlari, Ankara 2017.

Evliya Celebi, Seyehatname, Ucdal Nesriyat, Istanbul 1966.

Hakim, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabtri, el-Miistedrek, Beyrut 1990.

Ibn Mace, Eba Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, es-Stinen, haz. Salih b.
Abdulaziz, Daru’s-Selam, Riyad 2000.

Kara, Mustafa, “Molla ilahi’ye Dair”, Osmanlt Arastirmalart VII-VIII, Istanbul 1988.

Koc, Kasim, Abdullah [lahi’nin Hayati, Eserleri, Kesfiil Varidatin Tahlili ve Fikirleri,
(Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis,
Bursa 1995.

Kuseyri, Ebt1-Kasim Zeynulislam Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risdletii’l-
Kuseyriyye, haz. Ali Aslan, Hikmet Nesriyat, Istanbul 2006.

Lamii Celebi, Nefahdtii’l-Uns Terciimesi, haz. Stileyman Uludag- Mustafa Kara, Istanbul
1289/1872.

Gokcan, Mansur, Temel Ahldki Prensipleriyle Tasavvuf, Nobel Yayinevi, Adana 2006.

Muhammed b. Selame el-Kuda’i, Miisnedii’s-Sihab, thk. Hamdi b. A. es-Selefi, MUiessesetli’r-
Risale, Beyrut 1986.

Mutcali, Serdar, Dagarcik Arapca-Tiirkce Sézliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul 1995.

Muslim, EbG’l-Htseyin Muslim b. Haccac en-Nisaburi, es-Sahih, haz. Salih b. Abdulaziz,
Daru’s-Selam, Riyad 2000.

Muttaki el-Hindi, Ali b. Hlisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan, Kenzii’l-Ummal fi Stineni’l-Akval
ve’l-Ef’al, Beyrut 1991.

Ozcelik, Yunus Nadi, Abdullah-t llahi ve Meslekii’t-Talibin ve’l-Vasilin, (Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Ankara 1990.

Ozkan, Ahmet, Abdulldh- [lahi’nin Esrarname Adli Eseri, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Atattrk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum 2006.

Ragib el-Isfahani, Ebti’1-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem, Beyrut 1412.

Sari, Mevliit, el-Mevarid Arapca-Tiirkce Liigat, Bahar Yayinlari, istanbul 1980.

Suyuti, Celaleddin b. Ebt Bekir, el-Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besairi’n-Nezir, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 1990.

Stihreverdi, Eba Hafs Sehabeddin Omer, Avarifii’l-Madrif, haz. Dilaver Selvi, Semerkand
Yayinlari, istanbul 2016.

Sengtil, Ipek, Necatu’l-Ervah min Denesi’l-Esbah, (Yaymnlanmamis Yiksek Lisans Tezi),
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Istanbul 2019.

Tek, Abdurrezzak, “Molla (Ahmed) [1ahi’nin Ayasofya Camii’'nde Fatih’in Huzurunda Tasavvufa
Dair Yaptigi Konusmalar”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2006.

.......... , Naksiligin Osmanli Topraklarina Gelisi Molla Abdullah {lahi, Emin Yayinlari, Bursa
2012.

Tirmizi, EbG IsA Muhammed b. Isa b. Stre, Stinenti’t-Tirmizi, Beyrut 1981.

487



Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 21 Say1: 2

Life of Abdullah-1 ilahi (D. 896/1491) and His Comments on Some Mystical
Concepts in His Book Zadii’l-Miistakin

Abstract

Abdullah-t llahi is one of the Malamati temperamented Sufis who lived in the 19th century Ottoman
period. Ilahi benefited from the exoteric and esoteric wisdoms of the scholars of his century who can be
considered important. After learning exoteric sciences from some famous masters, he completed his “Stiluk”
with Ubeydullah Ahrar (d. 895/ 1490). He tried to spread this Naqshi-Malamati culture which he received
from here, in the Anatolian lands, both orally and in writing. llahi’s works and thoughts spread among the
public in a short time. One of the works of Ilahi, who wrote many books, is Zad al-Mustdkin. This work,
which means ‘Provisions for Those Who are Longing’, is provision for not only to the members of the sects
(tarikah); but also to all the people on their worldly journeys. In our study, we will try to discuss the life of
Ilahi and the mystical concepts in his work Zad al-Mustakin. Although there are many Arabic words in the
work, Farsi words are also seen from time to time, and generally fifteenth century Turkish is used. Since
we realized that some concepts are frequently included in the work and some are only mentioned, the way
followed in creating the titles is directly proportional to the frequent occurrence of the mentioned concepts.
The concepts discussed consist of nine titles: ubudiyyah, dervish, murshid, heart, murakabah, dhikr,
morality, decency and Melamiye. Among these terms mentioned, it is seen that the subject of morality is
handled intensively. We believe that the study is important in that it will provide some clues to the relevant
author and researchers trying to understand the period in terms of showing the socio-cultural structure,
language, the way the concepts are handled, especially which terms were used and how they
corresponded in practice. The work written in the type of nasihatname, which includes many mystical
concepts, is important for Sufism studies in terms of revealing the meanings that Ilahi gave to these
concepts and showing the meanings attributed to mystical concepts in the relevant period.

Keywords: Abdullah-1 [1ahi « Zadiwl-Muistakin ¢ Sufism ¢ Malamatiyah ¢ Ethics.
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