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Tasavvuf tarihi 6zelinde fikri ve kiiltiirel agidan ¢epecevre kusatilmis sartlari derin bir okumaya ta-
bi tutarak anlamaya ¢alismak, bu istikametteki metinleri anlamay1 zorunlu kilmaktadir. Bu metin-
ler, ge¢mis donemlerde pek cok donemeci asarak giiniimiize intikal etmistir ve bunlar gesitli sart-
larda okunmustur. Bin yili asan islam irfany, cesitli asirlarda yazilmis pek cok irfani metin ile bu zo-
runlulugu arastirmacilarin omuzlarina yiiklemektedir. irfani metinlerin iyice incelendikten sonra
anlasilabilmesi konusunda en 6nemli sorunlardan biri, irfinin ortaya ¢ikisi, meseleleri ve bir ilim
olarak kiiltiirel ve bagimsiz bir yonelime nasil girdigi ve elbette bu siirecte nasil gelistiginin anla-
silmasi problemidir.

Tasavvuf tarihi arastirmalari tasavvufi siireci iki ana gévdede miitalaa etmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye
kadar olan ilk déonem, daha ziyade ahlaki bir muhteva ve ziihd yapisi icinde tezahiir eden bir do-
nemdir. Bu dénem teknik bir adlandirma ile fikh-1 batin olarak isimlendirilmektedir. ibni'l-Arabf ile
birlikte metafizik diisiincenin hakim oldugu ve ibnii’'l-Arabf ve takipgileri tarafindan sekillendirilen
ikinci dénemde, ziihd ve ahlak, bir metafizik diisiince sistemine donlismeye baslamigtir. Bu déonem,
ilm-i ilahi, ilm-i tahkik, ilm-i esrar, tasavvuf metafizigi, tasavvuf felsefesi, felsefi tasavvuf, nazari ta-
savvuf ve vahdet-i viiciid doktrini gibi isimlerle anilmaktadir. Bu durumda nazari tasavvufu felsefe-
den ayiran nokta, tasavvufun seyr u siilik ile olan kuvvetli bagidir. Bir tistadin rehberligi olmadan
bu yolu kat etmek zordur, iistadsiz yola ¢ikmak, 6viilen bir is degildir. Ciinkii yolun inceliklerini bi-
len bir tstad olmadan bu yola ¢ikmak, tehlikeli olabilecegi gibi bazen elde edilecek sonuglar baki-
mindan sinirh da olabilir.

Imam Gazzall ve ibnii'l-Arabi’den énce metafizik tasavvufun hiyerarsik konumunu ibn Sind’nin be-
lirledigi iddia edilmistir. Fikh-1 bAtin sonrasi vahdet-i viicid diistincesinin yan sira israki gelenegin
tasavvuf metafizigi icerisinde yer aldigim kabul etmek gerekir. Bu baglamda Siihreverdi, ibn
Sina’dan etkilenmis bir siff olarak Ibn Sind’ya ait bazi kavramlari kullanmakta ve ibn Sina’nin kayip
Magrik Hikmeti'ni aradifini, buna mukabil bu bilgiyi kendisinin buldugunu ifade etmektedir. [sraki
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gelenekte tasavvuf metafizigi, daha ziyade “teelliih” kelimesi ile ifade edilir. “Teelltih”, ildhiyat bilgi-
sine mistik miisahede ile ulasmanin yontemi, “miiteellih” ise metafizik gergeklik hakkinda kavram-
sal diisiincenin disinda ve Gtesinde mistik bir vizyona sahip olan kimsedir. Burada Siihreverdi-i
Maktill, kendi doksografik tasnifini yaparak sekiz hakim tipinin en basina “miiteellih”i koymaktadir.

Teosofik diigiincenin gercekten en derin irfan modelini, ibnii'l-Arabi ve onun énciiliigiinde Sad-
reddin Konevi gibi 6grencileri ortaya koymuglardir. Ibnii'l-Arabi’'nin ifade ve yorumlarindaki hari-
kulade kudret, giiniimiize kadar islam irfan tarihinde esi benzeri gériilmemis bir bakis acis1 ortaya
koymustur. Ne var ki bu teori ile es zamanl ya da daha sonra ortaya konmus ve bir¢ok yoénden bir-
birleriyle baglantili teorilerin varligi inkar edilemez. Ustelik bu teoriler, sadece tasavvufun kendi
dinamikleriyle de agiklanamayacak kadar farkli diisiinsel yapilarla irtibatli goriinmektedir. Bu nok-
tada tasavvuf, kelam ve felsefenin, bir tedahiil olusturacak sekilde benzer parametreleri kendi me-
todolojileri icerisinde sekillendirdikleri soylenebilir. Bu nazari tesekkiil siireci ayni zamanda disip-
linler arasi bir etkilesim siirecidir. Ornegin tasavvuf diigiincesini etkilemis olan feyz nazariyesi Pla-
ton temelli bir referans zeminine sahiptir. Bu teori Aristo’nun diisiince diinyasina uymaz. Tasavvuf,
ibn Sina {izerinden etkilendigi 6ngériilebilecek sekilde feyz nazariyesinden kendi nesvesi igerisinde
yararlanmistir. Ne var ki pek ok siifi, tipki Yunus Emre’nin Divdn-1 [lahiyat'inda agik¢a goériildiigii
gibi Aristo’nun Anasir-1 Erba‘a diislincesinden de beslenir.

Tasavvufun farkli tezahiir ve mesrepler ile baglantili oldugu kabul edilmelidir. Bu dogrultuda israki
gelenek icerisinde Ibni’l-Arabt'nin diisiince diinyasina oldukca yaklasan Molla Sadra’nin vahdet-i
sinhiyye yorumu ve teskik teorisi, -birtakim benzerliklerine ragmen- 6énemli 6l¢iide farkhliklar ice-
ren tasavvufi yaklasimlardir. Molla Sadr, ariflerin ve felsefecilerin felsefe ve irfan arasinda gerek
diisiince gerekse de dil bakimindan bir eklektik yap1 ve uyum konusundaki sarf ettikleri ¢abalari,
nihaf kemal noktasina getirmistir. O, Israk Seyhi’nin harcadig1 gayretlerin bosa gitmesine miisaade
etmemis ve onun gayreti, sadece felsefe ile irfan1 metot bakimindan birlestirmekle kalmamis, bu
durum, icerigi de ele alacak sekilde genislemistir. Nihayetinde zevki ve suhiidi metot ve vahdet-i
viicidun igerigi, felsefede de kabul géren bir konu haline gelmistir ve Molla Sadra bunu felsefi ba-
kimdan istidlalleri ile ortaya koyabilmistir.

Farabi ve Ibn Sind’'nin feyz ve sudir teorileri baglaminda ya da Anasir-1 Erba‘a gibi kozmogonik
yaklasimlarinin, su ya da bu sekilde varlik ve bilgi konusunda séyleyecek ¢ok seyi olan tasavvufa
etkisinin olmasi yadirganacak bir durum degildir. Ozellikle tasavvufun nazarf irfAn boyutu agisin-
dan bilginin islamilestirilmesi siirecinde bu menkul bilgi unsurlari, nassi tevillere konu olacak se-
kilde i¢sellestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, ibn Sin4, ibnii'l-Arabi, Siihreverdi-i Makt(il, Molla Sadra.

Summary:

Trying to understand the intellectual and culturally besieged conditions by subjecting them to a
deep reading made it necessary to understand the texts in this direction in the history of Sifism.
These texts have survived to the present day by overcoming many turns in the past, and they have
been read under various conditions. Over a thousand years of Islamic wisdom puts this obligation
on the shoulders of researchers with many scholarly texts written in various centuries. One of the
most important problems in understanding the wisdom texts after they have been thoroughly stu-
died is the problem of understanding the emergence of lore, its issues and how it entered into a cul-
tural and independent orientation as a science and of course how it developed in this process.

Studies in the history of Sufism consider the Sufi process in two main bodies. The first period up to
Ibn ‘Arabli is rather a period that manifests itself in a moral content and a structure of asceticism.
This period is called fikh al-batin with a technical naming. metaphysical thought dominated with
Ibn ‘Arabi. Ibn ‘Arabi which was shaped by him and his followers, asceticism and morality began to
transform into a metaphysical thought system in this second period. This period is known by names
such as ‘ilm al-ilahi, ‘ilm al-tahkik, ‘ilm al-esrar, Sufi metaphysics, philosophy of mysticism, philo-
sophical mysticism, theoretical mysticism and Wahdat al-Wudjid. In this case, the point that distin-
guishes theoretical Sifism from philosophy is the strong connection of Siifism with sayr wa suldk. It
is difficult to go this way without the guidance of a master, it is not a praiseworthy job to go without
a master. Because, setting out on this road without a master who knows the details of the road can
be dangerous and sometimes limited in terms of the results to be obtained.



Giildane Giindiiz6z ® 255

It has been claimed that Ibn Sina determined the hierarchical position of metaphysical mysticism
before Imam al-Ghazali and Ibn ‘Arabi. It must be admitted that after fikh al-batin, the Ishraki tradi-
tion took place in Sifi metaphysics in addition to the idea of unity of existence. In this context as a
Sifl influenced by Ibn Sina, al-Suhrawardi used some concepts belonging to Ibn Sina. Suhrawardi
claimed that Ibn Sina was looking for the lost hikma mashrikiya, but found this information himself.
Sifi metaphysics is rather expressed with “teellith” in the Ishraki tradition. “Teelliih” is the method
of reaching the knowledge of theology through mystical observation, “miiteellih” is someone who
has a mystical vision of metaphysical reality outside and beyond conceptual thought. Here, Suh-
rawardi makes his own doxographic classification and puts “miiteellih” at the top of the eight wise
Sifi types.

The truly profound model of gnosis of theosophical thought was put forward by Ibn ‘Arabi and his
students, such as Sadr al-Din al-Qinawi. The marvelous power in Ibn ‘Arabi’s expressions and in-
terpretations has brought an unprecedented perspective in the history of Islamic lore to this day.
However, it is undeniable that there are theories that were put forward simultaneously with this
theory or later and that are related to each other in many ways. Moreover, these theories seem to
be related to different intellectual structures that cannot be explained only by the dynamics of
Sifism itself. At this point, it can be said that Sifism, theology and philosophy have shaped similar
parameters within their own methodologies to form a unity. This theoretical formation process is
also an interdisciplinary interaction process. For example, the divine light theory, which has influ-
enced mysticism, has a Plato-based reference ground. This theory does not fit Aristotle’s world of
thought. Siifism has benefited from the divine light theory within the framework of its own syste-
matic, which can be predicted to be influenced by Ibn Sina. However, many Sifis are also fed by
Aristotle’s ‘Anasir (four elements of the sublunar world) thought, just as it is clearly seen in Yinus
Emre’s Diwan.

It should be accepted that Sifism is connected with different thought systems. In this direction,
Mulla Sadra’s interpretation of unity of sinhiyya and the theory of tashkik, which is very close to the
Ibn ‘Arabi’s thought in the Ishraki tradition, are mystical approaches that contain significant diffe-
rences, despite some similarities. Mulla Sadra brought the efforts of sages and philosophers on an
eclectic structure and harmony between philosophy and wisdom, both in terms of thought and lan-
guage, to the point of final perfection. He did not let the efforts of Suhrawardi go to waste, his zeal
not only combined philosophy and lore in terms of method, but expanded to include content as
well. Ultimately, the emotional and spiritual method and the content of unity of existence became
an accepted subject in philosophy and Mulla Sadra was able to reveal this philosophically with his
inferences. It is not strange that the approaches of al-Farabi and Ibn Sina have an impact on Stfism,
which has a lot to say about existence and knowledge. In the process of Islamization of knowledge,
especially in terms of the theoretical wisdom of Siifism, these movable knowledge elements have
been internalized to be the subject of prose interpretations.

Keywords: Tasawwulf, Ibn Sina, Ibn ‘Arabi, Suhrawardi al-Maktil, Molla Sadra.

1. GIRiS

Tasavvuf tarihi arastirmalari tasavvufi siireci iki ana govdede miitalaa
etmektedir. Kuskusuz farkl alt boliimlemeler yapmak miimkiin olmakla birlik-
te bir biitiin olarak Ibnii’l-Arabi’ye (5. 638/1240) kadar olan donem, daha ziyade
ahlaki bir muhteva ve ziihd yapisi i¢inde tezahiir eden bir dénem olmas itiba-
riyla zithd ve ahlak tasavvufu denilebilecek bir mahiyet arz eder. Cesitli mesru-
iyet tartismalarina konu olan bu dénem, ahlaki ve manevi hayat telakkisi olarak
ilk nesle ait tasavvuf anlayisinin daimi sekilde bir diisiince kriziyle birlikte
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anildigina sahitlik eder. Bu donem teknik bir adlandirma ile fikh-1 batin olarak
isimlendirilmektedir.!

Daha sonra metafizik diisiincenin hakim oldugu ve Ibnii’l-Arabi ve ta-
kipgileri tarafindan sekillendirilen ikinci doneme iliskin tasavvuf nazariyesi,
zithd ve ahlakin farkli bir metafizige evirilmesine sahitlik edecektir. Bu ise ilm-i
ilahi, ilm-i tahkik, ilm-i esrdr, tasavvuf metafizigi, tasavvuf felsefesi, felsefi ta-
savvuf, nazari tasavvuf ve vahdet-i viicid doktrini gibi isimlerle anilmaktadir.?
Sufiler bu gergevede tasavvufun bu teorik boyutunu, ilm-i ilahi ve marifetullah
gibi farkli adlarla da anmiglardir. Bu, Islam filozoflarmin kullandig1 anlamiyla,
metafiziktir [ilmii ma ba‘de’t-tabi'a]. Ne var ki tasavvufu felsefeden ayiran nok-
ta onda seyr u siiliikun olmasidir. EbG Nasr el-Farabi'nin (6. 339/950) terminolo-
jisinde ilm-i ilahi, Ya'’kub b. Ishak el-Kindi’de (6. 252/866 [?]) ise felsefe-i ila
olan metafizik, tasavvufta farkli bir derinlik ve yontemle ele alinmistir. Sad-
reddin Konevi (6. 673/1274) bu ilmi, marifetullah, ilm-i Rabbéani, ilm-i hakaik,
tahkik ve ilm-i tahkik diye isimlendirmektedir. Konevi agisindan metafizik bilgi
sadece Tanr1 hakkinda bir bilgi degil, ayn1 zamanda Tanr1'nin neticesinde esya-
nin mahiyet ve hakikatlerine dair nihai bilgiye ulastiran bir bilgidir.?

Ibn Sina (6. 428/1037) sonrast Israki gelenegin kurucu figiirii Sithreverdi-i
Makttl (6. 587/1191), en yiice bilgi (ilm-i a'la) diye andig1 nazari hikmetin ki-
simlar1 arasinda ilm-i ilahiyi de saymaktadir. Bu ilmin miifredat:1 dahilinde ele
alinan Zorunlu Varlik ve akillar gibi hususlarin bir yonii ile madde ile iliskisi
olsa da bu ilmin konusunun Mutlak Varlik’in kendisi oldugu ifade edilmekte-
dir.4 Bu donem, nazari tasavvuf, felsefi tasavvuf, tasavvuf felsefesi ve metafizik
diisiince gibi farkl: isimlerle anilmaktadir.

Gazzali (6. 505/1111) ve Ibnii’'l-Arabi’den 6nce marifetin ve irfanin baska
bir deyisle metafizik tasavvufun hiyerarsik konumunu Ibn Sina'nin belirledigi
sOylenmektedir. Ibn Sing, arifi, ilim ve amel konusunda zahid ve abidden tistiin
saymaktadir. Ona gore, “Arif, zahid ve abid bir dervis” demek degildir. “Arif,
zithd ve ibadeti sayesinde kamil hale gelen bir filozof” gibidir. Bu kemal niha-
yet onu hakkin nfiruna muttali kilar.s Sithreverdi, Ibn Sina’dan etkilenmis bir
s(fi olarak Ibn Sind’ya ait baz1 kavramlari kullanmakta ve Ibn Sind'nin kayip

1 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik (istanbul: iz Yayinalik, 2011), 10.

2 Abdullah Kartal, Tasavoufun Olusumu Seriat-Hakikat Iliskisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 33.

3 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 76, 77.

4 Gihabiiddin Stihreverdi, et-Telvihdtii’l-levhiyye ve’l-‘arsiyye, nsr. Necefkuli Habibi (Tahran: Iranian
Institute of Philosofy, 2009), 174.

5 Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi (Istanbul: Sfi Kitap, 2013), 8, 13.

6 Mirvet zzet Bali, el-Itticahii'l-Isriki, fi felsefeti Ibn Sind (Beyrut: Dari'1-Cil, 1414/1994), 365.
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Masrik Hikmeti'ni aradigini, buna mukabil bu bilgiyi kendisinin buldugunu
ifade etmektedir. Fikh-1 batin sonrasi vahdet-i viicid diisiincesinin yani sira
Israki gelenegin tasavvuf metafizigi icerisinde yer aldigim kabul etmek gerekir.
Bilahare Molla Sadra’min (6. 1050/1641) ve takipgilerinin s6z konusu metafizige
katkis1 diisiiniildiigiinde bu diisiince gelenegi tasavvufi irfan geleneginin bir
parcasi kabul edilmelidir. Israki gelenekte tasavvuf metafizigi, daha ziyade
“teellith” kelimesi ile ifade edilir. Sithreverdi-i Maktiil, kendi doksografik tasni-
fini yaparak sekiz hakim tipinin en basina “miiteellih”i koymaktadir. “Teelliih”,
ilahiyat bilgisine mistik miisahede ile ulasmanin yontemi, “miiteellih” ise meta-
fizik gergeklik hakkinda kavramsal diisiincenin disinda ve Otesinde mistik bir
vizyona sahip olan kimsedir.”

Siilikte Safevi ¢agindan itibaren tasavvuf ve stfiler/stifiyye kelimelerin-
den ziyade irfan ve urefa kelimeleri kullanilmistir. Safiyiiddin Erdebili’ye (0.
735/1334) dayanan Safevi hanedanminin siyasi bakis agisina gore tasavvufun
zihniyet ve adetlerinde bir gevseme oldugu diisiincesiyle Sii ¢evrede tasavvuf
ve stfi kelimelerinin yerine irfan (mistik teosofi) ve urefa (mistik teosoflar) ke-
limeleri ikame edilmistir.8

Siinni paradigma igerisinde de irfan ve marifet kelimelerinin kavramsal
delaleti ile —ideolojik ve mezhebi miitalaalarin 6tesinde- nazari irfan adlandir-
mast yapilabilir. Bu, Hiicvird (6. 465/1072 [?]), Kuseyri (6. 465/1072), Herevi (0.
481/1089), Gazzali, Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221), Ibnii’l-Arabi ve Konevi’den
baslayarak, Siithreverdi-i Makt(il, Semseddin Sehreziirl (6. 687/1288 [?]), Mir
Damad (6. 1041/1631), Molla Sadra (6. 1050/1641) ve Feyz-i Kasani'ye (0.
1090/1679) dogru tiim tasavvuf metafizigi ile ilgilenmis sahsiyetleri icine alan
bir disiplinin adidur.

2. BiLGi VE DEGER PROBLEMi UZERINDEN
TASAVVUFUN TEORIK DONUSUMU

[lk tasavvuf hareketleri, teorik konulari ele alan ilimlere bir tepki olarak
gelismistir. Bu donemde tasavvufun ana sorunu, Allah’a yaklasmak ve O'nu
sevmekti. Ilk dénem tasavvufu, Ebti Nasr es-Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6.

7 ilhan Kutluer, “Hikmetii'l-istak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1998),17/522.

Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Ibni Riisd’iin Oliimiinden Giiniimiize, cev. Ahmet Arslan (is-
tanbul: Heti§im Yaynlar, 2017), 2/68, 108.
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380/990) ve Kuseyri gibi stifilerin goriisiinii esas alarak yayginlasmistir. Nazari
temellerden yoksun olan bu dénemin tasavvufi anlayisi, “nazariyatsiz tasav-
vuf” olarak degerlendirilmekte ve “ibtidal bir tasavvuf” sayilmaktadir.’® Ne var
ki ilk donem ziithd hayatinin giderek ibadetlerin batini anlam ve hikmetlerini
anlamaya calisan boyuta intikali, bir dereceye kadar fikh-1 batin seklinde -dini
hiikiimlerin zahirl yoniiyle ilgilenen fikih ilminin yaninda- eskiye gore daha
derin bir tasavvufi perspektifin olusmasi anlamina gelmistir. Fakat bu durum
yine de tasavvufun beklenen sekilde nazari bir hiiviyet kazanmasi i¢gin yeterli
degildir. Bu yeni yaklagim ilm-i esrar, ilm-i ahval ve ilm-i miikasefe gibi adlarla
anilmakta ve kesf ve ilham metoduyla kalbi bilgi ve marifete her zamankinden
fazla vurgu yapmaktadir. Boylece cercevesini sadece ziihdiin olusturdugu ve
yaklasik iki asir boyunca devam eden bakis, yerini ilahi ahlakla bezenmeyle
birlikte dini hiikiimlerin batini manalar1 ve kalpteki tesirleriyle ilgilenen ve
nefsin hastalik ve afetlerini, bunlarin tedavisini tezkiye, tasfiye, miicahede ve
miikasefe gibi nev-i sahsmma miinhasir metotlarla gerceklestiren bir bakisa bi-
rakmigtir.!! Dolayisiyla yukarida ifade edilen nazariyatsiz tasavvuf tanimlama-
sini, etrafli bir sistematikten yoksun bir teorik zeminin olmamasi seklinde kayit-
layarak kabul etmemiz gerekir.

flk donem nazarf irfaninda ya da baska bir deyisle tasavvuf metafizigin-
de hakikat kavramu kilit bir rol oynamis, yakin, marifet ve irfan gibi kavramlar
bu eksende organize edilmistir. Bu donemde kuramsal boyuttaki irfan kavramu,
ameli irfan diyebilecegimiz alandan ayrismaya baglamistir. Hace Abdullah el-
Herevi'nin (6. 481/1089) Mendzilii’s-sdirin’i bu yaklasima iyi bir 6rnektir.1?

Ameli irfan, insanin nihal kemale, fena makamina ve Hakk’it miisahedeye
ulagsmak icin yerine getirdigi kurallarin ve riyazete dair hallerin sonucunda
gerceklesen kalbi amellere yonelik hususlardan miitesekkil bir ilim olarak de-
gerlendirilmistir. Menzillerin ve makamlarin asilmasinda bu ilimden istifade
edilmistir. Boylece ameli irfanin konusu, kalp ve onun halleridir. Bu itibarla o,
insan1 nihai kemale ulagtiracak bir alani ifade etmektedir.’®* Ahmed el-Gazzali
(6. 520/1126) ve Riizbihan el-Bakli (6. 606/1209) gibi stfiler bir ask metafizigi
gelistirmeye calismislar ve tasavvufu bu cergevede ele almislardir. Réizbihan
el-Bakli insani agk ile ilahi aski bir ve aymn1 agkin iki bi¢imi olarak gérmiis ve bu

9 Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, 14, 15.

10 Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 21.

11 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2016), 62.

12 Yedullah Yezdan Penah, el-Irfinii'n-nazari mebadiuhii ve usiluhii, cev. Ali Abbas el-Miisevi (Bey-
rut: Merkezii’l-Hadare li’t—Tenmiyeti’l—Fikri’l—islémi, 2016), 24.

13 Penah, el—frfﬁnii’n—nuzuri, 70.
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iki agk: kars1 karsiya getiren bir ¢ileciligi reddetmesi ile dnceki stifilerden ayril-
mugstir.’* Ne var ki ilahi ask kavrami bir 6l¢lide tasavvufi diisiincede mihver bir
kavram olarak biitiinciil bir yap1 ortaya koymay1 hedeflemis olsa da Islam dii-
stincesinde fikih, hadis, kelam vb. seklindeki boliinmiis yapidan dogan krizi ilk
asma denemesinde olan kisi, ilahi agktan ¢ok marifet kavramina dayanacak
olan Imam Gazzali olmustur. O adeta muhtelif bilgi sistemlerini birlegtirerek bir
Fikh-1 Ekber insa etmek istemistir. Ebi Hamid el-Gazzali, bu projesini 6zellikle
Thyéu ulivmi’d-din olmak iizere el-Munkiz mine’d-daldl gibi eserleri ile gercekles-
tirmeye calismistir. Gazzali'nin ana problemi insani daléletten kurtaracak ola-
nin ne oldugudur. Bu itibarla Gazzali'nin tasavvuftan anladig1 sey, ahlak ve
fikh-1 batindir.’® Stinni tasavvuf, Gazzali’den yiiz ila yiiz elli y1l énce Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), hatta ondan da once tesekkiil etmistir. Gazzali'nin eserleri,
bu bakimdan bir sonug sayilmalidir. Gazzali'nin metafizik elestirileri Ibnii’l-
Arabi ve o6zellikle Konevi iizerinde etkili olmustur. Gazzali ve Ibnii'l-Arabi
biitiinliik ve kiilli bilginin aranmasini amag edinmislerdir.¢

Daha erken donemde Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ciineyd-i Bag-
dadi gibi dini ilimlerde otorite kabul edilen bazi alimlerin tasavvufa intisap
etmeleri tasavvufun mesruiyet iddias1 agisindan son derece olumlu bir gelisme
olmustur. Gerek sozleri gerekse hayatlar itibariyla Ehl-i siinnet ¢izgisindeki
mutasavviflar, bir sonraki asirda Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Hiicviri gibi mii-
ellifleri tasavvufun dini ilimlerdeki yerini belirlemeye sevk etmistir. Onlarin bu
cabalar1 tasavvufun Ehl-i siinnet iginde tesekkiiliinii hizlandirmigtir.’? Gazzali
ise bunu bir daha geri doniilmez sekilde gerceklestirmistir.

Tasavvuf tarihinde hicri tigiincli ve dordiincii ylizyil, -saglam bir teorik
cerceveye oturmasa bile- kendisinden onceki asirlarin birikimini tevariis ederek
ileriye doniik teorileri besleyen bir donemdir. Bu donemde Haris el-Muhasibi,
Zinntn el-Misri (6. 245/859 [?]), Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve
Hallac-1 Manstir (6. 309/922) gibi 6nemli sahsiyetler yetismistir. Besinci yiizyil-
da gelisen terminoloji ve zenginlesen literatiir goze carparken altinc1 ve yedinci
ylizyillarda Kadiriyye ve Rifaiyye tarikatlar1 gibi daha orgiitlii ve yaygin tasav-
vufi tarikatlar ortaya cikmistir. Yedinci ylizyilda tarikatlar daha da ¢ogalmus,
Ebii'l-Hasen es-Sazeli’'nin (6. 656/1258) Sazeliyye’si, Ahmed el-Bedevi'nin (0.

14 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, 2/69.

15 Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 23.

16 Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 25.

17" Ekrem Demirli, “Gazzali ve Tasavvuf”, Gazzili Konugmalari, (istanbul: Kiire Yaynlari, 2012), 270-
271; Tek, Tasavouf ve Tarikatlar, 236.
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675/1276) Bedeviyye’si, Ibrahim b. Abdiilaziz ed-Desliki'nin (6. 676/1277)
Destikiyye’si 6nceki olusumlari izlemigtir.'s

Gazzali 6ncesi Serrac, Ebt Talib el-Mekki (6. 386/996), Kelabazi, Hiicviri
ve Abdiilkerim Kuseyri gibi mutasavviflar, tasavvufun mesruiyeti problemini,
onun ser’1 bir ilim miifredat: ile organize edilmesi ve tasavvufa ait kavramsal
alanin nassi referanslarla istishad edilmesi ile agsmaya calismiglardir. Stfiler
daha ilk bastan beri tasavvufi bilgiye miyar bulmanin énemli bir problem oldu-
gunu anlamiglardir. Ciineyd-i Bagdadi, Eb(i Nasr Serrac, Ebt Talib el-Mekki,
Kuseyri ve Kelabazi gibi isimler, bu sorunu Siinni tasavvuf anlayisiyla ¢6zmek
istemigslerdir. Bu anlayista tasavvuf, Ehl-i siinnet akidesi ve fikih ilkelerini kabul
eden bir batini fikth veya ahlak olarak yorumlanmistir. Gazzali'nin el-
Munkiz’ da tasavvufu “kurtaric bilim” olarak miijdelemesi bu anlayisin bir neti-
cesidir. Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi ise tasavvufa miyar bulma isini daha
evrensel bir dille yapmak istemislerdir. Bunun anlami, konusunun, problemle-
rinin ve ilkelerinin tespit edilerek tasavvufun kesin bir ilim olarak ortaya ko-
nulmasidir.”

[bnii’l-Arabi 6ncesindeki tasavvufi doneme iliskin mesruiyet krizinin bo-
yutunu anlamak igin batin fikth déneminden Ibnii’l-Arabi’ye dogru gegisi tem-
sil eden Gazzali iyi incelenmelidir. Gazzali, ziihd ve ahlak ekseninde Islami
ilimler arasinda tasavvufa mesruiyet kazandirmak icin marifet olgusunu olduk-
ca teferruatlh sekilde ele almistir. Fikh-1 batin déneminde kapsamli bir tesebbii-
siin mimar1 olan Gazzali, sorunu akide ve ahlak eksenli bir bilgi organizasyonu
olarak gormdiistiir. Allah-alem iliskisini serh ve izah eden ve bir yonii tecriibi
olan her tiirlii ontolojik ve epistemolojik bilgi, Gazzali'ye gore irfan ilminin
miifredatina girmektedir. Hatta ona gore bu hal, “Ene’l-Hak”, “Subhani ma
a'zame sani” ve “Ma fi ciibbeti illallah” makamu olsa da boyledir.?

Gazzali, agiklamalarinda hakikat ve marifet kavramlarina dayanmakta-
dir. Bu suretle Gazzali, Miskat ayetini agiklarken Nir-1 Muhammed?i'yi tarif
etmekte ve “Hakikatii'l-hakaik” ifadesini kullandig1 satirlarda “Allah’in vec-
hinden baska her seyin helak olacagini” ifade eden ayete (Kasas, 28/88) atifla
tek ve hak olanin Allah’in varligindan baskasi olmadigini ifade etmektedir.
Arifler hakikatin semasina eristiklerinde tecriibi olarak bu kanaati izhar etmek-

8 Esma Havalidiyye, Sara't-tasavouf, el-Hallic ve ‘Aynu’l-Kudit el-Hemezini ve’s-Siihreverdi nemizice:
dirdsetiin tahliliyye nakdiyye mukdrene testelhimu mefdhime nazariyyeti’t-takabbiil (Rabat: Daru’l-
Eman, 1435/2014), 59-60.

19 Ekrem Demirli, Tasavoufun Altn Cagi: Konevi ve Takipgileri (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 31.

2 EbG Hamid el-Gazzali, Migkatii'l-envir ve misfitii'l-esrdr, thk. Abdiilaziz Izziiddin es-Seyravan
(Beyrut: Alemiv'1-Kiitiib, 1407/1986), 138-139.
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te hemfikirdirler. Gazzali, irfan terminolojisinde bu temel ilkeye ulasmanin
irfani ilim ya da zevki hal olarak tavsif edildigini sdylemektedir.2? O halde
Gazzali’'nin tasavvufa dair projesi ahlak temeline dayali epistemolojik bir para-
digma insasi olarak tanimlanabilecekken, Sadreddin Konevi ontolojik bir para-
digma insa etmektedir.??

Ebi Hamid el-Gazzali “imam” ve “hiiccetii’l-Islam” gibi unvanlarla
anilmus, devlet tarafindan otoritesi tescil edilmis bir sahsiyettir. O, $ii ve Batini
irfanina kars: Stinni bir nazari irfan modeli sunmaktadir. Gazzali ve Ayniil-
kudat el-Hemedani (6. 525/1131) arasinda bir halef selef iliskisi oldugu da sdy-
lenebilir. Alexander D. Kynish'in goriisii dogrultusunda denilebilir ki
Gazzali’'nin yeni Eflatunculuga kars: bir figiir olarak sunulmasi, ¢cok dogru ol-
mayan ve farkli problemlerin dogmasina yol agacak bir yaklasimdir. Aslinda
Gazzali’'nin yaptig1, feyz nazariyesi ile ulemanin varlik anlayisini birlestirmeye
matuf bir fikri yapry1 isaret etmektedir.?> Gazzali, Ciineyd-i Bagdadi ve Ku-
seyri’nin tasavvuf metodolojisinin insasindaki etkinliklerinin yaninda zahir ve
batin alanini birbirine yaklastirmada ve tasavvufa yonelik birtakim tenkitleri
bertaraf ederek mesru bir bilimsel zemin ve metodoloji olusturmada 6ncii bir
sahsiyettir.2

ifade edildigi iizere Metafizik tasavvufun 6ne ¢iktigi ikinci dénem, Ib-
nii'l-Arabi ve onun nazari irfana dair eserleri ile baslayan dénemdir. Bu do-
nemde nazari irfan ya da tasavvuf metafizigi, varlig1 anlamada tam olarak sis-
tematik bir alan haline gelmistir. Sistemin temel yapisi, vahdet-i viicid teorisi
ve suhiid ilkesidir. Ontolojik unsurlar1 ve metafizik boyutu elbette sakh tutula-
rak daha dar anlamda “Nazari irfan, riyazet yonii dikkate alinarak arifin riyazet
ve ask sebebiyle kendisinde hustile gelen ve merhalelerinin en sonunda suhtid
sayesinde ulastig1 varligin (viicGdun) vahdet-i sahsiye’si ve gereklerini ve tev-
hid1 hakikat ve marifetleri ifade eden bir ilimdir.”?> geklinde tanimlanabilir.

Oncesinde Siihreverdi-i Makt(il'un bulundugu ve asil itibariyla daha geg
donemde Molla Sadra’'nin ortaya ¢ikisiyla baglayan siireg ise nazari irfanin fakli
bir damar1 ya da tasavvuf metafizigin degisik bir nesvesi olarak kabul edilebilir.
Bu donemecte baska stfiler de vardir. Bunlardan biri yasadig1 dénemde Orta

21 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbu't-ta'rifat: Arapga-Tiirke Terimler Sozliigii, cev. Ali Erkan (Istanbul:

Bahar Yayinlari, 1997), 154.

Penah, el—frfdnﬁ’n—nuzari, 33.

2 Alexander D. Knysh, Ibn Arabi in The Later Islamic Tradition The Making of a Polemical Image in
Medieval Islam (New York: State University of New York Press, 1999), 339.

2 Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi, 25.

25 Penah, el—frfﬁnii’n—nuzuri, 71.

22
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Asya tasavvufuna hdkim olan Necmiiddin Kiibrd’dir. Onun 6grencilerinin,
[bnii'l-Arabi'nin 6grencileri ile karsilasmasi, Dogu’daki Islam’in manevi gelece-
&1 icin biiyiik ve belirleyici bir olaydir. Kendisi de tecriibi bir niir mistisizmi
ogretisine sahip olan Necmiiddin Kiibra'min 6grencileri ile Ibnii’l-Arabi'nin
Ogrencilerinin karsilasmasiin geometrik izdiisiimiinde, Siihreverdi'nin “Dogu
Nir Teosofisi” bulunur. Necmiiddin Kiibra'nin sehit edilmesiyle birlikte tarika-
tinda bulunan bir grup, Alaiiddevle-i Simnani (6. 736/1336) liderliginde “Riik-
niyye” adli bir kol olusturmustur.?s Alatiddevle-i Simnani, onun “Nar Insam
Fizyolojisi"ni gelistirerek bunu muhtesem bir kozmogoni ve kozmoloji semas1
igine yerlestirmistir.?”

3. MESSAILIKTEN ISRAKILIGE GECiS VE IBN SINA’NIN
TASAVVUF DUSUNCESINE KATKILARI

Hikmet-i Masrik’in mahiyeti, tasavvuf metafizigi tartismalar1 agisindan
onem arz etmektedir. Zira gerek Ibn Sind’min gerekse de Siihreverdi-i
Makthl’tin bunu kendilerine referans aldiklarina dair atiflar1 bulunmaktadir. Bu
gelenegi Konevi diisiincesi ile birlestirmis olan Kutbeddin es-Sirdzi (0.
710/1311), israk ya da gnostik bilgi olarak ma‘rifet-i masrikiyye'nin, -baska bir
deyisle- israka dayali hikmetin temel enstriiman olarak kesfi bilgiyi gormekte-
dir. Bu anlamda hikmetii’l-mesarika biiyiik dlciide kadim Iran felsefesidir. Zira
bu felsefe genel itibariyla kesfi ve zevki olup tecerriid halinde nefiste akli niirla-
rin ve bunlara ait parilt1 ve feyezanin zuhfiru ilkesine dayanmaktadir.?

Macid Fahri’nin dikkat cektigi iizere, Ibn Sina’nin israk diisiincesinde ba-
z1 bilgiler ancak s{ifi tecriibesine dayali olarak elde edilebilir. Bu goriis, temel
olarak Hay b. Yakzan hikayesinde temsil edilmektedir. Buna gore sark/masrik,
“tenezziilii'l-envar”, yani nurlarin inmesini ve aydinlanmay1 sembolize eder-
ken, garb/magrib karanhig: ifade etmektedir.? Bu noktada Kur'ani baz1 argii-
manlara da bagvurulmustur. Stfiler ve tecrit yanlsi Islam diisiiniirleri “Allah
her kime bir nilr bahsetmezse onun igin nilr soz konusu olamaz” (NGr, 24/40) ayetini
referans almiglardir.30

2 Abdulhiiseyin Zerrinkub, Tarihsel Perspektifiyle Iran Tasavvufu, gev. Nurcan Altun (Istanbul:
Onséz Yaymalik, 2014), 61.

27 Corbin, Islém Felsefesi Tarihi, 2/86, 90.

2 Bali, el-tticahii'l-Israki, 39.

2 Macid Fahri, Tarihu'I-felsefeti’l-Islimiyye (Beyrut: ed-Daru’l-Muttehide li'n-Nesr, 1974), 401.

30 Penah, el—frfﬁnii’n—nuzuri, 98.
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Felsefeciler arasinda tasavvufa bir stifiden daha ¢ok yonelen Ibn Sin’dir.
Bu itibarla onun felsefesinin Aristotelesci oldugunu soylemek giigtiir. O, biiyiik
olciide Irfaniyecilik ve Hermetizm’den etkilenmistir. Alemin var edilis keyfiyeti
muhtelif agiklamalara sahne olmustur. Bu kapsamda feyz nazariyesi, dogrudan
yaratma ve ihtira‘ olgusu yaninda en kuvvetli nazariyelerden biri olarak Islam
diisiincesinin kendine 6zgii referanslar1 gercevesinde etkili olmustur. Bu husus
farkli teviller dogrultusunda ele alinmustir. Bir dlciide temelleri Plotinus’a kadar
uzanan feyz nazariyesi, alemin yaratilmas: konusunda Masrik filozoflarinin
¢oziimii olarak goriilmiis, Islam diisiincesinde Ebti Nasr el-Farabi (6. 339/950)
ve Ibn Sina da bu nazariyeden etkilenmistir. Buna gore “ask”, varligin mahiye-
tinin hakikatinde bulunmaktadir. Diger bir deyisle Hayr-1 Mahz'in mahiyeti
agktir. Dolayisiyla Ibn Sina diisiincesinde ask ayni1 zamanda ontolojik bir ger-
cekliktir.3

Kuskusuz Islam diisiincesinde varlik ve bilgi teorileri bakimindan temel
Kur’ani referanslardan biri, Migkat ayetidir (Nr, 24/35). Islami diisiincede feyz
nazariyesinin ilk 6nemli temsilcilerinden biri olan Ibn Sina, Miskat ayetini kul-
lanmak suretiyle felsefi bir alem tasavvuru gelistirmistir. Bu onun, senkretik
bilginin Islamilestirilerek Islam diisiincesinin kendi i¢ dinamikleri ile harman-
lanmas: ve ontolojik ve epistemolojik bir varlik modeli insas1 konusundaki ¢a-
balarinin bir sonucudur. {bn Sind’ya gore Alemii’l-Kuds ile ittisal, arif igin bir
idealdir.® Ibn Sina, ontoloji ile ilahi agk metafizigi arasinda organik bir bag
kurmaktadir. fbn Sind’ya gére her varlik, yokluk ile varlik arasindaki bosluk ve
yokluktan dogan (heytilani ve ‘ademi) kétiiliikten ve kendisine ait eksiklikten
kacis durumundadir. Buna gore her kotii olan sey, heytila ve ‘adem ile baglanti-
Iidir. Bu dogrultuda her miidebber varligin tabii bir sevk ve garizi bir agka sa-
hip oldugu asikardir.®

[1ahi aska bagh Allah tasavvuru, tasavvufi yorumlarda farkli tonlarda
kendini gostermektedir. “Kadir-i Mutlak Tanr1” anlayisina kiyasla ask ve mer-
hamet eksenindeki s6z konusu teolojik yorum, giderek daha ¢ok Kenz-i Mahfi
kudsi hadisi gercevesinde derinlik kazanmis ve Allah ile alem arasindaki irtibati
izah noktasinda énemli bir model olmustur.34

SU Bali, el-Itticahii’l-Isriki, 223, 418, 461.

%2 Bali, el-Itticahii’l-Israki, 268.

3 fbn Sina, Risdle fi'l-15k, thk. Hiiseyin es-Siddik-Raviye Camfis (Dimask: Daru’l-Fikr, 2005), 49, 54-
55,57, 58.

Henry Corbin, Bir'le Bir Olmak: fbn Arabi Tasavvufunda Yaratict Muhayyile, cev. Zeynep Oktay
(Istanbul: Pinhan Yaynlari, 2015), 110; Henry Corbin, el-Hayalu'l-Hallék fi tasavoufi Ibn Arabi, gev.
Ferid ez-Zahi (Bagdat-Koln: Mensgtiratii’l-Cemel, 2008), 131.

34
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“Gazzali, Miskatii'l-envir adli eserinde ayni ayeti yorumlayarak Ibn Sina
etkisiyle ruhun mertebelerine agiklik getirmistir. Sithreverdi-i Maktal'tin kur-
dugu Israk felsefesinde de Migkat ayetine yonelik yorumlarin énemli bir yeri
vardir. Dolayisiyla nir metafizigine dayanan bu diislincenin temellerini, bn
Sind'min Hay b. Yakzdn, Salaman ve Absil ve Risiletii’t-tayr gibi sembolik eserle-
rinde, Isdrdfimn son boliimlerinde (makamatii’l-‘arifin), benzer sekilde
Gazzali'nin Miskatii'l-envdr, Ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzdn adli eserlerinde ve muh-
telif tasavvufi eserlerde bulmak miimkiindiir.

4. NAZARI iRFANIN UC TEMEL EKOLU VE METAFIZIiK
DONEM: SUHREVERDi, IBNU’L-ARABI VE MOLLA
SADRA

Nazari irfan ya da bir bagka deyisle tasavvuf metafiziginin {i¢ 6nemli
damarimin temsilcileri olarak Siihreverdi-i Maktiil, ibnii’l-Arabi ve Molla Sadra
zikredilmelidir.®

4.1. Siihreverdi-i Maktiil

Messai felsefesinin merkezi olan Isfahan’da Sithreverdi’nin, Ibn Sina eko-
li ile dogrudan iletisimi olmus ve Ibn Sinad'nin Risdletii’t-tayr'im Arapgadan
Farscaya gevirmistir.3 Ibn Sina'nin el-Isdrdt'ina bir serh de yazmis olan Siihre-
verdi, genclik yillarinda Messailik ile i¢ ice olan bir ¢evrede yasamistir. Mar-
din’e yaptig1 yolculuk esnasinda siirekli Messai felsefesine inanan hocalarla
birlikte oldugu kayit altinda olan® Siihreverdi, bir siireligine Anadolu’ya geg¢-
mis, Diyarbakir’da ikamet etmistir. Onun Selcuklu sarayinda bir Israki okulu
actig1 da kaydedilir.® Siihreverdi Halep’e yerlestikten sonra donemin fakihle-
riyle bazi hususlarda kars1 karsiya gelmis, siyasi sartlar aleyhine olunca idama
mahk{m olmustur.4

% [bnir'l-imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (Kahire: Mektebetii’'l-Kudsi, 1350),
4/290; Yasin Hiiseyin el-Veysi, es-Siireverdi el-Israki ve nakduhii li'l-felsefeti’l-Yiinaniyye (Dimegk:
Darii Ninova, 2007), 29; Abdurrahman Bedevi, Sahsiyyit kalika fi'l-Islim (Beyrut: el-Merkezii’l-
Akadimi, 1i’l-Ebhas, 2015), 160.

% Muhammed Ali EbG Reyyan, Usilii'l-felsefeti’l-Israkiyye inde’s-Siihreverdi (Beyrut: Darii'n-
Nahdati’l-Arabiyye, ty), 12.

% Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yin, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii
Sadur, ty), 2/348.

3 Veysi, es-Siihreverdi, 30-31.

% Eb( Reyyan, Usilii'l-felsefeti’l-Israkiyye, 14.

% Eb{ Reyyan, Usdlii'l-felsefeti’l-Israkiyye, 16; Bedevi, Sahsiyyat kalika fi'l-Islim, 162.
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Sithreverdi'nin yasadigi doénemin, Ismaili ve Batini olusumlara karst
Sinni diisiince diinyasinin miicadelesine sahne oldugu hatirlanacak olursa
konjonktiirel durumun, Israkilik’'teki sembolizm ve irfani alegorik dilin inga-
sinda etkili oldugu fark edilir. O halde bu diisiince sistemini i¢ dinamikler ka-
dar, haricl unsurlarin tayin ve tespit ettigini sdylemek abartili bir yaklasim ol-
maz.

Siihreverdi onceki filozoflarla kiyas kabul etmeyecek sekilde suhtidu ve
miisdhedeyi istidlalin yaninda temel bir kaynak olarak kabul etmektedir. O,
bunu yaparken Messal felsefeyi ve temsilcilerini Gtekilestirmeden yapmaya
calisir. Siihreverdi, Aristo’yu -elestirmekle beraber- onu kendi diisiincesinin
temel referanslarindan biri olarak degerlendirmektedir. Siihreverdi, Misir ve
[ran kadim bilgeligine yaptig1 giiclii atiflara ragmen Islam’daki hikmeti, Sehl et-
Tiister? (0. 283/896), Ziinntin el-Misri (6. 245/859 [?]), Bayezid-i Bistami ve
Hallac-1 Mans(r’a baglamaktadir.*! O, Hikmetii'l-isrik’in girisinde ntrlar ilminin
(‘ilmii'l-envar) tecriibeye (zevk) dayandigini ve bu tecriibeleri yasayan Platon
(m.0. 427-347) oncesindeki kadim filozoflarin (Hermes, Empedokles, Pisagor
vd.) sézlerinin sembolik oldugunu belirtmektedir. Fersavsir ve Bozorgmehr gibi
Fars bilgelerinin yolu olan Dogu 6gretisi (ka‘idetii’s-sark) niir ve zulmet {izerine
kuruludur. Siihreverdi bu iki tarzi1 ve iki yolu birlestirmistir. Onun y6ntemi,
misahede/tecriibe/zevk, dili ise sembolik olan bir felsefedir.*2

Siihreverdi, gnostik bilgi anlayisiyla akli nurlar kavraminin, tasavvuf eh-
line, miitedl olan varliklar1 dogrudan bilme giicii vermesine géndermede bu-
lunmakta, boylece aklin yaninda kesf ve sezgiyi bir idrak vasitasi olarak gor-
mektedir.#? Sithreverdi, Platoncu ve Aristocu felsefe ile Islam tasavvuf ruhunu
harmanlamis ve bir yoniiyle rasyonel, diger yoniiyle zevk ve kesfe dayali bir
irfan nazariyesi ortaya koymaya calismistir.# Siihreverdi, ortaya koydugu bu
halitaya ragmen eklektik bir felsefi anlayistan ziyade, nazari ilim ile teellith
adin verdigi stifi zevki arasinda sekillenmis bir israki diisiince sistematigi gelis-
tirmeyi amaglamistir. O nefsin kemalinin nazari bilgi dikkate alinmadan ger-
ceklesemeyecegi kanaatini tasimis, ameli hikmete dair bilginin de derinunda
“nazari irfan”mn oldugunu dislinmiistiir. Nazari boyuta mukabil israki siifi,

41 Stihreverdi, Telvihatii'l-levhiyye, 242.

2 Fatma Turgay, “Israki Dil: Sithreverdi’den Sarihlerine Israki Dilin Megsai Dile Terciimesi Prob-
lemi”, Serhii’l-Israk'in Izinde: [k Donem Israki Sarihler (Ankara: Divan Kitap, 2015), 16.

# Leys Salih Muhammed ‘Attim, el-Felsefetii’l-Isrdkiyye ‘inde’s-Siihreverdi (Irbid: Alemi1-Kiitiibi'l-
Hadis, 2015), 2.

# Racih Abdulhamid, Nazariyyetii’l-ma‘rife beyne’l-Kur'dn ve'l-felsefe (Riyad: Mektebetii’'l-Miieyyed,
1992), 678.
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manevi bir pratik olarak, rthani miicihedesine her zaman devam etmelidir.*
Sithreverdi kendi diisiincesini, Hikmetii'l-isrik adli kitabinda uzun uzadiya or-
taya koymaktadir. Farsca kaleme aldif1 el-Elvdhu’l-‘imddiyye, Pertevname ve
Heyadkilu'n-niir adl1 kitaplarinda da goriislerini ifade etmistir.

Masgrik ve Magrib’de bircok Israki filozof, Siihreverdi'yi takip etmisgtir.
Kuskusuz bu takipgilerin arasinda en meshur olanlar, Ibn Kemmfine (6.
683/1284), Semseddin Sehrezliri, Kutbeddin es-Sirazi (6. 710/1311) ve
Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502) gibi kisilerdir. Devvani'nin Akkoyunlu
hiikiimdarlar1 tarafindan itibar gormekle beraber i¢ karisikliklar nedeniyle ka-
cak yasadig1 donemler olmustur. Devvani, II. Bayezid (1481-1512) ile de mek-
tuplasmis ve onun hediyelerine mazhar olmustur. Siraz’da Devvani’den yedi
yil tahsil gérdiikten sonra Istanbul’a dénerek II. Bayezid doneminde Anadolu
ve Rumeli kazaskerligi de yapmis olan Miieyyedzade Abdurrahman Efendi (6.
922/1516) ise Israk felsefesinin Osmanli déneminin 6nemli temsilcilerindendir.4

4.2. ibnii’l-Arabi

Metafizik tasavvufun en nemli temsilcisi siiphesiz Ibnii’l-Arabi ve onun
baslattig1 Ekberi gelenegidir. Aslinda Ibnii’l-Arabi'nin ¢ocukluk déneminden
itibaren Batini suhtida derin bir hazirliga sahip olmasi, arastirmacilar nezdinde
tuhaf karsilanan bir durum olmustur.#” Fakat asli suhtid ve irfani makamlar ve
onun ifadesinde ve yorumlarindaki harikulade kudret, giiniimiize kadar Islam
irfan tarihinde esi benzeri goriilmemis bir durumdur. Onun vahdet-i viicidun
temel ilkelerini belirlemek hususunda gosterdigi gayreti, vahdet-i viicGd bilgi
sistemini suhtida dayal1 diizenli bir sistematiginin cergevesinin ¢izilmesi baki-
mindan en iist seviyeye yiikseltmistir. Bu sistemin yetkin bir bicimde zuhuru,
onun Ogrencileri ve ileri gelen bazi taraftarlarinin eserleri sayesinde olmustur
ki, onun vahdet-i viicidun bilgi sistemi ile alakal irfan medresesinin alt yapisi,
kurallar ve fiiria dair hususlarla ilgili yekpare bir ilgisi oldugunu ve cesitli
eserlerde bunu daginik da olsa gérmenin miimkiin oldugunu soyleyebiliriz. Bu
rasyonel aklani sistemdeki alt yapi, gerekler ve fiir(i tertibi, bir zamansal done-
me ihtiya¢ duymustur ve onun &grencileri, bunun 6vgiisiine nail olmuslardir.
Onun eserlerine miiracaat edildiginde, acik bir bicimde varlik meselesi ile ilgili
olarak bu marifet sisteminin genel ¢ercevesinin mevcudiyeti miisahede edilir.

4 Havalidiyye, Sara’t-tasavouf, 94.

4 Hasan Aksoy, “Miieyyedzade Abdurrahman Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/485.

¥ ibnii'l-Arabi’'nin ¢ocukluk déneminde ibn Riisd ile karsilasmasi rivayeti i¢in bkz. Ibnii'l-Arabi,
el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye (Beyrut: Darii Thya-i Tiirasi’l-Arabi, ty), 1/153.
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Fakat bu potansiyel olarak goriiliir, fiill olarak goriilemez. Onun igin, kaynakla-
rin birinde felsefi bir karakterdeki bir iddia veya akli diislincelere dayali bir sey
ortaya konulup miisahede edilmemis, fakat siirekli bir bicimde suhtidun kay-
nagima dair bir konusma yaptig1 goriilmiistiir. Bu sebeple onun akildan ve fel-
sefeden daha tistiin ve daha degerli bir sey gérme egiliminde oldugu sdylenebi-
lir. Eserlerinin igeriginin miilahaza edilmesinden onun kendisine ¢agdas olan
kelam ve Islam felsefesi gibi ok farkli cagdas genis bir fikri egilimi oldugu
goriilmekle beraber, onun akil ve felsefeden suhtidu daha degerli bir sey olarak
gordiigii anlagilir.® Yani Ibnii’l-Arabi'nin, kendi déneminde bilinen kelami ve
felsefi terminolojinin kullanimina dayandigini ve nazari irfanin terminolojisi
igin ulagsmis oldugu yeni anlamlar1 ortaya koyduktan sonra yeni bir kamus insa
etmeye yoneldigini gostermektedir. Kendisinden sonraki taraftarlarinin eserle-
rinde bu is daha da yetkin hale gelmistir. Buna Ibnii’l-Arabi'nin sahip oldugu
parlak zihin yapis1 ve varlik epistemolojisi ile ilgili olarak ortaya koymus oldu-
gu ciddi sorular da eklenmelidir. Bu durum, onun irfani kurucu medresesini ve
ekoliinii, saglam bir felsefi retorige doniistiirmiistiir. Onun takipgileri bu kuv-
veti ve potansiyeli islemisler ve bunu, felsefe ve irfan arasinda bir nevi diyalog
olusturabilecek bir ¢evre kuracak hale getirmislerdir.*

[bnii'l-Arabi’'nin vahdet-i viiciid teorisi tasavvuf tarihinde bir doniim
noktasi olarak kayitlara ge¢mistir. Ibnii’'l-Arabi gercekte kendisi, vahdet-i vii-
cid tabirini kullanmasa da onun en etkili 6grencisi Sadreddin Konevi bu terimi
en az iki vesileyle kullanmistir. Daha sonra Konevi'nin 6grencisi Sa‘idiiddin el-
Fergani (6. 695/1296), Ibnii'l-Fariz'in (6. 632/1235) Taiyye'si {izerine yazdig iki
Onemli serhte vahdet-i viictid terimine bir¢ok kez yer vermistir. Ama ne Konevi
ne de Fergani, terimi daha sonraki yiizyillar icinde kazandig1 teknik anlamda
kullanmislardir. Bu arada Ibn Seb‘in (6. 669/1270) ile Aziziiddin en-Nesefi (6.
700/1300) gibi Ibnii'l-Arabi okulunun ikinci dereceden belli bazi sahsiyetleri,
terimi, stfilerin diinya goriisiinii dolayli yollardan anlatmak i¢in kullanmislar-
dir. Vahdet-i viictidu, Ibnii’l-Arabi’nin doktrinini ifade etmek {izere teknik an-
lamda ilk kullanan kisi ise Ibn Teymiyye’dir.>

Vahdet-i viictidun ontolojik sistemi oldukga kisa sekilde sOyle izah edile-
bilir: Ezeli vahdetten ehadiyyet ve vahidiyyet ¢ikmistir. Bu ikisi arasinda bir
berzah olmak tizere -tipki askin, asik ve mastk arasinda cami [kapsayici ve

48 Penah, el—frfdnﬁ’n—nuzari, 30.

99 QOsman Yahya, Miiellefatii [bn Arabi ve tarihuhd ve tasnifuhd, gev. Ahmed Tayyib (Kahire: Darii’s-
Sabtini, ty), 79.

%0 M. Mustafa Cakmaklioglu, ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 24.
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ortak] bir kavram olmasi gibi- iki birlik alan1 ortak bir paydada bulusur. Tiimel
olan, ‘ayn-1 vahidedir. Bu ise Hakk’'in Zati'nin aynidir.5

bnii'l-Arabi'nin kiilliyati icerisinde bircok kitap ve risale arasinda
Fusiisii’l-hikem ve el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye'nin biiyiik Onemi vardir. Fiitithdtii’l-
Mekkiyye, oldukca kapsamli bir eserdir. Ibnii’'l-Arabi diisiincesini sistematize
ederek -kisa hacmine ragmen- tasavvuf metafiziginin kurucu metni durumun-
daki Miftahii’l-gayb’in miiellifi Sadreddin el-Konevi'yi de burada anmak gerekir.
Miftdhii’l-gayb, tasavvuf metafizigini, “metodolojisi olan bir ilim” seviyesine
ylikseltmistir.?? Konevi'nin, Fusiisii’l-hikem’in anlasilmasinda anahtar bir kitap
mahiyetinde olan Risdletii'n-nusiis'u, tecelli-i zati makamu ile ilgili marifet konu-
larin1 muhtevi olmasi bakimindan da yararl: bir ¢alismadir. Ayni sekilde onun
irfani tecriibeleri ve miikasefeyi konu edinen en-Nefehatii'l-Ilihiyye’si burada
anilabilir. Bu ¢ercevede Konevi'nin Miftdhii’l-gayb’i, Muhammed b. Hamza el-
Fenari'nin Misbdhii'l-iins serhiyle birlikte miitalaa edilebilir. Elbette Ibnii’l-
Arabi'nin ¢ok zengin olan kiilliyat1 arasinda Terciimdnii’l-esvdk, ed-Divdnii’l-kebir,
Rithu’l-kuds, Meviki'u'n-nuctim ve Insdii’d-devdir arulabilir. Onun pek cok eseri
tizerine yazilmis serh ve hasiyelerle bu koleksiyon daha da zenginlesmektedir.5

4.3.Molla Sadra

Siihreverdi’'nin en 6nemli takipgilerinden biri Molla Sadra es-Sirazi’dir.
O, Ibnii'l-Arabi’'nin goriislerinden de dnemli dlgiide etkilenmistir. Molla Sadra,
Israk felsefesi ekseninde diisiince iiretmis, gercekten orijinal fikirleri olan ve
kendi déneminde Iran diisiince felsefesini temsil eden bir kisidir. Asil ad1 ile
Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim el-Kavami es-Sirazi olan Molla Sadra, Fars
eyaletinin tarihi sehri $iraz’da aristokrat bir ailede diinyaya gelmistir.>*

Molla Sadra daha sonra Kiim’a gitmis ve miinzevi bir hayat: tercih etmis-
tir. On bes yil kadar siirdiigli tahmin edilen uzlet yillarini, riyazet ve nefis
miicahedesi ile geciren Molla Sadra’nin eserlerinin telifine dair miikasefelere bu
donemde nail oldugu ve bu siiregte diisiince sisteminin temel dinamiklerine bir
zemin hazirlama firsat1 elde ettigi soylenmektedir.>> Molla Sadra uzlet sonrasi
Siraz’a donerek aralarinda iki damadi Feyyaz Lahici (6. 1072/1661 [?]) ve Feyz-i

51 Lisaniiddin Ibnii'l-Hatib, Ravdatii’t-ta'rif bi hubbi’s-serif, thk. Muhammed el-Kettani (Darii’l-
Beyza: Darii’s-Sekafe, 2004), 489-490.

52 Penah, el—frfdnﬁ’n—nuzari, 35, 36.

5 Osman Yahya, Miiellefitii Ibn Arabi, 79.

5 All el-Hac Hasen, el-Hikmetii'l-miite‘dliye ‘inde Sadri’l-Miiteellihin es-Sirdzi (Beyrut: Daru’l-Hadyi,
1326), 13.

% All el-Hac, el-Hikmetii'l-miite‘dliye, 13.
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Kasani (6. 1090/1679) de olmak iizere Molla Hiiseyin Tonekabuni ve Hekim
Agacani gibi 6grenciler yetistirmistir.® Megsailik, Israkilik ve Ekberilik ekolleri-
ni mezceden Molla Sadra, metodunu “Allah’in liitfu sayesinde biz zevk ve vic-
dan-1 suhtidi ile bahs ve burhani birlestirdik.”% gseklinde agiklamaktadir. Bu
itibarla Molla Sadra kalp, kesif ve miisahedeyi akil ve burhana dncelemektedir.
Ona gore hikmetin hakikatine, ilm-i lediin sayesinde ulasilir. Nefis bu mertebe-
ye ulasmazsa hakim olunamaz.>

Molla Sadrd, kadim Yunan filozoflarina olumlu yaklasir. Onlarin gorii-
siinii tartisir ve bu filozoflar1 ge¢mis peygamberler olarak degerlendirir. Molla
Sadra’ya gore onlar da muvahhittir. Molla Sadra, Kind1 (6. 252/866 [?]), Ibnii’l-
Arabi, Ibn Sina, Behmenyar (6. 458/1066), Siihreverdi, Nasiruddin et-Tisi (6.
672/1274), Kutbeddin es-$irazi ve Mirdamad gibi felsefecilere biiyiik sayg: bes-
lemektedir. Molla Sadra ozellikle Plotinus, Ibn Sina, Aristo, Ibnii’l-Arabi, Siih-
reverdi, Razi, Devvani ve Mirdamad’dan ¢ok etkilenmistir.®

Molla Sadra’nin alem tasavvuru ve ontolojisinin temelinde teskik teorisi
bulunmaktadir. Bu teori, varlig1 kademeli bir varolus siirecine baglamaktadir.®!
Bu teorinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in Messai gelenekteki karsiliginin bilin-
mesi gerekmektedir. Messal egilim a‘raz ya da mefthtimda teskiki (asamali bir
farklilasma) kabul eder. Israki egilim, zatta ya da mahiyette teskiki varsayar.
Halbuki Molla Sadra {igiinctii bir yol a¢mis, varlikta teskiki asil kabul etmistir.s?
Teskikin dogal sonucu olarak vahdet-i viicid goriisiiniin aklen ve felsefi olarak
teskik ile ispat edilebilecegi diisiiniilmiistiir. Bu itibarla ariflerin suhidunda
filozoflardan farkli olarak vahdet-i viicGd, temel bir tefaviit ve farklilagma
prensibini iginde saklamaktadir. Ibnii'l-Arabi, varligin énceliginde kesreti be-
nimsemedigi gibi; mevcudatta da kesreti vehmedilmis bir durum olarak goriir.
Bu dogrultuda Ibnii’l-Arabi viictid ve mevclidu, yani var olma ve varligi bir
gormekte, ikisi arasindaki tefaviit ya da farkin tiiremis ile tiireyisin kaynag:

% Seyyid Muhammed Hamanei, Molla Sadri ve Hikmet-i Miitedliye, ¢ev. Sedat Baran (istanbul:
Denge Yayinlari, 2006), 25, 26, 27.

5 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite‘dliye fi'l-esfari’l-akliyye el-erba’a (Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, 1981), 8/143.

% Abdii'r-Restl Ubtdiyyet, en-Nizdmii'l-felsefi li-medreseti’l-hikmeti’l-miite‘dliye, ¢ev. Ali Abbas el-
Misevi (Beyrut: Merkezii’l-Hadarati’l-Kavmiyye li-Tenmiyeti’l-Fikri'l-Islami, 2016), 1/86.

% Molla Sadra, el-Hikmetii'lI-miite iliye, 5/206-207.

0 Ubtdiyyet, en-Nizdmii'l-felsefi, 1/55, 61.

¢l Ubtdiyyet, en-Nizdmii'l-felsefi, 1/198.

02 Ubtdiyyet, en-Nizdamii'l-felsefi, 1/80-81.
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arasindaki fark gibi oldugunu diisiinmektedir.> Bu goriisleriyle Molla Sadrj,
[bnii'l-Arabi'nin vahdet diisiincesine ¢ok yaklagmistir.

5. IBNU’L-ARABI’NIN DUSUNCE SiSTEMi VE EKBERILIiK

Daha ¢ok bir hiirmet ifadesi olarak “es-Seyhii’l-Ekber” lakab: ile bilinen
[bnii'l-Arabi Endiiliis, Miirsiye’de dogmus,® émriiniin cogunu Mekke ve Suri-
ye’de gecirmis ve Sam’da vefat etmistir.55 Asil ve zengin bir ailenin ¢ocugu olan
[bnii'l-Arabi, 6zel Ogretmenlerle yetistirilmistir. Ibnii’l-Arabi, bizzat el-
Fiitahat' mda anlattig1 iizere cocuk denecek yasta Ibn Riisd (6. 595/1198) ile go-
rusmiistiir.

Ibnii'l-Arabi, Magrib (Ispanya ve Kuzey Afrika) bolgesinde Ebi Medyen,
Ebii'l-Hasen es-Sazeli, ibn Seb‘in ve Ibn Riisd gibi biiyiik irfan ve diisiince
adamlarinin cagdasidir. Masrik (Iran, Irak, Anadolu, Sam) bolgesinde ise Ab-
diilkadir-i Geylani, Sihabiiddin Yahya es-Siihreverdi, Sihabiiddin Omer es-
Stihreverdi, Necmiiddin-i Kiibra, Feridiiddin Attar (6. 618/1221), ibnii’1-Fariz,
Mevlana ve Sadreddin Konevi ile cagdastir. Ibnii’l-Arabi’nin bunlarin bir kisnu
ile hoca 6grenci iligkisi ya da miilakat: bilinmektedir. O, ayn1 zamanda Hiristi-
yan diinyasinda Assisli Aziz Fransis (1181-1226), Albertus Magnus (1193-1280),
Thomas Aquinas (1224-1274), Yahudi diinyasinda ise Moses Maimonides (1135-
1204) gibi sahsiyetlerle de cagdastir.®”

Omriiniin sonlarinda cesitli hastaliklarla miicadele etmek zorunda kalmis
olan Ibnii’l-Arabi, buna ragmen, ilmi faaliyetlerini siird{irmiistiir. Hatta o gekti-
g1 bas agrilarina ragmen tipki Gazzali'nin Tehdfiitii’l-feldsife’si tarzinda Megsai
felsefeyi elestirdigi el-Hikmetii’l-ilhdmiyye’sini yazmais, fizik ve metafizik konula-
rinda imal-i fikir etmeye devam etmistir. Kendi ifadesi ile teemmdil ve nazara
ihtiyac duymadan Allah’in ilhamma mazhar olmustur.®® Gergekten Ibnii’l-

6 Gulam Hiiseyin el-Tbrahimi ed-Dinani, Israkii'l-fikr ve's-suhiid fi felsefeti’s-Siihreverdi, gev. Abdur-
rahman el-Alevi (Beyrut: Darii’l-Hadi, 2005), 231.

% Asin Palasios, Ibn Arabi haydtuhii ve mezhebuhil, cev. Abdurrahman Bedevi (Kahire: Mektebetii'l-
Angelo el-Misriyye, 1965), 5.

6 Palasios, [bn Arabi, 85, 86.

6 {bnii’l-Arabi, el-Fiitfihatii'l-Mekkiyye, 1/153-154.

67 Stephen Hirtenstein, Hayat: ve Fikriyatiyla Muhyiddin Tbn Arabi: “Bir Merhamet Abidesi” (Istanbul:
Litera Yayinclik, 2016), 377-384.

8 Palasios, [bn Arabi, 85.
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Arabi’'nin ahir 6mrii, ilahi varidatin yogun oldugu ve el-Fiitithit ve Fusiisii’l-
hikem gibi 6nemli eserler verdigi bir donemdir.*

bnii'l-Arabi, varligin olusumunu eserlerinde Hakikat-i Muhammediy-
ye'yi merkeze almak suretiyle agiklamaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gore “varlik, kiin
emrinin bir geregi olarak ilahi niir sonucu hiyerarsik bir sekilde muhtelif unsur-
lardan olusmustur. Ars, ilahi kudretin gostergesidir, isimlerinin ve sifatlarinin
nisanesi olsun diye Allah varligi var kilmis sonra [Allah], Levh-i Mahfiz'u,
Kalem’i ve Sidretii’l-Miintehd’y1 var etmistir. Tim varlik kiin kelimesinin iki
harfinden, karanlik ve aydinliktan (ya da zulmet ve niir’dan) iki unsur halinde
var edilmigtir.”7 Goriildiigii {izere Ibnii’'l-Arabi, alemin yaratiligim Hakikat-i
Muhammediyye’yi ya da Nir-1 Muhammedi'yi merkeze alarak belli metafizik
mertebeler ve hazerat ile iligkili sekilde anlatmaktadir. Aslinda bu diisiinceler,
onun varlik ve dlem tasavvuru ile ilgili pek ¢ok eserinde ifade edilen diisiince-
lerin bir 6zeti mahiyetindedir. Burada gecen pek ¢ok kavram, tasavvuf metafi-
ziginin varlik ve bilgi ile ilgili temel terminolojisini olusturdugu gibi Allah’in
alem ile olan iliskisini de izah etmektedir. Temelde alemin ilahi tecellinin bir
mazhari oldugu diisiincesine dayali bu yaklasim, bu tecellide ana mekanizma
olan ilah{ isim teorisinin anlagilmasini gerekli kilmaktadir. [bnii'l-Arabi, varligs,
esma-i ilahiye’nin bir tecellisi olarak gormiis ve dogrudan a‘yan-1 sabite olarak
niteledigi ilahi bir 6ze baglamistir. Bu bakimdan o, varlig: ilahi varligin disinda
konumlandirmamaktadir. Ibnii’l-Arabi tasavvufa ontolojik bir zemin hazirla-
mis, harf sembolizmi ile bunu daha da derinlestirmistir. Ona gore harfler de bir
alemdir. Bu goriisleri Konevi, 6zellikle Miftihii’l-gayb adl1 eseri ile biitiinctil bir
teorik yapiya déniistiirmiistiir. Son tahlilde tasavvuf metafiziginin Ibnii’l-Arabi
sayesinde olgunluk dénemine ulastig1 ifade edilmelidir. Ibnii’l-Arabi ekoliiniin,
Varligin Birligi, Insan-1 Kamil ve Bes I1ahi Hazret dgretileri, kendisinden sonra-
ki tasavvuf metafiziginde ciddi izler birakmustir.”* Burada Daviid-i Kayseri ve
onun giliniimiize kadar ilm1 mahfillerde okutulan 6nemli kitaplar arasinda yer
alan Fusiisu’l-hikem serhinden bahsedilmesi gerekir. O s6z konusu serhine yasa-

% Tbnii'l-Arabi'nin Fusiisii’l-Hikem'i nazari irfan konusunda yazilmig en 6nemli ti¢ eserden biri

olarak gosterilmektedir. Buna gore diger iki eser, Molla Fenari'nin Misbdhii’l-Uns'ii ve Ebii
Hamid Muhammed Tiirke'nin Kavd'idii’t-Tevhid’idir. Abbas el-Ka'bi, Nazardtiin fi's-sekifeti’l-
‘irfaniyye (Beyrut: Darii’l-Mearif el-Hikemiyye, 2017), 104.

70 Osman Nuri Kiigtik, Fusilsii’l-Hikem ve Mesnevi’de Insdn-1 Kamil (1stanbu1: Insan Yayinlari, 2017),
164.

7 William C. Chittick, “el-Konevi’den el-Kayseri'ye Bes ilahi Hazret”, ibn Arabi Gelenegi ve Ddviid
el-Kayseri (Istanbul: fnsan Yaymnlari, 2011), 149.
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dig1 bir miikasefeden sonra baslamistir. Ekoliin kose taslarinin tespit edildigi
eser, felsefl saglamlik ve akli agiklamalar noktasinda egsizdir.”

[bnii’l-Arabi’nin varlik mertebelerine benzer sekilde, kalbi, manevi, ru-
hani, misali, hissi ve bunlar1 cemedici mertebe olarak bese ayirdigi goriiliir.”?
Konevi'nin anlatimiyla Ibnii'l-Arabi’de Allah’mn emri, yaklagik olarak inis ve
cikis seyri icinde su sekilde gerceklesir: “Bu gergekliklerin Gergekligi (Hakika-
ti'l-Hakaik) ile baslar, buna ayni1 zamanda ilk belirlenim (taayyiin-i evvel), her
seyi kusaticilik ve varlik hazreti (hazretii’l-cem’ ve’l-viictid) mutlak zati tasma
(mutlaku’l-feyzi’z-zatl) denir, bu, bir olan Tanri’dir. Bu durum Bir'den Bir'in
¢ikmasiyla olur; ¢iinkii Bir'den ancak Bir ¢ikar (La yasduru mine’l-vahid illa’l-
vahid). Bu, olusan varliklar {izerine tasan Her Seyi Kusatic1 Varlik (el-
viichdu'l'dm el-mufad ‘ald a‘yani’l-miikevvenat) olarak bilinir. Tek Sudtr’a
genellikle Rahman’in Nefesi veya Sis ([Bulut]="Ama) seklinde atifta bulunulur.
Bu, sirayla Ik Akil'la (Yiice Kalem= el-Kalemii’l-A‘la) baglayarak, alemi ve Kiilli
Nefsi (=Korunmus Levha, el-Levhu’l-Mahf(iz) yaratir; bunlardan ikisi rthani
alemin sinirlarin gizer. Levh-i Mahf{iz ile cismani diinyanin dis sinir1 olan Ars-1
Rahman (dokuzuncu gok) arasinda hayal alemi bulunur. Cismani varliklar
aleminde Emir (el-Kiirsiyyii'l-Kerim’den baslayarak) elementlerin bulundugu
felekler ii¢ melekfit boyunca inmeye devam eder. Insan ile inisin en son sinirina
ulasir. Ondan sonra Berzah Alemine (6liimle dirilis arasindaki ara bolgeye),
dirilise, cehennem ve cennete, Allah’in ru’yetine (kasibu'r-ru’yet) yiikselir ve
nihayet kaynagiyla, Hakikatlerin Hakikati'yle birlesir.”

6. TASAVVUFI ASKIN ZIRVE ISIMLERIi MEVLANA
CELALEDDIN-i ROMi VE SEMS-i TEBRIZi

Mevlana'nin kendi irfan disiincesini olusturmasinda mdiirsidi ve dostu,
Sems’in 6nemli katkisi vardir. Sems’in hayati hakkinda en eski ve en giivenilir
kaynaklardan olan Sultan Veled ve Sipehsalar, Sems’in Konya'ya gelisinden
onceki hayatina ilgisizdirler. Eflaki ise Sems’in babasinin ve dedesinin adlarinin
yani sira biyografisi ile ilgili birkag ayrintiyr da igeren bilgiler vermektedir.

72 Penah, el—frfﬁnﬁ’n—nazurf, 42.

78 Sadreddin Konevi, Fusilsii’l-Hikem’in Sirlari: el-Fiikilk fi Esrdr1 Miisteniddti Hikemi'l-Fusiis, gev.
Ekrem Demirli (istanbul: iz Yaymncilik, 2012, 12.

7 William C. Chittick, Varolmanin Boyutlar: Tasavvuf ve Vahdetii'l-Viiciid Uzerine Yazilar, gev. Turan
Kog (istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 149; Sadreddin Konevi, Miftihii’l-Gayb, tsh. Muhammed
Hacevi (Tahran: 1nti§érétﬁ Mevla, 1374), 271-274; Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-iins min ha-
dariti’l-kuds, tsh. Mehdi Tevhidi Bor (Tahran: 1nti§érétﬁ Saidi, 1366), 81.
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Sems’in en karakteristik 6zelligi yemeden i¢meden kesilecek kadar ilahi aska
boyanmis olmasidir. Sems-i Tebrizi, Sems-i Hoyi, Tebrizli Seyh Ebti Bekir Sel-
lebaf gibi sahsiyetlerden dersler almigtir.”>

Sems, devrin 6nemli sahsiyetlerinden hem zahiri ilimleri okumus hem de
irsada tabi olmustur.”s Aslinda Sems’in hocalar1 ve tarihsel kimligi oldukga
tartismalidir. Bu dogrultuda Makadldt-1 Sems ilging kisilikli, sasirtict bir adam
olan Seyh Muhammed’den s6z etmektedir. Bu kisi, “kardes” diye hitap ettigi
Sems ile sasilacak derecede benzer 6zelliklere sahiptir. Bu kisinin kimligi belir-
sizdir. Ancak Eflaki'nin Ariflerin Menkibeleri kitabinin bazi niishalarinda gegen
Sam’daki Seyh Muhammed b. Arabi kaydina dikkat edilecek olursa, anilan bu
sahsiyetin, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye'nin yazari meshur Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
oldugu diisiiniilebilir. Ibnii'l-Arabi, 1165 yilinda muhtemelen Sems’ten yirmi
yil kadar 6nce, Ispanya’da dogmustur. 1202 ila 1204 yillar1 arasinda Mek-
ke’deydi ve onun orada Selguklu hiikiimdar I. Giyaseddin Keyhiisrev’in (1192-
1196, 1205-1211) iranl dostu Mecdiiddin Ishak (6. 618/1221 [?]) ile goriistiigii
bilinmektedir. 1210 yilinda Ibnii'l-Arabi, Konya’y1 ziyaret etmis ve arkadast
Mecdiiddin’in vefat: iizerine onun dul esiyle yani Sadreddin Konevi'nin annesi
ile evlenmistir.”” Bu baglamda aslinda diisiinsel boyut bir tarafa, s6z konusu
atiflar Tbnii’l-Arabi ve Konevi ¢izgisini Mevlana cizgisi ile oldukga yaklastir-
maktadir. Ayrica Mevlana'nin tahsil igin gittigi Sam’da gortistiigii Muhyiddin
[bnii'l-Arabi ile hem iivey oglu hem de 6grencisi Sadreddin Konevi'nin
Mevlana tizerindeki dogrudan etkileri yabana atilamaz.”

Mevlana'nin divaninin biiyiik kismi Sems ile ilgilidir. Sems’in tasavvuf
anlayisinin en belirgin hususiyetlerinden biri, melamet anlayisindan kaynakla-
nan ask ve cezbeye dayali bir siiltik anlayisina sahip olmasidir. Sekli unsurlar-
dan ziyade siil{ik siirecinde saliki kemale erdiren asil unsurun ilahi ask oldugu
tizerinde duran $ems’in, Mevland’nin hayatina girmesiyle onda uyandirdig:
“ilahi ask”, Mevlana’nin manevi gelisim siirecinde ve siiltik anlayisinda koklii
bir degisim meydana getirmistir.”

75 Franklin Lewis, Mevldnd: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati Mevlind Celdleddin Riimi'nin Hayati, Ogre-
tisi ve Siiri (Istanbul: Kabaler Yayinlari, 2010), 189-189.

76 Lewis, Mevlind, 189-189.

77 Lewis, Mevlind, 194.

78 Hiiseyin Giilliice, “Mevlana’nin Diisiince Diinyasinin Olusumunda Etkili Olan Sahsiyetler ve
Kaynaklar”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta Mevldni Sempozyumu Bildirileri (Konya: Rtmi Yayin-
lar1, 2006), 93, 95, 96, 97, 98.

7 Osman Nuri Kiigiik, Mevlidnd'ya gore Manevi Gelisim (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 34.
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Kuskusuz Sems’i ve onun Makdldt' i1 tanimadan 6nce hayatinin belli bir
boliimiinde babast Bahdeddin Veled'in ve onun Ma‘drif adli eserinin Mevlana
tizerinde derin etkisi olmustur. Mevlana'nin babasinin, Seyh Necmeddin Kiib-
ra’nin miirid ve halifelerinden oldugu, onun ise Ahmed Yesevi'nin son yillarina
yetismis oldugu bilinmektedir. Bu dogrultuda Mevlana'nin Necmeddin Kiib-
ra’dan ve Ahmed Yesevi'den de faydalandig: ve etkilendigi soylenebilir.s0

Mevlana'nin yararlandig: eserler arasinda, Gazneli sair Hakim Senai'nin
(6. 525/1131 [?]), Feridiiddin Attar'in ve Gazzali'nin eserleri ile Zemahseri'nin
Kessdf1, Ibn Malik’in Muvatta’',, Merginani'nin Hiddye’si, Sehristani’nin el-Milel
ve'n-Nihal’i ve Tbn Sina’nin el-Kdniin fi't-tibb’1 bulunmaktadir. O, Sibeveyh'in el-
Kitiby, Cahiz’in (6. 255/869) el-Beyin ve't-tebyin’i, Cevheri’nin (6. 400/1009’dan
once) es-Sthdh’t ve Meydani'nin (6. 518/1124) Mecma'u’l-emsdl’i gibi dilbilimsel
ve edebi eserlerden de yararlanmistir.s!

Mevlana’nin Mesnevt’sinin 0z, Sems’e ait Makdalat’ta bulunmakla birlikte,
babasinun telif ettigi Ma’drifi okumadan Mesnevi'nin anlasilmasi miimkiin de-
gildir. Mesnevi ve Divin-1 kebir’deki bazi hikaye, bahis, mazmun, temsil ve tel-
mihler Ma‘drif de de bulunmaktadir.s?

Aralarinda Hz. Hizir ile Hz. Musa arasindaki gibi bir bag bulunan
Mevlana, Sems-i Tebrizi'nin kaybolusundan sonra onun ézlemiyle dile getirdigi
coskun ve heyecanl siirleri ile Divin-1 kebir'i meydana getirmistir. Ne var ki
daha sonra, Zerk{ibi’nin sohbetleri ve telkinleriyle kendine gelmis ve en degerli
eseri olan Mesnevi'yi yazmaya ve yazdirmaya baslamistir. Mevlana'nin “Dinle,
bu ney nasil sikayet ediyor.” ifadesiyle “Insan-1 Kamil”in Hakk’a olan vuslat
arzusuyla inlemesi son derece veciz bir tarzda ifadesini bulmustur. Mevlana’ya
gore nasil ki “ney”in i¢i bostur ve {ifleyen kimsenin nefesi ondan ses ¢ikarirsa,
Insan-1 Kamil'in viicudu da “ney”e benzer. Bu dogrultuda “ney”in yedi deligi,
insanin basindaki goz, kulak, burun ve agiz gibi yedi uzvuna isarettir.8® Boylece
“ney” metaforunda temsil edilen Insan-1 Kamil diisiincesi ile baglantili olarak
diinyada ten kafesinde olmanin huzursuzlugu dile getirilir. Mevlana’ya gore
varligin, varlik katmanlarindaki en miikemmel yansimasi insandir. Insan bi-
linmeden Yiice Yaratici bilinemez. Kendini tanimayan Rabb’ini tantyamaz [Men

8 Sultan Veled, Ibtidandme (Konya: Konya Turizm Dernegi, 1976), 247-248.

81 Giilliice, “Mevlana”, 93, 95, 96, 97, 98.

82 Giilliice, “Mevlana”, 92, 93.

8 Bayram Ali Cetinkaya, “Mevlana Ogretisinde Miizik ve Ney”, Uluslararast Diisiince ve Sanatta
Mevlana Sempozyumu (Konya: RGmi Yaymlari, 2006), 694.

8 Metin Izeti, “Mesnevi Perspektifinde Insan-1 Kamil Paradigmast”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta
Mevlani Sempozyumu (Konya: Rimi Yayinlari, 2006), 381.
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arefe nefsehu fekad arefe rabbehu]. Burada kendini bilen insandan maksat,
Insan-1 Kamil'dir.s5

Mevlana agisindan yaratilis, tek bir goz kamastirict beyazligin, yani Al-
lah’in ¢ok renkli ve ¢ok bicimli tecellisidir. Yaratilis bu ezeli renksizligin surete
ve yonlere sagilmasi, bu arada tekillesme, ayrilma, ayrisma ve karsitlik yamil-
samasinin dogmasidir. Mevlana, Pers saraylarina 6zgii bir oyun olan g¢evgen
benzetmesini kullanarak Allah’in ol emriyle tipki ¢evgenle vurulan top gibi
hem mekan aleminde hem de lamekan aleminde yuvarlanip durdugumuzu
kabul eder. Yaratilisin gozle goriiliir renkleri arasina firlatilarak, bize ¢atisma ve
tezatlik getiren Ozelliklerle boyaniriz.8 O, “Renksizlik dlemi, renge esir olunca
bir Musa, 6biir Musa'yla savasa diistii, Renksizlik dlemine ulasirsan Musa ile
Firavun'un karistif1 aleme erisirsin.?”” der. Mevlana'ya gore renksizlik, tiim
renklerin kokidiir.

Safi diisiince gelenegi dogrultusunda Ibnii’'l-Arabi ve Mevlana, varolusu
gizli hazine kabul edilen Hakk’in sayisiz sifat ve isimlerindeki kemalatin zuhu-
ra gelis siireci olarak gormektedir. Mevlana'ya gore insan ¢ok degerli bir varlik
olarak Rahmani nefesin mazhari olarak fiisun-1 Isa nitelemesine layik bir varlik-
tir.88 Mevlana varolusu Ibnii’l-Arabi gibi tasavvufi diisiince gelenegindeki “gizli
hazine (kenz-i mahfi) anlayisi dogrultusunda izah eder. Alem, gizli hazine ka-
bul edilen Allah’'in Zat'indaki ickin ilahi isim ve sifatlarin zuhura gelisidir.
Mevlana’ya gore, insanin caninin cani oldugunu bildiren ilahi niir ayn1 zaman-
da Muhammedi ntir'dur.? Dolayisiyla Mevlana'nin diisiincesinde Nir-1 Mu-
hammedi ya da baska bir deyisle Hakikat-i Muhammediye teorisi temel bir
teoridir.

Mevlana Celédleddin-i Rtimi insan1t merkeze alan ildahi bir ask metafizigi
gelistirmis, basta Mesnevi’'si ve Divdn-1 kebir'i olmak tizere, Rubdiydt, Fihi md fih,
Mecilis-i seb’a ve Mektiibdt gibi eseriyle bu ask: dile getirmistir. Mevlevilik bu-
giin dahi Mevlana'nin eserleri, sema ayini ve Mevleviligin kendine 6zgii musi-
ki, remz ve uygulamalari ile diinyanin gesitli yerlerinden insanlar1 Mevlana'nin
terenniim ettigi ilahi aska cekmektedir.

8 Mahmud Erol Kilig, “Stfi Siirinin Poetikas1”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta Mevldnd Sempozyu-
mu (Konya: Rimi Yayinlari, 2006), 691.

86 TLewis, Mevldnd, 460.

87 Mevlana, Mesnevi, 1/2467-8.

88 Kiiciik, Insdn-1 Kamil, 25, 110.

8 Kiiciik, Insdn-1 Kamil, 135, 139.



276 ® Metafizik Donem Ekseninde Tasavvufun Teorik Yapisina Dair Doksografik Bir Degerlendirme

7. TASAVVUFU BESLEYEN TEORILER VE iSLAM
DUSUNCESINDEKI YANSIMALARININ GENEL
DEGERLENDIRMESi

Tasavvufi diisiince geleneginde tasavvufun metodolojisini belirleyecek
tarzda birgok teori ortaya konmustur. Bu teoriler dikkate alindiginda tasavvu-
fun, salt ziihd ile iliskili bir alandan ibaret olmay1p, epistemolojik, ontolojik, etik
ve eskatolojik eksende, felsefe ve kelam alanlariyla kesisen fakat kendine 6zgii
bir paradigma inga ettigi goriiliir. Bu paradigma, ¢ogunlukla vahyi kendine
referans almis olsa da tabiati geregi derin senkretik baglantilar icerir. Bu dog-
rultuda erken donemde Bayezid-i Bistami'min fena teorisi, EbGi Sa‘id el-
Harraz'in (6. 277/890 [?]) fena ve beka teorisi, Ciineyd-i Bagdadi'nin fena ve
misak nazariyesi ve Elest diisiincesi, Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932) hatmii'l-
velaye ve inayet goriisii gibi kuramsal bir yapinin varligindan s6z edilmelidir.
Ayrica ilahi agk metafizigi baglaminda Hallac-1 Manstr'un (6. 309/922) 1ahft-
nasfit ve huldl teorileri ve ‘aynii’l-cem’ iddias1® gibi goriislerinin, tasavvuf dii-
siincesinde muhtelif yansimalari olmustur. Benzer sekilde Farabi'nin (6.
339/950) ittisal teorisinin ve bilahare Ibn Sina’nin nefis teorisinin farkli tonlarda
tasavvuf diisiincesinde etkileri soz konusudur. Elbette Ibn Sina’dan ¢okca etki-
lenmis bir kisi olan Siihreverdi gerek Ibn Sinad'nin goriislerini gerekse Avesta
edebiyati, kadim Iran felsefesi ve Hermetik gelenek gibi unsurlari mezceden bir
anlayisla israk ve nfir teorilerini gelistirmistir. Bu teoriler bir yoniiyle varlik
problemine ¢oziim getirmeye calisirken, diger taraftan marifet olgusunun ne
oldugunu ortaya koymaya calismaktadir.

Tasavvufun erken doneminde goriilen fena teorisi ise, her seyden 6nce
dervisin seyr u siilkunda sahit oldugu bir haldir. Bu noktada miicahede ve
riyazet ile siki bir bagi vardir. Nefsin tezkiyesi ve arinmasi hali olan fena,
beka’nin zidd1 olup insanin kotii sifatlardan siyrilmasini ifade eder. Fena'nin iki
tezahiiriinden biri, onun temelde ¢okga yapilan bir riyazetin sonucunda gergek-
lesmesi, diger tezahiirii ise salikin, miilk ve melekt alemine yonelik idrak ve
hissiyattan gegerek tam bir istigrak hali igerisinde Hak Teala’y1 miisahede et-
mesidir. Fena fillah’taki stfi davranisi, fena (annihilation) kavraminin kendi
dinamigi icinde bir eylem olarak salikin ilahi agkta kendinden ge¢mesini ifade
ederken, fend kavraminin diger agidan, beka (permanence) ile iligkilidir. Bu
ikinci eylem sekli, salik’in, Zat-1 Héhiye’nin hakikatine ulagsma idraki icerisinde
ikilikten styrildigini ona hissettirir. Birinci eylem tiirii daha ¢ok, Kuseyri, Cii-

% “Birligin Ozii” diye ifade edilebilecek ‘aynii’l-cem’, Ben ve Sen’in yani mistik ile ardig1 ilahi
objenin tek bir sey haline gelmesi demektir. Macid Fahri, Tarihu'l-felsefeti’l-Islimiyye, 117.
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neyd-i Bagdadi ve Gazzali ile iliskilendirilirken, diger eylem bicimi Bayezid-i
Bistami, Hallac-1 Manstir ve Ibnii’l-Arabf ile iligkili goriiliir.”!

Nihayet pek ¢ok tasavvuf tarihgisi agisindan ahlak ve bilgi probleminin
¢ok otesinde ontolojik bir yaklasimla kapsamli bir teori ortaya koymasi sebebiy-
le Tbnii’l-Arabi, tasavvuf alaninda en yetkin teorisyen olarak anmilmistir. Ne var
ki Ibnii’l-Arabi'nin vahdet-i viic(id nazariyesinden dnce hicbir teorinin gelisti-
rilmedigi iddiasi, -onunki kadar kapsamli olmasa bile- kronolojik olarak ondan
Once yasamis olan birtakim stfilerin teorilerini yok saymak olur. Bu dogrultuda
[bnii'l-Arabi'nin vahdet-i viiciid nazariyesinin en &nemli referans noktalarin-
dan birinin, ibn Kas’nin ilahi isim teorisi oldugu unutulmamalidir. Gerek ilahi
isim teorisi, gerekse de ism-i a’zam tartismalarindan soyutlanmis bir vahdet-i
viictid teorisi diistiniilemez.

Ayrica bu teorinin temel bilegsenleri arasinda veldyet teorisi ve Hakikat-1
Muhammediyye ya da baska bir deyisle Ntir-1 Muhammed]i teorisi gibi teoriler
bulunmaktadir. Kuskusuz Ibnii'l-Arabi'nin, Mutezile'nin ma’déim teorisine
karsit gelistirdigi a’yan-1 sabite teorisi ise onun ontolojisinin oldukg¢a 6nemli bir
yoniinii temsil eder.”2 Bu 6z, Allah’in stirekli var edisinin bir temsilidir ve Kenz-
i Mahfi hadisi ile giiclii bir baglanti igerisinde anlagilabilir. Bu ise Ibnii’l-
Arabi’'nin, kendinden 6nceki kuramsal yaklasimlari, tahlil, tenkit ve yeniden
bigimlendirme egilimine yonelik ciddi bir kamt niteligindedir. Ibnii’l-Arabi'nin
yukarida ifade edilen vahdet-i viic(id teorisinin yani sira tenzih ve tesbih diko-
tomisi, harfler alemi ve ildh-1 mu‘tekad teorileri bu kuramsal ¢ercevenin girift
ve bir o kadar kapsamli bir varlik ve bilgi tasavvuru oldugunu ispatlar nitelik-
tedir.”

8. SONUC

Teosofik diisiincenin gergekten en derin irfan modelini, Ibnii’l-Arabi ve
onun Onciiliigiinde Sadreddin Konevi gibi 6grencileri ortaya koymuslardir. Ne
var ki bu teori ile es zamanli ya da daha sonra ortaya konmus ve bir¢ok yonden
birbirleriyle baglantili teorilerin varlig1 inkar edilemez. Ustelik bu teoriler, sa-

9 Muhammed el-Munsif ibni'l-Besir, Felsefetii [bn Arabi fi'l-ma‘rifeti vel-viiciid (irbid: Alemii’l-
Kiitiibi’l-Hadjis, 2016), 189, 191.

%2 {bni'l-Besir, Felsefetii Ion Arabi, 258.

% ibnii’'l-Arabi’nin modeline benzer sekilde Molla Sadra’da da tesbih ve tenzih dikotomisi bulun-
maktadir. Molla Sadra’ya gore “tenzih ve takdis, ehadiyyet makamina dayanmaktadir. Tesbih
ise kesret ve ma‘liliyyet makamlar ile iligkilidir. Biitiin bu 6vgiiye yarasir makamlar Allah’in
ehadi yoniiniin farkl ifadeleridir. Molla Sadra, el-Hikmetii'l-miite dliye, 6/374.
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dece tasavvufun kendi dinamikleriyle de agiklanamayacak kadar farkli diisiin-
sel yapilarla irtibatli goriinmektedir. Bu noktada tasavvuf, kelam ve felsefenin,
bir tedahiil olusturacak sekilde benzer parametreleri kendi metodolojileri igeri-
sinde sekillendirdikleri soylenebilir. Bu nazari tesekkiil siireci ayni zamanda
interdisipliner bir etkilesim siirecidir. Ornegin tasavvuf diisiincesini etkilemis
olan feyz nazariyesi Platon temelli bir referans zemine sahiptir. Bu teori Aris-
to'nun diisiince diinyasina uymaz. Tasavvuf, Ibn Sina {izerinden etkilendigi
ongoriilebilecek sekilde feyz nazariyesinden kendi negvesi igerisinde yararlan-
mistir.%* Ne var ki pek ¢ok siifi, tipki Yunus Emre'nin Divdn-1 [lahiydt' mda acik-
¢a goriildiigi gibi Aristo'nun Anasir-1 Erba’a diisiincesinden de beslenir.%

Tasavvufun farkli tezahiir ve mesrepler ile baglantili oldugu kabul edil-
melidir. Bu dogrultuda vahdet-i viicGda aldig1 pozisyon itibariyla daha net
konumlandirabilecegimiz ve Imam Rabbani'nin (6. 1034/1624) vahdet-i suh{id
teorisi ve Israki gelenek igerisinde Ibnii’l-Arabi'nin diisiince diinyasina oldukga
yaklasan Molla Sadra’nin vahdet-i sinhiyye yorumu ve tegkik teorisi, -birtakim
benzerliklerine ragmen- onemli Olgiide farkliliklar iceren tasavvufi yaklasim-
lardir.

Farabi ve Ibn Sind'min feyz ve sudfr teorileri baglaminda ya da Anasir-1
Erba‘a gibi kozmogonik yaklasimlarinin, su ya da bu sekilde varlik ve bilgi
konusunda soyleyecek c¢ok seyi olan tasavvufta etkisinin olmas1 yadirganacak
bir durum degildir. Ozellikle tasavvufun nazari irfan boyutu agisindan bilginin
Islamilestirilmesi siirecinde bu menkul bilgi unsurlari, nassi tevillere konu ola-
cak sekilde igsellestirilmigtir.
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