PEYAMi SAFA'NIN EDEBi ROMANLARINDA
BATILILASMA PROBLEMi VE DiNi HAYATIN iZLERIi

Mustafa OZBALCI*

Girig

Hi¢c siphe yok ki Peyami Safa (1899-1961), son donem Kkdltlr, sanat,
edebiyat ve disince hayatimizin en dikkate deger sahsiyetlerinden birisidir.
Muallim Néaci (1850-1893)'nin "sair-i mader-zad" (anadan dogma sair) olarak
niteledigi sair ismail Safa (1867-1901)'nin ogludur. Soyunda, uzak yakin ak-
rabalari arasinda baska sairler, sanatkarlar ve ilim adamlari da olan Peyami
Safa, icinden ¢iktigi aile gevresinin bltlin bilgi birikimini, zengin kiltarini ve
sanat yeteneklerini tevarls etmis gibidir. Harika gocuklardan biri olarak diinyaya
gelmis, zaman iginde zekas parlak, ufku genis, kultirli zengin, sanat ve yazma
yetenedi yuksek bir kalem sahibi olarak temaytz etmistir.

Sagligi pek iyi olmamasina, ciliz clissesine ragmen zekési ve insani hay-
rete dusuren ¢aliskanligi sayesinde sikintilarla dolu hayat merdivenlerini adim
adim tirmanmis, kiigUk yaslarda 6ksiz kaldidi igin devamli ¢alismak ve yazmak
zorunda kalmig, bu sebeple de duzenli bir tahsil yapma imkani bulamamistir.
Ancak ¢ok erken yaslarda ve mukemmel bir sekilde ¢grendigi Fransizcasi ile
Bati'daki sanat, edebiyat, hatta psikolcji ve felsefe sahalarindaki gelismeleri ve
fikir hareketlerini gok yakindan izlemis, yerli ve yabanci pek ¢ok degderli ilim ve
sanat eserini hi¢ durmadan ve blylk bir istiyakla okumak s(retiyle kendi ken-
disini fevkalade yetistirmesini de bilmistir. Bu bakimdan denilebilir ki, kiltir ve
edebiyat hayatimizda "hace-i evvel (ilk 6gretmen) lakabi ile de taninan Ahmet
Mithat Efendi (1844-1912)'den sonra kalemi ile geginen ve kendi kendisini
yetigtirmis olan (otodidakt) aydin tipinin en dikkate deger temsilcilerinden bi-
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risidir. Kendine has Gsl(bu, Tirkge'yi kullanmada gosterdigi Ustin basari, dikkat
ve titizlik, eserlerinin ¢oklugu ve zengin muhtevalari itibariyle ona Tiirk Dos-
toyevski'si diyenler bile olmustur.

Milli hayatimizi ve milll ruhumuzu iplik iplik dokuyan maddi ve manevi
degerlere sahip ve hakim bir yazar olan ve milletimizin mizacina, ruhi has-
letlerine ve imanina uygun bir gazetecilik hayati ve micadelesi sergilemig olan
Peyami Safa, supheci, tenkidgi ve aragtirmaci karakteri ve devamli okumasi
sdyesinde Bati distincesinin temel deg@erlerini de ¢ok iyi kavramistir. Sonra da
biitiin bu zengin bilgi birikimini ve kultdrinu, dogustan getirdigi Gstin sanat ye-
tenegi ve panitih zekasi ile igleyerek degisik sahalarda ylzlerce kaliteli ve muh-
tevali esere imza atmistir. Roman ve hikayeden tiyatroya, fikra, sohbet, deneme
ve réportaj gibi dergi ve gazete yazilarindan arastirma ve inceleme kitaplarina,
ilmi ve fikri makalelere varincaya kadar sayilari binleri bulan yazi yazmis, fel-
sefe, sosyoloji ve psikolojiden hukuk, tip ve tarihe, edebiyattan musiki, resim ve
Oteki glizel sanat dallarina kadar hemen her alanda kalem faaliyeti géstermistir.
Peyami Safa, yilmadan ve yorulmadan calisarak ve gok okuyarak farkli kay-
naklardan iktisap ettigi ansiklopedik seviyedeki bilgiyi, zihninin havuzunda har-
manlayip yogurmak sdretiyle onlari her zaman ve mekanda kolayca kul-
lanabilecedi zengin bir kiltir haline dondstirmis, bu sayede uzun yazarlk
" hayati boyunca ve ¢ok degisik platformlarda micadele etmekten ve polemige
girismekten cekinmemistir. Her konuda sOylenecek sdz0 bulunan kuvvetli bir
yazar oldugunu her firsatta gostermistir. Onun dikkati ¢eken en oOnemli
vasiflarindan birisi, herseyi blylk bir istekle okuyup 6drenmeye galisan, genig
ufuklu, hir distnceli, ¢ok kultOrli ve ¢ok yonld bir aydin ve bir gazeteci
olmasidir. Gazeteci olarak basin-yayin hayatimizin belli bir donemine dam-
gasini vurmustur.

Gergek manada bir iman ve ahlak adami olan Peyami Safa'nin bitun
kitap ve yazilarinin esas dokusunu batiilasma dusuncesi ile milli ve manevi
degerlere baglilik ve saygi teskil eder. Omrii boyunca bu dederlere ters diisen
batin fikir ve hareketlerle Gstin bir irdde glict ile yiimadan micadele etmisg, top-
lum hayatimizi sarsan ve onu bir buhran igine surtikleyen her tirll sosyal me-
sele ile insanin ruhf hayati Ustinde israrla durmustur. Onun gérmezlikten
geldigi, kayitsiz kald1g! hicbir insanlik meselesi yoktur. Butlin yazarlik hayati bo-
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yunca onu daha ziyade ahlak ve fazilet problemleri ilgilendirmisg, fert ve cemiyet
bazinda ahlaki olanin, hakka, adalete, iyi ve glizele uygun diisenin yaninda yer
almig, milll ve manevi mukaddeslere bagllidi, insani ylcelten degerlere saygiyi
telkin ve teblig etmege gayret gdstermistir.

* k&

Basta Tiirk Inkildbina Bakislar' ve Dogu-Bati SentezR gibi fikri konulu
eserleri olmak Uzere, dergi ve gazetelere yazdidi fikra ve makalelerle bir sistem
halinde takdim ettigi dustncelerinden anladigimiza gore, Peyami Safa, hemen
her yazisini 6nemli dlgtde bir ruh ve ahlak buhrani yasadigina inandig bir top-
lumun yazari olarak kaleme almistir. Ona gore, Birinci Dinya Savasi'ni izleyen
yillarda Darwin® ve Freud* gibi batili bazi teorisyenlerin ortaya attigi gorigler
ve bu savasin sebep oldugu yikimlar ve bunalimlar cemiyetlerin dengesini
bozmus, inang saglamhgina ve geleneklere bagli nizamlar altist etmistir. Buna
ilave olarak bizim toplumumuz bltin kurum ve kuruluglar ile ¢ok yogdun bir
batihllasma hummasina da kapilmistir. Bilen bilmeyen herkes, Bati kultiir ve
duguncesinin pesine takilmis, ona kurtulusun ve medenilegsmenin sihirli bir
degnedi olarak sarlmistir. Cumhuriyet kurulmustur, ama savasin yarattigi
kargasa ortami, yol agtidl bitin bunalimlar fert ve cemiyet bazinda tesirlerini
strdUrmektedir. Bu arada, hizla Bat'ya agilan toplumumuzda bize yabanci
goris ve dusuncelerin, dini ve milll degerlerimizin karakterize ettigi hayat
tarzimiza uymayan ideal ve ideolojilerin gittikge agirh§ini hissettirmesi, hatta
resmilegmesi, ister istemez karsi tepkileri de beraberinde getirmistir.

Gergek bir aydin, tam bir entelektUel olan Peyami Safa, yazdiklariyla,
tutum ve davraniglariyla iste bu karsi tepki grubunun iginde, hattad baginda yer
almakta gecikmez. O, serbest distnen bir yazar ve gazetecidir. Tez, antitez ve
sentez merhalelerini gegirmesi gereken diyalektik bir disiince tarzini be-
nimsemis, dogruya varmada mutlaka arastirmanin ve bilerek, inanarak hareket
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etmenin l0zumuna inanmistir. Tanzimat'tan beri aydinlanmizi pesinden
kosturan batililagma Glkistnin de en yilmaz savunucularindandir. Batililagmayi
Atatiirk inkilaplar’'nin da, milli ve medeni bir devlet olmanin da temeli sayar.
Fakat korikorine, bilgisizce ve suursuzca yapilan bir bat taklitgiliginin de
karsisindadir. Attila ithan'in ancak 1970'li yillarda bir kitabinin ad yaptigr Hangi
BatrP sorusunu yillar 6nce sorarak bunun cevaplarini aramak ihtiyacini duymus
olan Peyami Safa'ya gore, biz batililasmaya degil, bir dogu-bati sentezine muh-
taciz. Gunkl uzun bir zaman dilimi iginde ¢ok farkli iki kultlir dinyasi arasinda
sikisip kalmig insanimizda bu ikilem (dualizm) bir saskinlik yaratmis, onda bir
bosluk duygusu peydd etmisti. Once onu igine distudu bu asagdiik duy-
gusundan, bu komipleksten kurtarmak lazimdir. Batililasmak, yani Bati'da
gelismis olan medeniyete ydnelmek bizim icin elbet bir ihtiyactir. Higbir akli
basinda aydin bunu inkar edemez. Ama Once Bati'yl tanimak, onun temelinde
yatan diusunceyi kavramak sarttir. Bati medeniyeti dedigimiz sey, eski Yunan ve
Romadan gelen degerlerin, Hiristiyan ahlaki ile daha da kuvvetlenmis bir ter-
kibinden ibarettir. O sadece pozitif dustince, misbet ilim ve teknoloji demek de
degildir. Sonra her toplumun bir baska toplumdan almasina imkéan olmayan
degerleri vardir. Milli karakteri ve kultirel kimligi olusturan bu degerlerin, millf
hayatin devami igin korunmasi garttir. Ayni husus Bati medeniyeti iginde yer
alan odteki milletler igin de sdzkonusudur. Nitekim Avrupa'da yasayan pek ¢ok
millet vardir, fakat higbiri dtekine benzemez. Tam tersine hepsi, kendi kendisi
olarak kalmak igin g¢irpinip dururlar. Bu gayet tabiidir. Cinki medeni olmak ille
de kendi kendimiz olmamak, milli kimligimizi degistirmek degildir. Taklitle, bir-
takim moda tedbirlerle bir toplumun hayatini nizama sokmak nasil mimkin
dedilse, bunun caresi Bati'daki hayat tarzinin sathi ve bilgisizce yapilan bir tak-
lidi de degildir. O itibarla, Bati medeniyeti ile bir senteze giderken, top-
lumumuzun milli ve dint karakterini yapan degerleri bu sentezin hamuruna en
uygun bir sekilde katmamiz sarttir. Aklin da, ilmin de geregi budur.

"Bati medeniyeti, modern sekilde var olabilmek igin, Hiristiyanhktan alti
asir sonra dogan Islamiyeti bekledi."® diyen Peyami Safa, esasen iki me-
deniyetin igten ve derinden bir minasebet iginde bulunmasinin geregine inanir.
Cunki ona gére, Dogu Bati'ya ne kadar muhtag ise, Bati da Dogu'ya o kadar

5. Attila ILHAN, Hangi Bati, Bilgi Yayinevi, Ankara 1976.

6. Peyami SAFA, Segcmeler (Hazirlayanlar: Faruk K. Timurtas - Ergun Géze), Bin Temel Eser Di-
zisi, No.42, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1970, s.89.

164




muhtagtir. Bunun guurunda olan Bati, asirlardan beri Dogu ile gizli ve devamh
bir hesaplagmanin igindedir. Bati medeniyetini yapan ve zenginlestiren faktorler
arasinda Bati'min Dogu'dan aldi§i ve hazmettidi pek ¢ok deger vardir. Bati
ylzyillar boyunca Dogu'yu sadece maddi yénden degil, manevi yénden de
sémurmus, Dogu'nun ilim ve sanat gunesinden daima aydinlanmigtir. iste bunu
gorememek, Batl medeniyetini teskil eden unsurlar arasinda, batiliya zengin bir
i¢ hayati kazandiran dinin, ruh ve ahlak degerlerinin rolinii bilememek; Bat'yi
bir turist gdzu ile gbrup Avrupa medeniyetini sadece teknik ve endistri me-
deniyetinden ibaret sanmak ve gelisip ilerleme imké&nlarini yalniz miisbet ilim ve
materyalist felsefede aramak’, bizim devamli bir yanigimiz ve handikabimiz
olmus, Baticilik bizde bir sistemden ziyade, dini taassuba karsi medeni ih-
tiyaglarin sezilisinden dogan bir terakki istiyaki olarak ve maalesef sadece
dagimnik bir segkinler zimresinin sistemsiz 6zlemlerinden ibaret kalmistir®. Oysa
biz, Peyami Safa'nin dedigi gibi, din ve devrim yobazlarini asan bir sentezin
ahengine muhtaciz®. Gunku yabanci bir medeniyeti ya toptan reddetmek veya
toptan benimsemek gibi iki tepkinin disinda Uglncu bir sans daha vardir, ki o
da, bu milletin yabanci bir medeniyetle kendi milli ve dini geleneklerini
uzlastiran ahenkli bir sentez yaratabilmesidir'®.

Peyami Safa, Dogu'da herseyin kotl, Bati'da ise iyi oldugu gériisiine
katlmaz. Fakat Turk ve muasliman oldugu kadar Avrupali gibi yasamak ve
dustinmek zorunda oldugunu sdyledigi Turk milletinin Bat'dan almasi gereken
bazi degerler olduguna da inanir. Bunu gergeklestirmek igin ise, ona gore Tiirk
duslncesinin, Bati dusuncesinin temel unsurlan ile devamli temas ve
minésebet i¢inde bulunmasi sarttir. Tanzimat'tan beri o kiiltiirden alinan bilgi
ve fikir goncalari, ancak bu yolla daginikliktan ve perisaniiktan kurtularak bizim
derdimizin ¢aresi olabililer. Bati'ya suursuzca, bilgisizce, plansiz ve programsiz
bir sekilde yonelmenin bize kardan gok zarar verdigini, maalesef Tanzimat'tan
beri de hep bdyle hareket edildigini savunan Peyami Safa'ya gore yapilacak is,
Bati ile OlgUll ve suurlu bir hesaplasmaya girismek, onda olup da bizde bu-
lunmayan ilmin ve teknigin verimlerini alarak onlari kendi degerlerimizle terkip
etmektir. Bu kargilikli bir alisveris seklinde olacaktir. Zira yukarida da ifade
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ettigimiz gibi Bati'min da bizden almasi gereken degerler vardir. Bati bugiin po-
zitivizmin, dar bir ilim ve teknoloji distincesinin cenderesine sikisip kalmistir,
boguimak Uzeredir. O da kendisini glgli kilan temel manevi degerlerin, kokli
Hiristiyan ahlakinin dejenere olmasindan sikayetgidir. iimin ve teknolojinin iler-
lemesi, refahmn kapilarini aralarken, maalesef dinin glcunt azaltmis, ahlaki
(etik) degerleri sarsmistir. Buglin Bati toplumlari, refah seviyelerine ragmen
mutsuzlugun ve huzursuzlugun en derinini, en yogununu yasamaktadirlar. Onlar
da huzurlu bir toplum yaratmak igin yalniz misbet ilimlerin, teknolojideki iler-
lemelerin yetmedigini gormusler, bu ylzden de yeni bir arayisa, kendilerini hu-
zura kavusturacak, madde-mana dengesini kuracak yeni bir mistisizmi bitan
degerleriyle hayatlarina gegirmenin gayreti igine girmiglerdir. Peyami Safa'ya
gdre Bati'nin kendisi bugin himmete muhtag¢ bir dededir ve buginki Bati bizim
O0zenecegimiz, gipta edece@imiz bir manzara arzetmemektedir. Bati icine
distiga manevi boslugu gidermek igin yepyeni felsefe, sanat ve edebiyat ha-
reketlerinin ardina dusmustiur, bunu kisa zamanda sonuglandirmak igin yine
ezell sémiru kaynagi olan Dogu'ya ydnelmistir. igten ige bir guirime ve yikilma
slreci iginde bulunan Bati'ya yeni bir ruh, yeni bir ¢ehre vermek isteyenlerin
yuz( yine Dogu'ya ddnmustir. Bati'min muhtag oldugu yeni terkibin kiltar, sanat
ve duygu planindaki malzemesini ona yine Dogu verecektir. Bu baslamistir,
devam etmektedir. Peyami Safa'ya gore, Bati'nin bu yuzinu géremeyen bizdeki
Bati hayranlarinin bu bilgisizligi onlarn yaniltmakta ve bir taklitgilik girdabina
sUruklemektedir. Onun kars! oldugu tavir da budur. Yoksa, hep ifade ettigimiz
gibi, o gergcek ve bize gerekli olan bir batiilagsmanin basta gelen bir sa-
vunucusudur. Endige ve tedirginlikleri, batililagalim derken kendi milli kimligimizi
kaybetmek korkusundan ileri gelmektedir. isin iginde Dimyata pirince giderken
evdeki bulgurdan olmak vardir. Kendi kdklerinden koparak hayatta kalmis,
gelisip guglenmis bir millet tarihte yoktur. Esasen "Tirkiye'nin sorunu
batililasmak sorunu degildir, modern kisiligini bulmak sorunudur. Bu arada yok-
sulluktan kurtulmak, endustrilesmek, sehirlesmek sorunudur."*!

* &k & !

Batililasma probleminden sonra Peyami Safa'nin disince dinyasinin
temel dayanaklarindan ikincisini din, yani islamiyet tegkil eder. Din kargisindaki
tavri bir ilahiyatgi tavr olmaktan ¢ok bir ahlakg (moralist) tavri olan Peyami
Safa, dinsiz ve ilimsiz bir medeniyet olamiyacagina, bu ikisinin birbirlerine mut-
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laka muhtag olduklarina inanir ve Einstein'in'2 "llimsiz din kor, dinsiz ilim to-
paldir." séziinii sik sik tekrarlar. Tipki ingiliz filozofu Bacon'2 gibi, ona gére de,
adalet, yonetim ve hazine ile birlikte devletin dort ana direginden biri olan din
sarsilacak ve glgslz dusecek olursa, o toplumda insanlarin isi Allah'a
kalmistir'4, Zira din, sanat ve ilimle birlikte insanoglunun yetistirdigi kiltar ve
medeniyet agacinin en kuvvetli kiklerinden birini teskil eder. O itibarla, top-
lumumuzun her tirld meselesine onun dini ve milli karakterine uygun ¢dzim
yollari teklif eden Peyami Safa'nin, sanatini daima metafizik bir temele dayadigi
ve onu devamli 0 temel kaynaktan besledigi goriiltr. Devrin blylk séiri Necip
Fazil (1905-1983) ile aralarindaki dostlugun (belki de zaman zaman gorilen
anlasmazliklarin) mizaclarindaki benzerliklerden ileri geldigi sdylenebilir. Her iki-
sinin sanatinin mihverinde, distan ziyade ice yénelmek, maddeden ¢ok manaya
egilmek, sufli olandan fazla ulvi olanin peginden kosmak, miusahhas olandan
hareketle micerred olana ulagsmak gayret ve cehdi vardir. Mandya daha
yakindirlar ve Oteki alemle (maverad) ilgilidirler. Felsefeye ve metafizije
yatkinliklar vardir. Birinin sgiirle, 6tekinin romanla ve baska birtakim yazilarla
yaptiklar, netice itibariyle bizi ayni ilaht bir menzilde bulusturma gayretinden
ibarettir. Her ikisi de Allahsiz ve imansiz bir dinyada, sadece nefsinin kulu
kdlesi olmus, yalniz maddenin, yiyip icip eglenmenin riyasini goren, kendisini
asIp kainatin ve kendisinin varolusundaki blytk sirri idrak edemeyen insanin bu
dunyadaki yalnizigina, céresizligine isaret ederler. O insanin huzur bulmasi,
mutlu olmasi onlara gére mumkin degildir.

Hassas ve sair yaradiligh, sezgi glcti ylksek, zeki ve ¢evresini hep tahlili
bir gbzle gorip dederlendiren Peyami Safa'da, otokritik ve otokontrol me-
kanizmalari bir hayli gelismistir. Stphe ve tenkid, "SUpheden dogmayan her
iman pictir."'> diyen Peyami Safa'nin basta gelen iki o6zelligidir. Cocuk
yaslarindan itibaren Allah'a daima inanmig, fakat bu inancini hep kontrol altinda
tutmay! da bilmigtir. "Benim imamm, stupheye karst, adim adim kazanilmig bir
dikkat, inceleme, tenkid ve bilgi zaferidir."'8 diyen yazarin inanci, éyle siradan,
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disaridan yapilan birtakim telkinlerle elde edilmis bir inan¢ degildir; koklu, te-
melli, akli ve mantikidir. Ona gére, din alimi iméan ettikten sonra tetkik eden
insan degildir. Bu, skolastiktir. Din alimi tetkik ettikten sonra iman eden
adamdir'”. Zaten yukarida zikrettigimiz sozlerinden de anlagilacagi Uzere, o
hergeye Once suphe ile bakar, aslini, sebebini arastirir, ancak bundan sonra
kabul veya reddeder. Onu tahlil ve tenkide sevkeden de mizacinin bu ¢zelligidir.
Peyami Safa, dustnen, sorgulayan bir aydindir. Sorgusuz sualsiz, tenkidsiz
kontrolstiz higbir seyi kabul etmez. imanina siiphe ve tereddiidiin gesitli la-
birentlerinden gectikten sonra ulasmistir. Hadiseler karsisindaki atakligr ve
cesareti de bilgi ve imaninin saglam ve temelli olugundan ileri gelir.

Gergekten temelli bir kditdrdn 15191 ile dimagini sirekli besleyen Peyami
Safa'ya gore, ferdl ve sosyal ahlakin en gecerli ve degerli olani ancak dinden
cikabilir. O, dinin hakikatlerine ylkselmis bir cemiyet nizami 6zler. Glnkd ruhlar
seytanla bansik insanlarin kendilerine de, toplumlarina da faydal
olamiyacaklarina inanir. Onun igin dini, bir ruhi kuvvetler menbag olarak
algilamak ve insani ona gére egitmek lazimdir. Zira icerdeki seytani dldirmenin
ve insandaki kétilik egilimlerini sindirmenin yolu imandan geger. Anarsist ve
makyavelist distince ve g¢ikislarin panzehiri de budur. Peyami Safa'ya gore,
"Ucu Allah'a varan manevi degerlerin Gstin guzelligini insanlara kabul et-
tirdigimiz gin, para sadece asgarfi bir refah vasitas! halinde kalacaktir."'8

Gorlldugi gibi Peyami Safa ruhgu (spiritualist) bir felsefenin ve dinya
gorustnin  savunucusudur. O itibarla da dini, milleti yapan en onemii
faktdrlerden biri olarak yliceltmek isteyen, dindeki derinligi, ilahiligi duyan, sin-
diren ve nihdyet bunlar bir hayat tarzi olarak benimseyen insanlara hem saygi
duyar, hem de her firsatta onlara saygiy! telkin eder. Butun eserlerinde bilhassa
ruha ait endise ve tedirginlikler tagidigi, butiin dikkat ve hassasiyetini bazan
zarif ve kibar, fakat daha ¢ok da sert ve acimasiz bir sekilde bu nokta Ustinde
yodunlagtirdigi gorilir. Ancak onun her tirld inangsizliga ve Allahsiziiga
(athéisme) ne kadar kargl ise, kaderci (fatalist) diguncenin de o kadar
karsisinda oldugunu ifade etmek lazimdir. O, zamaninin gegerli olan butin sos-
yal goruglerine sahip, Bati kiltir ve digiincesinin hamuru ile yogrulmus bir Tark
entelektieli olmasina ragmen, modernizmle mistisizmi bagdastirmada hi¢ bir

17 a.g.e,s.172.
18. a.g.e, s.77.
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zaman sikintiya dismeyen bir sanatkar kimligi tagir. islamiyetin ilerlemeye ve
medenilegsmeye engel bir din olmadigi Ustinde israrla dururken, din yobazlari
ve mutaassiplarla micadele etmekten de geri kalmaz. Din simsarlarindan, biz-
zat dinin de aleyhine olan hurafelere din diye baglananlardan hi¢ hoslanmaz.
Ona gore, "Mufrit dincilerimizle mufrit devrimcilerimiz ayni zihniyete sahiptirler
ve ayni hatdya dugmektedirler: Din yobazlar musliimanii§in muazzam bir islam
medeniyeti yaratacak kadar medenf ve misamahali bir din oldugunu anlamiyor,
bati medeniyetinin ve modern dinyanin icaplarini reddediyorlar; devrim yo-
bazlar bati medeniyetini yaratan ve yasatan amiller arasinda dinin ve manevi
degerlerin  rolund anlamiyor, bunu gerilik saniyorlar."'® Savunduklari
muslimanhgin ve Avrupaliigin gergek mahiyetlerini bilip tanimadan onlari
kérikorine savunan bu iki yobaz tipin en o6nemli vasfinin tenkide ta-
hammilstzlik olduguna da isaret eden yazara gore, "Bugln bitin diinyada
kullanilan manasiyla fanatik, kendi inancinin zaferi igin ihtiras duyan,
muisamaha tanimayan, gerekirse siddete bagvurmaya hazir adam demektir."20

Peyami Safa, maddeciliji ve dinsizligi Bati medeniyetinin hakim vasiflari
arasinda saymaz. Tam tersine, dinin bugin bitin Bati memleketlerinde zengin
ve muhtesem kilise tegkilatlariyla, siyast partilerle, din okullan ve tiniversitelerle
yasamaga devam ettigini2! ifade eder. Ote yandan, dinyanin en dindar mil-
letlerinden birisi de Amerikalilardir??. Fakat, Peyami Safa'nin da iséaret ettigi
gibi, madde ve teknik medeniyet planinda dinyanin en ileri memleketlerinden
biri oldugunda kimsenin glUphe edemiyecegi bu Ulkenin cumhurbagkanlari
incil'e el basarak yemin ederler. Bu iman o milletin akillara durgunluk veren ileri
hamlelerine higbir zaman engel olmamig, bilakis Amerika'da sosyal hayati in-
celeyen biitin ilim adamlarinin da kabul ettikleri gibi en kuvvetli yiikselis amili
olmustur?3. Yine onun belirttigi gibi, basta Amerika olmak iizere birgok laik mem-
lekette, mahkemelerde incil'e el basmayanlarin sahitlidi makbul degildir ve okul-
larda din dgretimi mecburidir24.

. a.g.e, s.307.

. a.g.e, s.79.

. Dogu-Bat Sentezi, s.76.
. Segmeler, 5.92.

. ag.e, s.113.

. a.g.e,s.102.




Sevgi, merhamet, hosgord, yardimlasma ve acima gibi ylce duygular,
insani insan yapan degerlerin basinda yer alirlar. Bunlar da ancak, din ve ma-
neviyata sariimakla, kokli ve dogru bir din editimi almakla elde edilebilirler. Bu
tir duygularnini  kaybetmis, dinin hakikatlerini sindirememis insanlarin
olusturdugu toplumlarda kavgaya, gurllttye, zulim ve haksizliklara daha fazla
rastlandigi géraimistir. insanlart manevi bir bosluga diisen toplumlarda nizami
saglamak, anarsizme engel olmak bir hayli zordur. Ornekleri hep gdruldigi
Uzere, madde-mana dengesini kuramayan bir medeniyetin émri az olur. O
ylUzden, tarih boyunca inanglara, yerlesmis ve geleneklesmis cemiyet nizamina
kars! vaki saldirilar karsisinda huzurun tesisi igin temeli dini inanglar olan bir
ahlak hayatinin geregine daima ihtiya¢ duyulmustur. O bakimdan, bizim kork-
mamiz gereken sey, dini ve manevi degerleri toplumun striktlriine daha fazla
katmak degil, onlar yanhs anlamak ve yanlis yorumlamak olmalidir. islamiyet,
gergek gehresiyle gorulduginde anlasilacagi Uzere, insani her iki dunyasi ile
kucaklayan miikemmel bir dindir, tam bir hayat nizamidir. Bunun igindir ki Pe-
yami Safa, toplumumuzun artan meselelerinin halli i¢in islamiyete sariimanin ve
onu mutlaka dogru anlayip uygulamanin énemine defalarca ve israrla igaret
eder. O, Islamiyetin ilerlemeye engel oldugu goriistni sagma bulur ve siddetle
reddeder. Cunku inanir ki, bizim ilerlememize engel teskil eden islamiyet degil,
bize 6gretilen muslimanhktir: Yanhs ananeler ve hurafelerdir?s.

Laik bir dindar olan Peyami Safa'ya gore, fert ve toplum igin mutlaka ge-
rekli olan dini reddetmek ¢ok yanlis bir davranistir. Ona gore, gercek manada
laikligin korunmasi da ancak dinin geligmesi ile miimkun olacagi i¢in®®, dini, fer-
din ve toplumun hayatindan gikarmak yerine, tam tersine onu gercek gehresi ve
misyonu ile ve en iyi sekilde kavratmak lazimdir. Mesela islamiyet, bizim in-
sanlarimizi bir millet olma suuru etrafinda toplayan baslica faktdrierden birisidir.
Simdi onu tutup TUrk'in hayatindan ¢ikarmak, silip atmak olacak sey midir? Bu,
bir insani ¢irilgiplak soyup meydanin ortasina atmak gibi sagma bir gey olur. Bu,
millet kavramina da aykindir. Zira tarih, dinsiz, inangsiz bir milletin yasadigina
pek taniklik etmemektedir.

Peyami Safa, "muhafazakarlik® ve "irtica” konularinda da fevkalade en-
teresan ve dogru goruslere sahiptir. Ona gore fertler igin hafiza ve itiyad ne ise,

25. Tiirk inkildbina Bakiglar, $.36; Segmeler, s.271 vd.
26. Secmeler, 5.40.
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cemiyetler icin tarih ve gelenek odur. Tarihsiz ve geleneksiz millet yoktur.
Tarihini kaybeden millet hafizasini ve suurunu kaybetmistir. Geleneklerini tepen
bir millet, kazamlmis itiyadlarini, memileketini kaybetmis, hayat karsisinda
saskin ve beceriksiz, kendini reflekslere ve hayvani icglidilere terketmis bir mil-
lettir.

Her memlekette bu kendini unutma ve kendini kaybetme tehlikesini
Onlemege calisan bir muhafazakarlk cereyan vardir. Muhafaza-i nefs "kendini
koruma" iggudusunun sosyal suur ve hareket kazanmasi demektir.

Muhafazakarlik tarihci ve gelenekgidir. Buglni dine badlayan zengin
tecribe ve kultir mirasinin bekgisidir. DunsGz bugin ve buginsiz yarin
olamiyacagini bilir. Cemiyetin gecirdigi zarurl inkilaplarin ge¢mise ait degerleri
yok etmemelerini ister ve cemiyetin kendi benligine sadik kalmak igin her trli
Olglstiz degismeye karsi mukavemetini temsil eder. Muhafazakarlan olmayan
bir millet yoktur?7.

‘Peyami Safa'ya gore, cemiyetin benligi hep hareket héalindedir, statik
degil, dinamiktir, bir strekliliktir. Oldugu yerde kalan bir benlik degildir. "Hal-i
hazir" dedigmiz sey, hakikatte gegcmisi gelecege baglayan bir kdpridir. Bir ucu
dindn, dblr ucu yarinin tarihindedir. Sosyal benlik, gelecedi her an kendisine
katan bir gegmisin suuruyla kendi kendisine sadik ve esit kalir; fakat gelecege
yGneldigi her yeni tecribeyle zenginlesir. Muhafazakarlik bu yenilige karsi koy-
mamak zorundadir. Ancak onun gegmise ait degerler hazinesini tahrip etmesine
meydan vermemekle mukelleftir. Muhafazakarlik eskiyi muhafaza eder, fakat
yeniyi tepmez; teptigi zaman "irtica" olurs,

Gegmise dayanmayan bir gelecek elbet disunilemez. Bunu kabul eden
her akil sahibi takdir eder ki, Peyami Safa'nin gorugleri, millet kavramina ve
sosyoloji iiminin ortaya koydugu ferdi ve igtimaf gergeklere tamamiyle uygundur.
Batlin bunlardan sonra onu, "hal-i hdzir", dinl yarina baglayan bir koprii ola-
rak algiladigl, gegmisten kopmamay telkin ettigi ve diiniin bugun icin de gerekli
olan kimi degerlerini savundugu igin, anakronizmin inatg! temsilcilerinden biri
saymak, herhalde dnyargi ile verilmis bir karar olmak gerekir. Bize gére, son
devrin bir bagka Unli romancisi Kemal Tahir (1910-1973) icin stylenmis olan

27. a.g.e, s.158.
28. a.g.e, s.158-159.




"Gununden gerilere uzanmasi, guninde yapiimasi gerekeni aramasindandir.”
s6zU??, Peyami Safa'ya da ¢ok uygun dismektedir.

* k %

Bu yazinin bashd ilk bakista Peyami Safa'nin dini konulu romanlar
yazan, diisiince projektdrini devamli islam cografyasinda gezdiren bir yazar
oldugu izlenimi verebilir. Gergek elbet bu dedildir ve esasen yukaridaki
aglklamalar bunu 6nlemek igin yapilmigtir. Eger romanlari ve romanci kimligi
Uzerinde dikkatlice durulursa gorilir ki, onda dindisi (profane) unsurlar gok
daha cesitli ve zengindir. Onun nattiralist bir romanci oldugunu sdylemek belki
daha dogru olur. Romanlarinda din ve dine iligkin hususlarda titiz dav-
ranmasinin sebebi, dinin fert ve cemiyet igin lGzumuna inanmig olmasindan ileri
gelmektedir. Oteki bitiin yazilan gibi romanlar da dini tezahirler, motifler ve
semboller bakimindan bir zenginlige sahiptir. Bazi roman sahislari vasitasiyla
bu konudaki dasuncelerini telkine ¢alismistir. Sahislarinin dinle ilgileri de ancak
bu dlglidedir. Hepsi o kadar. Yoksa onemli roman sahislarindan hicbiri fanatik
(fanatique) manada dindar olmadigi gibi, higbiri yine bdyle bir din hayatinin sa-
vunculugunu da yapmaz.

Peyami Safa, insanin i¢ dinyasina en uygun sekilde yaklagmasini bilen
bir romanci olarak, dis dinyaya, tabiata ait intibalarla ruh aleminin meselelerine
~ y6neldigi, asil agirhig insan psikolojisine, onun i¢ dunyasinin tahliline verdigi
icin, romanlarinda dini hayatin tezahurlerine, metafizije ve felsefeye ister is-
temez yer vermistir. Bu bakimdan romanlan psikolojik tahlil romanlarinin en
basarili ¢rneklerini teskil eder. Peyami Safa'nin bir romanci olarak daima te-
okratik ve etik egilimleri ©n plana c¢ikanp estetik olami ihmal ettigi de
soylenemez. Cunkld onun edebi romanlari, roman dili, roman kurgusu (fiction)
ve teknik yapi itibariyle basarili bir gelisme cizgisi gosterirler. Bilindigi Uzere,
basarill bir romanin basarisi, vak'asindan degil, ortaya koydugu canli roman
kisilerinden ileri gelir. Romancinin asil gorevi, kalici izler birakan roman kisileri
yaratmaktir. Romanda vak'a bunun sadece bir vasitasindan ibarettir. Ka-
naatimizce Peyami Safa, roman sanatinin bu vasfini iyi bilen ve basariyla tatbik
eden usta bir yazardir. Zira, ¢ok basit sayilabilecek vak'alar gevresinde etli
canli, kompleks yapili, cok yonli roman sahislari yaratmayi ve distncelerini on-
lara basariyla temsil ettirmeyi bilmigtir.

29. Naci GELIK, Romanda Hesaplagma, Bilgi Basimevi, Ankara 1971, s.26.
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Ferdin kendi dunyasinda oldugu kadar cemiyet hayatinda da madde-
mana dengesinin kurulmasindan yana olan Peyami Safa, bazi roman
sahislarina bunun savunulmasini adeta bir misyon olarak yukler. Bir kisim
roman sahislarini bu godrise karsi bir tavra sokmak s(retiyle karsilikli bir
tartigma ortami yaratir. Pek c¢ok eserinde gorilen materyalist-spiritialist
¢atismasinin sebebi budur. Romanlarindaki basarili tipler bu ¢atismada daima
spiritialist (ruhgu) gérustn temsilcileridir. Yazar dzellikle bu tipleri éne ¢ikarir,
sivriltir ve sevimli hale getirir. Tasavvurlarini, fertlerde ve cemiyette gormek is-
tediklerini, beklentilerini bu ftipler vasitasiyla deklare eder. Boylece kendi
duslncesinin galip gelmesini saglar. Zaten onun bir romanci olarak yapmak is-
tedigi sey de, iman sahibi bir yazar olarak, islami estetik ve entelektiiel seviyede
yuceltmek ve cemiyet hayatina buna uygun bir dizen gelmesine yardimeci ol-
maktir.

Biz bu makalemizde, Peyami Safa'nin dislince diinyasini ana hatlari ile
degerlendirdigimiz bu giristen sonra, onun blylk bir gogunlugunu Server Bedi
mustear adi ile kaleme aldigi sayilari 70'leri bulan basit konulu mécera ve tef-
rika romanlari disinda kalan on iki edebi romaninda, dogu-bati problemine,
fakat daha ¢ok da dinf hayatin tezahirlerine, dinf sembol ve motiflere, dinle ilgili
duygu ve dustncelere nasil yer verildigini gézden gegirmege calisacagiz.

* k %

1. Sdzde Kizlar

Eski-yeni gatismasi, kiltirel yozlasma, batililasmanin yanlis anlasiimasi
ve uygulanmasi, alafranga yagayisa 6zenmenin ortaya gikardigi "zippe" ve "de-
Jjenere" tipler gibi hususlar, ¢ok dnemli birer sosyal mesele olarak Tanzimat'tan
beri nesiller arasinda varligini hep strdirmis ve pek ¢ok edebi eserin de ko-
nusu olmuslardir®®. Araba Sevdas: (1889), Felatun Beyle Rakim Efendi (1876)
bu konuda yazilan romanlarin ilk basarnl érnekleridir. Cumhuriyet'ten sonraki
edebiyatimizda da ayni konulari isleyen Kiralik Konak (1922), Yaprak Dékimdi
(1930), Ug Katli Ev (1953) gibi yeni birtakim romanlar daha yazilmistir.

iste Peyami Safa'nin kitap halinde ilk defa 1923 yilinda basilan ve ona ilk
edebi gbhretini saglayan Sézde Kizlar®' adli romani da bu mahiyette bir eserdir.

30. Mustafa GZBf\LCI. "Hiseyin Rahmi Gurpinar'in Romanlarinda Ferdi ve Sosyal Tenkit", On-
dokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Samsun 1991, Say1:6, 5. 207-220.

31. Peyami SAFA, Sézde Kizlar, Otiken Negriyat A.S., istanbul 1983, 12. bs. (Bu yazida zikredilen
metinlerle parantez iginde verilen rakamlar remanin bu baskisina aittir.)




Konusunu, Birinci Dinya Savasi'nin yol agtigi bunalimlar ve yikimlarla bohem
hayatina 6zenen alafranga tipler, bu hayat ugruna kendi milll ve manevi
degerlerine yabancilagan dejenere aydinlar teskil eder. Yazar biitiin bu me-
seleleri yer yer komik ve mizahi olguler icinde ele alip iglerken, taklitgiligin ve
yozlagmanin sebep oldugu yikimlan da butin trajik boyutlar ile gozler éniine
sermis olur. Peyami Safa, ayni konulari su veya bu 6lgiide sonraki ro-
manlarinda da ele almigtir. Sirf gegim kaygisi ile yazilmis olan Sézde Kizlarin
onemi de, tasidign sanat dederinden ziyade, yazarin sonraki romanlarinin
gekirdegini teskil etmesinden ileri gelir.

Romanin vak'as! oldukga basittir. Birinci sahsi Mebrure, tahsilli, gérguld,
piyano ¢almasini bilen, namusuna diuskin gizel bir kizdir. Manisa'da otururlar.
Mebrure, Yunan isgalinden sonra kaybolan babasi ihsan Efendi'yi aramak
Uzere istanbul'a gelir. Uzak akrabalarindan olan Nafi Beyler'de kalmaktadir.
Nafi Bey 6imustlr. Karisi Nazmiye Hanim, oglu Behig ve kizi Nevin ile tam bir
sefahat hayati yagamaktadir. Eve girip ¢ikanlar belli degildir. Bunlarin ¢ogu
Behi¢'in kiz arkadaslari ile Nevin'in erkek arkadaslandir. Hepsi igkinin,
kumarin, ahlak disi minasebetlerin kurbani olmus, namus duskiini kimselerdir.
Behi¢ Mebrure'yi de ayni hayatin igine gekmek, onu da yoldan gikarmak is-
terse de, bunu basaramaz. Gen¢ kiz iradesi, terbiyesi ve romanin misbet
sahislarindan durist ve karakter sahibi iki delikanlinin, Nadir ve Fahri'nin

yardimlari ile kurtulur. Yasanilan girkef hayat, nihayet Gilizide'yi bitirir, Belma'y:
dldurdr, Salih'i de ¢ildirtir. Mebrure ile Fahri de mutlu bir evlilik yaparlar.

Bu romanda yazar, ahlaki yozlagsmanin sebebini, blylk 6lglide dinden
uzaklagmaya, koklu ve esasl bir din egitiminden yoksun olmaya baglar. Ona
gbre Behig'le kardesi Nevin ve onlarin ¢evresindekiler, hep bu ytzden birtakim
kétl yollara diismislerdir. Sadece Belma gibi bazilar dine (islama) sariimak
sdretiyle son anda uguruma yuvarlanmaktan kurtulabilmislerdir. Mebrure ise,
ailesinden aldigi dini agirhikli terbiye sayesinde butin zorlamalara ragmen
cirkefe bulagmamig, namusunu ve serefini koruyabilmistir. Peyami Safa,
¢ikmakla batmak arasinda bocalayan, umitlerini kaybetmis roman sahislarina,
dini degerleri tutunacak bir dal olarak uzatir, gogunu da bu sekilde kurtarir.
Dinde Umitsizlige yer olmadi§l gergeginden hareketle, onlari ¢aresizlikleri ile
bagbasa birakmaz, hayata yeniden dénmelerine yardimci olur. Ona gére in-
sanlarin sevip baglanacaklari seyler arasinda din de olmalidir. iman gucu ile
pek ¢ok engel asilabilir. inanan insan glgli insandir. Sézde Kizlarda yazar,

174




sahislarin basindan gegen cesitli olaylar ve onlarin konugmalar vasitasi ile bu
duslncelerini ifade eder. Mesela romanin misbet tiplerinden biri olan Nadir'e,
bir harbi ancak iman sahibi olanlarin kazanabilecegdini sdyletir (s.57).

Inanmak egilimi insanin tabiatinda vardir ve din, inanan insanlar igin her
zaman degerlidir. Onlar yasayislarini buna goére tanzim ettikleri gibi, Gteki in-
sanlari da ayni Olguler iginde gormek isterler. Nitekim bunun farkinda olan
Behig, dini duygulari kuvvetli olan Mebrure'ye tesir etmek igin, dini bir silah ola-
rak kullanmak ister ve geng kizin hosuna gitmek icin ona, "... son derece halik,
bir mahalle beyi gibi aksam ezaninda evine gelen, gece sokaga ¢ikmayan,
kadin, kumar nedir bilmeyen, vatanina, dinine pek merbut, meldike gibi bir
adam" (s.112) oldudu intibal vermeye calisir. Boylece yazar, inanan insanlarin
nezdinde makbul olmayan bazi durumlari s6z konusu ederken, Behig gibi din
istismarcilarini, dini sahst ¢ikarlarina alet etmek isteyenleri de tenkit etmis olur.
Nitekim Mebrure de Behig'e inanmaz.

Yine bu romanda Peyami Safa, cami, mescid, minare, ezan sesi gibi dini
unsurlari, bir sehrin guzelligini yapan unsurlar arasinda sayar. Manisa'nin bu tir
guzelliklerle dolu bir sehir oldugunu soyleyen Fahri ile Mebrure arasinda style
bir konugma geger:

"Bana Manisa'yi ne glzel hatirfattiniz. O ezanlari ben de severdim bilir
misiniz? Kag kereler, penceremden basimi uzatarak, mahallemizin késesindeki
mescide miezzinin ¢ikmasini beklerdim. Bilmem o mdezzini tanir misiniz? ...
Ihtiyar bir adam, titrek sesli, hep sahiden ezan okur, garip nagmeleri vardir"
(s.126).

Mebrure bu miezzinle aralarinda gecen bir olay| da soyle nakleder:

"Hig¢ unutmam, on alti yasindaydim, bir gece mahallede yangin ¢ikti, bu
miezzin korkmiyayim diye beni evine gétlrdd, yanginin alevlerine bakarak
gubugunu yakti; ben aglayacak gibiydim: "Acaba yangin bizim evi yakar mi?" di-
yordum. Adamcagiz, en sefkatli bakisiyla bana dedi ki: "A kizim, a yavrum,
yanginlar yalniz tahtalart yakar. Biz tahta miyiz ya? Biz insaniz, maneviyatimiz
var, yangindan ne pervamiz olacak ki? ... Iki rekat namazi nerde olsak kilariz,
secde-i rahmana kapaniriz." Bana bu sézler ne biiyik ideal verdi. Tasavvur
edemezsiniz.” (s.126).

Bunun Uzerine Fahri de Mebrure'ye, ... Anadolu'da rastladidi 6z




md'minlerden, maneviyati saglam adamlardan hasretle ve uzun uzun bah-
Seder." (s.126).

Romanina yerlestirdigi bu tur sahnelerle yazar, dinin insan igin bir moral
kaynagi olduguna, inanan insanlarnn bir tehlike kargisinda Allah'a
siginmalarinin, "secde-i rahmana" kapanmanin, onu tesbih etmenin kendilerine
buyUk bir dayanma glici kazandiracagina isaret etmektedir.

Sézde Kizlarda yazar, liks bir hayat yagamanin dayaniimaz cizibesine
kapilarak tabii aile gevrelerinden kopan ve bir bataga saplanan geng kizlarn bu
cirkefden kurtulmak icin nasil ¢irpindiklarini, gektikleri acilari, kurtulunca duy-
duklar seving ve mutlugu da, Belma'nin agzindan soyle anlatir:

"Oyle bir uyanis uyandim ki, ah, Mebrure, bu tavani basik odamda
gegirdigim geceleri, karyolami sarsarak, gégsumi yirtarak agladigim geceleri
batin geng kizlar bilseler; ah, Mebrure, benim feldketime habersiz kosan bin-
lerce misliiman kizina bu karanlik odadan haykirabilsem, kisik ve Gks(iriikli se-
simi duyurabilsem; ah, Mebrure, ne diyeyim? Burada, su karsiki evlerde, baska
semtlerde, hattd uzak yerlerde, denizasiri memleketlerde, Istanbul'da ve
disarida yasiyan bazi geng kizlara: "Heyy yollarini sasiranlar... Vazifelerini unu-
tanlar... Ne yapiyorsunuz? Nereye gidiyorsunuz? Bir adim ilerinizde sizi bek-
leyen gukuriari ve kuyularr gérmeden nereye? Nereye? diye, avazim g¢iktigi
kadar uzun bir ¢ighk koparabilsem... Ahh, ahh, tahayyUl edemezsin, ne blyiik,
ne derin bir teselli nefesi alacagim, hatta bu, son nefes bile olsa.” (s.171-172).

Belma basindan gegenleri Mebrure'ye bdyle aci aci naklederken, yazar
onun itiraflarini daha tesirli kilmak igin konusmalari arasina sokaktan gegen bir
dilencinin "uzun bogumlu, yayilk nagmelerle dagilan, ara sira bir hava ce-
reyanina katilarak busbutin yakina gelen" (s.176) bir gazelini de katarak soyle
der: "Bu seste hi¢ bitmiyen bir sikdyetin boguk titremeleri vardi: Dilenci Kisas-i
Enbiya'nin aci bir menkibesini sdyliyor, sahiden agliyan bir sesle hep su na-
karati tekrarlyordu: "Yakup aglar, Yusufum deyul.." (s.176).

Belma nihayet kurtulur, Mebrure gibi dine sarilir. Adini da Hatice olarak
degistirir. Yeni adini gok sevmektedir. GUnkU bu ona gore "tam bir musluman
Tark kizi ismi"dir. (s.187). Daldigi rlyadan uyanmis, gercegi gérmustir ama,
¢ok da geg¢ kalmistir. Buylk bir istekle, hevesle atildigi bohem hayati onu yiyip
bitirmistir. Hastadir. Simdi en biyik mutlulugu, masliman bir Ttrk kizi oldugunu
gbrmektir. Kedisini muayene igin doktor geldigini sdyleyen komsu kadina kesik

176




kesik sOyle seslenir: "Gelmesin... istemem... hem... olsun... Ben... dedim...
artik... artik... ben... musluman... Turk... kiz... Allah..." (s.192).

Peyami Safa, Belma'ya ¢izdigi bu yeni portre ile, inanip baglanmanin in-
sana kazandirdigi génul huzurunun verdigi zevke isaret etmekte, mislimanca
yasamanin blyuk saadetini belirtmektedir.

Nihayet olen Hatice (Belma)'nin nasi Ustline kapanan bir komsu kadin,
"Hatice... Hatice... kiz... zavall kiz... seni, tangolar ¢ldurduler.” diye haykirir ve
bu "tangolar" s6zinl buyik bir 6fkeyle (¢ defa tekrar eder (s.197). Romanda
"tangofarin manéasi ise, Nadir Bey marifetiyle sdyle agiklanir:

"... Tangolar, halis Tirk, dini butin musliman mahallelerinde yeni
kadinlara verilen isimdir. Birka¢ sene evvel, dekolte bir moda yiziinden isitilen
bu isim, memleketin en kibar mahallelerine kadar her yere yayilmis, onlarca pek
igreng bir zihniyete lakap yerine kullanimis, bugine kadar unutulmamisti. On-
larca tango demek, dinini, milliyetini sevmiyen; mahallesine, ailesine isyan
eden; irzint, namusunu satan, her giinahi isleyen ve béyle, Allah tarafindan, bin
tdrli hastaliklarla, hirildaya hiriidaya gebertilen mel'un karr demekti. Onlarca bu
memlekette muharebe ve aglk élimine kadar her felaketin: Yanginlarin, ko-

leralarin, Ispanyol hastaliklarinin, kuduzun bir tane sebebi tangolardi. Onlarca
Allah, gavura aciyor, bu tangolar yiziinden muslimanlara gazap ediyor, aman
vermiyordu. Onlarca bugine kadar cekilen eziyetler bir sey degildi, bunun
dahasi vardi, kimbilir, gbkyiuzl yekpare kizgin bir bakir gibi tangolu milletin
bagina ¢bkecek, ¢oluk gocuga kadar ne masumiarin bagslarini bite yakacak,
dagliyacak, hasir hasir hasliyacaktl." (s.197)..

Burada goénul g6z agik, dini batun, imanh, milli ve manevi degerlere
bagl bir insani temsilen konusturulan Nadir Bey'e gore, dinden uzaklasan top-
lumlanin her tarlh felaketle kargilasmalar mukadderdir. Zira daha ilk gaglardan
itibaren bir seye inanip baglanmak ihtiyacini duyan insan, hayatini da ona gore
tanzim etmigtir. Bunun digina g¢gikmak ona hep felaketler getirmistir. Bu
bakimdan, tarihte inangsiz insanlar goérllse bile, dinsiz ve inangsiz cemiyetler
pek géruimemistir. inanglarini kaybeden toplumlar da kendilerini kargasalardan,
zuldm ve haksizliklardan koruyamamiglardir. Romanin sonlanna dogdru,
vak'anin olumlu tiplerinden Fahri Bey de, butin kutsal dederlerini kaybederek
toplumun igine "kér yilanlar gibi sokulan" Nazmiye Hamim ve gocuklan ile,
kOgkin oteki ahlak digkinu mensuplarina bu gergegi su sézlerle haykirir:




"... Siz benden degilsiniz, Tirk ve misliman cemiyetinden degilsiniz, bu
memlekete, izini belli etmeyen kér yilaniar gibi sokulmussunuz, siz bizden
degilsiniz, siz higbir milletten degilsiniz, su iginizdeki masum kizi, Gizide'yi siz
bitirdiniz, Belma'yi siz éldirdindz, Salih'i siz ¢ildirttiniz, her fenalija katlanacak
kadar adiliklere aliskin Salih bile size karsi izzetinefis sahibi oldu. O kiilhanbeyi,
o mitereddi sark erkegi bile sizden ylksekti. Aklimi kaybetti, fakat son hay-
siyetini kaybetmedi... Sizse... ege...” (s.205).

Romanin mesaji bu sbzlerde gizli gibidir. Yazar, Nadir ve Fahri gibi
romanin imanii, milli ve manevi de@erlerine bagl, yozlagsmamis iki olumlu Kigisi
vasitasi ile Turk inasimin buhran ve bunalimlar ile bunlarin sebeplerine iséaret
etmektedir. Cikan sonuca gére, milll ve manevi benliklerini kaybetmis insanlarin
huzur bulmasi mumkin degildir. Onlar, kendileri huzur bulamadiklari gibi, top-
lumda da huzur birakmayan, toplumun nizamini bozan, hasta ruhlu kimselerdir.

2- Simsek

Bizzat yazarin acemice ve sath? buldugu bu roman, basit ruhi tahlil de-
nemelerinin yapildig:, anlatim teknigi ve roman kurgusu (fiction) bakimindan
zayif bir eserdir. Ancak biz -diger romanlarda da oldugu gibi- esere roman ten-
kidi agisindan yaklasmadigimiz igin bu hususlar tzerinde durmiyacagiz.

1923 yilinda yazilmis olan Simsex'in®2 oldukga basit olan vak'asi, agk,
kiskanclk ve ihanet Ucgeni cevresinde gelisir. Mifid'le evli olan Pervin,
Mufid'in dayisi Sacid'le gizli ve ahlak disi bir agk yasar. Pervin gegmisi karisik,
ahlédken zayif bir kadindir. Biraz hasta yapili olan kocasini sevmekten ¢ok, ona
acir. Kocasinin dgrenmesinden korksa da, evienmeden 6nceki aliskanliklarini
birakamaz, serbest bir hayat yagsamaya devam eder; pek ¢ok kadinla birlikte
olmay! blylk bir basar sayan Sacidle sik sik bulusur. Bu durumdan
sUphelenen Muifid buhrandan buhrana suriklenir ve nih&yet sabn tasar;
Sacid'le birbirlerini dlddrurler. Pervin de delirir.

Peyami Safa, Simsek'te de inangsizhgin ve ahlaki ¢dkintinin sebep
oldugu yikimlara temas etmekte, romanin arka kapaginda da belirtildigi gibi
"méananin maddeye, ahl&kin ahlaksizliga, faziletin rezileye" Ustinligini ve ga-
libiyetini gdstermege caligmaktadir. Her romaninda oldugu gibi bu romanda da

32. Peyami SAFA, Simsek, Otiken Yayinevi, istanbul 1972. (Zikredilen metinlerle verilen sayfa nu-
maralari eserin bu baskisina aittir.)
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dinden ilham alan, din unsurlardan bazan dogrudan dogruya, bazan da bir fon
veya benzetme unsuru olarak faydalanan yazar, bu romanda ahlaksiz ve se-
vimsiz bir tip olarak karakterize ettigi Sacid'in bdyle bir mizaca sahip olusunu,
onun, "din, memleket, aile duygularina her vakit ytiregini kaptirmayan; kimseye
minnet ve emniyet etmiyen; insandan kagan, infiradi yasayan; pek az konusan;
bedbin, hasin, dostsuz; biraz hain, biraz korkung bir adam"” (s.17) olan babasina
benzemesiyle agiklar. Yazara gore, Sacid'in annesi Ferhunde Hanim,
"faziletkar ve dindar bir kadindir" (s.19) ama, maalesef Sacid annesine hig ben-
zememigtir. Buna karsilik, Sacid'e nisbetle daha derin disinen, daha olgun ve
kompleks bir sahsiyeti olan Mdfid, "ana tarafinin bitin ruhi varligina tevarus
etmis gibi annesine de, blyikannesine de ¢ok benzemektedir.” (s.19). Ote yan-
dan, Mifid'in annesi Tabende de kendi annesinin, yani Ferhunda Hanim'in
batdn karakter 6zelliklerine sahiptir. Romanda Pervin'in ailesinden ve yetisme
tarzindan ise sdyle sdzedilmektedir:

"Pervin o kadinlardan biridir ki, gocuklugundan beri, aileye ait bir fikir sa-
hibi olamamigtir; bitin arkadaslari gibi. Ve bitin arkadaslari gibi, anasindan
babasindan, aile gegimsizligi, blyik darginhiklar, ihdnet macardiarn, nihdyet

gurditd kopararak ayrilmak, bosanmak vakalar gérmustir. Babasi rahat duran
bir adam degilmis; zengin, kumarbaz ve ¢apkin. Annesi nafile yere bir aile kur-
maya caligsmig, bakmis ki ydrimiyor, o da kendi havasina gitmis. Pervin'in
gocukluk hatiralari hep ana baba micadelesiyle dolu. Kag defa anasiyla babasi
ayrilmiglar, tekrar barigmiglar, hatta bosanmislar, tekrar evlenmisler. Pervin on
altisina basmus, bildgun tehlikelerine maruz kalmis, fakat buna dikkat eden
olmamug, Pervin bu ihmal iginde geng kizhigint gegirmis. Pervin'in aile hakkinda
fikri pek az. Arkadaslar da hep bu tirli kadinlar, onlarin basindan da neler,
neler, neler gegmistir. Pervin ¢ok gey bilir, Pervin bir kadinin bilmesi ldzim gel-
meyen pek gok ey bilir, bilmesi I&zim gelen pek az sey bilir." (s.48-49).

Boylece insanlarin iyi veya kdtl huylu olusluslarini, onlarin dogustan ge-
tirdikleri temaydillerle iginde yasadiklan sosyal cevreden aldiklar tesirlere
baglayan Peyami Safa, romanlarindaki sahislari maddi ve manevi istiraplari,
yalnizliklari, ruhi ve bedeni hastaliklari, buhran ve bunalimlari ile ele alir, kur-
tulup ferahlamalar i¢in de onlara dine sarimalanni tavsiye eder. Ona gére,
dunyanin sonu gelmez ihtiraslarindan siyrilmanin, bayagiliklarin, haksizliklarin,
ihanetlerin tahribatini azaltmak ici Allah'a siginmak, sabir ve tevekkdl
gostermek |&zimdir. Saadeti yakalamanin en emin yolu budur. Simsek'te yazar
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adina konusan Ali, stphenin ve ihanete ugramanin ruhunda yarattigi firtinalarin
pencesinde kivranip duran Mifid'e sdyle seslenir:

"... Sen daima o i¢i dolu adamsin; daima aglayacak ve haykiracaksin;
suna, buna su veya bu hadiseye, su veya bu insana bahane bulma. Sende ih-
tiras hayat ve hayat ihtirastir. Daima biydik bir alevle sarldigini hissettigin basin
ancak topragin altinda soguyacak ve ancak topragin altinda sen, bu en tatl ve
en Korkung, bu mest edici ve haslayici hararetten ayrilacaksin... Makul
zamanindaki sen, meyus zamanindaki sana hatirlat ki, giinin birinde bu alev
sonecek. Sénmeden evvel de, arada bir, basina tatl bir serinligin geldigini ve
sana ummadigin bir tad verdigini hissedeceksin. Yalniz bunu ara. Tevekkiil et.
Tevekkul bu alevin Ustine bogsanan bol sudur. Tevekkiil et, vazgeg, vazgeg!"
(s.175).

Bu soOzlerden etkilenmekte gecikmeyen Mufid, giderek sdyle dustunmeye
baslar:

"Bu diinyada mutlaka bir kdmil insan enmizecine ihtiyac varsa, bence bu
ihtirasla ferdgatin en son derecelerini tasiyan bir "sark-garph ruhu" olabilir.
Azami derecede isteyen, en giddetli ihtiras tasiyan vé bir Amerikali hirsiyla

cahstiktan sonra, mutlaka ugrayacagi siUkit-i hayal karsisinda bir sarkli gibi
ferdgat ve tevekkil gdsteren insan ruhu." (s.176). Oyle ki, zamanla Mafid,
"Oldurtcl bir hastaligin az Umitli bir devresinde" etrafindakiler biiylik bir acz ve
caresizlik iginde- kivranirken kendisinin bu istirabi "ancak tevekkiille" ye-
nebilecegini duslnecek hale gelir ve Allah'a siginir (s.251).

Mufid hasta odasinda bu duygu ve duslncelerle teselli bulmagda
cahsirken, ote tarafta Sacid'le Pervin de hayatlarini yasamayi strdururler.
Miifid firtinali bir gecede simseklerin aydiniginda bu ikisinin kucaklasmasina
sahit olur. Artik sabri tagmistir; hasta yatagindan kalkar; Sacid'le birbirlerine
saldinirlar. Her ikisi de oldr.

Bu olay Gzerine gildiran Pervin, devamli gbkylziine bakar. Onun bu hélini
doktorlara yorumlatan Peyami Safa, yine dini motiflerden faydalanir:

"Doktorlar hastanin hep gokylzine bakigini iki tirll tefsir ediyoriar: Bir,
ifahi duygu. Ne mulhid insanlar varmis ki, delirdikten somra, dsikdne bir
tehaliikle Allahi ararlarmis. Oteki tefsire gore hailenin oldudu gece hava bozuktu
ve hasta, hatiralarinin bir ¢ok anlarina istirdk eden bu hali unutamiyor. Fakat




doktorlar ve hi¢ kimse bu tefsirlerden hangisinin daha dogru oldugunu bil-
miyorlar.” (s.303).

Cunku insan ruhu da, ilaht alem gibi bilinmezliklerle, sirlarla doludur.
3. Mahser

Peyami Safa'nin acemilik devri romanlarindan olan Mahger de (1924),
tipki S6zde Kizlar gibi, Birinci Dunya Savasi'nin sebep oldudu yikimlarin, yok-
sulluk ve buhranlarin ferd? ve igtimai bazda yol ac¢ti§i ahlaki ¢okintuleri isleyen
bir eserdir. Bu romanda yazar, savas sonrasi istanbul'unda batililasma zentisi
igindeki ailelerde gorulen ahlaki dejenerasyonu, sarsilan milli ve dini gelenekleri
ele alip islerken, risvet gibi bir toplum hastaligina ve din istismarina ait
dusuncelerini de agiklar.

Mahserde3? olaylar, vak'anin birinci derecedeki sahislar olan Muazzez'le
Nihad'in yurekler yakan hayat méaceralan etrafinda geligir. Savasta yaralaninca
raporlu olarak istanbul'a dénen Nihad, zengin bir adam gibi davranan Mahir
Bey'in evinde bir is bulmustur. Gorevi, evin simarik gocugu Perizat'a okuma
yazma Ogretmektir. Fakat bir sire sonra, Mahir Bey'in serbest bir hayat
yasayan karisi Seniha, Nihad'dan daha bagka sekillerde de faydalanmak ister.
Ote yandan hayatta yalniz kalinca akrabalarindan olan Mahir Bey'lere siginmis
olan Muazzez, evde olup bitenlerden huzursuzdur ama, derdini anlatacak kimse
bulamaz, gevresinde yasanan ahlak disi hayata ister istemez katlanir. Gidecek
kimsesi olmadigi gibi, Ustelik Mahir Bey, kendisine babasindan kalma mali-
mulkd de cesitli hileli yollarla kendi Ustiine gecirmistir. Nihad'la Muazzez za-
manla birbirlerini tanirlar ve dertlesmeye baslarlar. Aralanindaki dostluk ve
isbirligi, hissi bir yakinlasmanin da sebebi olur. Muazzez'in babadan kalma
mahni—mulkini Mahir Bey'in elinden almak Uzere yola cikarlar. Aci ve
sikintilarla dolu bir macera yasadiktan ve hedeflerine vardiktan sonra da ev-
lenirler.

Peyami Safa, basit bir roman kurgusu i¢inde de olsa bu olaylar tahlil ve
tasvir ederken, fertlerde ve toplumlarda gorulen pek gok olumsuz davranisi da
tenkide tabi tutar. Romanin Mahir Bey, Seniha Hanim, Haci Hiiseyin Efendi,
Alaattin Bey gibi menfi tiplerini siddetle elestirir. Mahir Bey para digkind,

33. Peyami SAFA, Mahger, Orhaniye Matbaas!, 1340 (1924). (Zikredilen metinlerle verilen sayfa
numaralar eserin bu baskisina aittir.)




ahlaksiz bir is ve para adamidir. Yaptigi vagon ticaretinde iglerinin yolunda git-
mesi igin, kendisini evlenir evlenmez baska erkeklerle aldatmaga baslayan
karisinin, gesitli vesilelerle evine girip gikanlarla, meb'uslarla, yetkili memurlarla
kurdugu ahlak disi minasebetleri gbrmezlikten gelir, hatta iglerini kolaylastirdigi
Oletide bunu tegvik bile eder. Salonuna en niifuzlu biiyiik hilkkimet memurlarini
caginr, bunlarin Seniha Hamim'a karsi zaaflanndan istifade ederek ¢ikarina
bakar (s.70). Son derece sih, cekici ve glizel bir kadin olan Seniha Hanim ise,
Nihad'in tabiriyle "karisik bir kadin"dir (s.93). Kisaca bu karikoca, ahlaksiz ve
inangsiz olduklari kadar, kozmopolit bir yapiya da sahiptirler. Muazzez'e gore,
onlarin ligatinde "vatan, millet, memleket" gibi kavramlara da yer yoktur (s.172)..

Romanda bir de Haci Hiseyin Efendi vardir. Yazar bunun sahsinda da
risvet olayina ve din istismarina karsi olan dD§Unéelerini aciklar. Muazzez,
babasinin genglik arkadag! olarak tanidigi bu zata, tabudaki bir igini takip etmesi
igin yardim talebinde bulunmak Gzere gider. Geng kizin bu is i¢in kendisine para
uzattigini géren Haci Hiiseyin Efendi, bir yandan buna siddetli bir tepki gosterir
ve "Ben Harem-i gerifi ziyaret ettim, Arafat'da vakfeye durdum, haciyim, haci!"
(s.188) diye sOylenirken, Ote yandan uzatilan Gg bir liray! sessizce cebine in-
diriverir. Memlekette iglerin iyi gitmedigini, haksizliklarin strip gittigini, bir
yozlagsmanin bitin hayata hakim oldugunu hisseden Nihad, Tanzimat devrinin
meshur sairi Ziya Paga (1829-1880)'yi hatirlar. Nihad'a gore Ziya Pasa bu
memleketi ¢ok iyi anlamis ve anlatmisgtir. Ziya Pasa ne kadar haklidir! Mahir
Bey rezil, Seniha Hamim hayasiz, Alaattin Bey kistahtir, ama rahat
yasayanlar da boyle kimselerdir. Bu memlekette "cahiller, dalkavukiar, murailer
rahat rahat yagarken" (s.218-219), dogru ve ddrist olanlar, vatanlarini sevenler
calismak icin is bile bulamamaktadir. Muazzez'e "Terkib-i Bend'den bUtlin bu
haksizliklara uygun dugen beyitleri bulup okuyan Nihad, Mahir Bey ve ben-
zerleri hakkindaki gorusglerini biyUk bir 6fkeyle sdyle dile getirir:

"Ne bigim insan bunlar? ...Ne acayip mahliklar! Bunlarin mefkdreleri
nedir? Ne igcin yasiyorlar? ...Vatanlari yok, vicdanlari yok, Allah‘a da, gizellige
de, fazilete de inanmiyorlar." ...Peki ne igin yasiyor bunlar? Para igin, servet
icin, debdebe icin mi? Nihad'a gére," ...Bunlar i¢in degil, hayir, ne vatan, ne vic-
dan, ne Allah, ne gizellik, ne para, ne debdebe, ne saltanat igin, hayir, higbiri
icin degil. Fenalik icin, yalniz glinah islemek, yalniz baskalarinin iztirablarina bir
zebani istihzasiyla, ¢irkin ¢irkin gulmek igin, reziletlerin kiibresinde igreng bir
ta'afiinle pismek igin yastyorlar.” (s.113).
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Peyami Safa, gesitli felaketlerin toplumda sebep oldugu buhranlar ele
alip iglerken ve bunlarin ¢dzim yollarini gésterirken daima ruhgu, akilc davranir
ve iman cergevesinde kalir. islamiyetin ilme ve akla aykiri higbir tarafini kabul
etmedigi igin de, bu nevi goruslere, izahlara, materyalizme ve inangsizliga
sddetle karsi ¢ikar. Ona gore pek ¢ok felsefi dilsiincenin de temelini teskil eden
dinin insanlar Uzerinde buyiik bir tesiri vardir. Ferdin ve toplumun huzur bulmasi
igin, onlarin dinden kaynaklanan bir ahlak egitiminden ge¢mesi sarttir. Ro-
manlarinda firsat dustiikge bu gorislerinin savunmasini kimi roman sahislarina
yaptirtan yazar, Mahser'in bir yerinde muharrir Kerim Bey'i s0yle konusturur:

. Ahlakgilar, cemiyetgiler, yanls bir nazariye olarak zekayi sevk-i
tabiiler aleyhine kullanmuglardir. Bu fikrin mensei dinlerdir. Nefs-i emmareyi
ruhun dismam sanmigiz. Tabil kuvvetlere karsi akli harb acmisiz. Zekanin bile
sevk-i tabif oldugunu bilmiyoruz. Baska memleketlerde aklin cinsi temayiillere
galebesine devlet teskilatinin kuvveti sdyesinde az cok muvaffak olunur. Burada
0 da yok. Kdnunsuz ve mahkemesiz bir memlekeiteyiz. Tarihimizde su'istimalsiz
gegen bir saniye yoktur." (s.125).

Bilindigi gibi, islama gore kadin-erkek munasebetlerinde nikah sarttir.
Nik&hsiz kadinla erkek birbirlerine haramdir. Bu kaidenin inangh insanlarin

hayatinda 6énemli bir yeri vardir, ondan asla taviz vermezler. Mahserde bu ko-
nuya da temas edilir. Mahir Bey'lerden ayrilan Nihad'la Muazzez, kalacak yer-
leri olmadig! i¢in Nihad'in arkadaslarindan Faik'in babasinin evine siginirlar.
Faik'in babasi Abdi Bey, onlara evininin kapisini agarken sunlari sdylemeyi de
ihmal etmez:

"Bizim kuliibeyi kendi evin bil. Ev aramak icin telas etme. Boyle seylerde
acele Iyi degildir. Ben bekgilere tenbih ederim, F&tih'de kahvedekilere de
sOylerim, matluba muvafik bir sey ararlar. Hanim kiza da anlat ki, burasi ya-
banci bir yer degildir. Fakat ...Nihad Bey ...odlum ...Oyle zannediyorum ki ben,
Faik'in annesi éliinceye kadar alnimin akiyla gezdim, sonra da evienmedim,
yani ...evimin iginde haram islenmedi; hos, senden ummam ya, Muazzez
Hamm'la nikahimiz oluncaya kadar..." (s.181). Nik&h konusundaki titizligini bu
sOzleriyle gosteren Abdi Bey'e Nihad'in cevabi da séyledir:

"Anladim. Sizi temin ederim, nikdhimiz oluncaya kadar evinizde haram
islemeyiz. Esasen Muazzez'le ayri yatiyoruz, biliyorsunuz." (s.181).




Bu romanda Peyami Safa, gesitli vesilelerle nikdh konusuna tekrar tekrar
doéner. Mesela bir gece eglencesinden sonra, arkadaslari, daha nikahlari
kiyilmadan Muazzez'i sevgilisi Nihad'la ayni odada ve ayni yatakta yatmasi igin
zorlarlar. Onlara gdre, "genclik ve agk", kaide dinlemez ve birbirini seven iki ik
icin "imam efendinin mutlaka lGzimu yoktur.” O gece onlari, "Allah'in emri, pey-
gamberin kavli ile” kari-koca yapmak isterler (s.205). Muazzez buna bastan pek
yanasmasa da, sonunda ikna edilir. O geceyi birlikte gegirirler; sonra da
nikahlari kiyilir. Arkadaslarinin tabiriyle, "6nce zifaf, sonra nikdh" yapiimak
slretiyle bu "asri bir izdivag" olmustur. Fakat Nihad'in bunun Gzerine, dini
nikahi kastederek soyledigi "asri izdivaglarda nikdh da yoktur" sdzd, ta'rizlerle
doludur (s.208).

Boylece yazar, nikdh konusunda genglerle yashlari bir fikir birligi icinde
gOstermek sretiyle, islami élgiilerde yapilacak bir evliligin nasil olmasi gerektigi
hususunda okuyucuya gereken mesaji da vermis olur.

4. Bir Aksamdi

Peyami Safa'nin bu eseri® (1924), tipki Simsek gibi insan ruhunu 6n
planda ele alan, basit de olsa genig ruh tahlillerine yer veren bir romandir.
Vak'asini Kiralik Konak''in Seniha'si, Yaprak Dékimi'nin Leyla ve Necla's,
Fatih-Harbiye'nin Neriman' Ug¢ Katl Evin Bedia'si gibi, daha giizel ve daha
degisik bir hayat yagamak hayaliyle evini-ocagini terkedip giden Meliha'nin tra-
jedisi teskil eder.

Meliha istanbul-Laleli'de dogmus, gengliginin ilk yillarini da orada
yasamis, fakat daha sonra ailesi ile birlikte izmit'e yerlesmis bir geng kizdir. Her
geng kiz gibi hulyalar ve arzulan vardir. Gzl yukseklerdedir, hep bagka tirli
bir hayat yasamak ister. ""Meliha igin yasamak degismektir." (s.50). Boyle bir
hayat igin izmiti yetersiz, sikici ve kasvetli bulur. Ote yandan babasi hasta,
cigerleri yaral, strekli 6ksiren bir adamdir, annesi ise kendi hayatini yagayan
sorumsuz bir kadin. Babasini seven, fakat annesine kin ve 6fke duyan Meliha,
izmit'te tanistigi Kamil'le ve yeni bir hayat yasamak arzusu ile istanbul'a kagar.

istanbul'un kozmopolit semtlerinden Sisli'de bir apartmana yerlesen Me-
liha, ilk zamanlar yeni hayatini ¢ok sever. Kamil'le evlenmenin verdigi mut-

34. Peyami SAFA, Bir Aksamdi, Suhdlet Kitiphanesi (Gindogdu Matbaasi), istanbul 1928. (Zik-
redilen metinlerle parantez iginde verilen sayfa numaralari bu baskiya ittir).
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luluktan dolayr hendz gevresinde olup bitenleri farkedememistir. Oysa Kamil
onun aradig! erkek degildir. O, sosyetenin bitin cirkeflerine bulasmis, hayatina
pek g¢ok kadin girmis olan birisidir. Meliha ile evlenmesi de onu munasebet
icinde oldugu kadinlardan uzaklastiramaz. Bir hapis hayat yasamaya mahkim
olan Meliha, sonunda gergedi gorir. Kamil'in kendisini aldattigini anlayinca, o
da kendi hayatini yasamaya baslar ve kisa zamanda kendini bir batakhdin
icinde bulur. Butlin ahlaki degerlerini kaybeder, tamamiyle yoldan ¢ikar. Bir ara
Kamil'in cepheden 6lum haberinin gelmesi ile kendine gelen Meliha, blyik bir
pismanlik duygusu ile yeniden izmite dénmek isterse de, artik vakit gok gectir.
Mutlu olmak, yeni bir hayat yagamak arzusu ile kosup geldigi istanbul onu yiyip
bitirmistir. '

Bu romaninda Peyami Safa, basta Meliha olmak (zere, roman
sahislarinin yasadigi hayat, tstesinden gelemedikleri cesitli problemleri, hirsin
ve ihtirasin, kanaatkarsizligin insanin basina neler getirebilecegini tasvir ve tah-
lil etmege galigirken, aslinda asrin bir inang buhrani yasadigina dikkat gekmek
istemektedir. Sézkonusu olan asir, 19'uncu asirdir ve can sikintisi bu asrin
umami bir hastahigidir (s.131,146). CUnk0 bu asir bitan imanlarini kaybetmistir
(s.140). insanlarin bunalimlan da bundan kaynaklanmaktadir. Refah seviyeleri
artmistir ama, bu sefer de inanglarini kaybetmislerdir. Bu ise en biytik felakettir.
Cunkl inangsiz insanin hayati hep tereddutler, arayislar, yalpalayislar, hatta -
korkular ve buhranlar iginde geger. O, refah imkanlarina ragmen, aslinda bir
buyuk bosluk igindedir, ama bunu idrak edecek basiretten yo‘ksundur. Yalnizca
kandi kiguk varligina ve gucline inandidi igin tabiati seyretmek ve yasamanin
zevkine varmak ona yeter. CUnki ona bitin ilaht kapilar kapanmig, gozine
perde inmis, kalp gdzu kilittenmistir. Varligin ve kainatin sirlarindan bi-haberdir.
Nefsinden baska hesap verecegi bir kuvvet tanimaz. Alladh'a ve ebedi hayata
inanmayan bir inasmin yiyip icip eglenmekten bagka bir endisesinin ve te-
dirginliginin bulunmamasi da gayet tabiidir. ig huzuru artik o insana uzaktir, ya-
bancidir. O Umidi, sUpheyi bilmez, metafizik endiseyi yasamaz. Kendini agip
Otelere, varolusunun sirlarina gitmeyi distinemiyecek kadar nefsinin emrine
girmistir. Biraz dusunulecek olursa, aslinda herseyini kaybetmistir. Kendi ciliz
varligi ve kicuk akli ile her seyi yapabilecegine inanan, glictine glivenen, Allah'
sadece hasta ve zavalll insanlarin ¢aresiz zamanlarinda sigindiklari mevhum
bir varlik sanan bir insan, arzu ve ihtiraslarinin denizinde debelenmege
mahkdmdur. Arttk onun bir mana-madde dengesi kurmasi, bir ruh-akil tiyumu
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saglamas! zordur, "nefs-i emmare"yi yenmesi imkansizdir. Romanin genel
havasina ve mesajina bakarak, 19'uncu asir insaninin igine dustig buylk
boslugun ve yasadid blyidk hastaligin sebeplerini bOylece Ozetlemek
mumkanddir.

Peyami Safa'ya gore insanlar sikinti ve kargasa igine dustukleri za-
manlarda dine daha gok sarilirlar, refah ve huzur iginde olduklarn dénemlerde
ise dinden uzaklasirlar. Bu elbet yanlistir. Yaradilisi itibariyle insan ruhunun
daima inanmaya ve Allah'a yakin olmaya ihtiyaci vardir. Bu, onu hayvandan
ayiran ve ylcelten Ustun degerlerden biridir. Bu ylzden insan, her zaman ve ze-
minde, i¢timai seviyesi ne olursa olsun, kendini Allah'a yakin hissetmeli, daima
onun yardimini ve koruyuculugunu dilemelidir. Bunun igindir ki dua, dinin temel
unsurlarindan birisidir. Bu romanda yazar, inanan insanla inanmayan insani mu-
kayese ederken, duay! inanan insan icin moral bir deger, bir tmit kapisi, bir kur-
tulus vesilesi olarak takdim eder. Ona gdre, inanan insan her zaman dua eder,
kurtulugunu diler. inangsiz insanin bu imkani yoktur. Ancak duayi, artik kur-
tulmak Umidi kalmayan ¢ok garesiz bir duruma dustldigu zaman degil, her
zaman yapmak lazimdir. Bu, kétUliklerden korunmanin, Allah'in yardimini
yaninda hissetmenin emin bir yoludur. Romanda Meliha bu gergedi ¢ok geg far-
ketmistir.

Peyami Safa, asrin bir inang buhrani iginde bocalayan insanlarini ve
inangsizhgin yarattidr buhranin sonuglarini, romanin sahislarindan biri olan
Cevad'in agzindan sdyle dederlendirir:

"Ondokuzuncu asrin sonunda insanhk, bdtin Allahlarimt éldurmastar. Bu

asir inanmaz. Imansiz ve mefkdresiz ihtiras yoktur. Yasamanin géyesini ancak

yasamaktan ibaret zannettiren telakkinin umdmilegmesi, maziden kalma bdtin
kiymetleri altiist etmistir. Bu hercimercin iktisadi hayatta tecellisi: Komunizm,
bedii hayatta tecellisi: Dadaizm, ahlaki hayatta tecellisi: Bir alay donjuan.”
(8.177).

Meliha'nin hasta, 6ksiriklQ, karisindan bizar babasi, karsilastigi her olay
karsisinda sabir ve tevekkil gosterir. Tevekkil en fazla kullandi§i kelimedir.
Son zamanlarinda Allah'tan hep su iki seyi istemistir: Kamil'le istanbul'a giden
kizi Meliha'yi bir kere daha, yanm saat kadar olsun gormk, sonra &lmek...




Duas! da soyledir: "Yarabbi, kizim sana emanet. Fakat bana onun yuzinu bir
kere gOster, yarim saat olsun. Yarabbi, beni kadin serrinden kurtarmadin,
yasamaktan kurtar. Yarabbf, beni ¢ok ¢ok Oksurtme ve az yasgat.” (s.30).

islam inancina gére, insanin sag omuzundaki bir melek onun sevaplarini,
sol omuzundaki bir melek ise onun ginahlarimi yazar. Bu romanda Peyami
Safa, biraz ironik bir tarzda olsa bile bu dini motifi de degerlendirir ve soyle der:
"Kamil'in sol omuzundaki melek bir cilt eser yazdi ve Alléh'a takdim etti. Bu ese-
rin adi: "Bir medeni barbarin Roma tarihinden aldii dersler"dir. K&mil'in sag
omuzundaki melek ise ne zamandir bir satir yazmad.." (s.179). Yine bu ro-
manda yazar, islama gére inasnin Adem ile Havva'dan geldigi distincesini de
hatirlatir ve, "insan, Adem'le Havva'nin gcocugudur, her kavmin tarihi esatirinin
cocugu oldugu gibi...” (s.192-193). ’

Bu sozler Peyami Safa'nin evrim teorisine (Darwinizm) inanmadigini da
gostermektedir.

5. Canan

Peyami Safa'nin artik yavas yavas olgunluk dénemine yaklastigi yillarda
yazdi§l Canan®s (1925), adi Canan olan birinci sahsinin hayati etrafinda odak-
lasip gelisen siradan bir agk romanidir. Ancak bu ask, eslerin boganmasina,
ocaklarin yikilmasina sebep olacak kadar giddetli ve gdzUkara bir agktir.

Ug yasinda iken pazardan alinip sarayda biyutiimig, geng kizliga
adimini athidi yillarda da Sékir Bey'in konagina verilmis ve orada evin kizi gibi
muamele gérmis olan Canan, son derece guzel ve gekici bir kadindir. Kazim
Bey adli bir binbas! ile bir stire evli kaldiktan sonra ayrilmig, fakat bu sefer de
ifah olmaz bir fahise oluvermistir. Onu gorip de tutulmayan, pesinden
kogsmayan erkek yoktur. Eline disen erkeklere istedigini yaptinir, onlari ev-
lerinden koparir, sonra da birakip bir baska erkege kosar. Sakir Bey'in is ye-
rinde ¢alisan Lami Bey, Canan'in en blyuk asiklanindandir. La&mi Bey'in tek ar-
zusu, esi Bedia'yr bosayip Canan'la evlenmektir. Bunun igin evini terkedip,
Canan'la yasamaya baslar. Bedia'nin ¢irpinmalarn, micadeleleri bu ugursuz
kadinin elinden kocasini kurtarmaya yetmez. Ginun birinde zavalli, bakimsiz ve

35. Peyami SAFA, Canan, Orhaniye Matbaas), 1341 (1925). (Zikredilen metinlerle, parantez iginde
verilen rakamlar eserin bu baskisina aittir.)




perisan bir kadin, "ben Canan'in annesiyim" diye ortaya ¢ikar. Bdyle bir kadini
annelige yakistiramayan Céanan'la zavall kadin arasindaki miicadele, "...Her
gunahin lezzetini tatmis" (s.296) bir kadin olan Canan'in annesi tarafindan
bogularak olduriilmesine kadar strtp gider. Lami de yikilmig, bitmis bir sekilde
esi Bedia'ya déner.

Peyami Safa, 316 sayfalik bu genis hacimli romaniyla, 6lumu hi¢ aklina
getirmeyen, hep yasamak ve eglenmek isteyen, nefsinin emrinde bir oyuncak
olan, guzelligi sayesinde her engeli kolayca asabilecegine inanan Canan gibi bir
kadinin da nihayet dlebilecedini géstermek siretiyle bir ibret dersi vermek ister
gibidir. YUreginde Allah korkusu bulunmayan, herhangi bir dini terbiyeden
gegcmemis olan Canan tipini gizerken, yazarin yine dini motif ve unsurlar bolca
kullandigi gérilmektedir.

Bedia, kocasi ile Canan'in munésebetlerine goz yuman $Sakir Bey'in bu
tavrina bir mana veremez ve "...mezhebi ne kadar genis olursa olsun, evinin
icinde bdyle bir miinasebete nasil gbz yumdugunu” (s.17) bir turli anlayamaz.
Cunki bu onun inanglarina aykinidir. Ote yandan Lami gibi gapkin mizach bir
adam da, karisini bogayip Canan'la evienmeyi ¢ok ister ama, acaba bunu ya-
parsa gunah mi islemis olacagl hususunda tereddutler gegirir. Romanin muisbet
tiplerinden Abdullah Efendi, Bedia'nin babasidir. Melek gibi bir adamdir. Kuv-
vetli bir iman sahibidir; hayir veya ser, herseyin Allah'tan geldigine inanir. Ona
gbre "dunyada ve &hirette bir tek ask vardir: Agk-1 ilahi" (s.155). Miralayliga
kadar yUkselmis bir kaptan olan bu mibarek adam (s.20,25), sabah namazin
kilar kilmaz bahgeye kosar, cigeklerle, sebzelerle ugrasir (s.308), ona buna iyilik
ve yardim etmek icin ¢cirpinir. Hal ve hareketlerine bakarak insanlar hakkinda bir
yargiya varmak mumkunduar. Yaptigl hareketler insanin olumlu veya olumsuz,
ama mutlaka onun bir ydnund yansitirlar. Peyami Safa'ya gore Abdullah Efen-
di misbet vasiflara sahiptir. Cunkd o dini bltin ve masliman bir insandir ve bu
vasiflarint her hareketiyle ortaya koymaktadir. Romanda Faik, Lami'ye
kayinpederini, yani Abdullah Efendi'yi 6verken sunlari sdyler: "...Gller yuzlQ,
hossohbet, iyi bir kaynatan var. Dini buttin, misliman bir adam." (s.60).

Yazarin rindéne bir hayat igcinde gosterdigi Abdullah Efendi ile kizi
Bedia arasinda, zaman zaman Allah'in birligine, her seyin onun tarafindan
yaratildigina ve Allah'in sifatlarina yer verilen konusmalar geger. Kocasi ken-
disini aldattigi icin Gzulen kizini Abdullah Efendi bir giin soyle teselli eder:
"Allah'tan Gmit kesilmez evladim ...Allah senin bu gbzyaslarini gorir; Allah afif,
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temiz musliman kizlarina acir..." (s.110). Mutlu zamanlarinda Lami ile Bedia
bahgelerine fidan dikip yetistirmislerdir. Bir sabah kizina o fidanlar kim blyGtta
diye soran ve ondan "Lami ile ben" cevabini alan Abdullah Efendi, ona sunlar
soyler:" ...Yanligin var kizim ...Bir milyon Lami, bir milyon da Bedia yanyana
gelseler, bdyle iki tane kiglicik adaci blyitemezler! ...Bu agaglar biylten
odur kizim, Allah'tir!" ...Lafza-i Celal'i uzun bir nefes birakir gibi telaffuz ederek
devam eder.: "Allah'tir, bu agaglari buyuten odur, unutma bunu kizim! Boyle
felaket gunlerinde Rabbizi'l-Celali hatirindan ¢ikarma! Ben dinyay! dolasmis
bir ihtiyarim..." (s. 112-113).

Daha sonra kizina uzun uzun anlatmaya devam eder. Ona hergeyin se-
bebinin Allah oldugunu, bitln bitkileri, adaglari ve insanlar onun yarattigini,
felaketi de, saadeti de onun verdigini, "onun irade-i killiyesi icinde bizim, bir
rizgar onuinde ugan tiyden farksiz" oldugumuzu vb. seyleri sOyledikten sonra,
kizina okuyup ibret almasi igin "Kisas-1 Enbiya"y verir. Kizina sunlan sdylemeyi
de ihmal etmez: Aslinda o gencliginde ¢ok hovardalik etmis, kendi tabiriyle, "Sol
omuzundaki ginah melegine cok yazi yazdirmig"tir. Fakat otuz yasindan sonra
uslanmig, "hakiki dindar, hakiki musliman, dini bitin bir adam® olmustur.
Kur'an-1 Kerim'i dikkatle okudukca, tefsirlere saridik¢ca, onda bu dini ask,
yavas yavas bir hastalik héaline gelmeye baslamistir. Burada durur, kizina
ayetler okur, peygamberlerin hayatindan érnek alinacak olaylar anlatir; sabri ve
tevekkiili tavsiye eder. Sézlerini de gdyle bitirir: "innaliaha maassabirin, mu-
hakkak ki Allah sabredenlerle beraberdir. Denizin dibinde bogulurken bile
Allah'tan Gmidi kesmemek lazim ...ve ayet-i kerimeyi unutma: innallaha ma-
assabirin.” (s.114-115).

Romanda, seksen yaslarinda bir tarafi felgli, itikad sahibi bir kadin olan
Ferhunde Nine de torunu Bedia'y: teselli ederken, ona Allah'a gﬂvénmesini, bu
takdirde kendisine hig bir gey olmayacagini, her gece yatagina yatarken ayet-i
kursT'yi, ihlas ve fatiha sdrelerini okumasini 6gutler. (s.166).

Bilindigi gibi Kur'an dili giir diline yakindir, makamina ve usdliine uygun
okunursa, insanda guzel bir haz uyandinr. Her firsatta dini dinsizlige, imani
imansiziiga kars! Ustin tutan Peyami Safa, bu romanda Abdullah Efendi'nin
guzel ve ruhani bir sesle Kur'an okudugunu da sozkonusu etmek s(retiyle
Kur'an'in bu vasfina da igaret etmis ve onu yliceltmistir (s.160-161).

Canan dint ifadeler itibariyle zengin bir romandir. Verdigimiz bu
orneklerin diginda, bu romanda daha pek ¢ok dini motif, sembol, tabir ve isdrete
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yer verilmistir. Dini hayatin misahhas ve canli tezahUrleri olan bu unsurlarin
baslicalar arasinda sunlar sayilabilir: Allah igini rast getirsin (s.10), Allah da
onun iki yakasini bir araya getirmesin (s.129), Allah canim alsin (s.133),
ingaallah (s.138, 231, 257), Maasallah (s.160), Cenab-1 Hak (s.153, 155), irade-
i cliz'iye, irade-i killiye, kaza ve kader (5.155), kutlb-1 diniyye (s.155). Allah'a
avug agarak af dilemek (s.156), innallaha maassabirin (s.160), Allah belan: ver-
sin (s.198, 218), Allah Allah! (s.228), Allah cezani versin (s.243), Ba'si ba'de'l-
mevt (s.271), Kitdb-1 mukaddes (s.271).

Canan romaninda bir kismi pek c¢ok defa tekrarlanan bu nevi
sOyleyislerin sayisini daha da artirmak mumkinddr. Bu romaninda Allah'tan
umit kesilemiyecegine, fenaliklardan ona siginmak gerektigine, iyiligin de,
kottluginde ondan geldigine ve onun rahim ve rahman sifatlarina dikkatimizi
ceken Peyami Safa. "...Uzun seneler, Ust Gste en blylk gunahlar igledikten
sonra bir mabedin kapisina kosan suglu insanlarin azablarini” (s.311) dile ge-
tirir. Af dilemek ve ferahlamak igin bur tir insanlarin "bir mabedin kapisina" git-
mekten baska kurtulus ¢areleri de yoktur.

6. Dokuzuncu Hariciye Kogusu

Peyami Safa'nin ¢ok taninmig, Uzerinde gok konusulmus romanlarindan

birisi, Dokuzuncu Hariciye Kogusu (1930)'dur®. Hatira seklinde yazilmig olan
bu eser, yazarin kendi hayati ile yakindan ilgilidir ve otobiyografik bir roman ni-
teligi tagir. Psikolojik roman gesidinin edebiyatimizdaki en bagarli ornekleri
arasinda yer alan bu romaniyla yazar, son derece basit sayilabilicek bir
vak'adan her yoniyle mukemmel bir roman ¢ikarmig, bilhassa ruh
gozumlemelerinde zirveye ulagsmistir.

Romanda adi zikredilmeyen on bes yaslarinda bir ¢ocuk, bacagindaki
kemik hastahigini tedavi ettirmek maksadiyla hastahaneler arasinda dolagip dur-
maktadir. Kendisine, eder sade ve heyecansiz bir hayat yagamazsa, ameliyat
olmasi gerekecegi soylenmistir. Ne var ki o, Erenkdy'deki evlerine gidip geldigi
akrabalarindan bir pasanin kizi olan Nuizheti sevmektedir. Ote yandan
Niizhet'in bir baska talibi daha vardir: Dr. Ragip adli biri, gen¢ kizi hem ¢ok
sevmekte, hem de onunla evlenmek istemektedir. Bunun Uzerine kiskanglik
krizlerine giren hasta gocuk, aci ve heyecan dolu gunler gegirir. Bu da has-
taliginin ilerlemesine ve ameliyat olmasina yol agar.

36. Peyami SAFA, Dokuzuncu Hariciye Kogugu, Sulhi Garan Matbaas!, istanbul 1963. 8.bs. (Zik-
redilen metinlerle parantez iginde verilen sayfa numaralar bu baskiya aittir.
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Konusunu kisaca Ozetledidimiz bu romaninda yazar, yalan konusuna
temas eder ve yalana siddetle karsi ¢ikar. Bilindigi gibi Islamiyet yalani biyik
gunahlardan saymis, onu haram kilmig ve siddetie men etmistir. Misliman, bir
ruh hastaligi olan yalandan sakinir, aleyhine sonuglar dogursa da, dogruyu
sdyler. Temizlik gibi dogruluk da mislimanin vazgecemiyecedi vasiflarindandir.
Cunkd yalanin oldudu yerde huzur olmaz; insanlarin birbirlerine olan guvenleri
sarsilir. Bu da toplumdaki &hengi sarsar, nizami bozar.

Romanin, baghgimin  altinda, "Dinyamin hicbir  NUzhet'i yalan
sdylememelidir.” (s.65) epigrafi yazil bir faslinda hasta ¢ocuk, yalan konusunda
sunlari sdyler:

"Oyle bir yasta idim ve &yle bir mizagta idim ve gocuklugumda o kadar az
oyun oynamigtim ve aldatmasini o kadar az égrenmistim ki, yalan bana suglarin
en agiri gibi geliyordu ve bir yalan séylendigi zaman insanlarin degil, esyanin
bile buna nasil tahammil ettigine sasiyordum. Yalana hersey isyan etmelidir.
Esya bile: Damlardan kiremitler ugmalidir, agaclar kéklerinden sékiillip havada
bir saniye icinde toz duman olmalidir, camlar kinlmalidir, hatta yildizlar disip
gGkytiziinden bin parcaya ayriimaldir, filan..." (5.65-66).

"Nuzhet bana yalan sdyledi” cUmlesini sik sik tekrar eden ve bunu bir
tirll hazmedemeyen gen¢ hasta, yalana karsi hakikatin gizelligini de soyle
agiklar:

"Hakikati seviniz, 0 da sizi sever; hakikati arayiniz, o da sizi arar ve
Ustlne yalan, Cin setleri gibi kalin duvarlar érstin, altinda kalan hakikat bir ince
iniltiyle, bir hafif rlzgar dalgasiyla, herhangi bir kiiglk iséretle size mevcudiyetini
bildirir!  "Buradayim!" der" (s.66). Sonunda da, "Hakikat yalana karsi
micadeleye beni memur ediyor” diyerek, yalanla micedaleyi "mukaddes bir ig"
olarak niteler (s.67). Onun tahammil edemedigi tek sey, Niizhet'in kendisine
yalan sdylemesidir. Buna ¢ok Uz(ltr ve Niizhet'e su sOzlerle &deta yalvanr:

"Niizhet! Beni hem dinlemede, hem anlamiya mecbursun. Ben sana di-
yorum ki bana karsi dogru ol. Herkes yalandan nefret eder ve yalan sdyler, ben
herkesten fazia nefret ediyorum ve herkesten az yalan séyllyorum. Benim
mizacim bdyle." (s.69).

7. Attila

Peyami Safa'nin bir alt baglikla "tarihi roman" olarak niteledigi ve Hun
imparatoru  bilyik deviet adami ve blyik asker Attila (400-543)'nin
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dogumundan itibaren hayatini, Dogu ve Bati Roma imparatorluklar iz
munésebetlerini, savaslarini ve asklarini anlattig: bu eserini, kelimeninin haki«
manasiyla bir roman olarak kabul etmek ¢ok zordur®. Romanda Attila'ni-
hayatl hikdye edilirken, tarihi gergeklerden gok efsanelere basvurulmus ve
Attila insanUsty bir varlik olarak gosterilmistir. BlyUk cihangire uygun disen ce
bu olmakla beraber, okuyucuda gergeklik hissi uyandirmayan bu husus, eser
romanin dinyasindan alip masalin dinyasina gotariyor.

Peyami Safa daha romanin baginda Sark masallarini ¢agristiran bir ifade
ile Attila hakkinda sunlari sdyliyor: "O, sessiz yollari ile, golge vermeyen seffz’
dallar ile, alcak g¢alilan ile, tavuklarla sergelerden bagka bir kus sesi du-
yulmayan nihayetsiz bir ¢élde calilarla seytanlardan dogmustur® (s.3).

Latin efsénelerine gore ise Attila, kaza ve kaderin yarattig bir ebedi azap
ve hardbe Mesihidir. insanhg kahretmek ve bu aralik butin gunahkar
Romalilarin  fenaliklakrini  cezalandirmak igin  yeryiiziine gelmistir. B
efsanelerden ¢ikarabilecegimiz hilkme gore, Attila bir insan degil, bir timsal
esatiri bir remz ve insanlara, bilhassa Romalilara Allah'in belasidir. GUnka ro-

manda, "Allah'in kamcisi” olarak nitelenen Attila, olaganistl glice sahip bir
varlk olarak tanitilir (s.3).

Ayni zamanda romanin sahislarindan da biri olan Romal "hayalperest ve
hassas” tarihgi Prikas, Attila'nin ah ile bir toz bulutu gibi, yan gorulip yar kay-
bolan bir cisim sifati ile gecisini anlatirken su cimleyi de kullanir: Bu ona "Tar-
Sina"da ilahi tecelliyi beklemek kadar gic gelmisti. Clnki, "Butin insanlarin
kudretinin mecmuunu kendisinde tasiyan adam, insanlardan ziyade ildhlara
yakin adam geliyordu” (s.32).

Bu romanda Peyami Safa'nin, gerek Attila'yi, gerekse o devrin in-
sanlarnini ve yasayisini anlatirken, efsdne ve masal kultoru ile birlikte, sik sik
dini unsurlara da basvurdugu gorilmektedir. Romanin pek gok yerinde "Allah”.
"metropolit”, "kilise" ve "papaz" gibi kavramlara cok sik rastlaniyor. Ayrica ro-
manda dini bir atmosferin hakim oldugu ve dini motiflerin kullanildig iki ayr
efsaneye de yer verilmektedir. Birinci efsane, 451 yilinda (5. asir) vukua gelen
bir glines ve ay tutulmasi ile ilgilidir, Roma halkinin bu olaydan ¢ok korkmas
tizerine bir piskopos havarilerden Saint Paul ve Saint Pierre'in mezarlar

37. Peyami SAFA, Atfila (Tarihi Roman), Resimli Ay Matbaasi T.L.S., istanbul 1931, (Zikredilen
metinlerle verilen sayfa numaralari bu baskiya aittir.)
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basgina giderek isa namina onlardan kendilerini felaketlerden korumalarini ister
(s.106). Bu vesile ile burada ayrica atesten ve Cehennemden s6z edilir, Aliah'in

emirlerine itaat etmeyen ve nefislerinin arzusuna gére yasayanlarin Cehenneme
girecekleri ifade edilir (s.107).

ikinci efsaneye gore ise, "istikbali kesf hususundaki muvaffakiyetleri ile
halk arasinda peygamler zannedilen” bir ihtiyar, Roma ile yeni bir savasin
esiginde olan Attila'ya sdyle seslenir: "Sen Allah'in kamgisisin, senin sapin
Allah'in elindedir. Ve o, kudret-i samedaniyyetini arzin ginahkarlarina senin
vasitania izah eder. Fakat bazan, Haktaala, semavi intikamlarina fasila verir. Ni-
tekim, Romalilara kargi muharebede galip olmiyacaksin, ta ki sen, kudretin
Hak'tan geldigini idrék edinceye kadar. Fakat, kaybedecegin bu muharebede en
buyuk Roma kumandani da mahvolacaktir” (s.154).

Romanda Peyami Safa'nin bu tiir efsanelere yer vermesinin sebebi,
Attila'nin olaganusti gicind ve onun Roma halki arasina saldi§i korkuyu
gostermek igin oldudu kadar, bu glcln sahibi Attila bile olsa, onun Allah'in
gict kargisinda bir hi¢ olduguna isaret etmek icindir.

8. Fatih-Harbiye

Fatih-Harbiye (1931), Peyami Safa'nin batililagsmay! yanlis anlamaktan
ve onu taklit etmekden dogan meseleleri ele alip isledigi en taninmis ro-
manlarindan birisidir®®. Bizzat kendisinin soyledigi gibi, bu romanda, "...Bir tram-
vay hatti ile iki kit'a, iki metafizik ve iki hayat anlayisi”™ birbirine baglanmaya
calisihr®®. Burada "iki kit'a, iki metafizik ve iki hayat anlayisi® ile kastedilen,
sUphesiz iki farklh kiltdr ve medeniyetin ifadesi olan Dogu ile Batrdir. Cunku ro-
manda, Fatih ile Dogu, Harbiye ile de Bati sembolize edilmek siretiyle bu iki
ayri dinyanin bir mukayesesi yapilir. Dolayisiyla yanhs batililasmarin, tak-
litgiligin ve kozmopolitligin ac sonuglarina temas edilir. istanoul'un farkl iki
mekaninda goérulen hayat tezahurlerinden ve insan manzaralarindan baz ke-
sitler sunan yazar, yaratti§i birtakim olaylar hayata gegirmek siretiyle
batililagmay! yanhs anlayan aydin kesimlerin yanilgisina ve Dogu-Bati
anlagsmazihiginin acr sonuglarina isaret eder. Olaylar Gzerinde pek duruimadig:

+gdrdien bu romanda, yazarin asil g&yesinin kahramanlar vasitasiyla baz! duygu

38. Peyami SAFA, Fatih-Harbiye, Otuken Yayinavi, 2.bs., istanbul 1968 (Ru yazida zikredilen ma-
tinlerle verilen sayfa numaralar eserin bu baskisina aittir).

39. Peyami SAFA, Segmeler, 5.285.



- ve dusuncelerini okuyucuya ulastirmak oldudu anlasimaktadir. Bunda da
yazarin bir hayli basarili oldugu séylenebilir.

Romanin bas kisisi Neriman, Darllelhan (Konservatuvar)da okuyan,
kiasik musiki ile ilgilenen ve ud calan bir geng kizdir. Memur olarak Anadolu'nun
cesitli yorelerini dolagmis olan babasi Faiz Bey, onu yedi yasina kadar saf Turk
mubhitlerinde blyltmus, kendi ahlak ve terbiye anlayisimiza gore yetistirmistir
(s.55). Oziinde kendi mistik ve manevi degerlerimiz vardir. istanbul'a doniip ge-
lince de, bu degerlerin yogun bir sekilde yasanildigi ve saygi gérdigu Fatih
semtine yerlesmislerdir. Ayni ¢evrenin ¢ocugu olan, Faiz Bey'in fevkalade ter-
biyeli ve efendi buldugu Sinasi adl bir gencle de sozlUdurler. Fakat zamanla
Neriman'in davraniglarinda, hayat anlayisinda birtakim degisiklikler ortaya
cikar. Akrabalarindan, bilhassa Galatasaray'dan gikan ve tahsilini Avrupa'da ta-
mamlayan blyuk dayisinin ailesinden ve kizlarindan aldidi tesirler, Neriman'da
batili bir hayata kargi blyuk bir istek ve arzu uyandirmaya basglamistir. Geng
kiz, cok gegmeden evini, ilgilerini, sdzlist Sinasi'yi ve hattd babasini ter-
kederek batil bir hayat yagandigina inandigi Harbiye semtinin ve Beyoglu'nun
gece hayatina karisir. Dartlelhan'in alafranga kisminda keman dersleri alan
Macit'le birlikte bu semtlerin neon lambalarinin aydiniattigi 11kl gecelerinde
eglenir, dans eder, balolara gider. Artik Sinasi onun gdzuhde aileyi, mahalleyi,
eskiyi, sarklyl temsil ederken, Macit yeninin, garbin ve bununla beraber mechul
ve cazip sergizestlerin temsilcisidir (s.56). Onun igin yeni bir hayat demek ise,
batih olmak, yeni ve degigik elbiseler giymek, eglenmek, sorumsuz olmak,
yemek ve icmekten ibarettir.

Fakat Neriman, eglence dolu Beyoglu gecelerinin birinde tanistigi bir Rus
kizinin igreng hayatina, garesizligine ve trajedisine sahit olur ve bundan bir hayli
etkilenir (s.96-98). Zaten o, Macid'i tanidiktan sonra kendini daha iyi tanima
firsati bulmus, hareketlerini iyice test etmis, artik nereden gelip nereye gittigini
iyice anlamaga baslamis, Sinasi ile Macid'i iki ayn kiltdr ve terbiyenin remizleri
olarak gozleri ile gorip kiyaslamis, "btln bunlar Neriman'da anadan babadan
gelen tesirleri tamamiyle gidermis®™ olmamakia beraber, onda bu iki ayri me-
deniyetin zit telkinleri gizli ve igten ige bir mUcadeleye de yol agmistir (s.55). Ne-
ticede bir durum dederlendirmesi yapan genc kiz, derhal Fatih-Harbiye tram-
vayina atlar ve babasina, Sinasi'ye, gevresine ve aliskanliklarina, kisaca 6ziune
doner. Dogu ile Bati'dan birisini tercih etmek hususunda bir sire kararsizlik
icinde bocalayan Neriman, nihdyet aslina donmek slretiyle segimini yapmis,
kendisini asil mutlu edecek olan dederlere dénmus olur.
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Peyami Safa, Fatih-Harbiye'de, Dogu-Bati Sentezi adl eserindeki
dugtncelerini romanlagtirmis gibidir. Bunu, romanin kahramalarindan Ferid'in
agzindan dokilen su sdzlerden anlamak mUmkindr:

"...Sark ve Garp alemleri, glinesin dogdugu ve battigi cihetler kadar bir-
birinden ayri degildirfer. "Prototip" vasifiar ararken basitler izerinde konusmus
oluyoruz. Sark va Garp insanhgin kulgesini terkip ederler, bu itibarla, medeniyet
dedigimiz sey yeni terkiplere dogru mitemadiyan istihale eder. Buna terakki,
tekamdl, degisme, ne derseniz deyiniz ...Garp medeniyetinin i¢inde Sark un-
surlan ve Sark medeniyetinin iginde Garp unsurlar yok mudur? Fakat hersey bir
derece meselesidir. Buginki Garp medeniyeti, gittikge terkibine daha fazla mik-
farda karisan ¢eligi hazmedemiyor, onu kusmak istiyor. Onu makinelesmekten
ve blyuk sanayiin barbarlastirici, hayvanlastirici tesirlerinden kurtarmak igin,
terkibinde Sark unsurlarinin ¢ogaltiimasi lazimadir. Zannederim ki Garp mis-
tiklerinin istedikleri budur ve bu, zarGridir. Mihaniki beseriyet, Sarktan biraz mu-
hayyele ve metafizik tasavvurlar dileniyor. Clnkd, her gin biraz daha ma-
kinelesen zavalli Amerikalinin her giin biraz daha kuruyan muhayyelesi, yarin
saati icad eden yahut tayyareyi tasavvur eden bir Sarklinin yaratici kafasindan
mahrum kalacaktir. Sark ve Garp, mutevasil kaplardaki su gibi birbirlerinin eksik
taraflanni tamamlamak suretiyle, hem buglnkd mdthis kultir buhranin hal-
ledecek, hem de yeni terkiplere dogru gideceklerdir.

Sarkla Garbin miiltekasinda olan Turkiye, Garp'tan tesir almakia tereddtit
etmemelidir. Ancak, bu tesir, bizim tarafimizdan yapilacak mukabil bir tesiri ihlal
etmeyecek derecede kalmali, yani kiitlirdmizin glzel ve halis kiklerine kadar
nidfuz etmemelidir. Bunun igin Garp'ta Turk musikisine karsi, bilhassa bugiin ve-
rilen ehemmiyet artarken, Tlirkiye konservatuvarindan alaturka musiki kismimnin
kaldiriimasi ¢cok yanhs bir harekettir. Unutmayalim ki bu karari verenler ve tatbik
edenler, evlerinde ve meclislerinde alaturka musikiden baska bir sey din-

lemiyoriar ve kararlarinda samimi degil, sadece, sekilperesttirler, ginin estetik
cereyanlarini bilmiyorfar' (s.113-114).

Peyami Safa'ya gore Sark bu medeniyetin terkibine kendi dinf, milll ve
tarini degerleri ile istirak edecektir. Elbet bu unsurlar arasinda minarelerden du-
yulan ve meseld Fatih'teki bir mahailenin guzelligini yapan degerler arasinda
yer alan ezan sesi de vardir (5.39). Aslinda Dogu, hem manevi, hem de madd?
ilimler bakimindan Ustin zenginliklere sahiptir. Ancak Sark, Dogu, kendi ken-
disinin farkinda degildir, kendisini tanimamaktadir. Romanda Faiz Bey'in
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agzindan bu sik sik tekrar edilir. Kizi Neriman'a, " ...Bir ingiliz kizina Sadi’y
sorsan bilir, sen $Sarkli oldugun halde bilmezsin. Kabahat sende mi, Sadi'dce =~
mi?" (s.48). diye soran Faiz Bey'es gore, kendi klltir ve medeniye:
degerlerinden bi-haber olarak yetisen bizim nesillerimiz, birtakim telkinlerin te-
siriyle batinin cazibesine kolayca kapiimakta, kendimizi tanimadiklari, batiyi ¢z
iyi anlayamadiklari igin boslukta kalmakta, dejenerasyona ugramaktadirlar
Onlari kurtarmanin tek yolu, onlara kendi kultiir ve medeniyet degerlerimizi iyics
kavratmaktir. Bizim cocuklarimiz islamiyeti de iyi bilmezler, onu ilerlemeye
engel sayarlar. Faiz Bey Neriman'a, Harun Resit zamaninda icad edilen b
saati ve o devirde yazilmis dederli bir kitabi g@stererek, ona, ayni zamanda b
Islam halifesi olan Harun Resit devrinde Abbasiler'in ilim, teknik, sanat ve ti-
carette ulastiklar Gstlin seviyeden uzun uzun bahseder (s.47). Bdylece bizim
kendi medeniyetimizi yapan degerler sistemini ve mazimizi iyi bilmedigimiz
sOylemek iéteyen Peyami Safa, Faiz Bey vasitasi ile, islamiyetin ilerlemeye
engel tegkil etmedigine, tam aksine onun ¢alismayi ve 6grenmeyi tesvik eden.
iime dnem veren bir din olduguna isaret etmektedir.

Neriman'in henuz batakliga saplanmadigi, musliman bir Turk kizi ol-
maktan ve Sinasi ile birlikte bulunmaktan huzur ve mutluluk duydugu ginlerde.
ikisi birlikte Istanbul'un kultir zenginliklerimizle siisli sokaklarinda dolagirken
gordikleri bir eski tarihi bina, bir metruk konak onlari mazinin derinliklerine alip
gbturdr. Yine boyle bir gun, "karanlik, harap ve dar bir sokakta" karsilarina ¢ikan
eski ve kimsesiz bir konagin dninde hayallere dalarlar ve "bu konakta, ihtiyar,
ve me'yus bir adamin, hi¢ kimse ile temas etmeden, tek basina yasadigini ve
oluma bekledigini® disindrler. Onlara gdre bu muhayyel ihtiyar, "Cok gorgulu
bir adamdir, sabirli bir adamdir, dindar bir adamdir, iyi bir adamdir; solgun bir
yUzl, cukura kagmis nemli ve fersiz gozleri, uzun bir beyaz sakall vardir, kilsiz
ve ¢iplak basina gegirdigi takkesi dumdiz ve buruguksuzdur; daima, sahnigin
sag tarafindaki pencerenin arkasinda oturur ve tesbih ¢eker; dudaklari daima
hafif bir dua ile kipirdar; dtusunur, fakat muayyen bir insan veya bir isle mesgu
degildir; hep btdn dinyaya, bitin insanlara, Allaha ve élime ait umum fikirler
vardir; sokakta bir ayak sesi duyunca basini titreye titreye penceereye dogru
uzatir, kafes deliklerinden bakar, birbirlerine sokularak ytriyen Sinasi'yle Ne-
riman'i gorlr ve onlarin daha fazla mes'ut olmasi igin gbzlerini kapar, dua eder”
(s.63-64).
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$inasi ile Neriman'in muhayyilesini siisleyen bu unsurlar, aslinda bizim
0z medeniyetimizi yapan, bizim milli kimligimizi olusturan de@erler sisteminin
parcalandir. BUtin bu degerleri hakiki ve musahhas varliklar halinde ne-
sillerimizin gdnline ve dimagina naksedebildigimiz dlgude, onlari Bati'nin ya-
lanci ve aldatici cazibesinden uzak tutmamiz, onlan kendine glvenen, komp-
leksiz gencler olarak yetistirmemiz mamkin olacaktir. O zaman Neriman'lar
"daha medeni yasamak" (s.84) arzusu ile kendilerini karanlik ve dipsiz bir
ugurumun kenarinda bulmayacaklar, onlarn batinin stslu ve 1gikl vitrinlerden
ibaret cazibesi blyllemeyecektir.

Kanaatimizce romanin mesaji da budur.

9. Bir Tereddiidiin Romani

Bir Tereddidin Romani (1933), Peyami Safa’nin Birinci Dinya
Savasi'ndan ve Cumhuriyet inkilaplarindan sonra toplum hayatimizda ortaya
gikan uyumsuzluklari, teredditleri, sarsilan toplumsal dederlerin husile ge-
tirdigi ahlaki ¢okuntuy, Dogu ile Bati arasinda sikisip saskina donen insanlarin
dramini ele alip igledigi ve butln bunlarin sebep ve sonuglarini degerlendirdigi
bir romandir4®. Matareke yillarinda ve savas sonrasinda dogan yasamak yor-
gunlugu, toplumsal dederlerin altist olusu, gecmisle olan baglarin kopusu,
ahlak bunalimi, maddi ve ruhi sefalet, hicbir seye ylzde yliz baglanamamak
acisi, insanlarin inanmakla inkar etmek, yapmakla yikmak, sevmekle nefret
etmek, iyilikle kotlllk, isyan etmekle boyun edmek, élmekie yagsamak vb.
arasindaki tereddldd Uzerine kurulmus bir eserdir*'. Roman kahramanlar
"stphe"” ve "tereddiit” icinde bocalayip dururlar. Kararsiziik, roman kah-
ramanlarinin en bariz vasfi olarak dikkati ¢eker. Kendi ahlak ve terbiye
anlayisimiza gdre ve Dogu kiltlrd iginde yetisen bu kahramanlar, batili bir ha-
yata Ozenince, onu hazmedemezler, bunalima girerler, kararsizlik icinde bo-
calarlar. Vak'aya hakim olan siphe ve tereddldin sebebi ve kaynagi da budur.

Yer yer otobiyografik bir nitelik de gdsteren romanda, i¢ki ve kumar kokan
suursuz ve sorumsuz bir bohem hayatini sanatgilik sanan kimselerle, normal
sanatgilarin bir mukayesesi de yapilir. Peyami Safa, kendisinin de icinde yer

40. Peyami SAFA, Bir Tereddiidiin Romani, Otiken Yayinevi, 2.bs., istanbul 1968 (Zikredilan me-
tinlerle verilen sayfa numaralari romanin bu baskisina &ittir).

41, Cevdet KUDRET, Turk Edebiyatinda Hikaye ve Roman 2, Varlik Yayinlar, Ocak 1967, s.229
vd,




aldig: ve sanat adamlar ile aydiniarin savag sonrasinda surtklendikleri bu
bohem hayatini bu romaninda basariyla islemektedir.

Peyami Safa'nin agk, kadin, evlilik, aile ve toplum konularindak
goruslerini ya bizzat kendi agzindan veya kahramanlarindan biri vasitasi ile dile
getirdigi bu romanda olay Orgisunin (vak'anin) gelismesi kisaca sotyledir:
Mualld Hanim, okudugu "Bir Adamin Hayati" adli romanin yazari ile tanisir.
Yazar omunla evienmek ister. Ancak gen¢ kiz bu konuda bir tarli karar ve-
remez, romanin sonuna kadar tereddttler iginde bocalar durur. Bu arada ortaya
ikinci bir kadin ¢ikar: Vildan (Anjel). Vildan kocasini italya'da birakip Istanbul'a
gelmistir. Sanat ve edebiyat cevreleriyle iliskisi olan, icki icip kokain ceken,
kumar oynayan bir tibtir. Bazi davraniglar ile tam bir kadina benzemez.
Kadinlikla erkeklik arasinda bocalayan, pek ¢ok konuda erkeklerle yars etmege
kalkisan birisidir. Cocuk dogurmak, evlenip yuva kurmak gibi kadinlara has bir-
takim gorevleri unutmus olan Vildan'la, tipki onun gibi bir bohem hayat
yasayan yazar, bir sire arkadashk ederler. Hatta aralarinda aska benzer bir
iliski bile sOzkonusu olur. Fakat gunlerini hep konusmak ve tartismakla
gecirirler. Bir tUrll evlenemezler. GUnun birinde Vildan ansizin ortadan kay-
boluverir. Romanda, onun kaybolmasi ile "stphe" ve "tereddit” déneminin
bittigi, artik yeni bir donemin baslamakta oldugu sezdiriimek istenir. '

Olaylarin bu tabii inkisafi arasinda degisik konulara temas eden ve gok
onemli mesajlar da veren yazara gore, "her meselede iki zit kutup arasinda
¢irpinan insan ruhunu, teredditten harekete gecgirmek" (s.34) her zaman
mumkin olmayabilir. Bu bir blylk hadisedir. Hep mutereddit ve kararsiz olan
yazar, evlenmek ister, ama buna bir turll karar veremez. Cunkd, devrin bir
moda salgini halindeki batililagsma histerisine tutulan, bdylece gercek kadinlik
gorev ve sorumiuluklarini unutan kadinlara givenemez ve onlari tenkit eder.
"Asri aile" terkibinden nefret eden yazarin asil istedigi, "butlin an'anevi sartlar
haiz bir aile teskil etmek"tir (s.46). CUnkU bazi muesseselerin degisemiyecegi
kanaatini tasir ve bu husustaki goruslerini soyle agiklar: "Yalniz ailenin asrisi
olamaz. Binlerce senelik mazisi olan bu muiessese, radyo veya garliston gibi
yeni bir bulus degildir ki. Asri bir dans salonu, asrf bir kadin, perukar, asrf bir bar
anlasilir seylerdir, asri bir aile? Hayir! Asri namaz, asti kible, asri iman
olamiyacag gibi. (s.46). Yazara gore, "Eski ailelerin buyuk bir kusurlari vardi:
Kapali olmak; eski ailelerin bliyik bir meziyetleri vardi: Gene kapall olmak. Bu
kapalilik onlarin zihinlerini kapamak suretiyle bir kusur, fakat seciyelerini mu-
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hafaza ettirmek itibariyle bir meziyet oluyordu. Yeni ailelerin de blyuik bir me-
ziyetleri var: Agik olmak; blylk bir kusurlari da var: Gene agik olmak. Bu agiklik
onlarin zihinlerini agmak sdretiyle birer meziyet, fakat seciyelerini bozmak
sdretiyle birer kusur oluyor. O halde, bugin igin mikemmel bir zevcenin
vasiflarini tayin etmek kolaylasiyor: Eski ailelerin kapali ahlaki terbiyesiyle yeni
ailelerin agik fikri terbiyelerini haiz bir geng kiz..." (s.47)

Romanin temel problemlerinden birini kadin ve evlilik konusu tesgkil ettigi
icin, yazar bu konular Uzerinde Israrla durur, kahramanlari ile bunlarn tartisir.
Mualla ile Vildan arasinda mukayeseler yapar. Mualla hakkinda olumiu
yargilara sahiptir. Cunki Mualla duygu insani degildir; ihtiyath davranir,
distndr, hayatini akh ile yonlendirir. Yazar onu tanitirken sunlarn sdyler: "Siz
asil ve munevver denilen bir ailenin kizi oldugunuz halde snop degilsiniz; eski
kizlar hisleriyle ve ihtiraslariyla yasiyorlardi, simdikiler yalniz heveslerinin
pesinde gidiyorlar; sizde ikisinde olmayan bir suur zenginligi var. Kitap sizin
nazarimizda tuvalet esyasi meyaninda olmadigi icin yalniz anlamak, yahut
dusiinmek igin okuyorsunuz'(s.51). Fakat Vildan ¢ok farkl bir kisiliktir. Daha
dogrusu kisilik arayisi icinde olan bir tiptir. Urkek, stipheci ve kararsizdir.Neyin
dogru, neyin yanlis olduguna bir tlrli karar veremez. Yazarn onu, teredditler
icinde bocalayan asrin bir temsilcisi olarak ¢izdigine hi¢ stiphe yoktur. "Asir te-
reddit ediyor." diyen yazar,septisizm'in yeni bir fikir hareketi olmadigini ,fakat
stphemizi ve tereddudimiizd ancak zekamiza mahsus bir hak addetmemiz ve
irademize ¢elme takmasina izin vermememiz gerektigini ifade ettikten sonra
(s.172) ,"asri kadin" konusundaki géruslerini Vildan'a style aciklar:

"Tembelligin mazereti hélinde bir stiphe ve imansiziik en kéti
seydir.Diinyanin azgin faaliyetinde ve gdye ne olursa olsun bu ezeli ve ebedf
olus iginde hepimiz dinamik rollerimizi yapmaga mecburuz. Yeni kadinlarin cogu
ana olmay zarafete mugayyir bir sey sayiyorlar ve ¢ocuk viyaklamasindan nef-
ret ediyorlar...Kadinin ebediyeti zekasinda degil ,rahmindedir.Yeni kadin,
yaraticihgin merkezini sasirmistir. Senin (Umitsizligin buradan geliyor.Pirandello
muitrecimi degil, bir cocuk anasi olarak ebedilesebilirsin.Emin ol ki sana "evien,
gocuk yap, yuva kur" diyen bir mahalle imami, bir kadin nine, bir papaz veya ak
sakalli bir bunak, zannetiigin kadar haksiz degiidirler... Mitearifelere karsi
isyanimizi bir orjinalite saniyoruz; bu, senin ve sizin kabahatinizden ziyade,tesiri
altinda kaldigimiz Avrupa fikriyatinin zippeligine &it bir saskinhiktir. Klasik me-
melerden sit emmeyen builin fani yeni cereyaniar,senin gibi milyonlarca kurban
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veriyor...Analiga kars! hiirmetsizligimizin cezasi, ayni zamanda, hem tabiattan.
hem de cemiyetiten geldigi igin iki misli dehsetli olacaktir. Onun i¢in ben sanz
derim ki, saadetin ve idealin ve herseyin karmindadir.Daima oldugu gibi kainati

senin karnin idare edecektir'(s. 172)

Vildan bu sozleri hem yadirgarhem de onlar dzerinde biraz
disundr.Yazarin yeni ve farkl seyler soyledigine inanir. Cunkd ona gore,daha
Once "mathis imkansizhklan hissetmis bir muharrir", “birtakim  ke-
limelerin,nazariyelerin kaliplan Ustline ¢ikmig, sdzle anlatiimasi kabil olmayan
felaketleri hissetmis bir adam" gibi gériinen yazar, simdi bir hayli degismistir.
Sunlari sdyler yazara; "Sen bdyle degildin. Simdi nedir bu tabiatlar, ce-
miyetler,analiklar, idealler, saadetler. Bu séyledigin seyleri incil de, Kur'an da
yaziyor.." Yazarin sustugunun gérince de, "...Evetf...Belki de haklisin® deyiverir
(s.173).

Burada yazar incil ve Kuran' kendi gorislerinin kaynadH olarak
gosterip,kendisinin bu kitaplardaki hUkumleri, dolayisiyla Allah'in buyruklarini
ifade ettigini sdylemek istiyor ve Allah tarafindan insanlar dogru yola sevketmek
icin gonderilmis olan bu kutsal kitaplarin sdylediklerinden, yani Allah'in buy-
ruklarindan uzaklasanlarin yanhs yollara sapacaklarini vurguluyor. Bu arada
yazar, asrin ve insanhgin gidisine de kendine gore bir yorum getiriyor. Ona gdre
biz, birtakim sun'iliklerle, kilik ve kiyafetimizle, makyajla farkli olmaga

caligiyoruz. Bunlar, "ellerimizde gizlenen vahsi pengeye insani bir sekil vermex
icindir. Sevdiklerimizi élduriyoruz, ¢linkd onlar da bizi 6lduriyorlar; fakat dar-
belerimizi insanca vurarak, aghgimiz yaralan namutendhi gefkatimizle iy
etmege ¢alisarak ve tekrar yaraliyarak, sevdiklerimizi hazla keserek glze
tezadini tattirarak olddrtiyor ve Oliyoruz.. Yasamak, yaralamak ve ya-
ralanmaktir; fakat insanca.. Bizim tiynetimiz, ruhumuzun hayvan ve Allah's
giden iki yolunun mundemicidir. Ne melek, ne hayvan! Hem melek, hem hay-
van! Bununla beraber ylziimiz melege dogrudur, gayemiz Allah'a dogrudur
Fakat bu bir gdye degdil, manevi tesekkilimizin kendi kendine aldigi b+
vechedir, bizatihi bir gidistir' (s.178).

Burada insanoglunun ulvi ve suflf olmak Uzere iki yonine igéret edi-
mektedir. Bunlardan herhangi birini segmek, yani meleklesmek veya hay-
vanlasmak insanin kendi elindedir. Allah bu gl¢ ve iradeyi ona vermigtir. O
iradesini ulvl yonde kullanarak ya meleklesecek veya sufli yonde kullanaras

hayvanlasagaktir. Birincisi inanan insanda tesekkil eden manevi glcun br
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ifadesidir ki, onu Allah'a gétiren yor aa budur. Romanciya gore, "...Bu dur-
madan ddénen cark, bu géz karartici hiz, bu ndmitendhi yaratis, olus ve gidis,
tereddidi ve tembelligi affetmiyor; hicbir seye inanmayanlarin da en imanlilar
kadar kendi faaliyetine karismasini istiyor ve iradeye kadar isleyen bir sep-
tisizmin, bir sliphe ve tereddidin cezasini bdylece veriyor... Pek gok kimseyi
onlarin ruhi sefaletleri perisan etmistir. Hepsini bu tereddit mahvetmigtir... Kimi
kozmopolit ve milli duygularin medd i cezri arasinda, kimi cinsi ve dsikane me-
yilleriyle aile ve dostluk vefasinin ¢arpismasi icinde ve hepsi, mevcutla alakalar
kesilerek, enerjilerini. kaydeberek, bir muvazene unsuru olmaktan cikarak, te-
reddudtin gocuklar olan fuhus, alkol, sefdlet ve gifasiz bir bedbinlik icinde has-
talandilar, parasiz kaldilar, sdriindiler, perisan olup gittiler. Higbiri kiasik ve
ezell dhengi hissetmemisti ve hepsi, asrin gegici anarsisini devrin hakiki
iséretlerinden biri sanmugtilar ve nihdyet canlarindan usanmistiiar' (s.186).

Yazarin bu telkinleri, aslinda bitun ailesi "TUrk kulturd iginde bUyumus”
(s.175) bir geng kadin olan Vildan Uzerinde olumlu tesirlerini gdstermekte ge-
cikmez. Onun ansizin ortaliktan cekilivermesi ise, romanda, artik siphe ve te-
reddut devrinin sona erdiginin bir isareti olarak sezdirilir. Bu devir, herturld
sUphe ve teredditten kurtulmus, imé&na sarilmis insanlarin devri olacaktir.

10. Biz insanlar

Peyami Safa'nin 1939 yilinda Cumhuriyet gazetesinde tefrika edildikten
sonra, 1959 yilinda kitap hélinde de basilan bu romani“?, istanbul'un iggali
yillarinda ortaya c¢ikan birtakim olaylardan hareket etmek s(retiyle devrin
aydinlarinda gorllen kararsizliklar sergileyen, psikolojik ve toplumsal y&na agir
basan bir eserdir. Oldukga basit olan vak'asi iki cocuk arasinda gegen bir kavga
ile baglar. Cocuklardan birisi olan Tahsin, yoksul bir ailenin gocududur ve
komsularinin yardimi ile okumaktadir. Digeri ise, varlikli bir ailenin simarik
cocugu Cemil'dir. Kavga esnasinda Cemil, Tahsin'e "esek Tirk" der, Tahsin
de ona bir tag atar, ylzin( yaralar. Haksiz olmasina ragmen okul idaresi
Cemil'den yana tawvir koyar ve Tahsin'i cezalandirmak ister. Bu oclaylar
sirasinda, Tahsin'i savunan ve yardim etmek isteyen 63retmen Orhan Sakir ile
Cemil'in amcasinin kizi Vedia tanisirlar. Bundan sonra romanda , bir tesaduftin
kargilagtirdigi Orhan $Sakirle Vedia'nin sosyal ve psikolojik yapilarinin sebep

42. Peyami SAFA, Biz insanlar, Otiken Negriyat, 6.bs., Istanbul 1980. (Zikredilen metinlerle verilen
sayfa numaralari eserin bu baskisina aittir).



oldugu olaylar irdelenirken, insanlarin zaaflari ve zayif taraflar tizerinde durulur,
devrin kimi aydinlarinin temsilcisi durumunda olan okul idarecilerinin millf ve dini
herhangi bir endige ve tedirginlikleri olmayan kozmopolit bir aileye karsi olumiu,
fakat tek sugu milliyetini sevmek ve onu mudafaa etmek olan bir gocuda karsi
ise olumsuz tavir takinmalarn elestirilir.

Baglangicta Orhan Sakir, dinyada herseyi glzel yasamaktan, maddi
hazlardan ibaret sanan birisidir. Karsilastigi cesitli olaylarin tesiriyle kendini, "bir
murakabe-i nefse muhtag gérmege" baslar ve "bir nevi stk(t-1 hayale ugramis
gibi" olursa da, yine de "bir turll yenemedidi azili hisleri var"dir. Kendisini soyle
tamitir: "Ben ruhunu inkara calisan ve her duygusunu ve muhakemesini
vicudunun, hazim cihazinin taleplerine irca etmege kat'i sGrette karar vermis in-
sandim” (s.96). Onu bdyle maddeci (materyalist) olmaya iten, babasinin yanhs
dint telkinleri ve pek mutaassip tavirlart olmustur. Babasinin baskilari sebebiyle
ailesinden koparak kurtulugu materyalizme baglanmakta bulan Orhan Sakir,
yabanci hayrani, kozmopolit ve alafranga digkina bir tip olan Cemilin annesi
Samiye Hanim ve sadece zengin ve hatirli olduklar igin ona ve ailesine dal-
kavukluk eden okul idarecilerini tanidikga, tuttugu yolun dogrulugundan stiphe
etmege baslar, bunalima girer. Cemil'e Tahsin'in atti§! tasta, "kozmopolit bir ai-
leye kargi milll vicdanini, refahli bir sinifa karsi halkin 6fkesini® (s.45) bulan
Orhan Sakir, tekrar ailesine déner. Burada yazar, ailesinden kopmus, manevi
degerlere sirt gevirmis kimselerin huzurlu olamiyacaklari mesajini verir ve onlari
maddecilikten kurtulmaya ¢agdirirken, dini yanls anlayip oyle uygulayanlara, mu-
taassip kimselere de siddetle gatar. Yazara gore, ilmi yalniz dini bilgilerden
ibaret sanan mutaassiplarin, hem dine, hem de topluma zarar dokunur. Cankii
insan ilim ve din, yani madde ve mané ile batinligind ve dengesini kazanir.
Babasinin evinde ilim ndmina hadisten ve tefsirden baska bir s6z duymayan,
merak ve tecesslisti yasaklanan, kori kortine imana mecbur edilen Orhan
Sakir'e, dinT ve ser meselelerde gok mutaassip ve misamahasiz bir adam
olan babasinin faydadan ziyade zarar dokunmustur (s.97).

Halbuki, "stUpheden dogmayan her iman pigtir" diyen Peyami Safa'ya
gore*3, inasni hakikate goturen aklidir, merak ettigini, bilmedigini arastirmasidir.
O, stiphelerinden ancak bdyle kurtulur, gerceklere ulasir ve teslim olur. Ginkd
ilmT ve vicdani kanaatlerinin birlestigini gorir. Bu romanda ruhgu (spiritialist) ve

43. Ergun GOZE, Peyami Safa, s.7.
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maddeci (materyalist) gorlslerin bir mukayesesini yapan yazar, maddecilerin
insani yalniz suurlu bir makineden ibaret sanmalarini da tenkit eder. Cunkl
onlar da, Orhan Sakir'in babasi gibi mutaassiptirlar ve yanlis yoldadirlar. En
dogrusu, insani govde ve ruhtan, madde ve manadan ibaret gormek ve onu
buna gdre egitip yetistirmektir. O mikemmelligini ancak béyle bulur. Romanda
Vedia, supheci, kararsiz ve glvensiz tavirlariyla hep bir ideal buhran i¢inde bo-
calarken, onceleri babasinin yanhs dinf telkinleri, okudugu gazete, mecmua ve
kitaplarin tesiriyle maddeciligi bir iman haline getirmis olan Orhan Sakir, dini ve
manevi degerlerle beslenmege basladiktan sonra huzurun kendisine guldiganu
gormustur.

11. Matmazel Noraliya'nin Koltugu

Psikolojik roman tarzinin edebiyatimizdaki en basanl drneklerinden birini
teskil eden bu romaninda Peyami Safa, kainatin sirlarini ve yaradiligtan me-
tafizik meselelere meyyal olan insanin i¢ dinyasini, ruh alemini inceler. Yazar,
hayatinin en olgun devresinde, dmrinun son seneleri iginde kaleme ald:g1, fakat
maalesef yayinlandigini goremedigi  Mistisizm (1962) adli  eserindeki
dusuncelerini Matmazel Noraliya'nin Koltugu (1949)'nda en glzel sekilde ro-
manlastirmig gibidir. Kendisinin en ¢ok begendidi romani da budur. Gerek
roman kurgusu, anlatim teknigi ve gerekse dil ve slip bakimindan kusursuz
sayilabilecek bu roman, huzur arayan ruhun, degisik sosyal olaylarla hirpalanan
insanin, kurtulusu felsefede aramasinin ve bu yolda yUrlrken hidayete er-
mesinin bir hikayesidir.
Romanin konusunu soyle dzetleyebiliriz: Ferid, veremli bir anne ile yine
veremli kizkardesleri arasinda blyiyen, hasta esini ve ¢ocuklarini terkedip Al-
manya'ya giden bir babanin ogludur. Karsilastigi ve yasadidi aci ve hiizinli
olaylar sebebiyle son derece sinirli, sipheci ve vesveseli bir genctir. Felsefeye
digkundur. Strekli bu tdr kitaplar okur. Ayrica, oturdugu pansiyonda, ote alemle
ilgisi oldugunu styieyen kimselerle de karsilagmistir. Esasen dinf duygularn
zay1f bir geng oldugu igin, bu gesit konulardan uzak durmak ister. Ancak bir stire
sonra kiraladigr Matmazel Noraliya adli 6imuUs bir kadinin evinde de aksilikler
pesini birakmaz. Matmazel Noraliya hep riyalarina girer ve ona bir seyler an-
latmaga cahsir. Asil kimligi romanin sonlarina dogru agiklanan bu kadin da,
hayatinda gok acilar ve sikintilar gekmis, sonunda kendisini dine vermistir.
Hattd dlmeden az dnce ote alemden haberler bile vermeye baslamisgtir. Ferid
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Matmazel Noraliya'nin hatiralarini yazdigi 6zel defteri ele gegirir. Defteri oku-
dukga da, iginde yeni ve g¢ok degisik, huzur veren birtakim duygularin fi-
lizlendigini hisseder. Kisa bir zaman sonra da Matmazel'in ruhu ile temasa gelir
ve onunla konusur. Bundan sonra Ferid'in karakteri tamamen degisir. Kendine
guvenen, morali yUksek, dindar ve inangh bir kisilige buriinir. Hasta kizkardesi
Nilifer'in iyilesmesi ve Ferid'in dargin oldugu sevgilisi Selma ile barismasi da
ayni glnlere tesaduf eder. Bdylece Ferid, stphe, korku ve guruntularindan kur-
tularak mutlu bir gelecege dogru ilk adimlarini atmig olur4.

Matmazel Noraliya, aslinda Nuriye adli bir Tirk kizidir. Babasi Sultan
Aziz sarayinin ileri gelenlerinden Macit Bey, annesi ise bir italyan'dir. "Nurilya"
olan adi Nuriye'ye tebdil edilerek baba annesinin yanina verilmis ve baba an-
nesi on sekiz yagina kadar ona Tirkge'yi, din'i 6dretmis, onu ¢ok bilgili bir
musiiman kiz olarak yetigtirmistir (s.153, 169). Nuriye yasadigi farkli
mekanlarin ve olaylarin ve bilhassa okudugu kitaplarin tesiriyle ve ani bir il-
hamla mistik bir hayata ydnelmistir. Bir sure psikolojik buhranlar gegirmis, varlik-
yokluk meselesini disinmus, inanmakla-inanmamak arasinda gidip gelmistir.
Zaman zaman aklini kaybettigini sanmig, derinden sarsilmistir. Fakat ok
gegmeden aﬁlam@t:r ki, kendisi ile Allah arasinda "benlik" denilen bir duvar
vardir. iste bunu agmak ve Allah'a varmak arzu ve istiyaki bitin benligini
yakmaga baglamis ve bunda basgariya da ulasmis, tasavvuf dili ile sdylemek ge-
rekirse, "fenafillah” mertebesine ulasmistir. iste Ferid'in eline gecen 6zel def-
terinde Nuriye (Noraliya), yasadigi bitiin bu olaylari, safha safha not etmistir.

Matmazel Noraliya'nin Koltugu, tabiatiyla Peyami Safa'nin dini tezahdrler
bakimindan en zengin romanlarindan birisidir. Baglangigta buhranh bir tip olarak
gorulen Ferid'in gelisen olaylara paralel olarak yavas yavas nasil kisilik
degistirdigi, siphe ve korkularindan siyrilarak ‘nasil imana geldigi ve kendi ce-
miyetinin degerlerine nasil baglandigi anlatilirken, romanin muhtevasi geregi
pek ¢ok dinf olaya atifta bulunulmus, bir cok dinf olayin da izahi yapilmistir.

Bir guin ¢arsida, yine buhranlarindan birini gegiren Ferid'in karsisina, sa-
kalli, beyaz kaslari altinda strmeli gibi siyah gdzleri ve basinda sofularin giydigi
kenar yukar kivrik, namazda secdeye engel olmayan ve sapka kanununa uy-
mayan siyah kdlahi bulunan bir ihtiyar ¢ikar ve Ferid'e, "Ne zaman ki

44 Peyami SAFA, Matmazel Noraliya'nin Koltugu, Sulhi Garan Matbaasi, 2.bs., istanbul 1964.
(Zikredilen metinlerle verilen sayfa numaralan romanin bu baskisina aittir).
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sikintidasin, derin bir nefes al, igcinden tut nefesini, ylredinden bir kere, ama
ydreginden, sézume dikkat et, ylreginden, ylreginden anladim mi? Yireginden
bir kere "Allah'im" deyiver, sonra nefesini birden koyuver. Anladin mi?" Ferid ih-
tiyarin dedigini aynen yapar ve "Birden bire iginde bir dagbasi ferahligi” his-
seder (s.44). Buhranlarindan kurtulmasi ve saghgina kavusmasi hususunda
Ferid'e ev sahipleri Vafi Bey de ¢ok yardimci olur; birtakim dint olaylara, ha-
dislere, bazi alim ve seyhlerin sdzlerine igaret etmek siretiyle Ferid'e tav-
siyelerde bulunur. Ferid'e bilhassa Beyzavi tefsirine itimat etmesini (s.64)
sOyleyen Vafi Bey'e gore, dunyadaki her seyde Allah'in bir hikmeti vardir ve her
seyin sebebi de odur (s.67). Hastaliklarin ¢aresini de ondan dilemek gerekir.
Bunun igin Ferid'e devamli koynunda tagimasi igin bir muska yazar, ayrica ona
yatarken, kalkarken bismillah ¢ekip dua okumasini, bilhassa "Ayetelkirsi™ yi
okumay! ihmal etmemesini soyler (s.70-71). Romanda dindar bir halk ¢evresinin
temsilcisi olan ve halk agzi ile konusan Vafi Bey'e ¢ok itimat eden Ferid, onun
sOylediklerine aynen uyar; bdylece hafakanlardan, korku ve buhranlardan kur-
tulmaya ¢aligir. Rahatladigini da hisseder (s.124-132).

Dint ve manevt unsurlari, telkin ve tesirleri gittikge artan bir hayatin igine
her gun biraz daha cekilen Ferid, Selma'ya duydugu blytk ask da mistik bir

havaya sokarak, "sevgim c¢nu kendimde veya kendimi onda yok etmek
Ozleyigleriyle karnisiyor ...Oradan ebedilige ve belki Allah'a ¢ikar gibi oluyorum®
(s.136) demege bile baslar. Ferid'in dustinceleri ve soyledikleri karsisinda ta-
savvufun mecazi asktan ilahi aska gecis merhalesini hatirlamamak mumkin
degildir.

Ferid tam bu sirada Matmazel Noraliya'nin evini kiralar. Hangi dinden
olursa olsun, sagliginda herkes tarafindan sevilmis olan bu evliya gibi kadinin
evinde Ferid enterasan olaylarla karsilasir. Bir gece bos oimasi gereken (st
kattan sesler gelir, Matmazel'in duvardaki tablosu canlanmig gibi olur. Hatta bir
defasinda odasina bir ses halinde gelip Ferid'i yukariya ¢agirmis ve onu kendi
koliuguna oturtmustur. Ferid bu koltukta biylk bir huzur duymustur. Sabah
olup da Ferid'in anlattikiarini dinieyenler, aslinda evin st kat odalarini hig
gormemis olan Ferid'in soylediklerinin gergede tipa tip uydugunu hayretle
gormuslerdir. Ferid bu meseleyi Sorbon'da tahsil yapmis arkadasi Yahya
Aziz'le tartisir. Yahya Aziz, Ferid'in yukaridaki koltugu daha tnce gérmedigine
inanmakla beraber, bu olayin dogrulugunu da kabul edemez. Bdyle bir olayin
ilm7 bir agiklamasi yoktur. iste bunun (zerinedir ki Ferid ve arkadasi, Ferid'e
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ilham veren, yol gosteren Matmazel'in hayatini arastirmaya baslarlar. Onun so-
yunu sopunu, nasil yetistigini, baba annesinden aldigi tesirleri, zikir ve cile dolu
hayatini ve nihayet Allah katina nasil yikseldigini vb. etraflica égrenirler. Ro-
manda butin bu meseleler inandirici bir Gsldpla ifade edilirken, mistisizm ko-
nusu da en ince teferruatina varincaya kadar ele alinir ve islenir.

Duaslyla hastalar iyi ettigine inanilan, 6lecedi guni bilip haber verdigi
sOylenen (s.176-178) Matmazel'in Ferid Uzerinde elbet Gnemli tesirleri olmus,
Matmazel Noraliya'nin koltguna oturmak Ferid'e tamamiyle dindar ve mistik bir
sahsiyet kazadirmigtir. Bu bahsi kapatmadan ¢nce Matmazel'in Ferid'in eline
gegen ve onun ani bir ilhamla mistik bir tecribeye girisinin safhalarini gosteren
hatiralarindan da birkag pasaj aktarmak istiyoruz:

27 Eylul 1317

"Ug seneden fazla vardir ki bu defteri acmadim. Kalemin elimden kagiyor.
Tab u tuvarim kalmadi. Butin sevdiklerimi gaip ettim. Bir aralik aklimi da gaip
ettim. Hig bir imide malik degilim. Yazmak lizimsuzdur. Sikintimdan bu defteri
agtim. Iki giin sonra Ada'daki eve tasinacagdiz. Karsisi denizmis, arkasi ¢amiik.
Su, agag, duvar, virane, ¢épliik hepsi birdir. Ben her seye kismdstim. Aklimi
kaybettim de neden ani sonradan buldum. Delilik ¢ok fena sey. Veldkin akillilar
igin béyledir. Mecnunlar igin bu bir rahathktir. Yoksa tecennin ederler miydi?
Akilli sevmedigi dinyadan kagiyor. Anin abese tahammiili yoktur. Ve Allah'in
hikmetini bilmeyenler igin her felaket abestir. Ben de bilmedim. Hala da bilmem.
Ne gtinahim vardir? Bana hayatim neden cehennem olmustur? Cilem ne
zaman dolacaktir? Artik hig bir sey arzu etmiyorum ki keder duyayim. Oyledir de
derGnumdaki bi-nihaye hizin nedir? Neden yollarin, penbe glllerin (izerine,
glnesin (izerine siyah bir tul gerilmistir? Ben héla arzu etmemekten baska ne
arzu ederim?.." (s.180).

26 Subat 1317
"Benim ki bitin amalim sendedir, ey avalimin vahdaniyeti, ey vah-
daniyetlerin sultan, beni bensiz birak, sensiz birakma." (s.181).
12 Haziran 1328

"Yarabbi! Dertnumu her dem tazyik eden bu derin hiiziin nedir? Seninle
benim arama giren karanhik duvarlarin gélgesi midir? Onu nasil yikip senin nu-
runa kavusayim? Bu karanlik duvar nedir?" (s.183).
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"Artik bu hatiralara gin ve ay tarihi dahi koymam. Takvimi dahi asagiya
gonderdim. Lizumu yoktur. Bir kag gin sonra ayin kag¢ oldugunu unutacagim.
Unutmam lazimdir. Beni bana ve dlinyaya baglayan herseyi unutmam fazimdir.”
(5.184)

"Yarabbi! dedim, al beni artik. Beni dagit. Zerrelerimi su ¢am dallarinin
lizerine sebnem gibi yagdir. Benim ruhumla su yaprakiari yaldizla. Sana olan
askimi bir sabah riizgén gibi estir. Pencerelerinin éniinde, gézlerini yildizlara at-
fedip sifa beyleyen hastalarin cigerlerine dolayim, ferahlik vereyim. Kalbimi ez.
Milyonlarca zerreye ayirip her birini nevmit bir kalbin igine bir bir umit tohumu
gibi at. Orada biiytiyeyim. Ustimiis ruhlari 1sitip sana dogru yikseleyim. Akhimi
erit ve glnesin ziyasina katistirip mecnunlarin, saskinlarn, avérelerin, perisan
akiillarin gézlerinden dimagiarinin igine niflz ettir. Karanlik zekalara aydiniik
gotdreyim."

"Yarabbi! Carimi sebil ediyorum, ruhumu, hissiyat, efkar ve malimatimi,
varimi yogumu muhtaglara dagrtmani senden niyaz ediyorum, yarabbil Bana
thsan eyledigin nuru andan mahrum olanlarla paylasabilmekligim igin ne

ldzimsa ani yapmay! bana talim etmeni de niyaz ediyorum. Insanlari ben-
liklerinin bu azginligindan, bu kazang¢ ve menfaat iptildlarindan kurtarmak igin
hisseme dlisen fedakarligi ifaya amadeyim. Yarabbi! Meramini hakkiyle ifade
edemiyorum, beni anla, yarabbi! Yarabbi! Yarabbi! Yarabbi!..." (5.187).

rrE

Ferid'le birlikte Matmazel'in defterini okuyan Yahya Aziz, onun hayatin
ve hatiralarini sdyle yorumiar: “iskenderiye okulundan beri Katolik ve islam ta-
savvufunda, aléik'ten, tecerrid'den fenafillah'a kadar giden mertebelerin tirli
derece ve isimleri vardir. Noraliya'nin hayatinda ve defterinde teméga ve feni
merhalelerini agikga goriyoruz. Kendisini Allah'tan ayiran karanhk duvarlarin
benlik oldugunu anlayinca, onu atip kainatin ruhuyla birlesmek 6zleyisini du-
yuyor. Muhiddin-i Arabinin "Fitihat-i Mekkiye"sinde tavr-1 sélis dedigi hal
budur. Ciz'inin killi'ye daligidir...” (s.190). Yahya Aziz'e gore, "...Dinler,
insanin -istah, sehvet, kazang hirsi ve kibir héalinde- kuduran ben'ini Allah'da
eritmeye ¢alisrmiglardir ...Ben'in Allah'da yok olmaya kosmasi azizleri, insanlikta
yok olmaya kosmasi dahileri, millette ycic olmaya kosmasi kahramanlar ya-
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ratmistir. Butin bu ideallerde musterek olan sey, ben'in fenasidir. Fakat burada
fenayi (fani olmayi) IGgat manasiyla anlamak dogru olmaz. Bu, mecazi bir yok
olma hélinde bir "emrinde olma"y1 tazammum etmelidir." (s.190).

Kendisi de bizzat mistik bir tecriibe yasamis, ispirtizma ile ugrasmis olan
Peyami Safa'nin, Matmazel Noraliya'nin Koltugu gibi tam anlamiyla mistik
mé&hiyette bir roman yazmasinin sebebi, kanaatimizce, her iki dinyada da rahat
etmek isteyen insanlarin "ben"i "biz" potasinda eritmesi gerektigine isaret et-
mektir. Zira "ben®ini asarak "biz"e ylkselen insan artik her tarli dunya
gailesinden, c¢ikar gavgalarindan, hasedden, kisaca bitin sufli duygu ve fi-
illerden uzaklasip kendisini dogruya, guzele, iyiye gotlrecek bir istikamete
yonelmis demektir. iste tasavvufa gore, bu gidisin sonunda fenafillah mertebesi,
yani "ben"in Allah'ta eriyip yok oclmasi vardir. Mistik ve ilahT unsurlarla distnce
dunyasini ve eserlerinin muhtevasini genis 6Olglide besleyip zenginlestirmis bir
yazar olarak Peyami Safa, Matmazel Noraliya'nin Koltugu'nda huzura, imana,
gergege ve mutluluga eristirdigi Ferid'in sahsinda, batin ulvi duygularnni,
ahlakini ve askini kaybetmis bahtsiz insanlara, kendisine gore bir kurtulus, bir
¢ikis yolu gostermektedir.

12. Yalniziz

Peyami Safa'nin yazarlik hayatinin en olgun déneminde kaleme aldig
Yalmziz (1951), icinde yasadigimiz hayatin karmasik olaylan arasinda bunalan,
hayal kirikliklarina ugrayan insanlarin sikintilarini ve gikmazlarini isleyen bir ro-
mandir>. Konusunu soyle dzetlemek mumkindir: Samim, Besim ve Mefharet
bir valinin ¢cocuklaridir. Zengin ve gosterigli bir hayat yasarlar. Samim'le Besim
bekardirlar. Kocasl élmus olan Mefharet'in ise ortaokulda okuyan bir oglu ile
Selmin adli yetiskin bir kizi vardir. Hepsi birlikte oturmaktadirlar. Selmin biraz
da annesinin zoru ile nisanlisi Ferhan'dan ayriimis, fakat bir stire sonra hamile
oldugunu yaymistir. Aslinda amaci annesini zor durumda birakmak, onu
sikintiya sokmaktir. Nitekim Mefharet Hanim kizinin hamileligi ile ilgili olarak
kendi kardeslerinden, yani Selmin'in dayilarindan suphelenir. Ancak bu ha-
milelik konusunun Selmin'in bir oyunu, bir entrikasi oldugu sonunda anlasihr.
Ote yandan, Samim'in iligki halinde bulundugu Meral adli geng kiz Ferhan'in
kiz kardesidir ve Samim'in genglik agklarindan olan Necile'nin de kizidir. Bu du-
rumda Meral'in Samim'in kizi olma ihtimali de stzkonusudur. Meral Fransa'ya

45. Peyami SAFA, Yalniziz, Milli Egitim Basimevi, Bin Temel Eser Dizisi, Nr. 57, istanbul 1971. (Bu
yazida romanin bu baskisi esas alinmistir).

208




.
:II .IJ _”” A
s

I :_ ”'H"{] |I 0

kacarak orada ahlaksiz ve rezil bir hayat yasamaya baglayan eski ar-
kadaslarindan Ferihan'in tesiriyle onun yoluna girmek Uzereyken, araya giren
Samim, agabeysi Ferhan ve babasi sayesinde bundan alikonursa da, intihara
karar verdigi bir sirada vukuu bulan bir kazada yanarak olur.

Yazar bu son derece karisik olaylar ve iligkiler iginde bunalan ve ne ya-
pacagini sasiran insanlarnn ¢aresizligini sergilerken onlara bazi kurtulug yollari "
da gostermekte, bazi mesajlar da iletmektedir. Aslinda Peyami Safa gibi
misyonu, yoni ve egdilimleri belli bir romancinin burada stzkonusu ettigi insan
iliskilerini bir romanina konu yapmasini yadirgamamak mumkun degildir. Fakat
0 bununla, bu tur ¢aprasik iliskilerin gdrulebildigi bir toplum dizenini tenkide tabi
tutarken, kendi idealindeki diizenin oOlgtlerini, sartlarini da ortaya koymaktadir.
Romanda yazarin sdzcisii konumunda olan Samim tarafindan savunulan bu
duzenin ancak Otopik ve muhayyel bir Ulke olan "Simeranya“da gergeklesmesi
muUmkUndudr. Bu Ulkede yasayanlarin hepsi "ben"i "biz" potasinda eritmis ola-
caklardir. "Maddenin katilagmig bir ruh ve ruhun beg duyumuzla idraki mimkan
olmayan ince bir madde oldugu kabul edilen” (s.176). Simeranya ile, ilahi bir
nizamin tasviri yapiimaktadir. Romandan anlasildigina gére, Samim'i btyle bir
ilke hayaline gétiren dustnce sudur: insan distincesi Ortacag boyunca tek
ayak Ustindedir; llahiyatg) goris hakimdir ve ilim dint bir karakterdedir. Bin yil
suren bu durum, Yeni Gag'in baslarinda yikilir, tekrar akla ve tabiata dontitr.
Baz ruhgularin ve din felsefecilerinin kargi koymasina ragmen, bu tabiatg
gorus her sahada gucunu ve etkisini uzun asirlar gosterir. Ama bu sefer de
insan dusuncesi yine tek aya@ Uzerindedir ve "manevi kudretinin tam
suurundan da, geligsmesi imkénlarindan da mahrum kalmistir". Bltan bir ¢ag bo-
yunca insanin kendisini yalmz tabiat yapisi iginde anlatmakian Oteye
gegememesi, dini hep ihmal etmesi, insanlari maddeci (materyalist) bir fel-
sefeye dogru gotlrmis, neticede din  harplerinin - yerini  ekonomik
anlagmazliklardan dogan para harpleri almig, "Bugln variz, yarin yok™ tan ibaret
bir fanilik endisesi i¢cinde mahzunlasan insan, konfor, Iiks, ¢llginca méacera,
eglence ve cinst azginhklar pesinde gunini gin eden, bagka ideallerden te-
dirgin olan bir yagama telakkisine strtklenmistir. Nihayet "insanin hayvanhigini
medenilestirdigi kadar, medeniyetini de hayvanlastiran bu ¢ag da, bes asir tek
ayag! Ustinde topalladiktan sonra, yirminci asrin her biri iflas eden blylk
intilalleri ve diinya harpleriyle yikiimak Uzere oldugunu gdsteriyor. Yirminci asrin
yalniz spirittialist filozoflarinda degil, tabiat alimlerinde de tabiati asan metafizik
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prensiplere ve Allah'a dogru bir yonelis gdriyoruz. En blyUk zekélarda, artik iki
ayagini da yere basan yeni bir diinya hasreti dogdugu seziliyor® (s.200-202).

iste Peyami Safa'nin Simeranya'si bu yeni dinyanin adidir. Bu diinyada
yalan dolan, haksizlik, adaletsizlik ve glvensizlik yoktur. Romanda inanmis bir
ilim adami, bir blyUk hoca tavrinda gortlen Samim, "Bizim ebedi kalmaya nam-
zet tarafimiz, herkese, her seye, her zamana, her mekana samil ve Allah'a bagl
olan "suurGstd” ruh bdlgemizdir. Onu gelistirdigimiz nisbette yalnizlik
dramimizdan kurtuluruz. Her seyle, herkesle, her zaman ve her mekania,
nihyet Allah'la beraber —bir seviyede degil, birlikte— oluruz.” (s.449) dedikten
sonra, insanlari, herkesin birbiriyle barisik oldugu huzur dolu bir Simeranya
ulkesi kurmagda cadinr ve her seye sahip oldugu halde huzuru bir tarli ya-
kalayamayan insana g0yle seslenir: "Birak su maddeyi, bog su élgli dehani, doy
su fizik ve matematik tecessislne, kov su kemiyet fikrini, dal kendi igine, kos
kendi kendinin peginden, bul onu, bul kendini, bul ruhunu, bul, sev, bil, an, gér,
kendi iginde gér Allahini. Kendine dén, kendine bak, kendine gel... Senin i¢
zitliklarini elemeye yarayacak ve seni kendi kendinle bogusmaktan kurtaracak
ruh mucizelerini ara. inan manevilere ve mukaddeslere, inan! Onlar hakkinda
bu kadar kicikege disinmekten utan! Her sezilen derinligin ifsa ettiklerini
dustinmekten bile seni altkoyan tabiatgi metodlarini firlat ve bitlenmis elbiseler
gibi at. Ortagag pazarinda hakli olarak ayipladigin dar kafaliigin anlayis
sinirlarini daha fazla darlastiran bes duyu idrakinin kapall diinyasi iginde kalma:

Arsi geg, fersi atla, sidreyi as,
Gor ne var maverada ibret-hiz" (s.467-468).

Samim gergek hayatta da mutevekkil ve kadercidir. DurUsttir. Yalana ta-
hammil edemez. Elbet bunlar inancindan ileri gelen &zelliklerdir. Ona gore,
"Céresizlik ve tehlike anlarinda girpinmaya ve haykirmaya gelmez. Batan insan,
bogulur. Marifet o anlari gegirmektir. Sonrasi gittikce kolaylasir. Kadere teslim
olmak lazimdir o anlarda. Menfi, miskin, aciz bir tevekkil degildir bu. Misbet,
enerjik, hedefli, iyimser bir sabirdir... Kaderin aksilikleri karsisinda intibaktan
hakimiyete giden sabir kSprisd tizerinde sakin olunmalidit” (s.117-118).

Romanda kizi Selmin'in yaptiklarindan bunalan Mefharet de daima
Allah'a siginir, iginden hep bir camie kosup secdeye kapanmak ve hingir
hingur aglamak gelir (s.105) ve sik sik, "Allah'im, bana kuvvet ver!" diye dua
eder, yalvanr (s.111).
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Kotl bir yolun yolcusu olan Meral de, bir gece yalniz kalinca nefis mu-
hasebesine girigir ve gevresindeki herkesin, her seyin kendisinden kagma se-
bepleri Uzerinde dustnlurken sunlarn fistldar: "Her yerde var o. Allah mi? Degil.
Ona yakin bir gsey. Dur, dur. [smini bulacagim gibi geliyor. Var bir ismi onun.
Fa... Fazilet. Fazilet derler degil mi? Yahut iyilik. lyi olmak. O igreniyor benden.
Ve ben bunu hissediyorum. Demek ben... Bende bir seyler kalmis ondan..."
(s.323). Meral'in annesi Necile Hanim, bir pasa kizidir. Zengin ve hasmetli bir-
hayat yasamis, "bltin omrini kendi kendini yagma etmekle gegirmis bir
kadin"dir (s.467). Peyami Safa romanin bir yerinde ona bile, "Allah'im... -Yalniz
boyle zamanlarda Allah'i ararsin degil mi? -Beni affet...” (5.400) diye yalvartir.
Ancak mumin Allah'i her zaman aklinda tutar. O ylizden buradaki ironik ifadede,
Allah'i sadece sikintiya ve zora dislUnce hatirlayanlara da bir elestiri
sozkonusudur. Her seyi fizik kanunlari ile izaha galisan ve hep madde pesinde
kogsan gunumudz insani, bu idrak ve suura ermedikge, sikintilarindan ve buh-
ranlarindan kurlulamiyacaktir. Kanaatimizce Yalnizizin mesaji da budur.

* &k &

Netice olarak diyebiliriz ki, Peyami Safa'nin, hayatinin belirli
donemlerinde zaman zaman teredditler gecirdigi, buhranlar icinde kivrandidi,
fikrf bakimdan zigzaglar ¢izdigi bilinmekle beraber, onun umimiyetle bir iman ve
ahlak adami olarak yasadigina da inaniimaktadir. Basta romanlarn olmak Uzere
bathn eserlerine hakim olan ve mikemmele yaklasan bir sanat anlayisi ile
buttinlestirilerek takdim edilen temel dusUnce, hi¢ stUphesiz fertlerin ve top-
lumlarin aksayan taraflaridir. Bunu yaparken, genis bir islami epistemolojiyi
eserlerinin  umami bir vasfi haline getirdigi, geleneksel kultirimizin
sekillendirdigi igtimal ve ahlaki normlar titizlikle korumaya calistigi, dinf ter-
mineloji ile ifadelendirebilecegimiz bltin kutsal degerleri stirekli bir leitmotif ola-
rak tekrar ettigi dikkati gekmektedir. Ancak onun, islam? 6z'i fikri eserlerinin ve
romanlarimin muhtevasina dahil ederken ve onlari islerken, son derece suurlu
davrandigini, dine hep kendi g¢ikarlari agisindan yaklasaniari, dini istismar ko-
nusu yapanlari elestirmeyi ihmal etmedigini de bilhassa belirtmek I&zimdir.

Peyami Safa'nin Uzerinde durdudu bir mesele de, Tanzimat'tan beri
bircok edebi esere konu teskil eden bati hayranhd ve aydin yoziasmasidir. O,
en bariz vasiflar, kendi kiltirimzd ve tarihimizi iyi bilmedikieri ve onu iyi cku-
madiklar igin kendimiz hakkinda baskalarinin, bithasa duasmanlanmizin
sOyledikleri ile hukum vermek olanlarla dmrid boyunca miicadele etmistir. Ona
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gore, bu tir insanlar, maalesef kendi milli gegmisimize sevgi, sayg! gostermek.
ona dikkatle bakmak basiretini gdsterememisler, hattd onu kigUmsemeyi, hor-
layip kétllemeyi aydin olmanin, medeni olmanin da bir icabi imis gibi takdim
etmiglerdir. Ayrica, batidan gelen her geye higcbir ambargo koymadan
kapilarimizin ardina kadar agiimasina birtakim hakli sebeplerle kargi koyanlari
da devamli suglamiglar, seslerini kesmege yeltenmislerdir. Olaylar tek tarafli
degerlendirmeyen hur fikirli bir aydin olan Peyami Safa'nin kargi ¢iktig hu-
suslardan birisi de budur.

Aslinda Peyami Safa da, bati dustngesinin temel de@erlerini kavramis,
batihlagmanin sihirli deynegdine biraz fazlaca sariimis bir sehirlidir, bir burjuvadir,
bir batili aydindir. Onun da Turk milletini iyi tamidigi, halkin 6zini, gergek
cehresini iyice kavradigl pek sdylenemez. Onun bu tarafini tartismak, her
zaman mumkundur. Ama sunu sOylemek gerekir ki, Peyami Safa, sosyolojik ve
tarihni manada milleti millet yapan, insani ylcelten degerler Uzerinde israrla
durmus, dinf, milll kultdrin en kuvvetli unsuru kabul etmis, hayatinin pratikleri
arasinda yer vermese bile dini degerleri savunmus ve hele asla inkarci (nihilist)
bir tavir takinmamigtir. Gegmisi, yani tarihi boyutlari olmayan bir gelecek ta-
savvur etmedigi gibi, kendisini, inanci ve inananlarn horlamayi marifet sayan
aydinlardan hep ayirmig, bu tir aydinlarla micadeleyi milli bir gorev bilmistir.
Milll ve manevi deg@erlerimizi feda etmeden, onlari koruyarak gergeklesecek bir
batililagmadan yanadir. Materyalist ve pozitivist batiya karsi spiritialist dogunun
ikdmesini veya bu ikisinin guurlu bir sentezini savunmustur. Onun istedigi,
bati'da olup da bizde olmayan degerleri alip onlarla kendi degerlerimizi bir ter-
kibe ulagtirmaktir. Ona gére bizim ihtiyacimiz olan da budur. Cunki butinuyle
batl bizim dzenecedimiz bir manzara arzetmemektedir. Dikkat edilirse Peyami

Safa'nin romanlarin da bu dusunds tarzina uygun dusecek sekilde kurguladig
gorulecektir.
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