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OZET

Bu calisma, klasik kelami tartismalarin zuhtiru ve tesekktl strecinde hangi ic
ve dis saiklerin etkili oldugunu arastirmayr amaclamaktadir. I¢ amiller, anlami
kapali olan ayetlerin farkli sekillerde anlasilmasi ve siyasal muicadelelerden iba-
rettir. Bir yandan yabanci din, mezhep ve medeniyetler, 6te yandan felsefi akim-
lar yaninda Yunanca, Suryanice ve Farsca’dan Arapca’ya yapilmis olan terctime
faaliyetleri, dis faktoérler olarak islev gormustir. Ayrica, dis faktorler kelam ilmi-
nin tekevvin ve gelisim strecini hizlandirmistir. Zat-sifat iliskisi, Kur’anin yara-
tilmishgi, tesbihgilik, htir irade ve kader, cevher-araz metafizigi, nedensellik,
imamet ve mehdilik gibi konular etrafinda olusan kelami problemler, klasik
tartismalar arasinda 6nemli bir yer isgal etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Firka, Mezhep, Murciilik, Haricilik, Siflik, Es‘arilik,
Mu'‘tezile, Felsefi Akimlar, Yabanci inanislar ve Kiilttirler.

ABSTRACT

INFLUENTIAL FACTORS ON RISE AND DEVELOPMENT OF THE CLASSICAL
DEBATES OF THEOLOGY

This paper aims at searching for that which internal and external causes were
effective in rise and formative progress of classical disputes of speculative
theology. Internal factors consist of commenting verses in the Holy Qur’an
which are complicated their meanings in different manners and political
struggles. On the one hand, the foreign religions, sects and civilizations, in
addition to the philisophical movements, translation activities which are done
from Greek, Syriac, and Persian into Arabic fulfilled function as external
influences on the other hand. Furthermore, foreign motives had sped course of
coming to existence and formation in science of theology. The theological
problems which are centred on subjects such as relation between essence and
attributes, the created Qur’an, anthropomorphism, free will and predestination,
metaphysics of substances and accidents, causation, imamate, and the Moslem
Messianism occupy an important place among the classical discussions.

Key Words: Sects, Religious Faith, Murjiism, Kharijism, Shiism, Ash‘arism,
Mu‘tazilah, Controversy, Philosophical Movements, Foreign Creeds and Cultures.
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Giris: Kelam Ilminin Dogusu

Bir kelam terimi olarak “kelime”, s6z, akil, logos ve delil anlamla-
rinda kullanilmaktadir.! Kelamin bu isimle anilmasinin sebeplerinin
basinda, Allah’in kelam sifati ve bunun Kur’an’la olan baglantisinin sis-
temli bir bicimde tartisilmis olmasi gelmektedir.2 Bir baska neden ise,
Kelamin dini (akidevi) konularda s6z sOyleme ve sdylenenleri akli ve nak-
li olarak temellendirebilmenin zemini ya da melekesi olarak goértilmesi-
dir. Yine temel metin olarak, Allah’in kelami Kur’an’ hareket noktasi
olarak belirlemesinin de bu adlandirmada buyutk etkisi vardir.

Kelam terimi, s6z ya da konusmay: ifade eder. Boyle bir konusma,
hakikatin, soru-cevap yéntemiyle bulunacag: diistincesine dayanir. Biri-
si bir tez ileri stirer; baska biri (hasim) de bunu sorgular. Bu tartisma
sekli bizzat kelam eserlerinin gramatik yapisinda acikca gortiltir. Dog-
matik (akidevi) problemleri ¢6zmek icin kullanilan bu teknik, kusursuz
bir bicimde daha basindan beri Islam kelaminin, cogunlukla savunma,
saldin ve itiraza dayanarak distinmek zorunda kaldig: ve kendini yapi-
landirmaya calistigl olgusunu gosterir. Kelamcilar, baslangictan beri
nispeten iyi egitim go6rmts ve kulttrli Yahudi, Hiristiyan ve
Maniheistlerin ortaya koydugu entelekttiel eserlerle mucadele etmek
durumunda kalmislardir.3

Kelam Musliman alimler tarafindan kurulan ve gelistirilen 6zgiin
bir dinsel bilimdir. Muslimanlar kelam ilmini insa etmekle felsefeden
ayri, orijinal bir felsefi disiplin ya da Islam inanglarinin felsefesini mey-
dana getirmislerdir. Kelam ilmi, belirli tarihi, kalttrel, entelekttiel, sos-
yal, siyasal, ekonomik ve dini kosullarda ortaya cikmis, gelismis,* yine
belirli kosullarda olgunlasma, gerileme, kisirlasma, taklit, taassup ve
cokus sureclerine maruz kalmistir.5 Su bir gercektir ki, sahislarin veya
topluluklarin gortis ve ¢6ztim sekilleri toplumsal, tarihi ve siyasi cevre-
den tecrit edildigi taktirde, bilimsel cercevede daha saglikli bir sekilde
anlasilamaz. Biz bu makalemizdeki sinirliliklar cercevesinde daha cok
erken dénem Islam’inda kelami tartismalarin dogusuna ve olusumuna

* 0.M.U. llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal1.

1 Serafeddin Goélctik ve Stileyman Toprak, Keldm: Tarih - Ekoller - Problemler, Konya
2001, ss. 3-7, 15-16; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, Istanbul 2005, ss. 18-19.

2 Kelam kelimesinin, Kur’an’da Allah’in bir sifat1 olarak “Kelamullah” seklinde gecmesi
hakkinda bk. et-Tevbe 9/6.

3 Oliver Leaman, Ortacag Islam Felsefesine Giris, trc. Turan Koc, Kayseri 1992, ss. 10-
11.

4 Ethem Ruhi Figlali, “Onséz”, EbG Manstr Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasin-
daki Farklar, Onséz ve notlarla trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, s. XXII.

5 Bekir Topaloglu, Kelam Timi: Giris, Istanbul 1981, ss. 34-35; A. Saim Kilavuz,
Anahatlariyla Islam Akadidi ve Kelam’a Giris, Istanbul 2006, ss. 424-425; W.
Montgomery Watt, Isldmi Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelamu, trc. Silleyman Ates,
Ankara 1968, ss. 133-135.
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etki eden cesitli faktérlere ana hatlariyla temas etmeye calisacagiz. Ke-
lam ilmi baslangictan itibaren degisime acik dinamik ve canli bir yapiya
sahip olmustur. Ortaya cikis ve gelismesinde dini nasslara dayanmis
olmasi, bu disiplinin mutlak ve kati bir yapiya sahip oldugunu goster-
mez. Nitekim Kelam’in hem konusuna, hem amacina, hem de yontemine
gore cesitli sekillerde tanimlanmis olmasi, bu ilmi disiplinin mutlak bir
yapida olmadiginin ve gelisen ihtiyaclara uygun olarak sekillendiginin
bir gostergesidir.

Kelam, Islam dininin iman ve eyleme iliskin esaslarini, Kur’an’dan
hareketle belirleyen, bunlar1 aklen temellendiren, sistemli hale getiren,
karst fikirlere kars: gliclendiren ve savunan bir bilimdir.

Kelam deliller getirmek ve vaki olacak kuskulari savusturmak su-
retiyle dini akideleri ispata glic kazandiran bir ilimdir.®

Kelam, dinin temel kaynagi olarak kabul edilen Kur’an’dan cikar-
dig1 iman ilkelerini, tecrtibi, akli ve mantiki bir zeminde temellendirir.
Kelamcilarin iman esaslarini rasyonel olarak temellendirme yéntemini
bir postulat olarak benimsemis olmasi, kelamin dogmatik bir bilim ol-
madigini gostermektedir. Clinkt ana konular (mesa’il) ve amaclar
(makasid) hicbir kosulda degismedigi halde, bunlar1 izah, ispat ve dog-
rulamaya yarayan 6nculler (mebadi’) ve vasitalar (vesail) zaman, zemin
ve ihtiyaclara gore farklilik arz edebilir.” Bu noktada tecriibi, ilmi ve akli
verilerin, kelamin tekevviinii ve gelisiminde 6nemli bir paya sahip oldu-
gu yadsinamaz. Binaenaleyh, kelam-ilim iliskisini bihakkin takip etmek
ve gecerli bilimsel sonugclar: kelama uygulamak kelami donukluk ve es-
kileri taklitten kurtaracaktir.

ibn Haldan, Kelam’in bu isimle anilmasini, ilgilendigi konularin
yani sira, kaynak kullanimindaki yéntemine de baglar.8 Zira, kelam aklh
oncelemekte ve bunun sonucu olarak da, kiyas gibi hiktim c¢ikarma
yontemlerine basvurmaktaydi. Ama, akil bu yoéntemi, Kur’an’a ve
mutevatir siinnete dayali olarak uyguluyordu. Dolayisiyla bu kaynaklara
baglanmasi ve onlardan beslenmesi nedeniyle, nakli ilimler cercevesine
oturan dini bir ilim olarak sayilmaktadir.

Kelam ilminin, akil ve vahiy olmak tizere dayandig iki temel kay-
nak vardir.? Bu iki temel kaynak ilk kez Peygamber ve arkadaslari tara-

Adudu’d-Din el-Ici, el-Mevékzf fi ftmi’l-Kelam, Beyrut, ts., s. 7.

Golcuk ve Toprak, a.g.e., s. 53.

ibn HaldGn, Mukaddime, haz. Stleyman Uludag, Istanbul 2004, c. I, s. 782.

Akil ve nakil hakkinda bk. Imamiil-Harameyn Eba’l-Me‘ali el-Ciiveyni, el-Akidetii’n-
Nizamiyye fi’l-Erkani’l-Islamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire 1412 /
1992 ss. 13, 76; el-Kadi ‘Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Os-
man, Kahire 1408 / 1988. ss. 50-51, 563-567.
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findan kullanilmistir. Ancak Peygamber déneminde kelami tartismalarin
buglin anladigimiz manada ve tarzda gerceklestirildiginden s6z edilemez.
Cunkd bu dénemde Muslimanlarin karsilastiklar inancla ilgili sorunlar
Peygamberimizin otoritesi araciligiyla ¢éziime kavusturulmakta ve Pey-
gamberin ¢6zUimuUne ciddi bir itiraz da vaki olmamaktaydi. Bir baska
soyleyisle, Peygamberin ashabin icinde bizzat yasiyor olmasi, herhangi
bir sorunun Muslimanlar arasinda ciddi fikir ayriliklarina yol acacak
boyutlara ulasmasina engel olusturmaktaydai.

Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinin ardindan Muslimanlarin kar-
silastiklari ilk ciddi sorun, devletin basina siyasal 6énder olarak kimin
gececegi ve hangi niteliklere haiz olacag: meselesi, yani imamet meselesi
oldu. Mislimanlar bu sorunu, sahip olduklar: siyasal, kultdrel, sosyal
ve zihinsel birikimlerinin yan sira, kabilevi gelenekleri ve tecriibeleriyle
asmaya calismislardir. Daha sonra Hz. Osman’in zamaninda ydnetimin
beceriksizligi ve yakinlarini kayirmasindan kaynaklanan siyasal anarsi
ve Hz. Ali déneminde meydana gelen Cemel, Siffin ve tahkim gibi Mus-
Ilimanlar arasi i¢ cekismeler ve savaslar ile itikadi bir boyut kazanarak
birtakim kelami tartismalarin baslamasina ve bunun sonucu olarak da
kelami ayrismalarin (firkalarin) ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. Bu
olaylar sonucunda gindeme gelen buyuk glinah, iman-amel iliskisi,
insanin eylemlerinde hir olup olmadigi, yani kader, Kur’anin yaratilmis
olup olmadigi, yani Allahin sifatlar1 tartismalari, ayni zamanda
Kaderiyye, Cebriyye, Mtrcie, Hariciyye, Musebbihe, Mucessime ve
Mu‘tezile gibi mezhebi ayrismalarin yasanmasina yol agcmistir.

Islam kelam tarihinde gelistirilen diistince ekollerinin, ortaya cik-
tiklar1 dini, kultdrel, toplumsal ve siyasal ortamdan tecrit edilerek anla-
silmas1 pek mumkin gézikmemektedir. Clinkd belirli bir toplumdan
veya kultirden ya da cografi bolge veya milletten gelen insanlarin, co-
gunlukla ayni itikadi ve siyasi olusumlara yonelmesi, daha dogru bir
soyleyisle, baz1 mezheplerin belli bolgelerde ve halklar arasinda yayilma-
s1 ve yerlesmesi bu temel gercegin 6énemli gdstergelerindendir. Siyasi ve
itikddi temelli kelami mekteplerin dogusunda ve tekevviinlinde etkili
olan pek cok nedenden s6z etmek mimkindtir. Ancak siyasal ve itikadi
faktorler, baska sebeplerin de etkisiyle ve devreye girmesiyle, dinin anla-
silma ve algilanma bicimi Uzerinde etkili olmaya baslamis; anlayis ve
¢6zim planinda belirgin farklilasmalar ve ayrismalar ortaya ¢cikmistir.

Yeni fikirlerin, filozoflar, distince ekolleri ve sosyal hareketlerin,
homojen olmayan ve farkli ktilttirlerden gelen kisilerin karsilastigi ve bir
arada yasadig ortamlarda daha rahat dogup gelistigi sosyolojik bir ger-
cektir. Boylece kokleri gecmise kadar uzanan kulttirel ve tarihi yapilar
daha sonraki nesillerin Kur’ani bildirimleri farkli anlama ve yorumlama-
larina sebep olmustur. Ctinkti Misliman dustnurler, fetihler sonucun-
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da kendilerini Eski Yunan, Helenlesmis Hiristiyanlik, Yahudilik, Fars,
Hint gibi énemli bir kdltir ve medeniyet havzasinda buldular ve ister
istemez aralarinda kayda deger kulttuirel degisimler ve gecisler yasanda.

Kelam ilmini dogusunu ve gelisimini, sdzgelimi, “Kelam ilmi sirf
Kur’anidir, ya da sirf dis kaynakhdir” gibi salt tek bir faktére baglh ola-
rak indirgemeci bir yaklasimla ele almak, glinimtiz bilim anlayisiyla,
ozellikle sosyal bilimler alanindaki gecerli Olctitler ve yéntemlerle bag-
dasmaz. Dolayisiyla da, Kelam ilminin dogusunu ve gelismesini daha
yansiz, nesnel, saglikli ve tutarh bir sekilde izah edebilmemiz icin, her
seyden Once, i¢c ve dis faktérlerin birlikte ortaklasa etkili oldugu olgusu-
nu ele alip degerlendirmemiz gerekir. Ctinkli bu baglamda Ortacag Islam
dinyasinin ilmen ve fikren hareketliligini, dinamizmini ve canliligim
saglayan kelamin dogusuna tesir eden i¢c ve dis etkilerin varligi inkar
edilemez.

1.ic Sebepler

la.islam Toplumu icinde Siyasi ve itikadi Olaylar ve Cekisme-
ler

Islam’in baslangicinda meydana gelen siyasal anlasmazliklar ve
mucadelelerin buytk 6lctide dine ve onun inanclarina bagh oldugu go6-
runmektedir. Clinkti diyalektik tarzda akaid mevzuunda arastirmaya
dalan muslimanlarin birbirinden farkl firkalara ayrilmalar: gerekmistir.
Bu, akaid ilminin veya kelam ilminin muslimanlarda ortaya cikisini
cabuklastiran ve hizlandiran en énemli amillerden biri olmustur.

Kur’an, inang, ibadet ve ahlak konularina dogrudan ve ayrintila-
riyla temas etmis oldugu halde, siyasal konularda danisma (sara),
liyakat, hakkaniyet, adalet, emanetlerin ehline verilmesi, takva gibi ev-
rensel nitelik tasiyan genel ilkelerin disinda herhangi bir belirlemede
bulunup bu dogrultuda Oneri getirmemistir. Dolayisiyla imamet, iktidar
ve hakimiyet meselesi, dini olmaktan ziyade dlinyevi ve siyasal bir sorun
olarak telakki edilebilir. Dogrudan dogruya muslimanlarin secimi, isi ve
uygulamasidir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan musliimanlar arasinda ilk fik-
ri ayrilik, siyasi konularda zuhtr etmistir. Peygamber’in yerine kimin
halife olacagina iliskin tartismalar, EbG Bekir’in halife secilmesiyle ¢6-
zUlmus gibi gértinse de, devlet baskanlig zamanla muslimanlar arasin-
da en 6nemli bir problem teskil etmis, 6zellikle Ali b. Ebi Talib’in sonraki
yandaslari, bu konunun dinsel temeli bulundugunu 6ne strerek halifeyi
belirlemenin insanlarin ictihadina ve secimine birakilabilecek basit bir
sorun olmadigini, hilafetin nass (vahiy) yoluyla Ali b. Talib’e ve onun
soyundan gelen kisilere tahsis edildigini 6ne stirmus ve konuyu dinin
asli unsurlarn ya da temel ilkeleri arasinda mulahaza etmistir. Yine dev-
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let baskanligl (imamet) etrafindaki tartismalarin ve cekismelerin bir so-
nucu olarak Osman b. Affanin o6ldtrilmesinin ardindan Ali b. Ebi
Talib’in hilafeti doneminde patlak veren Cemel ve Siffin savaslar: nede-
niyle bir musliman: 6ldirmenin dinsel htikmui, iman-gtinah, kader-
cebir, tekfir gibi konular tartisilmis ve bunlara ¢céztimler aranmaya cali-
silmistir. Siyasal iktidar ya da erki bir turlt ele geciremeyen muhalif
gruplar ise, iktidar timitlerini psikolojik olarak canl tutmak icin kurtari-
c1 “mehdi” inancimi gelistirmislerdir. Ote yandan Emevi yoneticileri icra-
atlarini ve siyasi uygulamalarini mesrulastirmak ve 6rtbas etmek ama-
ciyla cebir akidesini yaymaya calismislardir.

Hz. Peygamber déneminde itikddi sorunlar tartisma giindemine
pek sokulmuyordu. Clinklt muslimanlar itikadi sorular: bizzat Hz. Pey-
gamber’in kendisine ydnelterek sorunlarina ¢6ztim ariyorlardi. Hz. Pey-
gamber vefat edince, Islam toplumu arasinda Ensar ve Muhacir gruplar
tarafindan, “Halife Ensar’dan mi, yoksa Muhacirlerden mi secilmelidir?”
seklinde hilafet tartismalar1 yapilmis ve daha sonra bu tartismalar, bir
tarld dinmeyecek birtakim dini-siyasi ihtilaflarin bas géstermesine ve
cekismelerin yasanmasina zemin hazirlamistir.10 Iste bu tiir ihtilaflar da,
kelam ilminin dogusunda etkili olan bir i¢c neden olarak karsimiza cik-
maktadir.

Hz. Osman’in 6limutnden sonra Muslimanlar arasindaki siyasi ve
itikadi hesaplasmalarin siddeti ve dozaji oldukca artmistir. Misliman-
lar, kendi kendilerine, ister istemez: “Biz bu savaslarin icinde nasil yer
aldik?”, “Kendi hur irademiz ve secimimiz mi, yoksa Allah’in takdiri mi
bizi bu savaslara soktu?”, “Acaba bu savasa katilanlarin iman acisindan
durumu nedir?” Bir baska soéyleyisle, “Bu savaslara katilanlar mtimin
mi, yoksa kafir midirler?” gibi bir dizi soruyu sorma geregi duymuslar-
dir.11

Hz. Peygamber, Kur’anin ana ilkelerinin 1s18inda, o zamanki Arap
toplumunun siyasi-idari gelenekleri ve pratiklerinden de yararlanarak
bir yonetim modeli ortaya koymustur. Hz. Peygamber, vefat etmeden
Oonce, yerine hic kimseyi birakmamistir. Bu ylizden muslimanlar pey-
gambersiz siyasal hayata intibak etme ve devleti yonetecek otoriteyi be-
lirleme konusunda, ilk yillarda aralarinda birtakim cekismeler yasaya-
rak, kendi kendilerine iimmetin basina gececek siyasal 6nderi (halife)

10 Ebt’l-Hasan Ali b. ismal el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htildfii’l-Musallin, nsr.
Hellmut Ritter, Wiesbaden 1980, s. 2; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam
Mezhepleri, Ankara 1983, ss. 27-29.

11 Hz. Ali'nin Siffin savasindan dondukten sonra tabilerinden yasli bir zatla aralarinda
kaza ve kader uzerine yapilan tartisma icin bk. Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza,
Tabakatu’l-Mu‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer, Daru’l-Muntazir, Beyrut 1409 /
1988, ss. 9-10.
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aramaya koyulmuslardir. Hz. Muhammed vefat ettigi zaman, Cahiliyye
dénemi Arap kabilecilik zihniyeti ve anlayisi, toplumsal ve siyasal olay-
larda tekrar su yuzune ¢ikmaya basladi. Bu sebeple, dért halife dénemi
uygulamalarini  peygambersiz  hayata intibak etmeye calisan
muslimanlarin siyasi-idari alandaki ciddi arayislar ve deneyimleri ola-
rak gorulebilir.12 Hz. EbQ Bekir’in hilafet makamina gelisi ile ilgili tar-
tismalardan c¢ikartilabilecek en énemli sonucglardan birisi, bu meselenin,
daha cok Arap gelenegi dogrultusunda ve kabileler arasi denge politikasi
gozetilerek coztimlenmis oldugudur. Diger o6nemli bir sonucg, ilk
muslimanlarin, hilafet isinin, kendilerine, yani insana birakilmis bir
mesele oldugunun bilincinde olduklaridir. Bu olgu, bize, Hz. Peygam-
ber’in kendisinden sonra hic¢bir kimseyi halife tayin ve vasiyet etmedigini
de gostermektedir.

Hz. Osman’in halife olmasiyla beraber, Umeyyeogullari, kaybettik-
leri ntftzlarina yeniden kavustuklarini distinmeye baslamislardir. Hz.
Osman’in, 6nemli mevkilere kendi kabilesinden insanlari atamasi buytk
tepki uyandirmistir. Umeyyeogullari’nin genel tutumu, valilerin birtakim
keyfi uygulamalari, Hz. Osman’in yaslhilig ve biraz da Hz. Omer’den son-
ra is basina gelmesinden dolayi, bir otorite boslugunun dogmasina yol
acmasi, onun Medine’deki tabanini yitirmesine yol a¢cmistir. Sonunda
Islam toplumunda Hz. Osman’in éldiiriilmesine yol acan fitne olaylar
patlak vermistir.

Buttin bu olaylar, daha sonraki mezheplerin olusmasinda etkili
olacak pek cok problemin su ylzine ¢ikmasina neden olmustur. Buytk
glinah meselesi, imamet meselesi, amel-iman iligkisi ve kader meselesi
bunlarin basinda gelmektedir. Bu dénemde ortaya cikan siyasal icerikli
tartismalar, daha sonra ortaya cikan mezheplerin bu konularda tavir
belirlemelerine yol acmistir.

Ik dénem Islam kelam tarihinde ortaya cikan tiim itikadi akimlar-
da dini, siyasal, sosyal kosullarin 6nemli etkileri bulunuyordu. Diger
akimlar gibi Haricilik de, 6nce siyasi boyutu 6én planda olan bir hareket
olarak dogmus; daha sonra Emeviler doneminde itikadi bir boyut ka-
zanmisti.

Her akimin goéruslerini gelistirip, kurumlasma stirecine girdigi bir
ortamda Hariciler de, daha cok siyasi nedenlerden hareketle gelisme
imkan bularak siyasi gértslerine uygun nazariyelerini gelistirdiler. Ilk
Harici gruplar, her buytk giinahin kifir oldugunu, buytk glinah isle-
yenlerin imanlarini kaybettigini ve bundan 6ttiri de cehennemde kala-
caklan fikrini 6éne strduler. Harici gruplar kendilerinden olmayan her-
kesi kanlar1 doktiilebilecek diismanlar olarak gdorme egiliminde idiler.

12 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993, s. 30.
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Haricilerin giindeme getirmesiyle Islam toplumu, yeni birtakim
meselelerle yliz ylze gelmisti. Bunlardan biri, onlarin ¢ikislariyla glin-
deme gelen siyasal iktidar / otorite sorunu idi. Bunu ilk kez onlar,
musliman toplumun giindemine tasimis ve iktidar sorununu da yeni bir
bicimde ortaya koymuslardi. Bu konuda ilk net tavri onlar sergilemis
olup, hilafetin Kureys’li olmayan htir ve adil her muslimanin hakk: ol-
dugunu savunuyorlardi. Ayrica, onlar iman problemini de ortaya atmis-
lardi. Oncelikle tahkim olayini benimseyenlerin Islam toplumundan dis-
lanmas1 gerektigini 6ne strlyorlardi. Onlarin béylesine toplum psikolo-
jisine garip gelen yaklasimlari da, farkli bir boyut kazanarak siyasal ik-
tidara karsi isyan etmeyi her an canli tutuyordu. Binaenaleyh, Harici
disltncesinde kafir kavrami, mi’'min kavramindan daha 6nemli bir role
sahipti. Hariciler, kendi gortslerine dini bir renk katarak, siyasi gortis
ve politikalarini onaylamadiklar: kimseleri disliyorlardi.13

Islam toplumunu tekfir ve dislama noktasinda asir1 bir firka olarak
kabul edilen Hariciler buyuk glinah isleyen bir kimsenin artik
musltiiman olarak kalamayacagini belirterek,!4 kendi cihad taskinliklari-
n1 ve isyan hareketlerini mevcut idareye ve genel olarak Islam immetine
kars1 cevirdiler ve bunu da uzlasmaz bir taassupla ortaya attiklar1 askin
ve asir1 bir idealizm ugruna yaptilar. “Hiktim ancak Allah’a aittir” s6zti15
Irak ve fran’da giiclii durumda olan bu asiret mensuplarinin parolasi idi.
Medine’de cemaatin dindar 6nderleri genis 6lctide Emeviler’den hosnut
degillerdi; ama dini diistincenin btiyik bir bélimtinG temsil eden zihni-
yet, glcsuzligh Olclistinde, yavas yavas Emeviler'in idaresine uydu ve
yalnizca iman sahibi olmanin, bir kimsenin musliman olarak tanim-
lanmasi igin yeterli oldugunu ve amellerin esasa iligkin seyler olmadigini
ortaya koydu. Havaric icin “HukOm yalniz Allah’a aittir” s6zt, Allah’in
iradesiyle tesis edildigi kabul edilen siyasi iktidara bas kaldirilmamasi
anlamina geldi. Hikmtu Kiyamet GUnUne erteleyenler anlamina gelen
Mtrci’e grubu, buytk glinah isleyen bir kisi hakkinda hikitm vermek-
ten kacinilmasini 6gltlediler. Onlarca bu kisinin kaderini ve akibetini
Allah tayin edecektir.16

13 Toshihiko Izutsu, Islém Diisiincesinde Iman Kavramu, trc. Selahaddin Ayaz, istanbul
1984, s. 14; Harun Yildiz, Din Siyaset ve Ideoloji -Haricilik Diisiincesinin Dogusu-,
Samsun 1999, ss. 121-122.

14 Eba’l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Bey-
rut 1408 / 1988, s. 41.

15 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali,
Ankara 1981, ss. 16-18.

16 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, nsr. Muham-
med Keylani, Beyrut 1406 / 1986, I, 114, 139; Isa Dogan, Miircie ve Ebii Hanife,
Samsun 1992, s. 71; Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Te-
sirleri, Ankara 2000, ss. 104-107.
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Hz. Osman ve Ali donemlerinde ilk olarak ortaya ciktiklarinda
Mtrci’e, bu iki halifenin lehinde ve aleyhinde olan glicli zimrelere karsi
yumusak ve ilimh bir gértisi temsil ediyorlardi. Emeviler devrinde ise bu
iliml tutum yavas yavas tam bir Cebriye anlayisina gémulerek, halkin
ahlaki gevsekligine ve aldirigsizligina uygun bir duruma burtinda ve
Emevi idaresi ve icraatlarinin savunulmasinda bir ara¢ haline dénutstu.
Buna karsililik Emeviler de onlarin gértislerinin yayilmasini tesvik etti-
ler. Hz. Ali devrinin baslarinda muhalifleri arasindaki siyasi kavgada
tarafsiz bir tutum takinan, daha cok ilim ve ibadetle mesgul olan ve bu
nedenle de kendilerine Mu‘tezile denen Miurci’e, bdylece Murci'e adini
almistir.1?

Ehl-i Stinnet, liderlige en uygun olanin kim olduguna karar verme
sorumlulugunu bizzat topluma devretmek ve birakmak suretiyle, Hz.
Peygamber’in siyasal 6nder secimi meselesini bilerek acik biraktig gérii-
slint benimsemistir. Buna karsilik Sia, Hz. Peygamber’in kendi yerine
gececek olan kimseyi, yani damadi ve yegenini atadigini 6ne stirmustur.
Sia olgusu, salt Hz. Peygamber’in Hz Ali'yi sectigi varsayimina ve Hz.
Ali'nin kisisel niteliklerine bagliliktan cok daha buytuk bir seydi. Ayni
zamanda Allah insanlara karsi adaletle ve lutfuyla muamele ettigine
gore, O'nun imamet meselesini acik birakacaginin akla uygun diismeye-
cegi seklinde kuramsal bir ilke de s6z konusuydu. Siiler, islam toplu-
munda mesra otoritenin Hz. Peygamber’in ailesinde bulundugunu, mev-
cut yonetimin istismar ve adaletsizliklerine, sadece Hz. Muhammed’in
mesrd mirasgisinin son verecegini ve bunu Kur’an ve Hz. Peygamber
ornegine dayanan siyasal bir sistemle degistirebilecegini savunuyorlarda.

Hariciler, immetin karizmatik tabiatina agirllk vermis olduklari
s6z konusu oldugu halde, Siiler’in imamin karizmatik sahsiyetine btiytik
agirlik vermis olduklar1 gértlmektedir Gercek bedevi musavatciligr ile
imam, herhangi bir kabileden secilebilirdi veya hatta Arap olmayan biri
de olabilirdi. Hz. Peygamber’in ailesi (Ehl-i Beyt) veya Hasimogullari ve
hatta bir btitin olarak Kureys’in bile 6zel bir vasfi yoktu.18

Islam’n ilk birkag yili tatmin edici olmaktan uzak statiikonun ye-
rine, hepsi de otantik Islam olarak gérdiikleri seyi / akideyi koymaya
calisan cesitli hareketlere ve ayrismalara (firkalara) tanik olmustur. Boy-
lece her bir firka, Islam namina kendisinin en dogru (sahih) gériisii tem-
sil ettigi ve dini en iyi sekilde anladigi saviyla ortaya ¢cikmistir.

17 Ebu’l-Htiseyn Muhammed b. Abdirrahman el-Malati et-Tenbih ve’r-Redd ala Ehli’l-
Ehva ve’l-Bida‘, Kahire 1369 / 1949, s. 3; Fazlur Rahman, Islam, trc. Mehmet Dag
ve Mehmet Aydin, Istanbul 1981, ss. 107-108; Ahmet Turan, Istam Mezhepleri Tari-
hi, Samsun 1993, s. 103.

18 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ss. 44-45.
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1b.Anlami Kapali Olan Bazi Dini Metinlerin Uzerinde Ihtilaf ve
Anlasmazliklar

Arap dilinin en edebi metni olarak kabul edilen Kur’an’da, gériinen
ve hissedilen varlik dinyasiyla ilgili acik, secik ve net bilgiler yer aldig
gibi, gorinmeyen ve hissedilemeyen alemle ve gecmis toplumlar ve
akibetleri ile ilgili bilgiler de bulunmaktadir. Ustelik Kur’an bunlarn
farkli tslip ve edebi inceliklerle anlatiyordu. Diger yandan, kimi
ayetlerin delaleti acik ve net (muhkem) oldugu icin kolayca anlasilirken,
bazilar1 anlam benzerligi veya kapaliligi (mtitesabih) ytizinden zor anla-
siliyor ya da hi¢ anlasilamiyordu. Kur’anin indigi dénemden uzaklasil-
dikca, sosyal gerceklik degistikce ve ihtiyaclar belirdikce, insanlar, dogal
olarak bu metinleri anlamada ve Tanri’nin muradini saptamada konuya
fakli yontemler ve anlayislar dogrultusunda yaklastiklarindan dolayi,
tabil ki farkli sonuclar elde ettiler. Hatta oyle ki, Kur’an metni, sonucta
farkl anlayistaki kisi ve gruplarin, kendi iddialarini desteklemek ve ken-
di konumlarini mesralastirmak icin kullandiklar bir metin (arag) haline
geldi ve tek bir ayetle ilgili onlarca gortis ileri strulda. Ne var ki,
Kur’anin kendi metninden kaynaklanan bazi anlama problemleri, mez-
heplerin ve firkalarin dogmasinin dogrudan dogruya tek sebebi degildi.
Islam duistince tarihinde ortaya cikan firkalar, genelde siyasal, kiilttirel,
beseri ve diinyevi nedenlere bagl olarak da tesekkiil etmistir.19 Insanlar
veya firkalar, bu amaclarini gerceklestirmek ugruna, kili kirk yaran akil
almaz yorumlar ve teviller yapmislardir. Sonucta her mezhep, firka ve
topluluk, degisik diinya goérusleri 1siginda farklh bir Kur’an tasavvuru
olusturarak ona kendi gortislerini okutmaya calismislardir.

Muslimanlardan her topluluk ve grup, kendi gértisinin dogru
inancin gercek gdéruntiist oldugunu 6ne stirmustir. Her firka, kendisini
toplumun dayanagi, yegane gliven kaynagi olarak goéstermek icin bu
ugurda buitlin glictinii sarf etmistir. Ustelik firkalardan her biri, Islam
inancina bagl kaldigini ve sadece kendisinin dinin isteklerini ya da Tan-
ri’'nin muradini yerine getirdigini iddia etmistir. Her firkanin, Kur’an ve
Hadis’ten ibaret olan Cemaatin guven kaynagini kendi distincesine
indirgemesinde ve ondan elden geldigi kadar yardim arama yoluna git-
mesinde bu tir ¢abalarin izleri gériilmektedir. Islam firkalarinin bu
konudaki yéntemleri, Kur’an ayetlerinde aradiklarini bulmadiklarinda ya
da goruslerini destekleyici dayanak goremediklerinde ayetleri gercek
anlamlarindan sapmak veya onlar1 yorumlayarak baska anlamlar elde
etmekti. Sayet ibarelerden iki veya daha cok anlam cikarmak miUmkin
olmaz ise, bu defa s6z konusu ibarelerin kapali oldugunu 6ne strerek
keyfi (stibjektif) anlamlar verirlerdi. iste onlarin Kur’an ayetlerini anlayis

19 Figlali, “Onséz”, s. XXIIL.
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ve degerlendirislerinin temel 6zellikleri bunlardan ibaret olduguna tanik
olmaktay1z.20

“Kitab sana O indirdi. Onun baz: ayetleri muhkemdir (ki) Onlar
Kitabin anasidir. Digerleri de mutesabih (birbirine benzeyen, sonucu
tam bilinemeyen)dir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne cikarmak, uyardig:
sonuca ugra(yip beldlarini bul)mak icin onun mtitesabih ayetlerinin ar-
dina duiserler. Oysa onun te'vilini (uyardigl sonucun ne zaman gercekle-
secegini) Allah’tan baska kimse bilmez. ilimde ileri gidenler: “Ona
inandik, hepsi Rabbimiz’in katindandir” derler. Sagduyu sahiplerinden
baskas1 dustnip 6git almaz.” [Ali Imran 3/7.] ayeti uyarinca,
Kur’an’da mttesabih anlatimin varligi sabit olmustur. Bununla, Allah,
muminlerde iman gliciinti él¢meyi ve sinamay: dilemektedir. Ancak bu
tir ayetlerin varligi, din alimlerinin Kur’an’da mutesabih ifadelerin bu-
lundugu yerlerde goéris ayriligina dismelerine sebebiyet vermistir. Bir
cok zeki alim, bunlar tevil etmeye ve gercek anlamlarini anlamaya ca-
hismistir. Tevil sorunu, btytk bir gértis ayriligina yol acmistir. Ctinka
gorts ayriliklarinin temelinde farkli ktuiltiirlerden gelen entelektiiel dlize-
yi yuksek kimselerin bu ttr ifadeleri yorumlama cabalar1 yatmaktadir.
Kimi bilginler de, muitesabih ayetlerle kendi aralarinda gizli bir perde
bulunmasina calismislar, ayetleri tevil etmekten geri durmuslar ve soyle
demislerdir: “Rabbimiz, bizi hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi sap-
tirmal! Bize kendi katindan bir rahmet ihsan et! Kuskusuz sen cok bagis
yapansin!” [Al-i Imran 3/8].2! Bu anlayisi benimseyen Selefi bilginler,
nefse heva ve hevese tabi olmaktan cekindikleri ve akla glivenmedikle-
rinden bu tur ifadelere oldugu gibi inanma yolunu tercih etmislerdir.

[slam dininin fetihler yoluyla cesitli cografya ve tilkelere yayilma-
sindan sonra dinsel dustncede derinlesme gereksinimi duyan
muslimanlar, zahiri manalar itibariyle itikadi alanda birbirine ters dui-
ser (tearuz) gibi goértinen naslart (mutesabih) cézmeye calismislardir;
bunun sonucu olarak da itikadi alanda farkli goértis ve anlayislar ortaya
cikmistir. Pek cok ayette insanlar, hem kendileri (enfiis) hem de diger
varlik ve olgular (afak) tizerinde gézlem yapmaya, bu gézlemlerden yarar-
lanarak nesne ve olaylari ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik acidan
yorumlamaya cagrilmis, distntp akil ylarttenlerin dogru bilgilere ula-
sacaklar1 vurgulanmis, buna karsilik atalarindan 6grendikleri inanclara
oykunenlerin saglikli diisinemeyecekleri, hak inan¢ ve dogru davranis
bilgisine ulasamayacaklari, dolayisiyla da sapiklikta kalacaklari vurgu-

20 Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yénii, trc. Sabri Hizmetli, Ankara
1992, ss. 46-47.

21 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da itikddi, Siydsi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc.
Sibgatullah Kaya, Istanbul, ts., s. 24.
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lanmistir.22 Muslimanlar, iste bu tanrisal buyruga uyarak dinsel du-
slinceyi temellendiren saglam ve glvenilir bilgiler iretmeye y6nelmisler-
dir. Bu durum, ister istemez kelami tartismalarin dogusuna ve tekevvii-
nune olumlu etkide bulunmustur.

Herhangi bir din aliminin, itikddi sorunlar karsisinda kendi ilmi
glicll ve otoritesine gore ortaya koydugu ¢6ziim onerisi tevil diye nitelen-
dirilebilir. Ancak din bilgini, fikhi (pratik yasamla ilgili) konularda bir
cO6zUm Onerisi ortaya koyarsa, buna re’y ya da ictihaddu’r-re’y denir. Su
halde din bilginleri, itikadi sorunlarin ¢6zimutnt Kur’anin dinsel 6greti-
lerine dayandiriyorlar; ayrica fikhi konular1 da Kur’an’in bildirimlerine
yoneltip izah ediyorlar. Fakihler ahkamla ilgili ayetleri ele alirken; ke-
lamcilar ise itikadi icerikli ayetlerle ilgilenirler.

Islam toplumunda ortaya cikan yeni sorunlar karsisinda ayet ve
hadislerden htkim c¢ikarma zorunlulugu belirince, her kelam bilgini,
dinsel bildirimlere ve 6gretilere basvurmus ve kendi ilmi metoduyla bi-
reysel hiikiimler vermeye calismistir. Ne var ki, gerek Islam kelamcilari-
nin, bilimsel 6l¢tit ve yontemlerinin degisik olusu, gerekse ayet ve hadis-
lerdeki anlamlarin hepsinin, herkesin ilk bakista anlayacag: ttirden acik
ve net olmayisi, bazen kesin bir hitkiim vermek icin birden ¢ok nassin
birlikte muitalaa edilmesi ve degerlendirilmesi geregi, din bilginleri tara-
findan farkli htiktimler verilmesine sebebiyet vermistir.

Sozgelimi, Kur’an’da bir yandan irade hurriyetini ve beseri sorum-
lulugu acik bir dille vurgulayan ayetler 6begi yer alirken, 6te yandan
cebre agirlik veren ve dis alemde meydana gelen insan eylemleri ve
edimleri de dahil, tim olgu ve hadiseleri Allah’in takdiri, glicti ve yara-
timina atfeden ayetler toplulugunun bulundugu go6ze carpmaktadir.
Sézgelimi, “Ibrahim: Yonttugunuz seylere mi ibadet edersiniz! Halbuki
sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratti, dedi” [es-Saffat 37/95-96.],
“Gercekten kafir olanlar1 (azap ile) korkutsan da korkutmasan da
musavidir. Cinkd onlar iméan etmezler. Zira Allah, onlarin kalplerini ve
kulaklarini mthurlemistir. Onlarin gbézlerine de bir cesit perde gerilmis-
tir ve onlar icin (dlinya ve ahirette) bliiyilk bir azap vardir” [el-Bakara
2/6-7], “Eger Rabbin dileseydi, yerytizindekilerin hepsi elbette iman
ederlerdi. O halde sen, inanmalar: i¢in insanlari zorluyor musun? Al-
lah’in izni olmadan hi¢ kimse inanamaz. O, murdarlik (azabini), akillari-
n1 kullanmayanlara verir” [YGnus 10/99-100], “(Restltim) De ki: Mulkin
gercek sahibi olan Allah’im! Sen mulkd diledigine verirsin ve mulka di-
lediginden alirsin. Diledigini yUceltir, diledigini de alcaltirsin. Her ttirla
iyilik Sen’in elindedir. Gercekten Sen her seye kadirsin” [Al-i Imran

22 Yusuf Sevki Yavuz, Kur’dn-t Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, istanbul 1983,
ss. 45-53.
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3/26] mealinde Kur’an’da gecen ayetler, cebr, belirlenmislik ve her seyin
cizilmis bir kadere bagl oldugunu cagristirirken, “Su da muhakkak ki
ben, tévbe eden, inanan ve yararl is yapan, sonra (bdylece) dogru yolda
giden kimseyi bagislarim” [Taha 20/82], “Stiphesiz biz ona (dogru) yolu
gosterdik, isterse stikreder, isterse de nankérliik eder” [el-insan 76/3],
“Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de koéttluk yaparsa
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir” [Fussilet 41/46], “De ki:
Allah her seyin Rabbi iken, ben ondan baska Rab mi arayacagim? Her-
kesin kazanacagi yalniz kendisine aittir. Hicbir suclu baskasinin sucunu
yuklenmez...” [el-En‘am 6/164|, “Her nefis, kazandigina karsilik bir re-
hindir” [el-Mtddessir 74/38], “Allah her sahsa, ancak glicii yettigi kadar
sorumluluk ytkler. Herkesi kazandigi, ya kendi lehinedir, yahut aleyhi-
nedir” [el-Bakara 2/286] mealindeki ayetler ise, yaptig1 islerde insanin
hur iradesi bulundugunu acikca duyumsatmakta ve onun bu islerden
oturu kisisel sorumlulugunu vurgulamaktadir.

Bunun yani sira, din bilginleri, mutitesabih (anlami kapali ve mup-
hem) ayetleri nasil yorumlamislardir (te’vil)? Din bilginlerinin, Kur’an’da
muhkem (lafzi ve zahiri anlami acik ve secik) ve muitesabihatin yer aldigi
konusunda uzlasmaya vardiklar: halde, onlarin hangi ayetler toplulugu-
nun muhkem, hangilerinin muitesabihat oldugu hususunda bir birlik
sagladiklar1 sOylenemez. S6zgelimi, “Yahudiler: “Allah’in eli baghdir (s1-
kidir /cimridir)” dediler. Kendi elleri baglandi ve sdyledikleri s6zden o6tirt
lanetlendiler. Hayir, Allahin iki eli de agiktir, diledigi gibi verir...” [el-
Maide 5/64], “(Rabb’in Iblis’e) dedi ki: “Ey Iblis, iki elimle yarattigima
secde etmekten seni alikoyan nedir? Buyuklik mu tasladin, yoksa ytice-
lerden mi oldun?” [Sad 38/75], “Kendisine kars1) nankérltik edilen (ku-
lumuz)a (bizden) bir mukafat olmak Uzere (gemi), gdzlerimizin 6ntinde
akip gidiyordu” [el-Kamer 54 /14], “Allah’ geregi gibi bilemediler. Halbu-
ki kiyamet giint yer, tamamen O’nun avucu icindedir, gokler de sag
elinde durtlmustiar. O, onlarin ortak kostuklarindan uzak ve yucedir”
[ez-Ztimer 39/67], “O Rahman Ars’a istiva etmis (kurulmus)tur” [Taha
20/5] gibi Kur’an’da Allahin ars’a istivasi, el (yed), gbéz ve yulz
(vech)iintin gectigi muitesabih ayetlerde tesbih ve tecsim vurgulanirken,
“O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O isitendir, gérendir” [es-Stra 42/11]
ayeti vb.’de ise, mutlak tenzih bildirilmektedir. Selef bu mutesabih
ayetlerin tevilinden uzak dururken, bazi kelamci gruplar: yani Mu‘tezile,
Es‘ariler ve Maturidiler, tenzihle ilgili ayetlere uyum saglamas: igin,
mutesabihati yorumluyorlardi. Bazi kelamcilar, yani Miusebbihe ve
Mtcessime ise, bu konuda busbtitiin tesbih ve tecsime dismiuslerdir.23

23 Metin Yurdaglir, Esma-i Hiisna: Allah’in Isimleri, istanbul 1996, s. 31.
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Daha dogrusu Miisebbihe ve MUicessime, lafzi manalara harfiyen uyarak
Allah’1 insanbi¢imci bir varlik stiretinde tasavvur etmislerdir.24

Selef alimleri, tesbih ayetleri hakkinda hicbir sey yapilmamasini,
yani aklin kullanilmamasini savunuyorlardi. Cink® onlar, Tanri’nin
insana benzemesinin imkansizligin1 bilmekle birlikte, yine de bu tesbih
ayetlerinin Tanri’nin kelami oldugunu acikca itiraf etmisler, bdylece on-
lara oldugu gibi nasilsa 6ylece inanmislar ve onlarin anlamlarini aras-
tirmaktan yahut yorumlamaktan kacinmislardir.25

Al-i Imran 3/7. ayeti uyarinca Kur’an ayetleri iki ana sinifa ayril-
maktadir: Kabaca delaletleri kesin olan ve olmayan muhkem ve
mutesabih ayetler. Kur’an’da pek az ayet bunun kadar tartisma konusu
edilmistir. Mufessirlerin temel tartigmalar: iki merkezi noktada toplan-
maktadir: Ik olarak bu terimlerin tam manalari, ikinci olarak da, bu
muphem ayetlerin Hz. Peygamber’e vahyedilen sirlari ve mtinasebetleri.

Bazi mufessirler, sadece sUrelerin baslangiclarinda yer alan huraf-
i mukatta‘anin mutesabih ve geri kalan ayetlerin muhkem oldugunu
savundular. Bazilari, hasir ve Allah’in sifatlar1 hakkindaki butin
ayetlerin muitesabih oldugunu 6ne strdtler; diger bir kisim kimseler ise,
sadece ibadet ve vecibelerle ilgili ayetlerin muhkem oldugunu kabul etti-
ler; neshedilen ayetleri de muitesabih olarak degerlendirdiler.

Aslinda, mutesabihat Yaratici’'nin ihtimam gosterdigi ve insanog-
luna bahsettigi akli harekete gecirip gelistirmede bir aractir ve dolayisiy-
la da, onlarin énemi buyuktlr ve Kitap’ta yer almalar1 gerekir.26

Kur’an’da mutesabihatin varligi metnin dogasindan olup, yorum-
lama baglaminda ortaya cikmaktadir.?2? Butlin metinlerden, ozellikle
vahyedilen metinlerden, muhkemat kadar muitesabihat: da icermesi bek-
lenir ve onlarin varligi, din biliminin genislemesi ve daralmasinin agik
sebebi ve sonucudur. Kur’an’in kendisi, mtitesabihatin nasil belirlenece-
gi, sabitlestirilecegi ve digerlerinden ayirt edilecegi dogrultusunda bize
151k tutan hicbir ipucu vermemektedir. Biittin Islam diistince tarihi her
bir Kur’an ayetinin potansiyel olarak muitesabih olmak kuskusuyla kars1

24 Muisebbihe ve Miuicessime hakkinda bk. Fahruddin Muhammed Omer er-Razi,
Itikaddatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, thk. Muhammed el-Mu‘tasim bi’llah el-
Bagdadi, Beyrut 1407 / 1986, ss. 81-88.

25 jbn Kayyim el-Cevziyye, Igasetii’l-Lehfan min Mesdyidi’s-Seytdn, nsr. Muhammed
Hamid el-Faki, Kahire 1939, II, 139.

26 Abdulkerim Surus, “Dini Bilginin Evrimi ve Gerilemesi”, trc. A. Hadi Adanali, Istami
Arastirmalar, IX/1-4 (1996), s. 74.

27 Tevil, bir hedef ve gayeye yénelik zihni bir harekettir. Inceleme ya da diistiinme yoluyla
herhangi bir bilgisine ulasma cabasidir. Bk. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Ta-
biati: Metin Anlayistmiz ve Kur’dn Ilimleri Uzerine, trc. Mehmet Emin Masali,
Kitabiyat, Ankara 2001, ss. 280-281
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karsiya bulundugunu géstermektedir. Iste bu da, tiim bunlarin yoru-
munun tabiatindan ve énceden agirlanmis varsayimlardan kaynaklandi-
gina iligkin 6ne stirtilen gorist destekleyen acik bir kanittir.28

Yine, Kaderiyye ve Mu‘tezile kelamcilar1 Kur’an’da gecen, “Biz, her
seyi bir dlctiye gore yarattik” [el-Kamer 54 /49] ayetindeki 6l¢tiyt (kader),
beseri fiillere uygulamaz. Ctinkti Kaderiyye ve Mu‘tezililer, daha ¢ok bu-
radaki kaderden dis alemde gecerli olan tabii dengelilik, olcululuk, du-
zenlilik, kurallilik, yasallik ve bilgeligi anlarlar.?® Kaderiyye ve
Mu‘tezile’ye gore, kader ve kaza yoktur. Dileyen diledigi fiili isler. Kulun
ttm fiilleri ister hayir olsun isterse ser olsun sadece kendi iradesi, arzu-
su ve kudretine bagl olarak gerceklesir. Allah’in dilemesi ya da kudreti
bu tur fiillere etki ve muidahele edemez. Clinkti Onlara gore, beseri fiille-
rin ezelde belirlenmis olmasi insan hurriyetine zit oldugundan dolay:
kabul edilemez bir durumdur. Cebriyye ve Ehl-i Sinnet kelamcilan ise,
kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna iman hadisi mucibince,3° hem
beseri fiilleri hem de dogal olgular1 ezeli yazgi, takdir ve belirleme kap-
saminda ele alip izah etmislerdir. Ancak, Cebriyye mezhebi insani kader
ontnde mahkam bir varlik olarak gorerek, kula ne fiil, ne ihtiyar, ne de
kudret verir. Onlar, insanlarin fiillerinde cansiz varliklar gibi mecbir ve
belirlenmis olduklarini kabul ederler. 31 Ehl-i Stinnet kelamcilarn ise,
ilahi takdir kapsaminda beseri fiillerden o6turt kulun sorumlulugunu
“kesb” kavramiyla temellendirmeye calismislardir. Es‘ariler gore, kaza
Allah’in ezeli karar ve hikmudur. Kader ise, varliklarin birer birer yok-
luktan varliga gecmeleridir. Maturidilerin ise, Es‘arilerin kaza ve kader
kavramlarina verdikleri manalarin tersini onlara yuklediklerine tamik
olmaktayiz. Su halde Maturidilre gore, kaza, varliklar1 hikmet ve kemal
nitelikleriyle meydana getirip yaratma demektir. Kader ise, Allah’in ezeli
olarak yaratiklarin zararl, cirkin, iyi ve glizel niteliklerini bilip, &ylece
ezell takdir, hiktim ve tahdid etmesini ifade eder.3? Bu aciklamalara

28 Surus, “Dini Bilginin Evrimi ve Gerilemesi”, s. 75.

29 Kader meselesinde insanin iradesini ilgilendiren nokta ile tabii ve kevni hadiseleri ilgi-
lendiren ciheti birbirinden ayirmak gerekir. Clinkti insanin iradesi ruhi bir davranis
iken, tabii ve kevni oluslar, Stinnet-i Ilahiyye denilen tabiat kanunlari kapsamina girer.
Bk. Huseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, Ankara 1998, ss. 133-143.

30 Kaderin, iyi veya kotd, tatli veya aci her seyin Allah’tan geldigine imanin da gectigi
Cibril hadisi icin bk. EbQi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari,
Istanbul 1315 / 1897, c. II, s. 18; a. mlf., Halkw’l-Ef ‘ali’l-ibad ve’r-Redd ala’l-
Cehmiyye ve Ashdbi’t-Ta‘til, Beyrut 1407 / 1987, s. 37; Ibn Hacer el-Askalani,
Fethu’l-Bari li Serhi Sahihi’l-Buhadrti, c. I, Misir (Bulak) 1300-1301, ss. 205-110.

31 Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdilhamid, Beyrut 1411/1990, s. 211; a. mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
156; es-Sehristani, el-Milel, I, 87.

32 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi,
Ankara 2003, ss. 486-489; a. mlf., Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu,
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bakildiginda, kaza ve kader kavramlarinin, Allahin ezeli sifatlarindan
olan ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlariyla cok yakin bir ilgisinin oldu-
gu anlasilmaktadir.

Kur’an, Islam inanclarinin yaninda, muhalif akideleri ve onlari
huktimstz kilan delilleri de ihtiva edip zikretmektedir. Bu, baz
muslimanlarin zihninde akide konusunda arastirma yapmayi hedef
edinen ve muhalif inanclara kars:1 Islam akidesini savunma keyfiyetini
doguran énemli bir etkendir. islam’a muhalif, inanc¢, mezhep ve dinlerin
zikredildigi ayetlerin, okuyucusunda, bu muhalif akideler, mezhepler ve
dinler hakkinda, bunlarin her birisinin firkalar ile Islam akidesi arasin-
daki ayrilik mevzuunda bir sorunun belirip cikmasi kacinilmazdir.33

Hz. Peygamber ve muslimanlar, Allah’in kitabinda geldigi ve bildi-
rildigi sekliyle bir tek iman tizere o devri gecirdiler ve bir bolinme yasa-
madilar. Onlar, vahiy zamanini ve onu getiren Peygamberin sohbetini
bizzat idrak ettiler. Sohbetin nuru gidince ve vahiy zamanindan tedricen
uzaklasildikca, etrafi kuskular ve vehimler kapladi.3* Sahabenin,
muslimanlar béler ve parcalar endisesiyle akaid alaninda akli arastir-
ma ve ictihdda girismekten kacinmasi ve cekinmesi bu duruma ilave
edilebilir. Binaenaleyh Sahabe, akaid ustltinde bir tek yol tizere buluna-
rak tevhid kelimesine bagl kalmislardir. Onlar, ilahi zat ve sifatlar: tize-
rinde vahdaniyet ve tenzih bakimindan ihtilaf etmedikleri halde, belki
bazen miras gibi seri hiktmlerle ilgili meselelerde anlasmazliga dus-
muslerdir. Boyle bir ihtilaf da, rey ile ictihdAdda bulunma c¢abalarindan
ileri gelmektedir.35

Kalplerinde egrilik olan kétii niyetli kimseler ya da Islam diinya-
sinda “Zindik” diye nitelendirilen sahislar, mutesabihlere sarilmislar,
hicbir kural tanimadan yaptiklar1 yorumlarla dini esaslar1 yikmaya ca-
balamislardir.

Islam inanclar1 mevziunda muisliimanlardan baz nefislerine uyan
kimselerin stiphe etmesi sahabe déneminin sonlarina rastlar. Bazilari
zat ve sifatlarla ilgili Kur’an metinlerinin yorumlanmasina ilgi gdsterip,
Selefin yolundan uzak mezheplerin tevillerini benimsediler. Bunun so-
nucu olarak, meseleler ve stpheler dogdu. Sozgelisi, Abdulkahir el-
Bagdadi, kader ve istitd‘at (secme glicll) meselesindeki ayriligin
sahabenin son dénemlerinde vuktia geldigini belirtmektedir. Ma‘bed el-

Ankara 2002, ss. 390-392; Sa‘dtiddin Mes<d b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-Makasud,
thk. Abdurrahman Umeyra, Kum 1409 / 1989, IV, 265.

33 el-Hac 22/17; el-Bakara 2/62; el-Casiye 45/24; el-En‘am 6/76; el-Isra 17/94-95; el-
Enbiya 21/104.

3¢ Mustafa Abdurrazik, Temhid li Tarihi’l-Felsefeti’l-Islamiyye, Kahire 1363/1944, s.
272.

35 el-Bagdadi, el-Fark, s. 10; a. mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 7-8.
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Clheni, Gaylan ed-Dimeski ve Ca‘d b. Dirhem’in bu ihtilafi ¢ikartanlar
oldugu kaydedilmektedir.36

Bizzat dini naslarin yapist kelam ilminin zuhGruna davet eden ve
yol acan faktérlerdendir: Bu metinlerden bir kismi ya baz
musliimanlarin zihinlerinde Islam akidesi ve ona muhalif akideler hak-
kinda arastirma ve inceleme sevgisini, tabiati itibariyle harekete gecirip
yaydi, ya da baz sifat ayetleri gibi méanas:1 idrak edilmeyen mutesabih
kabilinden birtakim metinler, bu gibi metinlerin bir kisim nefsine ve
hevasina tabi olanlarca tevili, daha sonra bu ilmin konusunu teskil ede-
cek zor, karisik itikadi meselelere gotirdu.

Sonucta her din alimi kendi entelekttiel birikim, gértis ve bilimsel
metoduna gore, dinsel metinlerdeki kapali ve muglak anlamlar1 farkl
sekillerde anlayip yorumlamay: tercih etti. Boyle bir caba da mezhepler
arasinda goérus ayriliklar ve ayrismalarin dogusuna sebebiyet verdi.

2.D1s Sebepler

2a.islamiyetin Diger Din, Kiiltiir ve Medeniyetlerle Karsilas-
masi1 ve Kaynasmasi

Gercekten muslimanlar, fetihlerle mesgul olduklarindan, onlara
akaid konusunda arastirma yapmaya musaade eden ya da buna firsat
taniyan bos vakitleri bulunmuyordu. Islam fetholunan tilkelerde
istikrara kavusunca, bazi muslimanlar, arastirma ydéntinden akaidle
mesgul olabilecek vakti ve imkani kendilerinde buldular. Bu olanaga,
muslimanlarin bu tlkelerde Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi semavi din
mensuplariyla karsilasmalar: ve karigsmalar: da ilave olunabilir. Bunlar
ilim ve felsefe erbab: idiler ve akaidde cedele itina gosteriyorlardi. Boyle-
ce Yahudiler ve Hiristiyanlarla karisip kaynasma sonucu bazi
musltiimanlarda, Hiristiyanlarda ve Musevilerde gértldtigi sekilde akaid
meselelerinde diyalektik, munakasa ve delillendirmeyi sevme egilimi
belirdi.

VII. asirda muslimanlar arasinda kaza, insanin hurriyeti ve
iradesi etrafinda siddetli diyalektik tartismalar ve cekismeler yasandi.
Sahsi karigsma, kaynasma sebebiyle Dogu Hiristiyanlarindan bu vb. me-
selelerde Islam toplumunun icine bazi miinakasalar girdi. Yeni fethedi-
len tlkelerde yasayan insanlarin pek cogu eski dinlerinden vazgecerek
Islamiyet’e giriyorlardi. Ancak bu yeni Miisliimanlar arasinda eski
inanclarindan busbiitin siyrilmaya ve bu inanclarinin tesirinden kur-
tulmaya muvaffak olamayanlar da vardi. Bunlar zihinsel olarak hala
eski dinlerinin fikir kalintilarina sahipti ve itikadi meseleleri hep o eski
inanclarinin 15181 altinda mititalaa ederek c6zmeye calisiyorlardi. Iste bu

36 el-Bagdadi, el-Fark, ss. 10-11; a. mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 8.
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nedenledir ki, kader probleminin tartisma zeminine cekilmesinin Islam
ictenlikle benimsemeyen Hiristiyanlar tarafindan tesvik ve tahrik edilmis
oldugunu séylemek mimkuindtr. Fakat bu Hiristiyanlarin eski inangsal
geleneklerini butintiyle bir yana birakmak suretiyle islam’a tam olarak
baglanmamis olduklarini mtisahede etmekteyiz. Ctink(i bir insanin, za-
manla zihninde ve rGhunda yer edip butin benligini sarmis olan bir
inanci psikolojik olarak birdenbire terk etmesi kolay bir sey degildir.3”
Bunu bize Islamiyetten énce Kipti olan Gaylan ed-Dimeski’nin durumu
acikca gostermektedir. Ctinkti Gaylan, kaderi inkar edip onu Muslu-
manlar arasinda yaymaya calisanlarin en énde gelenidir, denebilir. Islam
toplumu icinde kader etrafinda itikadi kuskular yayan musliiman olmus
bazi eski Hiristiyanlar gibi, tesbih ve tecsim sUphelerini ortaya koyan
bazi musliman olmus Yahudileri de gérmekteyiz. Sehristani’ye gore,
tesbih hakkindaki uydurma haberlerin ¢cogu Yahudilerden gelmektedir.
Clnku onlarda tesbih bir tabiattir.3® Her halde Yahudi iken muisliman
olan Abdullah b. Sebe, Hz. Ali hakkindaki asiriliklar1 yaninda, tesbih
stiphelerini ortaya atan ilk kisidir.3° Ibn Sebe’nin en meshuar 6gretileri
vasilik ve ricat fikrinden ibarettir. Sia’ya gore, imamet, dinin esasi ve
istinadgahidir. Peygamber’in bunu ihmal edip immete tefviz etmesi caiz
degildir. Peygamber’in iimmetine imam tayin etmesi vaciptir ki, bu tak-
dirde imam btiytik ve kiicik glinahlardan mastm bir zat olur. Hz. Ali’yi
Hz. Peygamber’in kendisi tayin etmistir. Boylece Siiler Peygamber’in
imameti Hz. Ali'ye vasiyet etmis oldugunu ve bundan dolay: onun Pey-
gamberin vasisi oldugunu 6ne stirerler. Ibn Sebe, ricat (diinyaya geri
donus) fikrini Yahudilikten almistir. Ctinkti Yahudilere gbére peygamber
flyas goge cikmis, yakinda dénecek, din ve kanunu iade edecektir. ik
asirlarinda Hiristiyanlikta da bu fikir dogmustur. Siiler arasinda bu fi-
kir, imamlarin saklanmasi ve gizli kalmasi (gaybet) seklini almistir.
Gaybete giren imam donecek, yer ylizini adaletle dolduracaktir.#0 Bek-
lenen mehdinin zuhtaru fikri de bundan dogmustur.

Asillar1 bu dinlere kadar varan bazi musliimanlar stipheler ve sor-
gulamalar izhar ettiklerinden, Islam akaidi ile diger semavi dinlerin aki-
deleri arasindaki acik ihtilaf sonucunda, miisliimanlara Islam akidesini
ispat ve savunma ile Yahudi-Hiristiyan inanclariyla mticadeleye girismek
gerekli olmustur. Bu takdirde her firkanin diger gruba delille galip gel-
meye ve o grubu susturmaya calismasi gayet tabiidir. Bu noktada, Yu-
nan felsefesi kultirlerine sahip olan Yahudi ve Hiristiyanlara red husu-
sunda, yardim amaciyla muslimanlarin Emevi déneminin sonlarindan

37 Golcuk ve Toprak, a.g.e., s. 31.

38 es-Sehristani, a.g.e., I, 106

39 el-Bagdadi, el-Fark, ss. 233-236; a. mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 177-
179.

40 Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, ss. 88-91.
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itibaren Yunan mantigini 6grenmeye gereksinimleri oldugu ortaya cikti.
Iste tiim bunlari, akli delillerle islam inanclarini miidafaa eden bir ilim
olmasi itibariyle kelam ilminin var olmasini ve tekevviintini tesvik eden
sebepler olarak gorebiliriz.

O halde musliman alimlerden ilim sahibi, mantik ve diger unsur-
lara red icin mantik burhanlarini iyi bilen bir grubun ortaya cikmasi
gerekli gortintiyordu. Mutekellimlerden Mu‘tezile’nin yaptig1 iste bu ol-
mustur. Mislimanlarda acik bir sekilde kendisine gereksinim duyulan
kelam ilmi kaidelerini ve s6z séyleme glicini butlin bunlar yardimiyla
daha da saglamlastirmistir.

Bir yandan Islam’a yapilan hiicumlar1 énlemek, 6te yandan &teki
dinleri 6grenerek karsi hicuma gecmek lizumunu duyan musltimanlar
da o dinleri ve 6gretilerini 6grenmeye giristiler. Gerek Yahudilik, gerekse
Hiristiyanhik eski felsefe cevreleri ile temaslar1 sonucu bdyle bir renge
burtinmustt. Musliman tartismacilar bu din ve mezheplerini 6grenir-
ken ayni zamanda felsefe ve diistince aleti olarak mantikla karsilastilar.
Daha sonraki iki asir icinde felsefe ile dogrudan dogruya temas basladi.
Girisilen buyuk 6lctideki terciime faaliyeti ile Eski Yunan’in bittn felsefi
tefekktirti Islam diinyasina intikal etti. Bunun sonucu kendisini dini
duistince sahasinda da gosterdi. Islam bu acidan da incelenmeye bas-
landi. Ekoller kendilerini bu yeni bilgilerle koruyorlar ve donatiyorlar;
muarizlarina ayni silahlarla hticum ediyorlardi.

Memleketin kuzey-bati béliimtinde Iran’in ikili ilah (dualist) siste-
mini kabul eden dini hakim ve yaygindi. Zulmet ve nur, yani karanhk ve
aydinlhk gibi iki kadim esas, dinin temelini olusturuyordu. Bu esaslarin
baslangici sonsuza kadar gidiyordu. Hayir (iyilik) ve serr (kotulik), fayda
ve zarar, glizel ve cirkin, 1slah ve fesad hep bu iki kadim, mtidebbir aslin
fiillerdir. Bu iki asl yalniz degildirler, her ikisinin de birer ordusu vardir.
Ates, Ahuramazda (Hirmuiz)’nin oglu, giines ise géztdur. Ehrimen fena-
lik (ser) ordusunun basidir. Bu ordu btitin kainati ele gecirmeye, hakim
olmaya calismaktadir. Kiyamet gint yaklastiginda bir kurtarict gelecek-
tir. Bu kurtarict insanlar1 uyaracaktir. O zaman Ahuramazda ile Ehri-
men arasinda nihai savas cereyan edecek ve birincisi bu muicadeleden
mutlak basari ile cikacaktir.4!

Kelamdaki belli baz1 esashh kozmoloji ve teoloji doktrinlerinin te-
sekkuliinde Farisi ikiciligin (dualizm/stnaiyye) oynadig: rol aciktir. Ke-
sin olarak ifade etmek gerekirse, Miitekellimtn ve Iran’li Maniheist ikici-
ler (saneviyye) arasinda erken dénemde bir iliski bulundugu hakkinda
bol miktarda delil mevcuttur ve bu iliski, kelam literatiriinde ikicilere

41 Dualist ogretiler konusunda bk. Sinasi Gunduz, Sdabiiler: Son Gnostikler, Ankara
1995, ss. 67-77.
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(dualistlere) karsi cok sayida reddiye ortaya cikarmistir. Dolayisiyla
Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin (6lm. 357/957) Kitabu’l-Egani’sinde, kelamin
buytk imami Hasan-1 Basrinin (6lm. 110/728) bazi talebelerinin,
Maniheizm taraftar: olmakla suclanan kimselerle tartismalar yaptiklarini
okumaktayiz.42

Farslarin inanclar ile ilgili olup da bazi muslimanlara tesir eden
inanclardan biri de, Farslarin htiktimdarlar iladhi bir varlik telakki edip,
Allah’in onlar1 insanlara hikmetmek Ulzere secmis ve onlara ululugu
tahsis ve ilahi ruh ile onlar teyit etmis oldugu akidesidir. Farslara gore,
hiuktmdarlar yer ytizinde Allah’in gélgesidirler, Allah kullarinin menfaat
ve maslahatlarini gbézetmek Uzere onlar1 yerde yerlestirmistir, halkin
onlarin tizerinde hak ve hukuklari yoktur. Insanlara onlarin sézlerini
dinlemek ve onlara itdat etmek vacibtir. Kisralar, damarlarinda ilahi bir
kan cereyan etmekte oldugu icin huktGmdarlik taci giymenin sadece
kendilerinin hakki oldugunu iddia ederlerdi. iranlilarin bu ilahi kral fik-
rine, Sia bazi gnostik (irfani) unsurlar ilave etmis gérinmektedir. Sézge-
lisi, yanilmaz sifatina haiz siyasi ve dini bir lider olarak mutlak alim
imamin olmas1 gerektigi 6gretisinin, gnostik inanc¢ cevrelerinden geldigi-
ni séylemek muimkindir.43

Farslarin dini ve mezhepleri Iran fethedildikten sonra Islam mem-
leketlerinde eridiler. Bircoklar Islamiyeti kabul etti ise de, asirlarca ata-
lardan tevarts ettikleri akidelerini bliisbtitiin birakmadilar. Zaman gec-
tikce, bu eski inan¢ ve mezheplerini Islamiyet boyasi ile érttiiler. Siilerin
de Hz. Ali ve evladina bakislari atalarinin Sasani hiktiimdarlarina olan
bakiglarinin aynidir. Farslarin Seneviyye mezhebi Islamiyet devrinde
Rafizilerin istifade ettikleri bir kaynak haline gelmistir. Onlarin bu yénde
hareket etmeleri, Rafizilerin delillerini ¢trtitmek tizere Mu‘tezile vb. ke-
lam dustnutrlerinin harekete ge¢cmelerini gerekli kildi. Zerdtist, Mani ve
Mezdek 6gretilerinin zaman zaman muslimanlar arasinda Emeviler sal-
tanatinin son zamanlarinda ve Abbasiler doneminde zuhir etmis olma-
sin1 da buna eklemek mumkindir. Mislimanlar bu mezheplerle mut-
cadeleye ve delillerini ctrtitmeye ve kendi mantik ve delilleri ile teyit et-
meye mecbur kalmislardir. Bu meselelerin ortaya atilmasi bazen
muslimanlarn kendi aralarinda firkalara béltinmelerini gerektiriyordu.
Musltimanlar itikadi mezheplere ayrilarak kendi aralarinda cekisiyorlar-

42 Seyyid Numanul-Hak, “Hint ve Farisi Arkaplan”, trc. Samil Ocal ve Hasan Tuncay
Basoglu, Islam Felsefesi Tarihi, I, 81.

43 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu (Tekvinii’l-Akli’l-Arabi), trc. ibra-
him Akbaba, Istanbul 1997, ss. 315-316.; De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Ta-
rihteki Yeri, trc. Yasar Kutluay ve Huiseyin Yurdaydin, Istanbul 2003, ss. 92-93;
Fazlur Rahman, “Islam’da Baskaldir1 Hukuku”, Isldmi Arasturmalar, VIII/2 (1995), s.
136.
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di. Bu hareketler ve miuicadeleler, Islam’da kelam ilminin dogmasina
sebebiyet vermistir.44

Sosyolojik acidan kulttirler ve medeniyetler arasi temas, etkilesim
ve fikri alis verisler (teatileri) kacinilmaz bir olgudur. Bu yuzden, glcla
ve Ustiin bir kuiltiir konumundaki Islam kulttird, siyasal ve askeri aci-
dan diger kulturleri etkisi altina alirken, su ya da bu sekilde, alt ve zayif
kulturlerden etkilenmistir. Ne var ki bu etki, itikadi problemlerin dogu-
sunun tek ve en 6nemli saiki degil, problemlerin su ylzine ¢ikisini ¢ca-
buklastiran bir sebep olmustur, demek mtimkindur.45

Dini konularda akli tefekkiir Mu‘tezile ve onlarin selefleri olan
Cehmiyye ve Kaderiyye'nin zuhuru ile onlarin ellerinde baslamistir. Bu
hadise ya da hareket, birinci hicri asrin sonlar ile ikinci hicri asrin bas-
lan civarinda gerceklesmistir. Akaid mevzuunda akli tefekktirtin zuhu-
ru, yani bunun fikri bir akim ve akli bir metod olarak ortaya cikmasi
zorunlu idi. Clinkd bu da, Islam’n otoritesi Arap yarimadasinin disina
tastigindan beri Islam’in karsilastig fikri meydan okumalara kars1 koya-
bilmek icin gerekliydi. Yine Materyalistler, Sabiiler, Zerdustiler,
Maniheistler, Hiristiyanlar ve Yahudiler gibi diger dinlere mensup olan-
lar ile Islam arasindaki fikri miicadele siddet kazandigi zaman da bu
hareketin zuhuru gerekliydi. Islam siyasal bir kuvvet olarak eski din,
inanis ve mezheplerin topraklarini fethetmis ve oralarda sahsiyetini ispat
etmis ve oralara varligini yerlestirmistir. Ne var ki kendine has manevi
duistince yéntyle Islam cesitli dinlerin ve inanclarin sahipleriyle ve onla-
rin meydan okumalariyla uzun bir middet fikri mticadeleye devam et-
mistir. Ekserisi mevaliden olan ve dini-felsefi problemlerin derinliklerine
nufiz kabiliyeti veren karmasik akli ilimlere vakif ve akli istidlal
metodlarina asina bilginler olan Mu‘tezile kelamcilari, bu stre zarfinda
felsefe ve bid‘at ehli Zindiklarla, Materyalistlerle, Mtisebbihe ve Hululiyye
ile dise dis fikri harbe ve muicadeleye girip, bu harp ve muicadelede kuv-
vetli bir fikri miicadeleyi temsil eden énderler olmuslar ve béylece Is-
lam’n manevi ve fikri blinyesini, Islam inanclarinin safligini bulandir-
mak isteyen yabanci fikirler ve cereyanlarla yapilan savasin tehlikelerin-
den ve olumsuzluklarindan korumuslardir. Gérev aski, Islam dinini akli
yollarla savunma sorumlulugunun bilinci ve dini inanclar saglam fikri
temellere oturtmak cabasi onlarin itici giicti olmustur.46

4 Ahmed Emin, Fecrii’l-islam, Beyrut 1975, ss. 110-112; a. mlf., Fecrii’l-Islam (Is-
lam’in Dogusu), trc. Ahmet Serdaroglu, Ankara 1976, ss. 180-183.

45 A. Saim Kilavuz, a.g.e., ss. 410-411.

46 irfan Abdulhamid, Isldm’da Itikddi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M. Saim
Yeprem, Istanbul 1983, ss. 143-145.
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2b.Terciime Hareketleri ve Felsefi Cereyanlar

Hicaz disinda ve 6zellikle Irak’ta, Medine’nin tatbikata yonelik du-
rum ve i1limlig, yani bu ameli dindarlik tutumu dis etkilerle cok gecme-
den firtinali birtakim felsefi dliistincelere ve cereyanlara boyun eger hale
geldi. Aslinda Irak, Islam’dan énce, cesitli yénlerden gelen fikir, akim ve
nazariyelerin bir karsilasma, bulusma ve savas alani idi. Helenizm, He-
lenlesmis Hiristiyanlik, Sabiilik, Gnostisizm, Mecusilerin ikiciligi ve Bu-
dist unsurlar felsefi, dini ve ahlaki distnce icin gerekli mevcut fikirleri
ve faaliyetleri temin etti. Her ne kadar ahlaki meselelere yonelik ilk da-
stince hareketi Islam’n kendi biinyesindeki olaylardan dogmus ise de,
bunlar cok gecmeden Irak’in bliytik kentlerinde nazari birtakim mesele-
ler sekline déntismek zorunda kalda.

Basra’da I/VII. ytzyil ve II/VIIIL. ytzyilin basinda karsilastigimiz ilk
somut sahsiyet meshur Hasan el-Basri (6lm. 110/728)’dir. Medinelilere
has takvanin bir temsilcisi durumunda olan Hasan el-Basri, Islam’in
Cebriyye’ye ait yorumunu siddetle reddederek insani fiillerinden 6ttra
sorumlu saymistir. Ne var ki, onu nazari meraktan ziyade zthd ve
takvaya dayali bir ahlakliligin bu yola sevk ettigi, yazdiklarindan olduk-
ca acik bir sekilde anlasilmaktadir. Ctinkd biz onda, meselelerin felsefi
yontnin tam anlamiyla fark edildigini mtisahede etmemekteyiz. O, Kur
‘an’a dayanarak bazan butin fiillerin insandan sadir oldugunu ve bu
fiillerinden dolay: bizzat kendisinin sorumlu oldugunu; bazan da butin
iyi olan seylerin Allah’a, k6tl olanlarin ise seytana ve insana izafe edil-
mesi gerektigini iddia etmektedir. O halde burada Allah’n iyilik niteligini
kurtarmak ve insani, 6zellikle k6ti amellerinde 6ttiri sorumlu kilmak
tzere iki farkl saik rol oynamaktadir. Oyle gériintyor ki, tamamiyla
felsefi bir problem huiviyetinde olan Allah’in mi, yoksa insanin mi1 blttin
fiillerin etkin gercek faili oldugu sorunu Hasan el-Basri'yi hic ilgilendir-
memektedir. Fakat daha sistemli bir bicimde dustnen kafalar, yani
Mu‘tezililer Cebriyeciligin bu dindarane reddini kabul edemezlerdi. Nite-
kim onlar kendi godriislerini, insanin kendi fiillerinin kesin yaraticisi ol-
dugu lehinde sOylemlestirmisledir. Ctinkti bu sekilde insan icin 6évgli ve
yergi, 6dul ve ceza ile, ancak Allah’in adaleti anlasilir bir hale getirilebi-
lirdi. Onlar, bu iddiay: Allah’in mahiyeti ve insanin kaderi ac¢isindan
kendi mantiki sonuclarina géttiirmuslerdir.

Antik distinceden Islam diinyasinin ortak bilim ve kultiir dili olan
Arapca’ya ilk ceviri faaliyeti, Emevi prenslerinden Halid b. Yezid b.
Muaviye (6lm. 704) tarafindan baslatilmistir. Grekce’den ve eski Misir
dilinden kimyaya iliskin eserlerin Arapca’ya cevrilmesini isteyen bu
prens, kendisi de kimya ile yakindan ilgilenmekteydi.4”

47 [bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut, ts, s. 338.
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Gercek anlamda tercime hareketi halife Me’mtn zamaninda (813-
833) baslayacaktir. Abbasi Devletinin kurulusundan bir stire sonra
baskent Bagdad’da 832 yilinda Me’'mtn Beyttil-Hikme ya da Daru’l-
Hikme adinda bir ilmi arastirma ve terciime faaliyetleri merkezi kurar+®
ve bu kurumun basina da Yahya b. Ishak’in gecirildigini gérmekteyiz.
Klasik Islam kaynaklari Grekce’den Arapcga’ya tercime faaliyetinin bas-
lamasinda Me’'mtn’un goérdiga bir riyanin etkili oldugundan s6z eder-
ler. Buna gore halife, beyaz tenli kizil sakalli bir kisinin kendi tahtinda
oturdugunu gortir ve bu kisinin karsisinda sayg: ile durarak ona bazi
sorular yoneltir. Me’'min’un rlyasinda gérdtigh bu kisin, Aristoteles
oldugu rivayet edilir. Me’'min’un ivme kazandirdigi, devletinin imkanla-
rin1 yoluna seferber ettigi ve 6zellikle Aristo’yu temel alan terctime faali-
yetinin esas hedefi; Maniheist Gnostisizm ve $ii irfanciligiyla Abbasilere
muhalefet eden tim gulclerin bilgi kaynaklarini susturmaktir. Me’'mun
doneminde girisilen dirilis hareketi ntiblvvetin, imamlarin sahsinda
devam ettigi iddiasina dayanan Sii irfanciliginda kendini gésteren Alim
Hermescilige kars: bir tepki olarak glindeme gelmistir. Dirilis hareketi
sayesinde Arap dini makudl ile Yunan kokenli Aristocu akli makal ara-
sinda tarihsel bir bulusma gerceklesmistir. Bu, ayni1 zamanda Islami
beyani bilgi sistemiyle Yunan menseli burhanc bilgi sistemi arasinda bir
mutabakatin saglanmis olmasi anlamina gelmekteydi.+°

Muslimanlar, Antik distnce geleneginin yogun olarak yasadig:
Iskenderiye, Antakya, Harran, Urfa (Edessa), Nusaybin (Nisibe) ve
Cundisapur gibi merkezlerin bulundugu yerleri fethedince, burada ya-
samakta olan kulturleri tanima geregi duydular. Bu amagcla, o kultirlere
ait eserleri de Arapca’ya aktarmak Utizere harekete gectiler. Ayrica Hindis-
tan ve Maveratinnehir bolgesinin fethi ile birlikte eski Hind bilimine dair
onemli eserleri de Arapca’ya aktarmaya calistilar. Binaenaleyh
muslimanlar, Antik distincenin trtinlerini, sadece Grekce metinleriyle
tanimakla kalmamis, ayni zamanda Suryanice, Kibtice, Farsca ve
Hindce araciligiyla da bu kulttirtin degisik acilimlarini ve gértintimlerini
taniyip o dénemin ortak bilim ve kultir dili olan Arapca’ya aktarmislar-
dir.50

Harran, esas itibariyle yildiza tapanlarin bulundugu bir yerdi ve
bunlar yerli bir dini ve Dogu’dan gelen kadim tesirleri stirdirmekteydi-

4 Ahmed Emin, Duhd’l-Islam, Beyrut 1353 / 1935, II, 62-66; Mahmut Kaya,
“Beytulhikme” md., D. I. A., istanbul 1992, VIII, s. 89.

49 fbnti'n-Nedim, a.g.e., s. 339; el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu (Tekvinii’l-Akli’l-
Arabi), ss. 311-312, 332.

50 Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Batt Diisiincesine Etkileri, istanbul 2004, ss.
211-212.
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ler. Bu etkilerin, Hindistan’dan alinmis olan hususlari da icerdigini bu-
rada kaydetmek gereklidir.5!

Abbasi dénemi boyunca, kelam ilminin gelismesine, meselelerinin
sinirlanmasina, bahislerinin derinlesip metodlarinin incelmesine yardim
eden amillerden birisi, Mansur, Resid, Me’'mun gibi Abbasi halifelerinden
bazilarinin tesvikiyle Arapca’ya nakli sonunda Yunan felsefe ve mantigi-
nin kelam bilginlerince 6grenilmesi etkinligidir.

MansUr zamaninda Arapca’ya ilk terciime edilen eser, mantik ol-
mustur. Mantig1 Arapca’ya ilk terciime edenin Abdullah b. el-Mukaffa
oldugu sodylenir.52 Herhalde bu, muslimanlarin israrla muhtac olduklar:
kendisine basvurulan seydi. Musliman kelamcilar, diger din mensupla-
rindan hasimlarina karsi onlarin silahlariyla silahlanmay: arzuluyorlar-
di, ¢cinkd onlar Yunan felsefe ve mantiginda dirayet sahibi idiler.

Daha sonra Me’mun zamaninda Ilahiyyat, Tabiiyyat ve Ahlak mev-
zuundaki Yunan felsefe kitaplar:1 Arapca’ya cevrildi. Bazi Eflatan ve Aris-
to’nun eserleriyle, bir kisim yeni Eflatunculukla ilgili eserler terctime
edildi.53 Kelam ilmi alaninda bunlarin neticelerine bakildiginda, birincisi,
kelamcilarin Yunan mantigini kendi dinsel sdylemleri ve savlari icin bir
alet olarak kullanmalarnidir. Nitekim bazi akaid ve felsefe meselelerine
onu felsefi terimleriyle kullanarak karistirmislardir. Sonra akaide daha
yakin olan felsefe bahislerine, s6zgelimi cevher, araz ve hiktmleri, ha-
reket, stikGin, tafra, varliklarin yapilar: vb. gibi bazilarinca akli yonden
akaidin takriri ve izahi1 bakimindan faydal olan felsefe meselelerine dal-
muaslardir. Diger bir grup icin bu akide takririyle felsefe bahisleri arasin-
da en ufak bir alaka bulunmamaktadir.

[slam akaidiyle Yunan felsefesi arasinda arasindaki bu kaynastir-
ma isine meyledenler, Mutekellimler grubundan Mu‘tezile mensuplar:
oldu. Bunun, Me’'min zamaninda gerceklestigine Sehristani séylece isa-
ret etmektedir:

“Mu‘tezile Seyhleri Me’min zamaninda felsefecilerin kitaplarint ince-
lediler, onlarin metodlaryla keladminkileri karnistirddar, kendilerince ayr
bir ilim meydana getirdiler, ki buna keldm ilmi adt verilir. Zira kelamclarin
tizerinde konustuklart ve miinakasa ettikleri en acik mesele kelam mese-
lesidir. Bundan dolayt bir nevi onun ismiyle adlandirildi. Felsefeciler ise

51 Numaéanu’l-Hak, “Hint ve Farisi Arkaplan”, I, 78.

52 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir; Bagdat’ta Yunanca-Arapca Ceviri
Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, trc. Litfii Simsek, Istanbul 2003, ss. 37, 40,
69, 194; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Kasim Turhan, Istanbul 1987, s. 14;
O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, s. 108; Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme,
Istanbul 1996, s. 102.

53 QO’leary, a.g.e., ss. 111-115; T.J. De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, istanbul 2001, ss.
42-48.
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ilimlerinden bir dala kelamcilara karsilik olmak tizere mantik adint verdi-
ler. Mantik ve kelam es anlamlidir™*

Kelamcilardan bir topluluk, akaid meselelerinin isbati, delillere ve
belirli tanimlara muhtac¢ oldugunu savunmaktadir. ilim onlarin varligry-
la hedefe ulasir; bu ise ancak mantik bahisleriyle hasil olur veya onlarla
kuvvetlenir, o halde kelam disiplini mantik bilimine muhtactir. Boylece
onlarin, mantigi keldmin bir parcasi olarak degil, hizmet araci ve alet
olarak gordtkleri anlasilmaktadir. Bunun icin mantik ilimlerin hizmet-
karndir.

Mantik ve felsefenin kelam alimlerine intikali gerekmistir. Zira ke-
lamcilar akli delil esas1 tizerine akaid bahislerini arastirip derinlestirmis-
lerdir. Yine onlar itikdd mevzulariyla bazi felsefe konularini birbirlerine
karistirmislardir. {lmi-i kelam, bu miitekellimlerin elinde yavas yavas
gittikce felsefeye yaklasmis, hatta konularn karismis, kelam ilmi,
Sa‘deddin et-Teftazani’nin deyimiyle, Sem‘iyyati (Niibtivvet ve Ahiret)
ihtiva etmemis olsaydi, felsefeden ayirt edilemez hale gelecekti. Iste ke-
lam ilmi muslimanlarda onlarn fikri asaletini gosterecek felsefi, fikri bir
surette boyle dogup gelisme imkanina kavustu.55

Abbasiler doneminde Grekce’nin yani sira Hindce, Nabatca ve eski
Pehlevi dilinden de c¢eviriler yapilir. Bu calismalar sonucunda
Suryaniler, Abbasi saraylarinda buyuk iltifatlara mazhar oldular. Diger
azinliklar arasinda onlara ayr bir imtiyaz taniniyor ve dinsel inanclarin-
dan o6tirt asla muaheze edilmiyorlardi. Stryaniler, 6zellikle hekimlik
sayesinde bu ayricalikli konuma ulastiklar1 icin, hekimligin sirlarini
kendilerinden baska kimseye 6gretmemeye 6zen gosteriyorlardi. Stiryani
mutercimlerin cogunlugu, ne Arapca’y: iyi biliyorlardi, ne de Grekce'yi.
Hatta felsefi bilgileri de ¢cok zayifti. Bindenaleyh onlar, iyi bilmedikleri bir
dilden, iyi bilmedikleri bir dile, iyi bilmedikleri bir konuda ceviriler yapi-
yorlardi. Bu nedenle de, cogunlukla muislimanlara hos goértinecek eser-
leri ve konulari seciyorlardi. Bu terctime faaliyetlerinin sonucunda Islam
diinyasinda taninan Grek dusunturleri, kismen asillarina uygun, buyuk
olctide ise degildi. Bir filozofun fikirleri cogunlukla baska bir filozofa mal
ediliyordu. Hatta bir muellife yazmadig1 (apokrif) eserler izafe ediliyordu.
Kisaca, Grek filozoflar1 musliimanlar tarafindan ana hatlariyla taniniyor,
ancak bu detaylar ¢cok bulanik ve miphem goéztikiyordu.5e

54 es-Sehristani, el-Milel, 1, 30.

55 Sa‘duddin Mes<d b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, istanbul 1315 / 1897, s. 17;
Ebu’l-Vefa et-Taftazani, Kelam Ilminin Bellibaslt Meseleleri, trc. Serafeddin Golcuk,
Istanbul 1980, ss. 35-36.

56 Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Batt Diisiincesine Etkileri, istanbul 2004, ss.
220-223.
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Aristo’nun tamidigimiz ilk miiterciminin, Iran gelenegini zamanin-
daki herhangi birinden daha iyi temsil eden bliytik bir yazarin oglu olan
Muhammed b. Abdullah b. el-Mukaffa olmas: yeterince ilgi cekicidir.
Uzun suren ve kesintisiz bir gayretin sonucunda Araplar, Latinlerin XIII.
yuzyildan 6nce edineceklerinden daha zengin bir Aristocu kulliyata sa-
hip oldular. Beyti’l-Hikme’ nin hemen 6ncesinde, yani Me’mUn’un salta-
natinin sonlarina dogru Aristo’nun mantikla ilgili olmayan eserleri ter-
cume edilmisti ve Aristo’nun etkisi, yalnizca baskentte degil, Cundisapar
kanaliyla Basra’da da kendini hissettirmeye baslamisti bile. Dis dinya
fenomenlerinin incelenmesine duyulan acliga ragmen, mantiki ve meta-
fizik metinler cok yogun bir ilgiye mazhar oldu. Aristocu kavramlarin
girisinin icerdeki kelam tartismamalarini etkilemesi veya bu tartismalar-
da s6z konusu kavramlardan yararlanilmasi sonucu kendine 6zgi bir
cedel metodu gelisti.5”

Islam diinyasinin cografyasi icinde dinsel azinliklarin, bilginleri ce-
viri gérevini can-u goéntlden Ustlenen azinliklarin mevcudiyeti ve pek
cok bilimsel eserin daha 6nce Arapca’nin cok yakini bir dil olarak gort-
len Suryanice’ye cevrilmis olmasi, isleri kolaylastirdi. Bu hareket saye-
sinde Arapca yuzyillar boyu diinyanin en 6énemli bilimsel dili haline geldi
ve uygun bir deyisle Islam bilimlerinin hizli gelisimi icin zemin hazirladi.
Bu ceviriler, Misliiman zihninin, tizerinde &lctip tarttigi ve Islam vahyi-
nin terkip edici ve bulitlinleyici giicti sayesinde kendisininmis gibi devra-
lip benimsedigi kadim fikri geleneklere bagl, ama ayni zamanda belirgin
bir bilgi kuitlesi halinde kolayca ortaya ¢ikan Islam bilimlerinin alt yapi-
sin1 teskil eden materia prima’y1 olusturdu.58

Yunan ve Hellenistik gelenegin Islam diinyasina intikali dogrudan
olmamistir. Hiristiyanlik tarihinin cesitli ytizyillan Iskenderiye’nin altin
cagiyla Islam’in dogusu yillarina rastlar. Iskenderiye, énce ilk Hiristiyan-
ligin muazzam bir fikir merkezine dénutstirilecek, ardindan diger Hiris-
tiyan glic merkezleriyle, 6zellikle de Istanbul ve Antakya ile rekabete
girecek, nihayet Bizans imparatorlarinin baskisi altinda kendisindeki
bilimsel faaliyetinin 6ldtigtine taniklik edecektir. Fakat bu trajik sondan
énce Iskenderiye’nin baslica diistince faaliyeti Dogu Monofizit ve Nesttri
kiliseleri ile Bizans kilisesi arasinda c¢ikan siddetli rekabete bagl olarak
Antakya’ya gecmisti. Daha ileri bir noktada, Bizans’a kars1 herhangi bir
ayrilik¢i hareketi dogal olarak destekleyen Sasanilerle Bizanshlar ara-
sindaki rekabet, Dogu kiliselerinin 06gretim merkezlerini Urfa’ya

57 G.E. Von Grubebaum, “Islam Medeniyetinin Kaynaklar1”, trc. ilhan Kutluer, Istam
Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, istanbul 1997, 1V, 53.

58 Seyyid Huseyin Nasr, “Islam Bilimi Nedir?”, Islam Bilimi Tartismalari, der. Mustafa
Armagan, Istanbul 1990, ss. 35-36.
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(Edessa), Nizip’e ve nihayet bizzat Pers Imparatorlugunun sinirlar icine
kaydirdi.5®

3.Teolojik Tartismalar
3a.ilahi Sifatlar

Hic¢c kuskusuz Hellenistik duistince ile ic¢ ice girmis bulunan Hairisti-
yan teolojisinden Islam diinyasina intikal eden teolojik sorunlarin ba-
sinda Tanri’nin zati, sifatlarn ve fiillerine iliskin meseleler geliyordu. Bi-
lindigi gibi, Islamn geldigi dénemlerde elde bulunan Kitab-1 Mukad-
des’in hem Eski hem de Yeni Ahid béltimlerinde, acikca Tanri’nin gayr-1
cismani bir varlik oldugunu belirten herhangi bir tanimlamaya tesaduf
edilmiyordu. Eski Ahid’de Tanri, sadece yaratiklarindan hicbirine ben-
zemeyen varlik olarak tanimlandigindan Yahudi ve Hiristiyan teologlar
Tanri’nin gayr-1 cismaniligi gérisini gelistirmislerdi.®® Hiristiyanlar
arasinda konuya iliskin tartismalar iznik Konsilinden énce gériilmeye
baslamistir. Mislimanlar, Grekce, Latince ve Stiryanice olmak tizere Ui¢
dilde kaleme alinan Hiristiyan literatiriinden Grekce ve Sitiryanice yazi-
lanlann tanmimalarina karsin, Latince’den c¢ok az bilgileri vardi. Onlar,
Grekce eserleri, ya Suryanilerin yaptiklar1 tercimeler yoluyla, yahut
Grekce’den Stiryanice’ye ve oradan da Arapca’ya yapilan tercimeler ara-
ciligiyla tanima imkanina kavusmuslardi.6!

Kutsalin felsefe ile karsilasmasinin ilk versiyonu Philon’unki, ikin-
ci versiyonu Kilise babalarininki ve tictinctisti de Kelam’inki idi. Uctincti
karsilasmada Islam; Philon ve Kilise Babalar: gibi, kendi (Arapca) kutsal
kitab:1 Kur’an’da o6gretildigi Utzere, Allah’in birligine ve benzersizligine
iman Ogretisiyle ise basladi. Ayrica Kur’anin tevhid ilkesine dayanarak
Islam, Hiristiyan teslisini de inkar etti. Teslisin bu inkari, 635’de Suri-
ye’nin muslimanlar tarafindan fethinden hemen sonra Hristiyanlar ile
onlar arasinda hararetli tartismalara yol acti. Bu tir tartismalarda, Hi-
ristiyanlarin teslisin ikinci ve tGiciincti sahislariyla, kendilerinin sadece
hayat ve ilim, yahut hayat ve kudret, yahut ilim ve kudret gibi Kur’an’da
da Allah’a atfedilen niteliklerin Allah’in zatindan ayri, O’nda gercek vasif-
lar olduklarini kastettiklerini aciklamak tizere bliytik caba sarf ettikleri-
ni varsaymak icin yeterli bir gerekce bulunmaktadir. Su kadar var ki,
Hiristiyanlara gore, bu ikinci ve Uti¢clincti sahislar (ukntmlar), Allah’in
zatindan ayrilamaz ve onunla beraber ezeli olduklar: icin onlardan her
birine Tanr1 denebilir. Bu tiir tartismalar esnasinda, Islam kelamcilari,

59 De Lacy O’leary, How Grek Science Passed to the Arabs, London 1964, ss. 47-75;
Nasr, “Islam Bilimi Nedir?”?, ss. 32-33.

60 O’leary, Isldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ss. 26-28; H.A. Austryn Wolfson, Kelam
Felsefeleri: Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Kelami, trc. Kasim Turhan, Istanbul
2001, ss. 56-58.

61 Wolfson, a.g.e.,, s. 75.
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her nasilsa Kur’an’da Allah’a atfedilen hayat, ilim ve kudretin Allah’in
zatindan ayri, O’nda gercek ezeli seyler olduklarini kabul etme niyetleri-
ni ifade etmeye strtklendiler, ancak onlarin her birine Tanri denilebile-
cegi dusUncesini 1srarla reddettiler. Bir stire sonra Kur’an’da Allah’a
atfedilen hayat, ilim ve kudret niteliklerinin gercekliginin kabul edilmesi,
ayni gercekligin Kur’an’da yahut hem Kur’an hem de Stnnet’te Allah’a
atfedilen baska kavramlara kadar genisletilmesine yol acti1.62

Kelamin ortaya cikisiyla, Allahin bu gercek sifatlarina iman Mite-
kellimlerin cogunlugu tarafindan kabul edildi, fakat onlar arasinda yer
alan Mu‘tezile kelamcilari, Allah’in mutlak birligi ve béltiinemezligi tize-
rinde 1srar ederek, bu sifatlarin gercekligini yadsidilar ve Allah’a isnad
edilen blitin niteliklerin sadece Allah’in isimleri oldugunu ilan ettiler.

Eski ve yeni arastiricilar, sifatlarin selbi yolla ac¢iklanmasi fikrinin
Yunan felsefesinden ve 6zellikle Neoplatonizm’den kaynaklandigr gori-
stindedirler. Sézgelimi, Yahudi filozofu ve Neoplatonizm’in temsilcilerin-
den sayilan Philon, ilahi sifatlar1 selbi metodla aciklama iddiasini savu-
nanlardan biriydi. Metodunu felsefi delillerle birlikte, Kitab-1 Mukad-
des’ten alinmis nakli delillere dayandirmaya calismistir.63 Ona gore bu
kanitlar, yaratici ile yaratilan arasindaki mtimaseleti ve mutisabeheti or-
tadan kaldiran delillerdir.

Mu‘tezile, Allah’in her seyden muinezzeh oldugu fikrini samimi ola-
rak koruma kaygisindan hareket ederek, Kur’an ve Hadis’te tesbih ifade
den butlin soézleri akilcr bir ruhla izah edip yorumlamis ve sonunda bti-
tin ilahi sifatlan inkar etmistir. Bu ekole gore, Allah sirf zattir, O’nun
ezeli isim ve nitelikleri yoktur. Onlara goére bu isim ve nitelikleri tasdik
etmek, bir cesit sirk (coktanricilik) demekti. Onlar tenzihi (ilahi askinlig)
bu sekilde izah ettiler. Buna karsilik, Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore,
tenzih Allah’in kudret, ilim, irade vb. ma‘na sifatlarinin mutlak olmasi
demekti. Stnni kelam &alimleri, zat-1 ilahiyyeye bir anlamda manalar
katan sUbuti-ma‘nevi sifatlarin zat ile miinasebetini, “Sifatlar zatin ne
ayni, ne de gayridir” seklindeki bir formtilasyonla kurmaya calismislar-
dir. Bu alimler, “Sifat zatin ayni degildir” derken, sifatlari zat ile 6zdes-
lestirmek stretiyle onlarin mevcudiyetini ortadan kaldiran ve zati sifat-
lardan soyutlayan (ta‘til) baz1 Mu‘tezile kelamcilariyla islam filozoflarinin
anlayisindan, “Sifatlar zatin gayri degildir” derken de, sifati zattan ayirip
biisbiitiin beser diizeyine indiren ve Hz. Isd’nin bedeninde maddilestiren
Hiristiyanlann enkarnasyon akidesinden kacinmay: amaclamislardir.64

62 Duncan B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and
Constitutional Theory, Khayats, Beirut 1965, s. 146-147, 190; Wolfson, a.g.e., ss.
552-553.

63 A.J. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge 1932, ss. 70, 72.

64 Metin Yurdagtr, a.g.e., ss. 37-38.
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3b.Kur’an’in Yaratilmishig: (Halku’l-Kur’an)

Helenistik diistincenin Islam diinyasina tasidigi ve buiylik tartis-
malara neden olan sorunlardan biri de, “Kur’an’in mahltk olup olmadi-
81" problemiydi. Tann tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e
indirilen ilahi kelam, aynen Tanr gibi ezeli miydi, yoksa degil miydi?
Eger ilahi kelama ezeli denecek olursa, muislimanlarin, Hz. Isd’nin ula-
hiyeti konusunda Hiristiyanlara karsi 6ne sturdtkleri tezleri zaafa ugra-
yacakti. Ezeli olmadig1 ve sonradan meydana getirilmis (mahliak) oldugu
sOylenecek olursa, ilahi kelamin nass olma niteligi haleldar oluyor ve
onun zaman icinde degisip yenilenmesi konusu gtiindeme geliyordu. Bu
ylizden, “Halku’l-Kur’an” meselesi, uzun asirlar boyunca Islam diistiniir-
lerinin zihnini mesgul etmeye devam etmistir.

Kelamda sifatlar Uizerine yapilan tartismalar, Kur’an’in mahiyeti
(yaratilmis olup olmadigl) hakkindaki tartismalarla ¢cok yakindan alaka-
Iidir.65 Cunkd Kur’an, kendisini, vahyedilisinden 6nce ve hatta alemin
yaratilisindan 6nce de mevcit olarak takdim eder. Kur’an’in bu énceden
mevcudiyeti ile bizzat Kur’an’da ve Kur’an’in ilk takipcileri tarafindan,
onceden mevcit yaratilmis Kur’an’in kastedildigi gosterilebilir. Sonra
yine Kur’an’da, Kur’an kendisini sadece Kur’an terimiyle degil, ayni za-
manda kelam, hikmet ve ilim gibi niteliklerle de vasiflandirir. Bu ytizden,
Allah’a ytuklem yapilan kavramlarin gercek ezeli sifatlar oldugu
akidesinin dogmasiyla beraber, Allahin kelami, Allah’in hikmeti ve Al-
lah’in ilmi olarak vasiflandirilan Kur’anin insana vahyedilisinden 6nce
Allah’ta ezeli bir sifat olarak bulundugunun telakki edilir hale gelmesi
oldukca dogal idi. Bu, Kur’anin ezeliligi veya yaratilmamishigl inancinin
nasil ortaya ciktigi meselesinin bir aciklamasi olarak kabul edilebilir.
Ancak acik bir bicimde 6nceden beri mevcit yaratilmis Kur’an akidesi,
[slam’da baz1 kelamcilar tarafindan benimsenip stirdtrtildii. Bu ytizden,
Mu‘tezililer resmen ezeli sifatlarin gercekligine muhalefetlerini ilan ettik-
lerinde, onlar ayni zamanda hala yasayan énceden beri mevcit yaratil-
mi1s Kur’an anlayisinin yaninda yer alarak, énceden mevcit Kur’anin
Allah’ta ezeli ve gercek bir sifat oldugunu yadsidilar. Béylece VIII. ytizy1-
Iin ilk yarisinda Yahya ed-Dimeski, musliimanlarla Hiristiyanlar arasin-
daki tartismalarda yol gosterici modelinde muisliman sézctintin 6nceden
mevcit Kur'an anlaminda Allah’in Kelimesinin (kelimetullah) yaratilma-
mi1s oldugunu tasdik edecegini varsayar ve onun yaratilmis oldugunu
benimseyen Heretiklere isaret eder. Buradaki musliman s6zctinin
Stnni bir kelamci oldugu halde, musliman Heretiklerle Mu‘tezililere
isaret edildigi anlasilacaktir.66

65 A.S. Tritton, Muslim Theology, London 1947, ss. 54-57.
66 Tritton, a.g.e.,,s. 57.
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Yahya ed-Dimeski’nin muislimanlarla Hiristiyanlar arasindaki tar-
tismalar icin yol gdsterici modelinden Teslis tizerindeki fiili tartismalar-
dan Musliman kelamcilarin Hiristiyanlardan iki sey 6grendiklerini ¢i-
kartabiliriz: Birincisi, MUsliman kelamcilar Hiristiyanlarin énceden beri
mevcut Mesih anlaminda kullandiklar1 “Allah’in kelimesi” inanclarini,
Muslimanlara ait énceden beri mevcut (ezeli) Kur'an anlamindaki “Al-
lah’in Kelimesi” inanciyla mukayese ettiklerini 6grendiler. Ikincisi, onlar
Hiristiyanlar arasinda 6nceden beri mevcit (ezeli) Mesih’in, dogurulan
Mesih’le alakasini kurma konusunda bir problem oldugunu ve Hiristi-
yanlarin cogunlugunun dogurulan Mesih’te ilahi ve beseri olmak Utzere
iki tabiat bulundugu sonucuyla beraber, 6nceden beri mevcut (ezeli)
olan Mesih’in, dogurulmus Mesih'de bedenlenmis olduguna
(enkarnasyon) inanarak problemi ¢d6ziime kavusturduklarini, ancak on-
larin arasinda bu tir bir bedenlenmeyi inkar eden, bundan 6ttra de
dogurulmus Mesih’te yalnizca bir tabiatin, yani insani tabiatin bulundu-
gunu benimseyen kimselerin de bulundugunu 6grendiler.6? Oyle gorii-
nuyor ki, bu yeni bilginin etkisi altinda bazi Muslimanlar, 6nceden beri
mevcut (ezeli) Kur’anin vahyedilen Kur’an’la alakas: hakkinda kendileri-
ne bazi sorular sorma geregi duymus olabilirler. Gercekte bdyle sorular
sorulduguna dair acik bir kanit yoksa da, boéyle bir soruyu o6nceden
tahmin ederek ona karsi cevaplar icerir gibi gértinen, adeta farazi diya-
loglar1 andirircasina bir nevi senaryo mahiyetindeki bircok kelami pasaj
ya da metin bulunmaktadir. Bu tlirden bir cevaba goére, Hiristiyan
enkarnasyonuna, yani énceden beri mevcit ezeli Mesih’in, dogurulmus
Mesih’te bedenlenmesine benzer olarak, Islam’da bir kitaplasma, yani
onceden beri mevcit (ezeli) Kur'anin vahyolunan Kur’an’da kitaplasmasi
gerceklesti. Oyle ki, insanin onu okumasi, yahut isitmesi veya ezberle-
mesi, ya da yazmas1 gibi eylemlerine konu teskil eden hususlarda obje
olan ve Kur’an olarak nitelenen her ilahi kelamda (Kur’an) iki tabiat var-
dir: Birincisi, 6nceden beri mevcit bir nitelik olan Allah’in Kelaminin
tabiati, ikincisi ise insanin intibainin yahut ifadesinin yahut ilahi kelam:
taklidinin tabiati. Bu kurgusal (hayali) ttirden diger bir cevaba gore, hic-
bir kitaplasma yoktur, 6yle ki her insan okuyusu, isitmesi ve ezberlen-
mesine konu teskil eden Kur’an yalnizca énceden mevciut Kur’an’in bir
intiba1 yahut ifadesi ya da taklididir. Su halde sanki birinci cevap
Mu‘tezililerin ¢6ziimuUne 1s1k tutarken, ikinci cevap Stnni kelamcilarin
soruna yaklasimlarini imlemektedir. Su halde Hiristiyanlikta Mesih’in

67 Mesih’te ulthiyet ve beserilik sorunu hakkinda bk. Seppo Rissanen, Theological
Encounter of Oriental Christians with Islam during Early Abbasid Rule, Abo
1993, ss. 166-175; Ekrem Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Is-
parta 2002, ss. 307, 334-336; Mahmut Aydin, Tarihsel Isa: imanin Mesih’inden Ta-
rihin Isa’sina, Ankara 2002, ss. 99, 183, 193.



Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler 209

mahiyeti etrafinda odaklasan ve yogunlasan tartismalarin, Islam ke-
lamcilari tizerinde farkl tezahtirler ve etkiler biraktigl sOylenebilir.68

Es‘arilere gore, btitlin sifatlar gibi Allah’in kelam: da ezeli bir ger-
ceklik olup yaratilmamistir. Ancak bildigimiz sekliyle Kur’an, onun belli
uzunluktaki bir parcasi vb., Kelam sifatinin sadece lafzi bir ifadesidir,
ancak bu ifade (lafiz), tek basina Allahin nefsi (zihni) bir kelami olan
ezeli kelaminin mahldk olan tist dizeydeki bir ifadesidir. Buna karsilik,
Mutezili kelamcilar, Allahin kadim bir kelam ile degil, kendi fiili olan
hadis bir kelam ile mutekellim oldugunu ve O’na kadim bir kelam sifati
nispet etmenin tevhide aykiri oldugunu 6ne stirerler. Allahin kelaminin
kadim kabul edilmesi halinde, zadtina benzer olmasi gerekirdi. Ctnku
kadim olma zati sifatlardan olup, onda ortak olmak denkligi gerektir.
Oysa Allah’in misli ve dengi hicbir varlik yoktur. Onlara gore, kelam,
harf ve seslerin belli bir dlizen icinde tertibi ve dizilisinden ibarettir. Ke-
lam zihindeki mana degil, isitilen seslerden ve harflerden olusmaktadir.
Bu ytizden Allah’in kelamini da hadis kabul etmemiz gerekir.®°

3c.Hiir irade ve Kader

Yahudi dini tefekktriindeki tartismalar, daha cok kader, cebr ve
ihtiyar meseleleri etrafinda cereyan etmistir. Kara’iler, cebir ve kadercilik
inancina meylettikler halde, Rabailer hiir irade ve ihtiyar gérisini be-
nimsemislerdir.70

Dogu Hiristiyanligindaki genel egilimin insanin irade hurriyetine
sahip olduguna inanma dogrultusunda oldugu sdylenebilir. Dogu Kilise-
sinin en buytk ilahiyat¢i entelektiiel simas:1 Yuhanna ed-Dimeski, insa-
nin distnup tasinmasindan sonra verdigi karara bagh olarak sirf kendi
irade ve ihtiyariyla ortaya cikan ihtiyari fiilleri ile, zorla ya da harici bir
tesir altinda isledigi 1ztirari fiillerini birbirinden ayirt eden ilk filozof diye
addedilir.”! Bununla beraber, Yakubiler, Cebriyye gortistine egilim goste-
rip, bltlin yapip etmelerinde insanin irade ve 6zglrligint reddetmis-
lerdir.72

68 el-Kadi Ebu Bekr el-Bakillani, et-Temhid fi’r-Redd ‘ala’l-Miilhideti’l-Mu‘attila ve’r-
Rdfiza ve’l-Havaric ve’l-Mu‘tezile, nsr. M. Muhammed el-Hudayri ve M. Abdutlhadi
Ebt Ride, Daru’l-Fikril-Arabi, Kahire 1366 / 1947, ss. 78-96; G.C. Anawati and L.
Gardet, Introduction a la Théologie Musulmane, Paris 1948, ss. 38-40; Fahri,
a.g.e., ss. 53-54

69 el-Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni fi Ebvdvi’t-Tevhid ve’l-Adl, nsr. Ibrahim el-Ebyari,
Kahire 1380 / 1961, VII (Halkul-Kur’an), 6-20, 84, 86; a. mlf., Serhu’l-Usuli’l-
Hamse, ss. 528, 532-535; a. mlf., “el-Muhtasar fi Usuli’d-Din”, Res@’ilii’l-Adl ve’t-
Tevhid, nsr. Muhammed Amare, Kahire 1971, I, 193-195.

70 el-Behiy, a.g.e., ss. 77-79.

71 Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu‘tezile, Beyrut 1410 / 1989, s. 37.

72 el-Behiy, a.g.e., ss. 103-105.
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Greklesmis diistincenin Islam diinyasina getirdigi tartismalardan
birisi de, insanin se¢me 6zglrliglinltn smirlart konusundaydi. Tanri’nin
fiilleriyle ilgili tartismalar ister istemez insan iradesinin siniri, kader,
kesb, istitd‘at gibi problemlerin ortaya cikmasina ve tartisma konusu
edilmesine neden oldu. Kur’an’da irade o6zgurligtini de, zorunlulugu
(cebr) da ima edip cagristiran bazi ayetlerin bulunmasi bu tartismalari
daha da derinlestirerek yayginlastirda.

Kutsalin felsefe ile ticinct karsilasmasinda, Musliman kelamci-
lar, biri kaderci (cebirci) ve 6teki hiirriyetci tabiatli birtakim Kur’an ayet-
lerini incelemekle ise koyuldular. Onlarin insan fiiline dair bir akide
formtule etmek icin ilk tesebbusleri kaderci (cebirci) ayetlere dayaniyor-
du. Sonra VII. ylizyilin sonlarina dogru, muhtemelen Hiristiyanligin da
etkisi altinda hurriyetci goértislerin Islam’a girmeye basladig ve tedricen
onda ilk kaderci anlayislar1 muhafaza edenlerle Kaderiyye adi altinda
yenice ortaya cikan hurriyetci gortisleri benimseyen kimseler arasinda
bir ayriliga yol actigini séylemek mimkindtr. Bu ayrilik kelam cerceve-
sinde devam etti, Kelamcilarin cogunlugunun ilk kaderci goértisleri mu-
hafaza etmesine karsin, Mu‘tezile kelamcilar: Kaderiyye mezhebinin htir-
riyetci gortislerini benimseyip bunu adalet ile va‘d ve va‘d ilkeleri cerce-
vesinde gelistirerek daha sistemli hale getirdiler. Tipk: Kaderiye gibi,
Mu‘tezile kelamcilar1 da insanin hur irade ve se¢cme glicline sahip bir
varlik oldugunu ve eylemlerinden 6ttirti sorumlu bir varlik oldugunu
vurguladilar. Bunun mantiksal bir sonucu olarak, Mu‘tezile kelamcilari,
Allah’in adil bir varlik oldugunu, asla koétultk islemeyecegini, O’nun
kotultk ile ma‘siyet isleyen kullarini cezalandirirken, iyilik ile ta‘at ey-
lemlerinde bulunan kullarini da 6duillendirmek mecburiyetinde (vuctb)
oldugunu savundular.

Kadercilere (Cebrilere) gore, insanin mariz kaldig fiiller ve
musibetler dahil, dis dlemde meydana gelen fiiller ile insan tarafindan
yapilan fiiller arasinda hicbir ayrilik yoktur. Onlarin timi dogrudan
Allah tarafindan yaratilir. Bu kadercilik 6gretisi, ilk asamalarinda tem-
silcilerinden biri addedilen Cehm b. Safvan tarafindan cebrilik olarak
nitelendirilmistir;”® ancak bu tavsif kaderciligin daha sonraki temsilcile-
rince reddedildi.

Cehm b. Safvan, genel olarak dis alemde meydana gelen olaylarla
insan fiilleri arasinda higbir ayriligin bulunmadigini goéstermeye calisir.
Buittin olaylar ve fiillerin kesintisiz ve dogrudan Allah tarafindan yaratil-
dig1 tezini savunur. Ona gore, insan fiillerinde zorlanmis (mecbur) olup,
hicbir kudreti, irdde ve ihtiyar yoktur. Bunun bir neticesi olarak, ona

73 el-Es‘ari, Makdldt, ss. 279-280; es-Sehristani, el-Milel, 1, 86-87.
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gore, tipki insan fiilleri gibi mukafat ve ceza da cebirdir; cebir ortaya
konduguna gore, dini vecibelerin (teklif) cebir olmas: gerekir.74

Kaderiyecilere (Hurriyetcilere) gore, insanin martz kaldig fiiller
dahil, dis dogal alemde vuka bulan fiiller ve olgular ile insan tarafindan
islenen fiiller arasinda ayrilik s6z konusudur: Birinci tur fiillerin ve olgu-
larin, iki kelameci disinda btittn hurriyetciler tarafindan dogrudan Allah
tarafindan yaratildigi ve tabiat nizami tizerinde Allah’in mutlak kudreti
bulundugu kabul edilmistir. Oysa Mu‘tezili kelamcilar olarak Nazzam ve
Muammer nedenselligi kabul ederek dis alemdeki her fiilin bir sebep
tarafindan belirlendigini éne stirmuslerdir.?s Ikinci tir fiilleri ise insanin
hur iradesiyle yapilan fiiller olarak kabul etiler. Onlarin hir iradeye
inanmalarina gelince, aralarinda su farklar mevcuttu: Kimi hurriyetciler
insana dogustan Allah tarafindan hiir irade yetenegi verildigine inanir-
ken, digerleri ise her bir fiilden 6nce Allah’n insana bdyle bir kudret
verdigini benimsediler. Tim bu hurriyetcilere gére, insanin sahip oldugu
hir irade onun tarafindan Allah’tan bir bagis, bir yetenek olarak kesb
edildigi icin, onlar insan fiilini “aksab” diye nitelendirdiler ve bunu ya-
parken acikca zihinlerinde zaman zaman Kur’an’da kazanmak (kesebe)
fillinin yapmak (‘amile) fiiliyle es anlaml olarak kullanilmis oldugu ger-
cegi vardi.76

3d.Insanbicimlilik (Tesbih) diisiincesi

Tesbih duslncesine, Sianin asir1 kolundan olanlarla Ashabu’l-
Hadis’ten olup nasslarn lafzi olarak yorumlayan Hagviyye’de?” muisahede
edilir. Siiler tesbih fikrini Yahudilerden almislardir. Ctinku tesbih fikri,
Yahudilerin adeta karakteri durumundadir.”® Endultsla Yahtdi filozof
Muisa b. Meyman o6ne sUrdtigd Uzere, Yahudilerin hepsinde degil de,
Karaiyyin denen grupta tesbih fikrinin ortaya cikisina yol acan sebep,
onlarin Tevrat’ta Allah’a cismaniyyet isnadini tasavvur ettirebilen metin-
lerin harfiyyen tefsirine sarilmis olmalaridir. Bunun sonucunda onlar
tesbih ve tecsime dusmuslerdir. S6zgelimi, Yahudiligin nassa dayanan
kaynaginda zahiri itibariyle Allah ile insan arasinda benzerlige egilimli

74 es-Sehristani, el-Milel, 1, 87.

75 el-Es‘arl, Makadldt, ss. 331-332; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Fisal fi’l-
Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Beyrut 1416 / 1996, III, 183, 222, 236; Muhammed
Abdulhadi Eba Ride, min Suyithi’l-Mu‘tezile Ibrahim b. Seyydr en-Nazzdm ve
Ara’uhi’l-Kelamiyyeti’l-Felsefiyye, Kahire 1989, ss. 109, 114-119, 140.

76 Sozgelimi bk. el-Bakara 2/81, 286; et-Tar 52/21; el-Muddessir 74/38; es-Sura 42/30;
en-Nisa 4/111; Wolfson, a.g.e, ss. 560-561.

77 Metin Yurdagiir, “Hasviyye” md., D.ILA., istanbul 1997, XVI, ss. 426-427; ibn Riisd’e
goOre, naslar, yani ayet ve hadisin zahiri anlamlar1 Hasviyye’nin hakikati gérmesine en-
gel olan perdelerdir. Bk. Ebt’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Risd, Felsefe - Din Ilis-
kileri: Faslw’l-Makdl el-Kesf an Minhdci’l-Edille, haz. Stilleyman Uludag, Istanbul
1985, s. 102.

78 Ahmed Emin, Duhd’l-Islam, Beyrut 1351 / 1933, 1, 337.
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veya en azindan bdyle bir duygu ve izlenim uyandiran sUret, acikca ko-
nusma, musabehet, Tar-i Sind'ya inis ve arsta istiva etmek gibi baz: iba-
relere rastlanmaktadir.”

Tesbih ve tecsim diistincesini en cok savunanlardan biri de Eba
Abdillah Muhammed b. Kerram’a tabi olan Kerramiye firkasidir. Mu-
hammed b. Kerram ve yandaslari, Allah’in ars tizerinde, en Ust tabaka-
sinda ona temas etmis durumda oturdugu dtistincesindedirler. Ayrica
onlara gore, Allahin bir yerden bir yere intikal etmesi, degisiklige ugra-
masl (tahavvil) ve inmesi (ntizal) caizdir.8© Bunlar Kur’an’da Allah icin
kullanilan lafizlar1 ve vasiflar1 maddi ve cismani anlamlari ile ele alarak
O’na tatbik ederler.

Tanr1 konusunda muhtemel her cesit spektilasyonu fevkalade bir
tutarhlikla bertaraf etmis olan saf Tevhid inancinin 6zinden kaynak-
lanmayan, fakat geleneksel kaltiriin giindeme getirdigi ve buna bagh
olarak Kur’anin miutesabih ayetlerini zoraki yorumlama cabalarindan
dogan baz tartismalar, bir miiddet sonra Islam diinyasindaki entelektii-
el faaliyetlerin de temel konusu haline geldi. Oysa Islam’in saf Tevhid
telakkisi, her ttirden antropomorfizme karsi ciktigindan, éncelikle Hiris-
tiyanlarin teslis akidesini ve bu akidenin bir uknimunu olusturan “in-
san seklindeki Tanr1” ilkesini kékten reddetme sonucunu doguruyordu.
Ayrica, Kur’an’in Allah’in misli ve benzeri hicbir varligin bulunmadigini
cok acik olarak ifade etmesi, O’'nun mahiyetinin duyu vasitalarinin kav-
rayls alaninin 6tesinde bulundugunu ve dolayisiyla insan zihninin da-
stinsel kaliplar1 ve mekanizmalariyla tam manasiyla tanimlanip tavsif
edilemeyecegini ortaya koyuyordu.®! Ne var ki Kur’an’da antropomorfiz-
mi reddeden ayetlerin yani sira, antropomorfizmi duyumsatan ve anim-
satan el (yed), yuz (vech), inme (tenezzll ve ntiz(l) ve ars’in Uzerine ku-
rulma (istiva) gibi ifadelerin yer aldig ayetlerin de bulunmasi, Hiristiyan-
lar tarafindan en cok tartisilan antropomorfizm probleminin islam diin-
yasina intikaline sebebiyet vermistir.

Genellikle kelam bilginlerine bakildiginda, bu ttr ayetlerle ilgili
olarak Ui¢c goérus 6ne strdukleri gortilmektedir: 1.Bir kismi, bu terimleri
zahiri anlamlarina hamlederek bunun 6tesinde herhangi bir spektilas-
yona yer vermiyordu. Genellikle Selefi-Hanbeli distntrler bu kanaati
benimsiyorlardi. Bu ayetlerde bildirilenleri oldugu gibi kabul ediyorlar;
boylelikle tesbih, tatil ve tevilden mimklin mertebe kaciniyorlardi. 2.Bir
kismi ise, Allah’a izafe edilen “el” ifadesinin, kudret ve comertlik; “ytiz”
(vech) lafzinin varlik; “inis” (ntzdl) kelimesinin Allah’in baz ayet ve me-
leklerinin inmesi ve arsin Uzerine kurulma (istiva) ifadesinin de hakimi-

79 Wolfson, a.g.e, ss. 75-83;
80 es-Sehristani, el-Milel, I, 108-109.
81 Bk. es-Stra 42/11; el-Thlas 111/1-4; el-En‘am 6/91; el-Hac 22/74; ez-Ziimer 39/67.
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yet anlamina geldigini ifade ediyordu. Bu gortisler daha cok Mu‘tezile
kelamcilarinca savunuluyordu.8? 3.Bir kismi da, Allah’in baska ellere,
yuzlere ve inislere hi¢ benzemeyen bir eli, ylizii ve inisinin bulundugunu
ve kendinden baska hicbir varligi cagristirmayacak bicimde arsin tlize-
rinde kuruldugunu (istiva) ileri stirtiyordu. Bu gértisiin de, Ebti’l-Hasan
el-Es‘ari ve onun yandaslarina ait olduguna tanik olunmaktadir.83 Daha
sonraki dénemde pek cok kelam bilgini de bu gértisti kabul edecekti.s4

3e.Atom Metafizigi

Dis (madde) alemi béltinme kabul etmeyen cok ktictik parcalardan
tesekkul ettigi diistincesinin felsefi bir ekol seklini almis halini, Mutekel-
limler, Allah’in varligi ve birligi ile alemin sonradan var oldugunu
(hudus) ispat etmek, tabiatin, esyanin ve insanlarin fiil glicinti  yadsi-
mak, fiili sadece Allah’a izafe etmek vb. gibi bircok felsefi-dini meselele-
rin ¢bézimune yonelik bir ara¢ olarak kullanmislardi. Atom nazariyesi,
kelam bilginlerinin eline gecmeden 6nce de iptidai bir diistince seklinde
mevcuttu. M.O. 420 yillarinda yasamis olan Yunan filozofu
Demokritos’un, atom nazariyesini ilkel sekli icinde ilk kuran distnur
oldugu kabul edilmektedir. Epiktir'in bu fikri ondan almis oldugu go-
rilmektedir. Unlii Mu‘tezile bilgini Eba’l-Htizeyl el-Allafin, madde ale-
minin bélinme kabul etmeyen kiictik atomlardan olustugu akidesini ilk
defa ortaya koyan duistinlr oldugu kabul edilmektedir.8> Bir Es‘ari ke-
lamcis: olarak el-Bakillani de,Yunan felsefesinden alinmis, Dogu Kilise-
sinin itikadi gortslerinden gelmis birtakim yeni fikirleri kelam ilmine
sokmustur. Soézgelimi, cevher-i ferd ve hala gortisleri; arazin arazla kaim
olamayacagi, arazin iki (atomik) anda baki kalamayacag: fikirlerini bu
zikretmek mUmkindur.

Din ile felsefenin ilk karsilasmasinda, Grek filozoflar1 arasinda ci-
simlerin olusumu hakkinda iki énemli gértisiin yaygin oldugu dikkati
cekmektedir. Bunlardan birincisi, ezeliligi acisindan sonsuzca boltinebi-
lir bir madde kurami, sonsuzluk ve nedensellik ilkelerini icermekteydi.
Ikinci felsefi goriis ise, ezeliligi acisindan atomlar teorisi, sonsuzluk ve
tesadtiften ibarettir. Islam kelamcilari, Grek filozoflarinin eserlerinden
haberdar olunca, dini gerekcelerle sonsuzluga ve nedensellige kars: ol-
malar hasebiyle, cisimlerin olusumu hakkindaki bu her iki felsefi gortis
de, onlara mahzarlu gortintyordu. Fakat atomculugun kabult duru-

82 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ss. 226-230;

83 el-Es‘arl, “Kitabu’l-Luma‘ fir-Redd ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida”, The Theology of al-
Ash‘ari, nsr. ve Ing. trc. R.J. McCarthy, Beyrut 1952, ss. 7-8.

8¢ Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Iiktisad fi’l-I‘tikad, Beyrut 1403
/ 1983, ss. 35-36; Fahruddin er-Razi, Esasu’t-Takdis fi fimi’l-Kelaém, thk. Muham-
med el-Aribi, Beyrut 1993, s. 114; Abdtilhamid, a.g.e., s. 228.

85 Abduilhamid, a.g.e., ss. 153-154.
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munda, onun mahztrlu t¢ 6zelligini, yani ezeliligi yéniinden atomlar
kurami, sonsuzluk ve tesaduf ilkelerini tamamen gidermenin mimkin
oldugunu, ancak sonsuzca béliinebilir maddenin durumunda onun s6z
konusu ¢ mahztrlu 6zelliginden ikisini, yani sonsuzluk ve nedensellik
yonitinden olanlarini gidermenin imkansiz oldugunu gérdikleri icin, Is-
lam kelamecilan gayet tabii olarak bazi degisikliklerle atomculugu kabul
ettiler. Boylece onlara gére, atomlar alemi yaratmasi esnasinda cisimle-
rin kurucu parcalari (6geleri) olarak Allah tarafindan meydana getirilmis
olup, sayica siirh idiler.

Ik kelamcilar, atomculugu kabullerinde, atomlar1 uzanimsiz var-
liklar olarak dusunduler. Ancak, daha sonra Grek filozoflarinin kendi
gercek eserlerinin elde edilip yayilmasiyla beraber, atomlarin uzanimsiz-
lig1 meselesi karsisinda Mu‘tezile kelaminda iki okul zuhur etti. Bunlar-
dan Bagdat okulu, atomlarin uzanimsiz olduklar seklindeki ilk goértisi
muhafaza ettigi halde, Basra okulu atomlarin uzanimh oldugunu savu-
nuyordu.

Atomculuk kelam tarafindan bir kere kabul edilince, taraftarlarini
bir sinif olarak nitelendiren inanclardan biri olarak varligini stirdtardu.
Ancak munferit muhaliflerden biri olarak Nazzadm, atomculugu reddede-
rek, Aristo’nun cisimlerin sonsuzca boliinebilir oldugu gértistinti benim-
semistir. Bu gorus, cisimlerdeki buttin degismelerin bilkuvvelikten
bilfiillige gecis oldugu sonucu ihtiva eder.

Ortacag Islam diinyasinda atomculuk, Razi’nin disindaki diger ke-
lam bilginleri arasinda da buiytik bir ragbet gérmusttr. Ozellikle Aristo-
culuga bir tepki olarak kelamcilar kisa zamanda Ehl-i Stinnetlle 6zdes-
lestirilen, cevher ve araz dtializmine dayali farkli bir dlem goértsu gelis-
tirdiler. Hemen istisnasiz btittin Islam kelamcilar1 atomik madde, uzay
ve zaman gortistini benimsediler ve onun Allah’in mutlak hakim olarak
htuktmran oldugu muhkem bir kelami bina insa ettiler. Atomculugun
zaman, uzay ve arazlarin atomik tabiati, cevher ve arazlarin faniligi gibi,
Antik Grek gortislerinden 6nemli farkliliklar: bir Hint tesirinin yansimasi
gibidir.8¢ Budist Vaibhashika ve Sauntrantika mezhepleri, Nyaya ve
Vaishashika adli iki Brahman mezhebiyle Jaina mezhebi, V. ylzyilda
Greklerden tamamen bagimsiz bir atom kurami gelistirmislerdi. Bu ku-
ramda madde, zaman ve uzayin atomik karakteri ortaya konuyor ve
atomlardan murekkep olan alemin tabiatinin faniligi vurgulaniyordu.®?

86 Majid Fakhry, Islamic Occasionalism, London 1958, ss. 37, 71 vd..

87 H. Jacobi, “Atomic Theory (Indian)”, Encylopaedia of Religion and Ethics, ed. James
Hastings, Edinburg, II, 200; S. Pines, Beitrage zur Islamischen Atomenlehre, Berlin
1936, s. 102 vd.; a. mif., Sdudies in the Islamic Atomism, ing. trc. Michael Schwarz,
Jerusalem 1997, ss. 128-141; S. Radhakrishnan, History of Philosophy, Eastern
and Western, London 1952, I, 143, 224-229. Krs. Fakhry, a.g.e.,ss. 26 vd., 34 vd.
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[slam kelamcilarinda oldugu gibi, arazlar ayri bir varlik sinifi kabul
edilmek suretiyle tamamen atomlar Uizerine ilave (zaid) varliklar olarak
tavsif edilmistir. Es‘arilerin arazlar1 gibi, onlar da zatlariyla kaim degil-
di.s8

Islam ve Hind atomculugu arasinda baska bircok benzerlik ve on-
larin tazammun ettigi sonuclardan s6z edilebilir. Belki de her iki nazari-
yenin ortak oldugu en 6nemli 6zellik, onlarin varligin gecici karakterini
savunmasi ve ondaki temel metafizik imkan vasfidir. Bu ise Islam ve
Hind dustncesinin temelinde bulunan 6zelliktir.8°

Muslimanlarin Hind distncesinden haberdar olduklarini goste-
ren baska érnekler de vardir. Islam miellifleri, genel olarak “Berahime”
diye nitelendirilen bir Hind mezhebinin, Allah’in insanogluna peygam-
berler gondermesinin tamamen gereksiz olduguna inandigim zikretmek-
tedir. Bu nedenle kelam risaleleri / eserleri, ekseriyetle Brahmanlara ve
aklin seméavi bir yardima muhta¢ olmadigini ve vahiyden tamamen
mustagni oldugunu savunan bu rasyonalistlere karsi, peygamberligin
gerekliligini ispat icin bu konuya 6énemli bir yer ayirirlar.

Muslimanlar arasinda belirli izleyenleri oldugu anlasilan diger bir
esrarengiz Hind mezhebi olan Stimeniyye’ye de Arap kaynaklarinda yer
verilir. Bu mezhep hakkinda cok az maltimat vardir. Fakat Grek septik-
lerini yeterince tanimayan Islam kelamcilari Stimeniyye’den, duyu bilgi-
sinin Uzerinde herhangi bir bilginin imkansiz oldugunu sdyleyen agnos-
tik ya da septik bilgi kuraminin temsilcileri olarak s6z ederler.9°

3f.Sebeplilik Diisiincesi

Uctincti karsilasmada, Miisliimanlar dis alemdeki her olayin dog-
rudan Allah’in mutlak hur irddesince yaratildig: seklindeki akideyi, yani
stirekli yaratma doktrinini kendilerine dayandirdiklar1 Kur’an ayetlerini
ele alarak ise basladilar. Mutlak kudret ve héakimiyete agirlik veren
ayetleri temel aldilar. Onlarin bu inanci sadece felsefenin nedensellik
anlayisina degil, ayni zamanda onlarin Hiristiyanlardan o6grendikleri
dinilestirilmis nedensellik diistincesine de uymuyordu. Bu suaretle, VIIL.
yuzyilin ilk yarisinda Yuhanna ed-Dimeski, Mtislimanlarla Hiristiyanlar
arasindaki tartismalar icin yol gdsterici modelinde Hiristiyan’a alt1 yara-
tilis gliniinden sonra tabiatin blitlin normal sUreclerinin araci sebepler

88 Bk. el-Bagdadi, Kitabii Usiili’d-Din, Istanbul 1346 / 1928, s. 56; el-Bakillani, a.g.e.,
ss. 41-42.

89 Fahri, a.g.e., s. 31.

90 EbuU’r-Reyhan el-Birtni, Alberuni’s India (Tahkiku ma li’l-Hind), ed. Edward C.
Sachau, London 1887, ss. 4-8, 10 vd., 168; Ibni’n-Nedim, a.g.e., s. 498; S. Pines,
Mezhebii’z-Zerre ‘inde’l-Miislimin, Ar.’ya trc. Muhammed Abdulhadi Eba Ride, Kahi-
re 1365 / 1946, ss. 105, 109.
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vasitasiyla Allah’in fiilleri oldugu fikrini 6ne slUrmesini anmimsattiginda,
Muslimanin tabiatin normal surecleri denen hadiselerin tamaminin
dogrudan Allah’in mutlak hiir irddesince stirekli olarak yaratildigini sa-
vunacagin bekler. Bu ilk Islami doktrin, Mu‘tezile mezhebi dahil, diger
butin Ehl-i Stinnet kelam bilginlerince de korundu, ancak Mu‘tezile
icinde iki muhalif distnir Nazzam ve Muammer bu inancin disinda
kaldi.

Hem Nazzam hem de Muammer, Aristo gibi, esyanin onlarda art
arda gelen degismelerin ve hareketlerin nedeni olan bir tabiatinin oldugu
distincesindedirler. Philon ve Kilise Babalar1 gibi, onlar da tabiatin es-
yanin yaratilmasi esnasinda Allah tarafindan yaratilip esyaya yerlestiril-
digini benimserler. Nazzam’a gore, alemin yaratilisi esnasinda Allah ta-
rafindan esyanin icine yerlestirilmis olan tabiat, Allah’in gézetimi ve de-
netimi altinda etkinligini ve isleyisini stirdirtr. Dolayisiyla onun nedeni
oldugu degismelerin duizenli bir bicimde art arda gelisi, dis aleme
mudahelede bulunarak mu‘cizeleri yaratmasiyla Allah tarafindan askiya
alinabilir. Ancak Muammer’e gore, her ne kadar tabiat ya da onun yeri-
ne mana, alemi yaratisinda Allah tarafindan esyanin icine yerlestirilmis-
se de, o dis alemde Allah’in gbzetimi ve kontroltine bagli olmaksizin isler.
Dolayisiyla onun isleyisinin mucizeler seklinde askiya alinmasi mtimktin
degildir. Bu tiir bir gértisiin aslinin Platon’un Timaeus diyaloguna da-
yandigini géstermek mimkindir.9!

Kelam bilginleri, mu‘cizeyi ve mutlak kudreti givence altina almak
amaciyla dis dogal diinyada nesneler ve olaylar arasinda zorunlu ve sa-
bit nedensellik baginin bulundugu goértistint yadsidilar. Kelam bilgin-
lerine gore, dnceden bilinmeyecek ve beklenmedik bir sekilde meydana
gelen mu‘cizeler arasinda diizenli bir bicimde art arda gelen hadiseler,
Allah’in olaylar:i insan fiilinin durumunda “adet” denen seye benzer bir
tarzda yapmas: gerceginden kaynaklanmaktadir. Burada adet terimi,
gayet acik bir bicimde onu tabiatla, zorunlulukla ve her zaman degil,
sadece genellikle vukti bulan olaylarin tasviri olarak kullanan Aristo’dan
odunc¢ alinmistir. Boylece adet terimi, bazi kelam bilginlerine, tabiatla,
zorunlulukla olmayan ve mu‘cizeler tarafindan kesintiye martz kalabilen
dizenli bir bicimde art arda vukaa gelen olaylarin uygun bir ifadesi ola-
rak gérindu.

Islam kelamcilari, Aristocu madde ve stiret gériisiinii dogal sebep-
liligin inkar icin gerekli gorerek reddettiler ve ilk Es‘arilerin atomculu-
gunu (cevher-i ferd), yeni birtakim kanitlarla yeniden ifade ettiler. Boyle-
ce atomculuk ve dogal nedenselligin yadsinmasina, alemin sonradan

91 Platon, Timaios, trc. Erol Gliney ve Lutfi Ay, Istanbul 1988, 30b, 48a, ss. 31, 59.
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yaratildigini (hudus) ve Islam’in éteki diinya inancinmi ispat etmek icin
zorunlu bir adim olarak goértilen en énemli bir akide nazariyla bakildi.92

3g.Siyasal Onderlik (Imamet) ve Mehdilik

Imamlarin nasla bizzat Allah tarafindan tayin edildigine ve onlarin
her tarld ginahlardan korunmus olduguna inanan $ia, imama kayitsiz
sartsiz itdati emretmekte, onlarin emirlerini Allah’in emri, nehiylerini de
Allah’in nehyi olarak gormektedir. Bu acidan imama itaat eden, Allah’a
itdat etmis sayilir. Onlara isyan eden de Allah’a isyan etmis olur. Onlar:
kabtl etmeyen Hz. Peygamber’i kabul etmemis sayilir, Hz. Peygamber’i
kabil etmeyen ise dinden cikar.93 Iste bu inanc nedeniyle Siiler, ne ka-
dar zalim ve zorba olurlarsa olsunlar, hiiktimdarlarin her tarli s6z ve
fiillerinin Allah’in iradesi oldugunu benimserler.

H. II. yGzyilda tarih sahnesine ¢ikan $iilik, daha ¢ok Sasani mede-
niyetinin ve Fars kiltirtintn izlerini tagimaktadir. $ia’nin imamet naza-
riyesinin temelinde, yar1 tanr kral kultinin yattigini séylemek mum-
ktindir. Bu kultirde var olan karizmatik lider anlayisi, Hz. Alinin ve
soyundan gelen imamlarin “yanilmaz, hatasiz, ginahsiz ve mastm kim-
seler olduklar” seklinde ifadesini bulmustur. Sia'ya gére, peygamberle-
rin yerine gecen ve onlarin gorevlerini ytiklenen imamlar, tipki peygam-
berler gibi, dogumlarindan 6ltimlerine kadar kiftirden, sirkten; blytk-
kictk, nefret edilen ve edilmeyen her ttirli glinahlardan, zellelerden,
hatalardan, unutmaktan ve yanilmaktan mastmdurlar.9* Siilikte 1stirap
cekme motifinin de Hiristiyan kultGirtyle irtibatlandirilmas: mimkin
goziikmektedir. Ote yandan, gerek Siilikte, gerekse Siinni anlayista ken-
disini gosteren Mesih-Mehdi inancinin da, daha c¢ok Yahudilikten ve
Hiristiyanliktan etkilenerek sekillendigini 6ne stirmek pek yanlis olmasa
gerekir.95 Cunkti, Kur'’anin inan¢ esasi olarak belirledigi ilkeler arasin-
da, bir Mesih-Mehdi inanci yoktur. Zaten Kur’an, kendisinin gercek
mehdi ve kurtarici oldugunu vurgulamaktadir.

Eski Ahit’te birka¢ boltiimde, istikbalde gelecek bir adamdan mup-
hem sekilde bahsedilmektedir. Gelecek olanin sifati bazan kral, bazan
da kurtaricidir. Ustiin ve adil olan bu kurtarici yahut kral mutlaka

92 Leaman, a.g.e., ss. 101-102.

93 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akdidii’l-imamiyye, thk. Mahmud Hafi Velad, Kahire
1381 / 1961, s. 55; a. mlf., Sia Inanclart (Akdidii’l-iImamiyye), trc. Abdiilbakiy
Golpinarly, Istanbul 1978, s. 54

94 Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inancy, istanbul 1991, ss. 135-137.

5 Mehdilik hakkinda bk. Muhammed el-Huseyn Alu Kasiful-Gita’, Aslu’s-Sia ve
Usiiluhd, Beyrut 1979 / 1960, ss. 110-113; a. mlf., Ayettullah Kasif-al Gita, Ca‘feri

Mezhebi ve Esaslari, trc. Abdilbakiy Gélpinarli, Istanbul 1979, ss. 53-55; Ekrem
Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Samsun 1997, ss. 61-62; Muhammed
Abid el-Cabiri, Islam’da Siyasal Akzil, trc. Vecdi Akytiz, istanbul 1997, ss. 562-572.

e}



218 Yrd. Dog.Fethi Kerim KAZANC

[srailogullar1 arasindan cikacaktir. Hiristiyanlara gére ise, Musevilerin
kutsal kitabinda bahsedilen Mesih, Hz. Isd’dan baskasi degildir. Ondan
acik sekilde bahseden bazi pasajlar Yahudiler tarafindan c¢ikarilmis ve
tasdikten kacinilmistir. Hiristiyanlara gére, Mesih’in karakteri tamamen
baskadir. Yahudilikte insan olan Mesih, onlarda ilahi kisveye biiriin-
mektedir. Is Mesih Allah olmas1 hasebiyle bir nevi ilahtir. Beklenen sart-
larin yerine gelmesiyle o da semadan, Babasi’nin yanindan kalkip, tek-
rar bu diinyaya gelecektir. Iste o zaman “Mesih cag1” baslayacaktir.%

Islam diinyasinda Mehdi tasavvuru meselesinin ortaya cikmasi,
Hz. Peygamber sonrasi yonetimi ele alan halifelerden Hz. Osman ve Hz.
Ali dénemlerini takip eden siyasal ve sosyal kargasalara rastlamaktadir.
Daha o6nce cesitli dinlere mensup Mehdi-Mesih tasavvurlariyla
musliiman olan yeni din mensuplari, kargasalarin ve karisikliklarin si-
kintisinda eski bilgilerini ve ktltirlerini yeni dinin 15181nda algilamaya ve
yorumlamaya baslamislar, sosyal sarsintilarla ve calkantilarla tmitleri
kirilan toplumlarina manevi gii¢, destek ve imit vermek icin, iyi niyetle
Hz. Peygamber adina hadisler uydurmaktan kendilerini alamamislardir.
Bazilari, Kur’an’da Mesih veya Mehdi gelecek diye bir bilgi olmadigi hal-
de, hadis rivayeti seklinde eski inanislarini ve tasavvurlarini Islam kuil-
tlrtine katmislardir. Halbuki ahir zamanda gelecek, tebligi Kiyamet'e
kadar gecerli olacak zatin Hz. Muhammed oldugunun bilinmesine kar-
sin, hayallerindeki olagantisttiliikleri yasatacak mustakbel bir kurtarici
beklentilerini muhafaza etmislerdir. Kur’anin ana ilkelerine ters duisse
de, bu inaniglarini ve beklentilerini Islam’la sentezleyerek eski inanclari-
n1 bir sekilde degisik isimlerde canli tutmaya devam etmislerdir.97

Sonuc olarak diyebiliriz ki, Grek diistincesi, islam diinyasinda en-
telekttiel bir faaliyet olarak algilanip degerlendirilmistir. Bir baska deyis-
le, bu dustincenin 6zellikle bilimsel ve entelekttiel boyutu strekli 6n
planda tutulmustur. Dini cephesi ise pagan kokenli oldugu ve ilahi
menseden kaynaklanmadigt icin hic O6nemsenmemistir. Nitekim
Hellenistik dustincenin o6nemli bir boyutunu olusturan mitologya,
thegonya ya da tragedya, muslimanlarin hic ilgisini cekmemistir. Ctn-
ki Islam’n ulthiyyet telakkisi buna imkan vermemekteydi. Yine, Hiris-
tiyan dogmatizminin temel konusu olan incarnation
(tecesstid/bedenlenme) veya Pythagorasci ve Buddha’ci Reincarnation
(Metapsychos - Tenastih) fikrine de fazlaca yer verilmedigi dikkati cek-
mektedir.

9% Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhebleri, Istanbul 2003, ss. 25-26.
97 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlart, ss. 116-117.
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Sonuc ve Degerlendirme

Kelamin dogusu, tekevvini ve gelisiminde hem icte 6nceleri siya-
sal ve sosyal, daha sonralari teorik (nazari) ve itikad nitelige déntsen
cekismeler ve hesaplasmalar hem de dis unsurlara ve medeniyetlere
kars1 strdurilen muinakasalarin énemli bir rolti olmustur. Bu tarihsel
gerceklikler ve kulttrel faktorler, kelam ilminin canli ve dinamik bir ya-
pya kavusmasini ve buriinmesini saglamistir.

Islam kelaminin dogusunu tek bir sebebe irca ederek aciklamak
pek mUmkin gérinmemektedir; ctinkti inancsal problemlerin ve tartis-
malarin bircok faktére bagli olarak ortaya cikip tesekkil ettigi ve metin-
lerin bu istikAmette zenginlesme imkanina kavustugu asikardir. islam
kelaminda tartisma glindemine tasinan konularin, daha 6nce diger dini
unsurlarda da belli fikri kaliplar icinde tartisilmis olmasi, bunlarin insa-
noglunun musterek sorunlari oldugunu gostermektedir. Boylece diger
din ve kultlir mensuplariyla bire bir karsilasma ve kaynasma, su ya da
bu sekilde bu sorunlarin ele alinig, algilanis ve ¢ézimlenme bicimine
katk: saglamistir.

Islam kelamcilar, ilk zamanlarda imanin mahiyeti, biiytik glinah,
tekfir (dinden cikartma ve toplumdan dislama) ve imamet (siyasal énder-
lik) gibi pratik agirlikli problemlerle ya da siyasal meselelerle mesgul
oldular. Bu dénemde bu sorunlar etrafinda kayda deger ayrismalar ve
firkalasmalar meydana geldi. ilk dénemlerde firkalar, daha ziyade devlet
baskanliginin yénetimi ve Islam toplumuna mensiabiyetin kosullarini
tespit sadedinde tartismalara giristiler. Erken dénem Islam’nda sosyal
ve siyasal gelismeler kelamin dogusunda etkili oldu. Dolayisiyla kelamci-
lar, bu itikadi sorunlar karsisinda fikihta kullanilan kiyas yontemine
benzer bir akil ylrtitme ustliine basvurmak suaretiyle, ilgili itikadi ayet-
leri kendi dinsel (teolojik) sdylemlerini temellendirmek icin kullanmaya
calistilar ve s6z konusu ayetlerden itikadi sorunlara destek aradilar.

Kendisini ayni1 zamanda metafizik ve doktriner bir planda ortaya
koyan bu politik catismalar ve cekismelerle, Islam’da politik-tinsel gii-
cln (otorite) kimde olmas1 gerektigi (imamet), iman ve ameller arasinda-
ki iliskiler meselesi, bu diinyada biiylik giinah islemis bir mtiminin Is-
lam toplumundaki huktki stattisii, topluma mensubiyeti sorgulama ve
dinin disina ¢ikmakla itham (tekfir) gibi ayni zamanda dogmatik plana
ait olan bazi problemler ortaya ¢ikmistir.

Diger yandan, Islam kelamcilar1 Kuran’da gecen baz dini metinle-
rin farkli anlamlara gelebilecek bir yapiya sahip olmalari dolayisiyla go-
rus ayriliklarina diismuslerdir. Nitekim, Kur’an’da gértintiste birbirinin
muhtevasiyla zithk arz eden ayetlerle karsilasmaktayiz. Sozgelimi, bu
baglamda cebr ve ihtiyarla ilgili birkac 6rnekten so6z edilebilir: “Allah’in
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dilemesine baglamadikca, hicbir sey icin, ‘Bunu yarin yapacagim’ deme”
[el-Kehf 18/22-23]. “Ve de ki: Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman
etsin, dileyen inkar etsin...” [el-Kehf 18/ 29].

Burada iki ayet arasinda goértintste bir uyumsuzluk ve tutarsizlik
var gibidir. Ctinkt birinci ayet, insanin iraddesini Allahin irddesine bag-
lamakta ve buradan insanin kendi irddesini kullanamayip Allah’in ira-
desiyle hareket ettigi izlenimi dogmaktadir. ikinci ayet ise, insanin ken-
dine 6zgl bir iradesinin bulundugunu ve bu iradesiyle onun, kendisi
icin iman ya da kuaftr eyleminden birini se¢cmekte oldugunu bize gos-
termektedir. Bu noktada akla su sorular takilmaktadir: Insanin ayni
anda hem hiir hem de mecbur olmasi nasil miimkin olur? insanin ser-
bestce kullandig bir iradesi var midir? Bu irddenin Allahin mutlak
iradesiyle ilgisi nedir? insana ihtiyar (segme giicti) taninirsa bunun an-
lam1 ne olacaktir? Sadece Allah’in yaratmasiyla is yaptiginda, insanin
muhtar olusunun anlami nasil anlasilacaktir? Batiin bunlar, Kur’an’in
bazi metinlerinde akli arastirma ve sorusturma derinlestikce akla gelen
ciddi sorulardir.

Ote yandan, ayet ve hadislerin tamami ayni 6zellige sahip degildir.
Kur’an’da bildirildigi tizere, bazi ayetlerin anlami apaciktir, acik secik
anlasilir, tizerinde hicbir fikir ayriligi meydana gelmez. Bu muhkem
ayetler Kur’anin temeli durumundadir. Miitesabih ayetler ise, muhkem-
lerde ortaya konan esaslara gore anlasilip yorumlanirlar. Mutesabih
ayetlerin anlami apacik degildir, farkli anlamlara gelmeleri sebebiyle,
bunlarin kesin olarak anlamlari verilemez. Muitesabih kavrami, manasi
tam olarak anlasilmasi mimkin goértilmeyen ayetleri ifade eder. Kur’an
ayetlerin bu durumunu soéyle aciklamaktadir: “Sana Kitab indiren
O’dur. Onun (Kur’anin) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab’in esa-
sidir. Digerleri de mutesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne cikar-
mak ve onu tevil etmek icin ondaki mtitesabih ayetlerin pesine dtserler.
Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde ytiksek payeye erisenler
ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) an-
cak akl-1 selim sahipleri diistintip anlar.”98

Nitekim, Kur’an’da arsa istiva (kaplama / oturma), ytz (vech), el
(ved) ifadelerinin gectigi ayetler gibi tegsbih ve tecsimi cagristiran sifatlar-
la ilgili mutesabih ayetlerin yaninda, “Ona benzer hicbir sey yoktur”99
ayeti gibi mutlak tenzih ayetlerini de bulmak mumkindir. Kur’an’da
gecen bu itikaddin bir geregi (sonucu) olarak bir kisitm muislimanlar, sifat
ayetlerini tevilsiz, geldigi gibi nasilsa 6yle kabul ederken, bir kismi onla-
r1, inandig tenzih ilkesi ile birlikte uyum saglamasi icin tevile girisiyor-

98 Al-i Imran 3/7.
% eg-Sara 42/11.
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lardi. Dolayisiyla ayetlerin bu 6zellikleri karsisinda bazi muslimanlar
ister istemez tesbih ve tecsime duistiler. Biittin bu ¢cabalar ve yonelimler,
arastirict kelam ilminin, buna benzer akidelerde ve Ogretilerde ortaya
cikisi neticesini dogurdu.

Selef alimleri, coklugundan ve delaletinin acikligindan dolay: ten-
zih delillerine tutunmuslardir. Onlar tesbihin imkansizligini bilip, Allah
kelamindan ayetlerle bu imkansizliga hikmettiler. Bu ayetlere tam bir
teslimiyetle inanip, anlamlarini sorusturma, arastirma ve tevilde bu-
lunmaktan kacginarak, onlari nasilsa dylece kabul ettiler. Bundan dolayzi,
iman meseleleri etrafinda akli cedel ve sorusturma onlarca caiz gorul-
muyordu. Bu husus, sahabenin ve onlara tabi olanlarin itikddi mesele-
lerde fikren derinlesme ve akli diyalektik arastirmaya meyletmediklerini
gostermektedir.

Dis etmenler arasinda yabanci unsurlar ile ceviri faaliyetleri ve fel-
sefi akimlar énemli bir rol oynamaktadir. Grek distincesi, Yeni Eflatun-
culuk akimi ile Hint ve Pers kultlir mirasinin intikalinde Iskenderiye,
Antakya, Urfa (Ruha), Harran, Nusaybin, Cundisapur vb. bilim ve kultiar
mekteplerinin etkili olduklari, bu merkezlerde Tip, Matematik, Astrono-
mi, Felsefe ve Teolojinin okutuldugu dikkati cekmektedir. Dis amillerin,
tartisma ortami yarattigini, dolayisiyla kelamin gelisimini tahrik ettigini,
hizlandirdigini ve cabuklastirdigini sdylemek mumktindtr. Bu amiller,
bircok teolojik meselenin tartisilmasina yol acti ve béylece Ortacag Islam
diinyas1 kendi kulttirel diizeyini gozden gecirerek, diger medeniyetler
karsisinda silinmemenin, yok olmamanin ve ayakta kalmanin c¢arelerini
arama imkani buldu. Kelamcilar, dis unsurlarin silahlarini ve akli delil
getirme yodntemlerini kullandilar, ancak yabanci medeniyetlere 6ykin-
mediler, bu araclan kendi tevhidi (teolojik) diinya goéruisleri icinde sindi-
rerek benimsediler, kendilerine mal ettiler, zenginlestirerek onlara yeni
unsurlar kattilar. Onlar, bu dogrultuda 6nemli eserler kaleme alarak,
6zgtin bir Islam medeniyetinin kurulmasina katkida bulundular. islam
distince tarihinin VIII-XII. ylzyillarinda 6nemli kulttir merkezlerinde
yogun bir bicimde terciime ve telif faaliyeti strdurtldt. Bodylece
musliman distntrler, diger din ve kultlir mensuplarinin distince ve
bilim diinyasini tanima imkanini elde ederek, yeni bir medeniyet hamlesi
gerceklestirdiler. 100

I[slam kelamcilar felsefi deliller ve akli istidlal yéntemlerini, bunla-
ra iligskin 6rnek sablonlari dis unsurlardan ve felsefi cereyanlardan 6gre-
nerek odung aldilar. Teolojik tartismalar sirasinda distinme kaliplar: ve
mekanizmalarini gelistirip zenginlestirme firsat1 buldular. Islam kelamci-
lar1, dis kaynakl unsurlar: alirken oldukca ihtiyatli davrandilar, bunlar-

100 Hilmi Ziya Ulken, Uyants Devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul 1997, s. 167
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dan ozellikle kendi diinya goértisleriyle uzlasabilir olanlari secip kullandi-
lar. Zira dis felsefi kaynaklar, genellikle bu usulleri Kutsal Kitabin me-
tinlerinden ziyade, dis dogal diinyadaki tecrtibelerine ve entelekttiel biri-
kimlerine baglh olarak gelistirmislerdi.

Islam kelamcilari, fetihler sonucunda kendilerini icinde bulduklar:
fikir ve medeniyet havzasinda gecerli olan ve gelistirilen bilim anlayisini,
tevhid inanci ekseninde kelama uyarlayip uyguladilar. Bu esnada 6énemli
kultar degismeleri yasandi; bu entelekttiel gecisler, kelami tartismalarin
vechesini, rengini ve tonu tayin etti. Elbette muslimanlar bu kultiur
havzasinda bulduklar: her seyi almadilar. Yabanci medeniyetlere ait en-
telekttiel Girtinler ile bilimsel calismalar1 Kur’anin diinya goérisu 1s1ginda
bir stizgecten gecirerek analiz ve degerlendirmeye tabi tuttular. Boylece
onlar, tevhid ilkesine ve Kur’anin teolojik dlinya gértisiine ters diisme-
yen bilimsel cabalardan yararlanmis oldular.

Hi¢c kuskusuz bir toplumun degisim, evrilme ve déntstim sureci
yasamasinda en az i¢c dinamikler kadar, dis dinamiklerin de ¢cok 6nemli
bir rol oynadig sosyolojik bir olgudur. Iste Islam toplumu da, fetihler
sonunda, diger medeniyetler ve kulttirlerle karsilasmasi ve temasiyla
boylesi bir toplumsal hareketlilige ve degisime sahne olmustur. Daha
dogru bir deyisle, Islam toplumunun icinde meydana gelen siyasal cal-
kantilar ve ayrismalar, yabanci kulturlerle fikri temas ve alis verisler
sonunda tabiat, atom, ilinek (araz), hareket, siktn, sicrama (tafra), bos-
luk (hala), mekan, zaman, neden (illet), kader vb. gibi teorik dtizeyde
yapilan tartismalara déntismiis ve 6zgiin bir islam medeniyetinin ku-
rulmasina katkida bulunmustur.



BIBLIYOGRAFYA

ABDULCEBBAR, el-Kadi, el-Mugni fi Ebvavi’t-Tevhid ve’l-Adl, nsr. Ibrahim el-
Ebyari, c. VII (Halkul-Kur’an), es-Sirkettil-Arabiyye li't-Tiba‘a ve’n-
Nesr, Kahire 1380 / 1961.

ABDULCEBBAR, el-Kadi, “el-Muhtasar fi Usuli’d-Din”, Resa’ilii’l-Adl ve’t-
Tevhid, nsr. Muhammed Amare, c. I, Darti’l-Hilal, Kahire 1971, (ss.
161-253).

ABDULCEBBAR, el-Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman,
Mektebetti Vehbe, Kahire 1408 / 1988.

ABDULHAMID, Irfan, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M.
Saim Yeprem, Marifet Yayinlari, Istanbul 1983.

ABDURRAZIK, Mustafa, Temhid 1li Tarihi’l-Felsefeti’i-islamiyye, Lecnetii’t-
Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, Kahire 1363 / 1944.

ANAWATI, G.C. and GARDET, L., Introduction a la Théologie Musulmane,
Paris 1948.

ATAY, Huiseyin, Kur’an’da iman Esaslar1, Atay Yayinevi, Ankara 1998.

AYDIN, Mahmut, Tarihsel isa: imanin Mesih’inden Tarihin Isa’sina, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2002.

AYETULLAH KASIFU’L-GITA’, Muhammed el-Huseyn, Aslu’s-Sia ve Usiiluha,
Daru’l-Bahr, Beyrut 1979 / 1960; Ca‘feri Mezhebi ve Esaslari, trc.
Abdulbakiy Gélpinarli, Yaylacik Matbaasi, istanbul 1979.

el-BAGDADI, Abdulkahir b. Tahir, Kitabii Usiili’d-Din, Matba‘tii’d-Devle, Istan-
bul 1346 / 1928.

el-BAGDADI, Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid, el-Mektebettil-Asriyye, Beyrut 1411 / 1990;
Mezhepler Arasindaki Farklar, Onséz ve notlarla trc. Ethem Ruhi
Figlali, T.D.V. Yayinlari, Ankara 1991.

el-BAKILLANI, el-Kadi Ebu Bekr, et-Temhid fi’r-Redd ‘ala’l-Miilhideti’l-
Mu‘attila ve’r-Rafiza ve’l-Havaric ve’l-Mu‘tezile, nsr. M. Muhammed
el-Hudayri ve M. Abdtilhadi Eba Ride, Daru’l-Fikril-Arabi, Kahire 1366
/ 1947.

el-BEHIYY, Muhammed, islam Diisiincesinin ilahi Yonii, trc. Sabri Hizmetli,
Fecr Yayinevi, Ankara 1992.

el-BIRUNI, Ebt’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el- Harizmi, Alberuni’s India
(Tahkiku ma 1i’l-Hind), ed. Edward C. Sachau, London 1887.

el-BUHARI, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, c. II, Istanbul
1315 / 1897.

el-BUHARI, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Halku’l-Ef ‘4li’l-ibad ve’r-Redd
ala’l-Cehmiyye ve Ashabi’t-Ta‘til, Muiessesetlir-Risale, Beyrut 1407
/ 1987.

BULUT, Mehmet, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet inanci, Risale Yayinlari, Istan-
bul 1991, ss. 135-137.



224 Yrd. Dog.Fethi Kerim KAZANC

el-CABIRI, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu (Tekvinii’l-Akli’l-Arabi),
trc. Ibrahim Akbaba, Iz Yayincilik, istanbul 1997.

el-CABIRI, Muhammed Abid, islam’da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akytiz, Kitabevi,
Istanbul 1997.

CARULLAH, Ziihdi Hasan, el-Mu‘tezile, el-Muesseset{il-Arabiyye, Beyrut 1410
/ 1989.

el-CUVEYNI, Imamiil-Harameyn Eba’l-Me‘4li, el-Akidetii’n-Nizamiyye fi’l-
Erkani’l-Islamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Turas, Kahire 1412 / 1992.

DE BOER, T.J., islam’da Felsefe Tarihi, Anka Yayinlari, Istanbul 2001.

DEMIRCI, Mustafa, Beytii’l-Hikme, insan Yayinlari, Istanbul 1996.

DOGAN, Isa, Miircie ve Ebt Hanife, Kardes Matbaasi, Samsun 1992.

EBU RIDE, Muhammed Abdtilhadi, min Suyihi’l-Mu‘tezile ibrahim b. Seyyar
en-Nazzam ve Ara’uhi’l-Kelamiyyeti’l-Felsefiyye, Daru’n-Nedim li’s-
Sihafe ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, Kahire 1989.

EBU ZEHRA, Muhammed, Islam’da itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi,
trc. Sibgatullah Kaya, Stra Yayinlari, Istanbul, ts.

EBU ZEYD, Nasr Hamid, ilahi Hitabin Tabiati: Metin Anlayisimiz ve Kur’an
ilimleri Uzerine, trc. Mehmet Emin Masali, Kitabiyat, Ankara 2001.

EMIN, Ahmed, Duha’l-islam, c. I, II, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1351, 1353 /
1933, 1935.

EMIN, Ahmed, Fecrii’l-Islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1975; Fecrii’l-islam
(islam’in Dogusu), trc. Ahmet Serdaroglu, Kili¢ Kitabevi, Ankara 1976.

el-ES‘ARI, Eba’l-Hasan Ali b. Isma‘l, “Kitabu’l-Luma‘ fir-Redd ala Ehli’z-Zeyg
ve’l-Bida”, The Theology of al-Ash‘ari, nsr. ve Ing. trc. R.J. McCarthy,
el-Matba‘atii’l-Katolikiyye, Beyrut 1952, (ss. 5-83).

el-ES‘ARI, Ebt’l-Hasan Ali b. Ismafl, Makalatii’l-islamiyyin ve’htilafii’l-
Musallin, nsr. Hellmut Ritter, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1980.

FAHRI, Macit, islam Felsefesi Tarihi, trc. Kasim Turhan, iklim Yayinlari, Istan-
bul 1987.

FAKHRY, Majid Fakhry, Islamic Occasionalism, George Allen & Unwin Ltd.,
London 1958.

FIGLALI, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri, Selcuk Yayinlari,
Ankara 1983.

FIGLALI, Ethem Ruhi, “Onséz”, Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, Onséz ve Notlarla trc. Ethem Ruhi Figlali, T.D.V.
Yayinlari, Ankara 1991, (ss. XIII-XXXI).

GARDET, L., and ANAWATI, G.C., Introduction a la Théologie Musulmane,
Paris 1948.

el-GAZZALI, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, el-iktisad fi’l-i‘tikad,
Daru’l-Kuittibil-Ilmiyye, Beyrut 1403 / 1983.

GOLCUK, Serafeddin ve TOPRAK, Stileyman, Kelam: Tarih - Ekoller - Problem-
ler, Tekin Kitabevi, Konya 2001.



Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler 225

GUTAS, Dimitri, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir; Bagdat’ta Yunanca-Arapca
Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, trc. Lutfi Simsek, Kitap
Yaynevi, Istanbul 2003.

GUNDUZ, Sinasi, Sabiiler: Son Gnostikler, Vadi Yayinlari, Ankara 1995.

IZUTSU, Toshihiko, islam Diisiincesinde iman Kavrami, trc. Selahaddin Ayaz,
Pinar Yayinlari, Istanbul 1984.

IBN HALDUN, Mukaddime, c. II, haz. Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Is-
tanbul 2004.

IBN HAZM, Eba Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fisal fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-
Nihal, c. III Daru’l-Katiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1416 / 1996.

IBN HACER el-ASKALANI, Fethu’l-Bari li Serhi Sahihi’l-Buhiri, c. I, Misir (Bu-
lak) 1300-1301.

IBN KAYYIM el-CEVZIYYE, Ebtu Abdillah Semseddin Muhammed, igasetii’l-
Lehfan min Masayidi’s-Seytan, nsr. Muhammed Hamid el-Faki, c. II,
Kahire 1939.

IBN RUSD, Ebil-Velid Muhammed b. Ahmed, Felsefe - Din iligkileri: Faslu’l-
Makal el-Kesf an Minhaci’l-Edille, haz. Stleyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul 1985.

IBNU’L-MURTAZA, Ahmed b. Yahya, Tabakatu’l-Mu‘tezile, thk. Susanna
Diwald-Wilzer, Daru’l-Muntazar, Beyrut 1409 / 1988.

IBNU’N-NEDIM, el-Fihrist, Darul-Ma‘rife, Beyrut, ts.

el-ICI, Adudu’d-Din, el-Mevakif fi [imi’l-Kelam, Alemti’l-K{itiib, Beyrut, ts.

el-ISFERAYINI, Ebu’l-Muzaffer, et-Tabsir fi’d-Din, thk. Muhammed Zahid el-
Kevseri, Daru’l-Kuttbil-Ilmiyye, Beyrut 1408 / 1988.

JACOBI, H., “Atomic Theory (Indian)”, Encylopaedia of Religion and Ethics,
ed. James Hastings, c. II, T. & T. Clark, Edinburg, (ss. 199-202).

KARLIGA, Bekir, Islam Diisiincesinin Bat1 Diisiincesine Etkileri, Litera Yayin-
cilik, Istanbul 2004.

KAYA, Mahmut, “Beyttilhikme” md., D.1.A., c. VIII, Istanbul 1992, (ss. 88-90).

KILAVUZ, A. Saim Kllamz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2006.

KUTLU, Sénmez, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, T.D.V.
Yayinlari, Ankara 2000.

KUTLUAY, Yasar, islam ve Yahudi Mezhepleri, Ajans - Ttrk Matbaasi, Ankara
1965.

KUTLUAY., Yasar, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhebleri, Pinar Yayinlari,
Istanbul 2003.

LEAMAN, Oliver, Ortacag Islam Felsefesine Giris, trc. Turan Kog, Rey Yayinci-
lik, Kayseri 1992.

MACDONALD, Duncan B. Development of Muslim Theology, Jurisprudence
and Constitutional Theory, Khayats, Beirut 1965,

el-MALATI, Ebt’l-Hiiseyn Muhammed b. Abdirrahman, et-Tenbih ve’r-Redd ala
Ehli’l-Ehva ve’l-Bida‘, Kahire 1369 / 1949.



226 Yrd. Dog.Fethi Kerim KAZANC

el-MATURIDI, Eba Manstr Muhammed b. Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, thk.
Bekir Topaloglu ve Muhammed Aruci, ISAM Yayinlari, Ankara 2003;
Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, An-
kara 2002.

el-MUZAFFER, Muhammed Riza, Akéiidii’l-imﬁmiyye, thk. Mahmuad  Hafi
Velud, Matba‘atu Nuril-Emel, Kahire 1381 / 1961; Sia inanclar1
(Akaidii’l-imamiyye), trc. Abdulbakiy Gélpinarli, Yaylacik Matbaasi,
Istanbul 1978.
NASR, Seyyid Hiiseyin, “Islam Bilimi Nedir?”, islam Bilimi Tartigmalari, der.
Mustafa Armagan, Insan Yayinlari, Istanbul 1990, (ss. 27-38).
NUMANU’L-HAK, Seyyid, “Hint ve Farisi Arkaplan”, trc. Samil Ocal ve Hasan
Tuncay Basoglu, islam Felsefesi Tarihi, c. I, Acilimkitap, Istanbul
2007, (ss. 77-97).

O’LEARY, De Lacy, How Grek Science Passed to the Arabs, Routledge & Kegan
Paul Ltd., London 1964.

O’LEARY, De Lacy, islam Diigiincesi ve Tarihteki Yeri, trc. Yasar Kutluay ve
Huseyin Yurdaydin, Pinar Yayinlari, istanbul 2003.

ONAT, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz $iiligi, T.D.V. Ya-
yinlari, Ankara 1993.

PINES S., Beitrage zur Islamischen Atomenlehre, Berlin 1936.

PINES S., Sdudies in the Islamic Atomism, ing. trc. Michael Schwarz, The
Magnes Press, The Hebrew University, Jerusalem 1997.

PINES, S., Mezhebii’z-Zerre ‘inde’l-Miislimin, Ar’ya trc. Muhammed
Abdulhadi Ebt Ride, Mektebetti'n-Nahdati’l-Misriyye, 1365 / 1946.

PLATON, Timaios, trc. Erol Gliney ve Lutfi Ay, Milli Egitim Bakanlig Yayinlari,
Istanbul 1988.

RADHAKRISHNAN S., History of Philosophy, Eastern and Western, c. I,
London 1952.

RAHMAN, Fazlur, “Islam’da Baskaldiri Hukuku”, islami Arastirmalar, VIII/2
(1995), (ss. 133-138).

RAHMAN, Fazlur, Islam, trc. Mehmet Dag ve Mehmet Aydin, Selcuk Yayinlari,
Istanbul 1981.

er-RAZI, Fahruddin Muhammed Omer er-Razi, i‘tikiddatu Firaki’l-Miislimin
ve’l-Miisrikin, thk. Muhammed el-Mu‘tasim billah el-Bagdadi, Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407 / 1986.

ér-RAZI, Fahruddin Muhanmed b. Omer, Esasu’t-Takdis fi Ilmi’l-Kelam, thk.
Muhammed el-Aribi, Daru’l-Fikri’l-Libnani, Beyrut 1993.

RISSANEN, Seppo, Theological Encounter of Oriental Christians with Islam
during Early Abbasid Rule, Abo Akademis Forlag, Abo 1993.
SARIKCIOGLU, Ekrem, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar1, Sidre Yayinlari, Samsun

1997.
SARIKCIOGLU, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Faktilte
Kitabevi, Isparta 2002.



Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler 227

SURUS, Abdulkerim, “Dini Bilginin Evrimi ve Gerilemesi”, trc. A. Hadi Adanali,
Islami Arastirmalar, IX/1-4 (1996), (ss. 70-77).

es-SEHRISTANI, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel
ve’n-Nihal, nsr. Muhammed Keylani, c. I, Daru Sa‘b, Beyrut 1406 /
1986.

et-TAFTAZANI, Sa‘duddin Mes<d b. Omer, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman
Umeyra, Matba‘ati Emir, c. IV, Kum 1409 / 1989.

et-TAFTAZANI, Sa‘duddin Mes?d b. Omer, Serhu’l-Akaid, Istanbul 1315 /
1897.

et-TAFTAZANI, Ebu’l-Vefa, Kelam Ilminin Bellibasli Meseleleri, trc. Serafeddin
Golcuik, Istanbul 1980.

TOPALOGLU, Bekir, Kelam ilmi: Giris, Damla Yayinevi, istanbul 1981.

TOPRAK, Stileyman ve GOLCUK, Serafeddin, Kelam: Tarih - Ekoller - Problem-
ler, Tekin Kitabevi, Konya 2001.

TRITTON, A.S. Tritton, Muslim Theology, Luzac & Company Ltd., London 1947.

TURAN, Ahmet, Islam Mezhepleri Tarihi, Eser Matbaasi, Samsun 1993.

ULKEN, Hilmi Ziya, Uyamis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Yayinlari,
Istanbul 1997.

VON GRUNEBAUM, G.E., “Islam Medeniyetinin Kaynaklar”, trc. ilhan Kutluer,
Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, c. IV, Kitabevi, Istanbul 1997, (ss.
15-59).

WATT, W. Montgomery, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi
Figlali, Umran Yayinlari, Ankara 1981.

WATT, W. Montgomery, islami Tetkikler islam Felsefesi ve Kelami, trc. Su-
leyman Ates, Ankara 1968.

WENSINCK, A.J., The Muslim Creed, University Presss, Cambridge 1932.

WOLFSON, H.A. Austryn, Kelam Fglsefeleri: Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi
Kelamu, trc. Kasim Turhan, Istanbul 2001.

YAVUZ, Yusuf Sevki, Kur’éi'n-l Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, ilim ve
Kultar Yayinlari, Istanbul 1983.

YILDIZ, Harun, Din Siyaset ve Ideoloji -Haricilik Diisiincesinin Dogusu-,
Sidre Yayinlar1 Samsun 1999.

YURDAGUR, Metin, Esma-i Hiisna: Allah’in Isimleri, Marifet Yayinlari, Iistanbul
1996.

YURDAGUR, Metin, “Hasviyye” md., D.L.A., c. XVI, istanbul 1997, (ss. 426-427).

YUKSEL, Emrullah, Sistematik Kelam, iz Yayincilik, istanbul 2005.



