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OZET
Avrupa Birligi Anayasasi Taslaginda manevi kultlir mirasina yer
verilmesi sonucu artik Batida hakim séylem olarak “Hristiyan”
sOyleminden vazgecilmis, dinlerarasi hosgoriden s6z edilir
olmustur. Oyle ki bu gelisme, din egitiminde dinler arasi hosgdrii
modeli diye bir modelin olusmasina 6n ayak olmustur. Bugin
Avrupa’da din kultirt derslerinde, dinler arasi hosgdérii 6rnegini
Ingiltere’de gériiyoruz. Dinler arasi hosgériiyii mezhepler arasi
hosgortiye indirgeyerek din derslerinin okulda verilmesine olanak
taniyan Ingiliz Modeli 19701i yillarda devlet okullarinda
uygulamaya konulmus ve zamanla diger Avrupa tulkelerine
yayilmistir.
Iste bu makalede Avrupamin cesitli tlkelerinde din kultara
derslerinin dinler aras1 hosgéri baglaminda nasil verildigi
anlatilmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Avrupa’da din kualttrti dersi,
dinler arasi hosgoru.

Giris

Kutsalin toplum hayatindaki bir tecrtibesi olarak algilanan din,
hemen hemen tim kulttrlerde bir yasam tarzi, askin varlikla ona
inanan insan arasindaki iliskiden dogan tecrtibeler birikimi ve insanin
diger insanlarla ve cevresiyle iliskilerinde belirleyici bir olgu olarak
nitelendirilir. Ote yandan din, insanin yasaminda diinyevi eylemlerini
ilkeler ve degerler araciligiyla bir dlizene koyma islevini de tistlenmistir.

Din egitimi de din gercegine vurgu yaparak bireyin bir yasam
felsefesi gelistirmesine, yaraticisina icten baglanmasina ve iradi
eylemlerinde O’nun buyruklarina uymasina énctliik eder. Din egitimi
bir anlamda askin varlikla ona inanmis birey arasindaki iliskilerden
dogan davranis o6rltintilerinin benimsetilmesi stirecidir. Din egitiminin
temel esprisi bireyleri din adina egitmek ve onlara yasanabilir birtakim
davranis kaliplar1 kazandirmaktir.

" Ondokuzmayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dekan.
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Biz bu makalemizde cagdas diinyadaki din egitiminin durumuna
deginecegiz..

I. Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Ogretimi

Aydinlanma Cagina kadar Avrupa’da sadece Hristiyan kalttirt
hakimken, Aydinlanma Cagindan sonra yer yer Yahudi kultirtintn,
20. ylzyilin  sonlarindan itibaren sémurii amaclh da olsa Islam
kulttirtintin taninma stireci baslamistir. Ozellikle Turkiye’nin Avrupa
Birligine tyeligi s6z konusu olunca, Hristiyan kaltara agirlikli “Avrupa
Kimligini” savunanlarin sayist azalmaya baslamig, bunun sonucu
olarak Haziran 2004te Belcika’da yapilan htikametler arasi
konferansta tuzerinde uzlasmaya varilan Avrupa Birligi Anayasasi
Taslaginda manevi kultir miras1 vurgulanmakla birlikte “Hristiyan”
kelimesine yer verilmemistir. Buna paralel olarak din egitiminde
dinlerarasi hosgorti modeli daha ¢cok benimsenmeye baslanmistir.!

Bugtin Avrupa’da din kulttirti derslerinde, dinler arasi hosgdra
ornegini Ingiltere’de gériiyoruz. Dinler arasi hosgdriiyti mezhepler arasi
hosgortiye indirgeyerek din derslerinin okulda verilmesine olanak
taniyan Ingiliz Modeli 1970’li yillarda devlet okullarinda uygulamaya
konulmus ve zamanla diger Avrupa tlkelerine yayilmistir.? ingiltere’de
1988’de yururltige giren Egitim Reformu Yasasiyla (Education Reform
Act) degisik Hristiyan mezheplerine mensup o6grenciler, birlikte din
dersi alma olanagina resmen kavusmuslardir. Bu yasa, diger dinlere
mensup insanlarin kendi din derslerine katilma olanagini da
saglamistir.

Ingiltere’deki bu uygulamanin sonucu olarak i, dinler arasi
diyalog ve farkliliklara saygi cabalari baslamistir ii, Hristiyan
mezhepleri arasinda hosgorti uygulanmasina gecilmistir iii, ilahi dinler
arasindaki ortak noktalar, dinler arasi diyalogun hareket noktasi
olarak kabul edilmistir. Bu durum, din derslerinde Avrupa’da temsil
edilen butun dinler icin karsilikli sayg: ilkesini getirmektedir. Bunun
tipik 6rnegi olarak Gotthold Ephraim Lessing’in 1779 yilinda yazdig:
“Nathan der Weise” (Bilge Nathan) isimli edebi eser gosterilmektedir.
Boylece din dersleri vasitasiyla Avrupa’da dini barisin temelleri atilmak
istenmektedir.3

1 Unal Abali, “Avrupa Birligi Stirecinde Islam Din Derslerinin Pedagojik Boyutu,” IIl. Din
Surast 20-24 Eylul 2004 Ankara.

2 Grace Davie, Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging, Oxford,
Blackwell, 1994, 139-161; Recep Kaymakcan, Giiniimiiz Ingiltere’sinde Din Egitimi, Is-
tanbul DEM Yayinlari, 2004, 77-107.

3 Abali, agb.,
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Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Dersinin Stattisti:

Avrupa Birligi tilkelerinde din dersleri ya devlet okullarinda ya da
kiliseye ait 6zel okullarda verilmektedir. Ancak hukuki acidan buyuk
farkliliklar gostermektedir. Bu farkliliklari dort gruba ayirarak incele-
mek mimktndur.

Bazi Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Derslerinin Statiisii

Din dersi Din dersi Din dersi Din dersi
zorunlu ders | secilmesi zorunlu | secmeli ders | okulda

dersler grubunda verilmiyor
AVUSTURYA | ALMANYA IRLANDA FRANSA
B. BRITANYA | BELCIKA ISPANYA

DANIMARKA |LUKSEMBURG |ITALYA
FINLANDIYA | PORTEKIZ
HOLLANDA
ISVEC

YUNANISTAN

7 ulke 4 tulke 3 ulke 1 ulke

Yukaridaki tablo ilgili tlkelerdeki din dersleriyle ilgili genel
uygulamay1 gostermekte, istisnalar1 godstermemektedir. Bu nedenle
istisnalarin yasandigi tulkelerdeki duruma asagida kisaca deginmek
istiyorum.

Avusturya’da Katolik ve Protestan din dersleri zorunlu dersler
listesinde yer alirlar, fakat veliler isterlerse bir dilekceyle cocuklarini bu
dersten alabilirler. Din dersine katilmayan 6grenciler icin bazi okullarda
etik dersi verilmektedir. Avusturya’nin diger bir 6zelligi de, okullarda
Islam din derslerinin diizenli bir sekilde verilmesine olanak tanimasidir.
Almanca verilen [slam din derslerinin 6gretim planlarinin
hazirlanmasinda ilgili Islami cemaatler séz sahibidir.4

Biiyiik Britanya'nin Ingiltere ve Galler (Wales) bélgesinde din
dersi zorunlu bir derstir. Ogretim planlarinin hazirlanmasinda egitim
makamlariyla cemaatler/kiliseler igbirligi yaparlar. Biytk Britanyanin
Iskocya ve Kuzey Irlanda bélgesinde de din dersi zorunludur. Nuifusu-
nun % 42’si Katolik olan Kuzey irlanda’daki Katolik Kilisesine ait okul-
larda din dersi yine zorunludur ve din dersinden muaf olma imkani
yoktur. Nufusun % 52’sini olusturan Protestanlarin cocuklar:t devlet

4 Mustafa Tavukcuoglu, Avrupa’da Tiirk Ailesi ve Din Egitimi (Avusturya Ornegi), Konya,
Mehir Vakfi Yay., 2000, 25-30.
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okullarina gitmektedirler. Devlet okullarinda din dersine katilmamak
mumkutndur.5

Danimarka anayasasina gore nufusun % 86’sinin tye oldugu
Folkekirke isimli kilise, resmi kilise olarak kabul gértir. Uyelerin co-
cuklar1 12. sinifin sonuna kadar din dersine katilmak zorundadir. Sa-
dece kiliseye liye olmayanlar cocuklarini din dersinden alabilirler. Og-
retim planlar yerel egitim makamlar tarafindan hazirlanir ve egitim
bakanliginin onay: alinir.

Finlandiya’'da o6grencilerin cogunlugu i¢in 19 yasina kadar din
dersi zorunludur. Din dersine katilmama imkam vardir. Din dersine
katilmayan 6grenciler icin “Humanist Etik” dersi konmustur. Bazi o-
kullarda Islam din dersleri de verilmektedir.

Hollanda’daki okullarin Ugcte ikisi devlet tarafindan desteklenen
6zel okullardir. Bu 6zel okullarin ¢cogunlugu kiliselere aittir.Bu okullar-
da din dersi zorunlu dersler arasindadir ve din dersinden muaf olma
imkan1 yoktur. Devlet ilkokullar1 “Dini Akimlar” isimli tarafsiz bir ders
imkani sunmaya mecburdurlar. Devlete ait ortadgretim okullarinda din
dersi yoktur. Hollanda’nin baska bir 6zelligi de, okullarda Islam din
dersine olanak tanimasidir.

Isvec devlet okullarinda “Din bilgileri“ ad1 altinda verilen din ders-
leri zorunludur. Okul-da alternatif ders se¢cme imkani hemen hemen
yok gibidir. Buitlin 6grenciler din dersine gitmektedirler.

Yunanistan anayasasina gore devletin resmi dini vardir ve bu
din Dogu Ortodoks Kili-sesiyle temsil edilir. Anayasanin 16. maddesin-
de “milli ve dini bilincin gelistirilmesi‘ ilkesi yer almaktadir. Hem devlet
okullarinda hem de 6zel okullarda din dersine katilmak zorunlu-dur.

Almanya’da din dersinin statiisi eyaletten eyalete farklihk arz
eder. Genellikle din dersi, secilmesi zorunlu dersler grubuna giriyor.
Velinin dilekcesiyle 6grencinin din dersinden muaf tutulmasi1 mtimktn-
dur. Din dersine girmeyen Ogrenciler genellikle alternatif bir derse gir-
mek zorundadir. Eyalete gore bu alternatif ders “Etik”, “Pratik Felsefe”,
“Cocuklar Icin Felsefe’, “Degerler ve Normlar* veya Brandenburg Eya-
letindeki gibi “Yasarmu Bicimlendirme-Etik-Din Bilgisi“ dersi olabilir.®

Belcika’da din dersi devlet okullarinda genellikle se¢ilmesi zorun-
lu dersler grubuna giriyor. Belcika’daki 6grencilerin yaridan fazlasi dev-

5 Genis bilgi icin bkz. Kaymakcan, age., ss. 22-28.

6 Harry Noormann, “Almanya’da Hiristiyan Din Dersinin Hukuksal Cerceve Kosullar: ve
Islam Din Dersi Icin Olas1 Modeller,” Tiirkiye ve Almanya’da Islam Din Dersi Tartisma-
lar, ed. Hasan Coskun ve Arkadaslari, Konrad Adenauer Vakfi ve Cumhuriyet Unv. I-
lahiyat Fak. Sivas, Ankara, 2000, ss. 10-40.
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let tarafindan desteklenen 6zel okullara gidiyorlar. Bu 6zel okullarin
cogu Katolik kilisesine aittir. Ozel dini okullarda din dersine alternatif
ders imkani verilmiyor.”

Portekiz devlet okullarinda din dersi, secilmesi zorunlu dersler
grubuna giriyor. Ogrenciler din dersini veya bunun yerine alternatif
ders olan “Kisisel ve Sosyal Gelisme“ dersini se¢cmek zorundadir. Porte-
kiz devlet okullarinda yeterli sayida 6grenci olmasi halinde islam din
dersi verilmesi mUmkundr.

Irlanda ntfusunun % 91°i Katoliktir. Okullarin cogu devletten
destek alan Katolik okullarnidir. Katolik okullarinda diizenli bir sekilde
din dersi verilmektedir. Devlet okullarinda ise din dersi se¢meli derstir.
Derse katilma zorunlulugu yoktur.

Ispanya okullarinda din dersi secmeli derstir. Istege bagl olarak
cogu Katolik olan 6grenciler din dersi yerine “Inceleme Etkinlikler?” veya
“Toplum, Kiiltiir ve Din” adl1 alternatif derslere girebilirler. Okulda yeterli
sayida Musliiman 6grencinin bulunmasi halinde veliler Islam din
dersinin verilmesini isteyebilirler.

Fransa’daki uygulama hicbir Avrupa tulkesine benzememektedir.
Fransiz anayasasina goére din ve devlet isleri kesinlikle ayrildig: icin,
devlet okullarinda prensip olarak din dersi yoktur. Fransa’da din dersi
gorevi Oncelikle kiliseye ve cemaatlere kalmaktadir. Cemaatler icinde
ilmihal dersi verenler de vardir. Kiliseye veya cemaatlere ait 6zel
okullarin sayist azdir. Az sayidaki bu okullarda din dersi se¢cmeli ders
olarak verilmektedir. 1996’da Fransiz hukOmeti 6. ve 10. siuf
o6grencileri icin “Din Ktlttirti” dersini uygulamaya koymustur. Din
kulttara dersinde 6grencilere Hristiyan ve Yahudi kultiriintiin edebiyat
ve sanata etkisi ve Bat1 toplumlarinin yasam bicimi anlatilmaktadir.

Kilise-devlet iliskileri ve din dersinin stattisi acisindan Avrupa
Birligi'ne tye ulkelere baktigimiz zaman karsimiza soOyle bir tablo
cikmaktadir: Yunanistan’da kilise-devlet iliskisinin en koyu seklini
goriiyoruz. Buna paralel olarak Ortodoks din dersinin zorunlulugu en
Ust duzeydedir. Fransa’daki uygulama ise bunun tam tersidir.
Fransa’da anayasaya gore, devletin laik olmasi nedeniyle, devlet
okullarinda yukarida belirttigimiz sekliyle din dersi yoktur.®

II. Din Ogretiminde Yeni Acilimlar

Yukarida kisaca AB tlkelerindeki din egitiminin durumunu 6zet-
lemeye calistik. Bundan sonraki béltimde de genel olarak Bati diinya-

7 Mustafa Tavukcuoglu, Belcika’da Turk Ailesi ve Din Egitimi, Konya, Mehir Vakfi Yay.,
2000, ss. 65-67.
8 Abali, agb.
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sinda din egitimine iliskin gelistirilen modeller izerinde durmaya cali-
sacagiz.9 Burada hemen su hususa deginmek gerekir ki, Avrupa ulke-
lerinin tamaminda ve ABD’lerinde devlet okullarinda resmen din dersle-
ri verilmese bile, bir kulttr 6gesi olarak Hiristiyanligin oldukca etkili
oldugunu ve kilisenin de diger egitim ve 6gretim kurumlarinda oldukca
s6z sahibi oldugunu so6yleyebiliriz.10 Diger taraftan artik Bati dlinyasi
din 6gretiminin gerekliligini ve gereksizligini degil, ne ttir bir din 6greti-
mi verilmesi gerektigini tartismaktadir. Iste biz de bundan sonraki bé-
limde daha cok yltksek din 6gretimine ve buna paralel olarak ilk ve
orta 6gretime de yansiyan cesitli din 6gretimi modelleri Gizerinde dura-
cagiz.

A. Sosyal Din Ogretimi Modeli

Yirminci ylizyilin baslarindan itibaren din egitimi, daha cok dinin
psikolojik temelleriyle ilgilendi. Bu anlayisin bir sonucu olarak, 195071i
yillardan itibaren bilim dlinyasinda din egitimiyle ilgili olarak, dini geli-
sim ve bUyUme, kisiler arasi iliskiler ve manevi gelisim konularinda
caligsmalar yapildi. Son yillarda ise, basta gelismis tlkeler olmak Uzere,
asagl yukar1 tim diinya Ulkelerinde yasanan sosyo-ekonomik alandaki
dengesizliklerin de bir sonucu olarak, din egitiminin sosyolojik temelle-
rine iliskin calismalara 6énem verildigini géormekteyiz.

Gelismis ulkelerin sahip oldugu ekonomik gti¢, uluslararasi eko-
nomik dengeleri de alt Uist ederek, yerel ve ulusal gelisim gayretlerini
temelinden sarsan buyuk bir ktiresel tehdit olusturmustur. Bireysel ve
toplumsal planda gerceklesen bu tehditler, beraberinde, her alanda
oldugu gibi, ilahiyat alaninda da yeni modellerin gelismesine zemin
hazirlamistir.1! Icinde yasadigimiz yeni “mega-krizler” pek cok tedavi
edilemez hastaliklarin yayilmasina, tabil kaynaklarin kaybina ve acliga
neden olmasinin yaninda, karisikliga, korkuya, kéttimserlige, hazciliga,
ila¢ bagimlhiligina ve artan oranda intihar olaylarina da neden olmakta-
dir.

Iste diinyada yasayan tiim insanlan yakindan ilgilendiren kiiresel
boyuttaki bu krizler, geleneksel teolojik varsayimlarin ve din egitimi
modellerinin 6nemli derecede gecersiz kilinmasina neden olmustur.
GUntumuzde artik gecmiste oldugu gibi, dini inanclar sorgulanmaz bir
sekilde kabul edilmemekte, dinlerin gercekligi ya da gercek disiligi veya

9 Burada 0Ozetleyecegim cagdas din egitimi modellerini btiytik 6l¢tide Fakultemiz 6gretim
Uyelerinden sayin Doc¢. Dr. Mustafa Kéyli’'ntin bu alanda hazirladig makalelerden fay-
dalandigimi belirtmek isterim.

10 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Irfan Erdogan, Cagdas Egitim Sistemleri, Istanbul Sis-
tem Yay., 2000.

11 Gerald F. Mische, “A Human World Order,” Religious Education As a Social
Transformation, ed. Allen J. Moore, (Birmingham, Alabama: Religious Education Press,
1989), s. 96.
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gelecegi, bireysel ve toplumsal olarak insanlara sagladigi birtakim fay-
dalara gore degerlendirilmektedir. Elbette her din mensubu kendi dinini
en iyi din olarak kabul edebilir. Ancak buglin evrensel olarak dinleri
degerlendirmedeki temel kriterlerden biri ve en 6nemlisi, s6z konusu
dinin, insan haklari, sosyal adaletin tesisi, barisin korunmasi gibi ev-
rensel ahlaki degerlere ne derece yer verip vermedigidir.!2 Bir Katolik
profes6rii olan Hans Kuing, bir dinin gercek din olup olmadigini 6l¢gmek
icin iki kriter 6ne stirmektedir: Bunlardan birincisi, olumliu kriter'dir. Bu
kritere gore eger bir din, inan¢ ve ahlaki doktrinleri, ibadet ve kurumla-
riyla, insanlarin kimliklerinin anlamliligini ve degerini gelistiriyor, onla-
rin yararl bireyler olmasina yardim ediyorsa, gercek ve iyi bir dindir.
Bir din psikolojik, fizyolojik, bireysel ve toplumsal acilardan (hayat,
butanltk, hurriyet, adalet, baris vs.) insani degerleri yUceltiyorsa yine
gercek din olarak kabul gortir. Ikinci kriter ise, olumsuz kriter’dir. Buna
gore bir din, insanlik dis1 seyleri ihtiva ediyor, onlar1 yayginlastiriyorsa,
daha dogrusu yukaridaki degerlerin ziddi olan seyleri ortaya koyuyorsa
batil ve kétii dindir. Dolayisiyla boyle bir din ilahi kaynakli olamaz.13

Bu gelismeler 1s181nda, genelde ilahiyatcilar, o6zelde ise din egi-
timcileri su sorulara cevap aramak durumundadirlar: Acaba inandigi-
miz din, birey ve toplum olarak bize ne kazandirmaktadir? Onun kisisel
oldugu kadar toplumsal olarak da barisa, sosyal adalete ve diinyamizi
tehdit eden mega-krizlerin ¢éziimiine katkisi nedir? Insanhg tehdit
eden bu ciddi sorunlar karsisinda din insanliga neler sunabilmekte ya
da biz ondan nasil istifade edebilmekteyiz? Bu sorular cogaltilabilir. Bu
sorular ve sorunlar sarmalindan hareketle, din egitiminde birtakim yeni
modeller gelistirilmeye calisilmaktadir. Bu modeller sadece teolojik aci-
dan gelistiriimemekte, ayni zamanda bu yénde bir din egitiminin veril-
mesine de calisilmaktadir. Bu baglamda sosyal din 6gretimi modelinin
temel sorusu sudur: Din egitiminin temel hedefi, insanlar: belli bir dine
inandirmak midir, yoksa toplumu daha iyi yasanir bir hale getirmek
midir? Bu soru cercevesinde s6z konusu modelin gelismesinde etkili
bazi gorusleri su sekilde aciklayabiliriz:

Gecmisteki din egitimi uygulamalarina baktigimizda, toplumsal
boyutlu bir din egitiminden 6te daha cok kisisel dini gelisime veya i-
nang¢ olusumuna agirlik verildigini gérmekteyiz. Bu tarz bir din egitimi,
daha cok psikolojik kategorilere ve bireysel gelisimdeki ahlaki ve dini
faktorlere agirhk veren psikolojik din egitimi modeli olarak
adlandiralabilir. Diger taraftan, sosyal din egitimi modeli ise, dini dokt-
rin ve uygulamalarin toplum acisindan sonuclar: itibariyle nasil yargi-

12 Hans Kung, "What is True Religion? Toward an Ecumenical Criteriology,” Toward a
Universal Theology of Religion, ed. Leonard Swidler (Maryknoll; NY.: Orbis Books,
1988), s. 240.

13 Kuing, "What is True Religion? s. 242.
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lanacagiyla ilgilenir. Burada din egitimi daha ¢cok toplumda musterek
olan sosyal ahlaki paylasmakta ve ahlaki eylemlerin nasil uygulanabile-
cegini ve tim toplum olarak toplumsal iyiligin nasil anlasilabilecegini
saglamak icin, toplumun kendi kurum ve topluluklarini nasil organize
edebilecegiyle ilgilenmektedir.!4

Sosyal din egitimi modelini savunan pek cok ilahiyatcit olmasina
ragmen,!5> bu modele iliskin en radikal yaklasim Brezilyali bir yetiskin
egitimcisi olan Paulo Freire’e aittir. Freire bilingli ve kasith bir sekilde
savaslarin, catismalarin ve buna dayali olarak da sosyo-ekonomik ada-
letsizliklerin hep devam edecegini iddia etmektedir. O din, dil, ktltur,
milliyet fark: gézetmeksizin tiim insanlari iki ana gruba ayirmaktadir:
Ezenler ve ezilenler (the oppressor and oppressed). O bu konuda sunlari
yazmaktadir: Zalimler i¢in, “insanlik” sadece kendilerine ait bir kav-
ramdir, digerleri ise sadece “nesnedirler.” “Refah ve mutluluk icinde
yasama hakki sadece zalimler icin gecerlidir, digerlerinin haklar ise
taninmaz bile. Onlara yalnizca kendi hayatlarini stirdtirebilmeleri icin
bir hak verilir. Onlarin béyle bir hakki tanimalarinin amaci ise, maz-
lumlarin kendi varliklarinin devami icin gerekli olmasindandir.”16
Freire’ye gore, ekonomik gli¢c zenginler icin her sey oldugundan, kazang
onlar icin nihai hedeftir. Onlar icin degerli olan sey fakirlerin daha az,
hatta hicbir seye sahip olmamalaridir. Onlar icin "olmak demek, sahip
olmak ve varliklilarin sinifindan olmak demektir."1?

Freire'ye gore, boyle adil olmayan bir sistemi ayakta tutan o tlke-
nin sahip oldugu egitim sistemidir. Bu tar toplumlardaki egitim sis-
temleri zengini zengin, fakiri de fakir yapacak sekilde diizenlemistir.
Iste boyle bir egitim sisteminin sonucu olarak, zenginler zenginliklerini
surdurtrken, fakirler de daha da fakirleserek kendi kaderlerine terk
edilmektedirler.

Din egitimi acisindan meseleye bakildiginda, sosyal din egitimi
modeli, sekil itibariyle toplumsal; ruhsal acidan diyalogsal; vizyon aci-
sindan peygamberi ve eskatolojik; diyalektik ve hermendétik karakteri
itibariyle de birlikte bilinclendirme ve eylem yoénlti oldugu goézikecek-
tir.18

Sosyal din egitimi modeline yonelik pek cok gortsler ileri strtl-
mekle birlikte bu modelin gelisiminde ve taninmasinda Moore'un du-

14 Allen J. Moore, “A Social Theory of Religious Education,” Religious Education As a
Social Transformation, ed. Allen J. Moore, (Birmingham, Alabama: Religious Education
Press, 1989), s. 10.

15 Moore, “A Social Theory of Religious Education,” s. 16.

16 Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed, translated by Myra B. Ramos (New York:
Herder and Herder, 1970), 43.

17 Freire, Pedagogy, s. 44.

18 Schipani, “Liberation Theology and Religious Education,” s. 299.
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sUnceleri daha cok 6ne cikmaktadir. Moore'un “yasam tarzi egitimi”
olarak adlandirdigi bu sosyal din egitimi modelinde elestirel diistince
(critical reflection) ile bilin¢lendirme (consciousness-raising) merkezi
kavramlar olarak yer almaktadir.1® Elestirel dliistincenin iki amaci var-
dir: Bunlardan birincisi, zuliim ve baskinin tabiatini ve nedenlerini in-
celemek, ikinci ise, adaletsizlik ve zulmu tesvik eden, kaynaklik eden,
gelistiren mevcut sartlarin karakter ve dinamiklerini mimktn oldugu
kadar acik ve derinlemesine anlamaya calismaktir.2? Bu inceleme de
ancak yasanilan toplumun sosyal analizini yapmakla mumkutndur.
Sosyal analiz, tarihi ve yapisal iligkilerini kesfetmek suretiyle, sosyal bir
durumun daha mtikemmel bir resmini elde etmek i¢in gosterilen gayret
olarak tanimlanabilir.2! Sosyal analizin bir diger amaci1 da, s6z konusu
ulkede nufusun buyltk cogunlugunu ilgilendiren temel ekonomik ve
siyasi kararlarin kimler tarafindan alindigini ve bu kararlardan kimle-
rin faydalandigini ortaya koymasidir. Bunun icin de Holland ve Joe su
sorularin sorulmasini istemektedirler.

1. Ulke adina kararlar: kimler almaktadir?
2. Bu kararlardan kimler yararlanmaktadir?
3. Bu kararlarin bedelini kimler 6demektedir?22

Gercekten bu sorularin sorulmasi ve cevaplandirilmas: gerekir.
Bu sorulardan hareketle, sosyal din egitimi kuramina gore fakirligin
esas nedeni para ya da kaynak yetersizligi degil, aksine kaynaklarin esit
olmayan bir sekilde dagitilmasi sonucu olusan fakirlerin marjinalles-
mesidir. Bircok tlkede, ntifusun bltiytik cogunlugu, ne ekonomiye katk:
saglayabilmekte ne de ondan istifade edebilmektedir. Bunun sonucu
olarak da bircok gelismekte olan tlkelerin ntifusunun % 40 veya daha
fazlas1 cok fakir bir durumda kalmaktadir. Diger taraftan gelisimden
saglanan ekonomik kazan¢ ve sosyal refah, sosyal sinifin tist kismini
teskil eden cok az sayidaki elit tabakaya gitmektedir.23

O halde boyle bir toplumda ne yapmak gerekir? Sosyal din egitimi
kuramcilarina goére boylesi bir durumda yapilabilecek en glizel sey halk:
bilinclendirmektir.2# Aslinda bilinclendirme toplumsal degisimin en
temel 6gesidir. Bu konuya dikkat ceken Kling sdyle demektedir: “Btitiin

19 Moore, “A Social Theory of Religious Education,” s. 24.

20 Schipani, “Liberation Theology and Religious Education,” s. 297.

21 Joe Holland ve Peter Henriot, Social Analysis: Linking Faith and Justice (W.C.: Orbis
Books, 1993), s. 14.

22 Holland ve Henriot, Social Analysis, s. 28.

23 Holland ve Henriot, Social Analysis, s. 49.

24 David F. White ve Frank Rogers, “Existentialist Theology and Religious Education,” in
Theologies of Religious Education, ed. Randolp C. Miller, (Birmingham, Alabama:
Religious Education Press, 1995), s. 196. .
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tarihi tecrtibeler sunu gostermektedir ki; bizler bireylerin ve toplum
hayatinin bilincinde bir degisim meydana getirmedikce, yerytziinde
daha iyi bir gelisme olmayacaktir.”25

Peki bu toplumsal sorunlar nasil halledilecektir? Diinya Dinleri
Parlamentosuna goére, her ne kadar dinler dogrudan bu tir toplumsal
sorunlarin tamamina cevap verebilecek nitelikte olmasa bile, yine de en
o6nemli kaynaklardan bir tanesidir. Dinlerin roltiyle ilgili olarak bu par-
lamentonun acgiklamasi soyledir:

Biz dinlerin bu diinyanin ekolojik, ekonomik, politik ve toplumsal
sorunlarini ¢ézemeyecegini biliyoruz. Ancak onlar, ekonomik, politik ve
hukuksal duzenlemelerin tek basina basaramayacaklar bir seyi basa-
rabilirler; insanin i¢ dlinyasini, diisiince bicimini ve insani yanls yol-
dan déondlirmeyi ve ona yeni bir yasam tarzini kabul ettirmeyi basarabi-
lirler.”26

B. Ekolojik Din Egitimi Modeli

Insanoglu son birkac ytizyildir bilimsel ve teknolojik alanda ina-
nilmaz basarilar géstermistir. Saglik, iletisim, uzay, savas ve endustri-
yel alanlardaki gelismelere baktigimizda hakikaten cagdas dinyanin
hangi asamaya geldigini rahatlikla goérmekteyiz. Lester R. Brown’un
hesaplamasina gore, dlinya ekonomisi 19507 yillarda 4 trilyon dolar
iken, bu oran 1995 yilinda 20 trilyon dolara ulasmistir. Sadece 1985
ile 1995 yillan arasinda kliresel olarak diinya ekonomisi 4 trilyon dolar
artmistir ki, bu oran, medeniyetin baslangicindan 1950’ye kadar olan
miktardan daha fazladir. Yine 1900 yilindan beri diinya capinda tUreti-
len mallar ve hizmetlerin degeri 20 kat, enerji kullanimi 30 kat, endust-
ri Giretimi 50 kat ve ulasim ise belki binlerce kat artmistir.2?

Ozellikle son 50 yil icinde diinya nitifusunun geometrik bir hizla
artmasi, sanayi ve teknolojinin akil almaz bir sekilde ilerlemesi, dogal
kaynaklarin tikenme alarmlar1 vermeye baslamasi, 6nceden hicbir se-
kilde tahmini bile yapilmamais olan ¢evre sorunlarinin giindeme gelmesi,
insanlar tehlikenin nedenlerini, boyutlarini ve ¢cok yénlti ¢6ziim yolla-
rin1 bulmaya yavas da olsa ekolojik olarak bilin¢lendirmeye yéneltmis-
tir. Bir taraftan maddi alandaki akil almaz ilerlemeler yasanirken, diger
taraftan ise insani degerler acisindan vahsi bir ddnemin yasandig gi-
nimuz dlinyasinda acaba dinin ve din egitiminin roli ne olabilir? Eger
dinlerin gonderilis amaci insanlara dogru yolda bir rehberlik yapmak

25 Hans Kung, ed. Yes to a Global Ethic (New York: Continuum, 1996), s. 25.

26 Kung, Yes to a Global Ethic, s. 16.

27 Alan T. Durning, “Income Distribution Worsening” Vital Signs 1992: The Trends That
Are Shaping Our Future, ed. Linda Starke (New York and London: W.W. Norton, 1992),
s. 110.
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ise, bu tur gincel sorunlarin ¢6ziimiinde dinlerin de olumlu katkilari-
nin olmasi gerekmez mi? Eger gerekiyorsa, bu alanda calisan kisiler bu
cagdas sorunlarin ¢éztimune iligskin neler yapabilirler, ya da yapmali-
dirlar?

Iste bu gibi sorunlar karsisinda c¢éztimler tireten bir baska din e-
gitimi modeli vardir. Ekolojik din egitimi modeli. Ekolojik din egitimi
modelinin ortaya cikmasina bazi faktorler etki etmistir. Kisaca bu fak-
torlere bakarsak bu modelin neyi kastettigini ve amacinin ne oldugunu
daha iyi anlayabiliriz.

Ntifus ve Tabii Kaynaklar Sorunu: Ginimuzin en ciddi sorunla-
rindan birisi, asir1 ntfus artisidir. Her iki saniyede dlinyaya bes cocuk
gelmektedir. Bunlardan ikisi, Guney Asya’da olmak Uzere, tici Asya
ulkelerinde dogmaktadir.2® 195071 yillarda dinya nufusu 2.6 milyar
iken, giinimuizde bu rakam yaklasik 6 milyara ulasmistir. Birlesmis
Milletler Ntifus Dairesi Nuifus Tahmin Raporlarina gére (1992), dinya
nufusunun 2020 yilina varmadan sekiz milyar olacagi tahmin edilmek-
tedir. Ancak bu ntfusun yaklasik % 90’ Afrika, Asya ve Latin Amerika
ulkelerinde yasiyor olacaktir. Her ne kadar kuresel baglamda bir iyi-
lesme gorllse bile, egilimler artan sayida insanlar icin daha kétt du-
rumlarin olusacagini haber vermektedir. Diinya Bankasi, mevcut nufu-
sun dortte birinin insanlik dis1 sartlarda yasadigini (aclik, hastalik,
cahillik, yetersiz siginak ve temiz olmayan sular) belirtmektedir.2°

Simdilik yiyecek ve nufus arasinda 6énemli bir sorun goztikmese
de, gelecek icin ciddi sorunlarin olabilecegi tahmin edilmektedir. Bunun
da nedeni, diinya nufusu yilda % 2’lik bir artis goésterirken, yiyecek
Uretimi sadece % 1 oraninda artmaktadir. Her ne kadar tretim alanin-
daki gelismeler (Green Revolution) 40-50 yildir bugday ve pirin¢ gibi
Urltnlerde her yil % 4-5 gibi bir artis gésterdiyse de, o da artik yavasla-
ma egilimine girmistir. 1980°li yillarda genetik muhendislik dinyay:
doyuracak bir teknoloji ortaya koymayi basarabildiyse de, gintimuiz
uzmanlart dinyamizin artan nifusunun yeni zirai gelismelere ihtiyaci
oldugunu belirtmektedirler.30

Belki burada esas Uzerinde durulmasi gereken husus, salt ntfus
artisindan ziyade diinyadaki olaganusti esitsizliktir.3! Zira buyuk bir

28 Saphir P. Athyal, “Southern Asia,” Toward the 21st Century in Christian Mission, ed.
James M. Phillips and Robert T. Coote, (Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Pub., 1993), s. 57.

29 Holland ve Peter Henriot, Social Analysis, s. 47.

30 Furman ve Yenigtun, The Environmental Dimension, s. 71.

31 Duinyadaki sosyo-ekonomik acidan yasanan esitsizlikler icin bkz. Mustafa Koylu “Ku-
resel Bir Sorun Olarak Savas Endustrisi ve Dengesiz Ekonomik Dagilim,” Yoksulluk,
Siddet ve Insan Haklari, TODAIE insan Haklar1 Arastirma ve Derleme Merkezi, Ankara
2001, ss. 422-425.
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ihtimalle, gelecek yillarda her on cocuktan dokuzu, Uclincii Diinya
ulkelerinde dogmus olacaktir. Diger taraftan zengin bir tilkede dogan
bir cocuk diger fakir tilkelerde dogan toplam dokuz cocugun ttkettigi-
nin Ug¢ dort kat1 kadar diinya kaynaklarini ttiketiyor olacaktir. Bu ytz-
den gelismekte ya da geri kalmis ulkeler icin, zengin ulkelerdeki bu
asir1 tiketim bir numarali sorundur.32 Dogal afetler, salgin hastaliklar,
savaslarin olmadig bir ortamda acaba diinya ekosistemi bu yogunlugu
ve bu ntfusun yaratacagi cevre sorunlarini, tiketim savurganhgin kal-
dirabilecek midir? En azindan gerekli 6nlemler alinmadig: takdirde kul-
lanacag1 suyu ve enerjiyi bulabilecek midir?33

Tabii Kaynaklann Asirt Kullanimu ve Israf:

Insanoglunun tabiat1 hoyratca hi¢ bitmeyecekmis gibi kullanma-
sinin dogurdugu aci sonugclar karsisinda pek cok bilim dali hazirliksiz
olarak yakalanmistir. Bu hazirliksizligin temelinde de, endustriyel uy-
garligin antropocentric bakis acis1 yatmaktadir. Yani bu anlayisa gore,
yerylzl insanlarin istek ve arzularinin tatmini icin vardir. Aslinda bu,
bir ytizyildan beri antropolojik kuramin ortaya koydugu bir durumdu.
Zira bu kuram, teknolojik gelismeyi ve Bati medeniyetinin gelismesini
insanoglunun gayreti ve calismasinin bir basarisi ve zaferi olarak gora-
yordu. Hatta kultir, insanin tabii ¢cevreye olan temel adaptasyonu ola-
rak tamamlanmisti. Ancak insan c¢evreye adaptasyon saglamak yerine
onu “sémurtp yagmaladi.”3* Bilim adamlarina goére, saatte 3000 do-
nim, dakikada ise 50 dontim orman cesitli sekillerde yok edilmektedir.
Tropikal ormanlarin % 80’1 2000 yilinda ortadan kalkmistir. Bu orman-
larin 260 hektar alaninda 750 cesit agac, 1500 cesit cicekli bitki, 125
tir memeli hayvan, 400 cesit kus, 100 cesit stiriingen, 60 cesit su hay-
vani, 150 cesit kelebek ve sayisiz bocek turt de ortadan kalkmis oluyor.
Boylesine tahrip edilen tropikal ormanlardaki 1400 cesit bitki kanser
icin gerekli ila¢c hammaddesinin % 70’ini saglamaktadir.35 Tim bu veri-
ler insanlarin tabil kaynaklarini nasil acimasizca ve gelecek nesilleri
distinmeden kullandiklarini géstermektedir.

Basta gelismis ulkeler olmak tizere, giiniimiiz dliinyasinin en 6-
nemli sorunlarindan bir tanesi de israf konusudur. Modern toplumlar
artik o hale gelmistir ki, daha bebek dogar dogmaz, kullandig1 bezler,
ictigi ve beslendigi siseler, plastik kaplar icindeki temizlik maddeleri

32 Furman ve Yenigliin, The Environmental Dimension, s. 71.

33 Bosgelmez ve Arkadaslari, Ekoloji I, s. 2.

3¢ Edward Montgomery, John W. Bennett ve Thayer Scudder, “The Impact of Human
Activities on the Physical and Social Environment: New Directions in Anthropological
Ecology,” Eco-Social System and Eco-Politics, ed. Karl W. Deutsch, (United Nations
Educational Scientific and Cultural Organizational, 1977), s. 77.

35 [brahim Ozdemir ve Miinir Y{ikselmis, Cevre Sorunlar ve Islam (Diyanet Isleri Bagkan-
l1g1 Yayinlari, Ankara, 1995), ss. 20-21.
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yoluyla cevreyi kirletmeye baslamaktadir. Sadece Amerika’da kisi basi-
na her yil 250 kilogram kagit, 240 kola kutusu, 130 pet sise atilmakta-
dir. Yine yilda 30 milyon araba, 100 milyondan fazla da araba lastigi
hurdaya ayrilmaktadir. Cogu buytk sehirlerde bu kadar btytuk oran-
daki atik maddelerin nereye atilacagi dahi bilinmemektedir.36

Cevre Kirliligi:

Duinyadaki endustri kuruluslar her yil iki milyar kg dan fazla 36
farkli kimyasal atik gazi cevreye birakmaktadirlar. Bunun sonucu ola-
rak, icme sularinin yarisindan fazlas: toksit kimyasal maddelere maruz
kalmaktadir. Btuitiin bunlar, ileride ekolojik dengede ciddi sorunlarin
yasanacagini gostermektedir (ormanlik alanlarin yok olmasi, okyanus

ve gollerin kirlenmesi, asir1 derecede yok edici maddelerin (pesticidies)
kullanilmasi vs.).37

Bilim adamlari, ntfus artisiyla birlikte ttiketimin ve cevre kirlen-
mesinin, 20. ylUzyildaki hiz ile devam etmesi halinde, canlilar icin essiz
bir hazine olan diinyamizdaki yasam kosullarinin istenen dtizeyde de-
vamini saglayamayacagini, belki de timuyle ortadan kalkacagini ileri
stirmektedirler.38

Tum bu endustriyel gelismeler ve insanlarin ihmali sonucu, din-
yadaki kirlenmenin % 50°si son 33 yilda (1960°’tan sonra) meydana gel-
mistir. Diger bir ifadeyle M.O. ile 1960 arasinda olusan kirlenme, 1960
ile 1995 arasinda meydana gelen kirlenmeye denktir.3° Bu kirlenmeler
sonucu son 100 yilda yaklasik 30,000 bitki ttrintin hemen hemen
hepsi yok olmustur.

Tabiat Dtizeninin Bozulmasu:

Kitalardan okyanuslara, géllerden akarsulara, yer alti sularindan
atmosfere, mikroorganizmalardan insana, bitkiler aleminden hayvanlar
alemine kadar ttim canli ve cansiz dogal zenginlikler arasinda son dere-
ce Ozenle duzenlenmis bir iliski ve etkilesim ag bulunmaktadir.
Ekosistemdeki herhangi bir hata, diger tim ekosistemi bozmaya yet-

36 Emerson S. Colaw, Social Issues: A Bishop’s Perspective (Nashville, TN:, Discipleship
Resources, 1991), s. 2.

37 Colaw, Social Issues, s. 2.

38 Bosgelmez ve Arkadaslari, Ekoloji I, s. 1.

39 Ozdemir ve Yiikselmis, Cevre Sorunlan, s. 21.
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mektedir.*? Birlesmis Milletler Cemiyeti, insan ve cevre lizerine yapilan
dinya konferansinda su tespitlerde bulunmustur:

Kisacasi, insanin iki diinyasi—kalitiminin biyoktresi, yaratilisinin
teknokuresi—denge disi derin bir tezat icindedir. Bu bizim ayakta kal-
digimiz tarihin esas noktasi olup, insan tirtnutn, tarihinin hicbir do6-
neminde kars: karsiya gelmedigi derecede daha ani krize, daha kuresel,
daha kacinilmaz ve daha dehsetli bir ortama acilacak bir kap: esiginde-
dir.41

Bir kuresel ziraat uzmani olarak calisan C. Dean Freudenberger,
bundan on bin sene 6ncesine gore, birka¢ ylizyildan beri suiistimal
etme sonucu ekili alanlarin ylzde ellisinin kayboldugunu ileri stirmek-
tedir. Ormanlik ve yesilliklerin azalmasi sonucu olarak fotosentez stre-
cinin yeteri kadar gerceklesemeyeceginden, ktiredeki karbondioksit de
kafi derecede emilmeyecektir. Tim bu olaylarin sonucu olarak, artik
gezegenimiz daha 6nceleri oldugu gibi “nefes alamayacaktir.” Bu durum
dogrudan hayatin istikrarini glindeme getirecektir. Yesillik alanlarin
kaybiyla agac ve bitki kokleri de gittikce azalacak, yagmur ve eriyen kar
sular1 da toprak olarak adlandirilan yasayan organizma tarafindan ye-
teri kadar emilmeyecek, sonucta kitalar kuraklasacaktir. Diinya capin-
daki bu c¢ollesme sonucu, iklimler degisecek, bliytuk oranda insanlar
(yaklasik olarak insanligin Ugte ikisi) fakirlesecek, yasam ttrleri insan
havsalasinin alamayacagi boyutta yok olmaya dogru gidecek ve cigerle-
rimiz ve dolayisiyla da yasamamiz icin milyarlarca yil boyunca olusan
havanin kimyasi1 6nemli derecede degisecektir. Yine araclarin egzoz
dumanlari, nitrojen oksitleri ve diger kimyasal atiklar sonucu yeryu-
ziinden yaklasik otuz ile elli kilometre kadar ozon tabakasi da tehdit
altindadir. Tabi kimse bu ozon tabakasinin bdylesine incelmesinin hat-
ta delinmesinin insanligin basina neler acacagini tam olarak kestire-
memektedir.42

40 Endonezya’nin Borneo Adasinda Diinya Saglik Orgitiince 195071 yillarda sitmaya
karst DDT kullanilmistir. {1k yillarda cok basarili bir mticadeleyle sivrisinekler ve sitma
hastaligi kontrol altina alinmistir. Ancak bir stire sonra veba salgini ortaya ¢ikmis ve
yerlilerin sazdan yaptiklar1 damlari cékmeye baslamistir. llgililerce bilimsel calismalar
yapilmis ve DDT’nin tirtillarin diismani olan faydali bocekleri éldtrdtigt anlasilmistir.
Predatorleri ortadan kalkan tirtillar cogalmis, sazlari yemeye baslamislar, evlerdeki
hamambéceklerinde bulasik olan DDT, beslenme yoluyla hamambéceklerinden ker-
tenkelelere, oradan kedilere gecmis ve onlarin 6limune neden olmustur. Kendi sayisi
azalinca, bu defa adada fareler artmis ve veba salgini ¢cikmistir.40

41 C. Dean Freudenberger, “The Ecology of Human Existence: Living within the Natural
Order,” Religious Education As a Social Transformation, ed. Allen J. Moore, Birming-
ham, Alabama: Religious Education Press, 1989) s. 179’dan naklen Barbara Ward and
René Dubos, eds., Only One Earth (New York: Norton, 1972), s. 12.

42 Freudenberger, “The Ecology of Human Existence,” s. 180-181.
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Cok hayati 6nem arz etmesine ragmen ekosistem konusunun ih-
mal edildigini gérmekteyiz. Oysa ideal bir din egitimi insan ttru ile ta-
biattaki diger varliklar ve kurumlar arasindaki iligkiyi kurabilmeli ve
tanimalidir. Bununla beraber, insanoglu kendi degerini koruyamadigi
gibi, kendi yasami icin mutlak anlamda gerekli olan biyoktuireyi de teh-
dit etmektedir. Boyle bir durum karsisinda inanan bireyler olarak su
soruyu sormak durumundayiz: Bizim yaratilisimizin kutsalligl nerede
kalmaktadir? Bizim gtivenligimiz ne durumdadir? Buglin ve gelecek icin
kutsal bir dinin mensuplar: olarak bizim 6ncelik verecegimiz hususlar
neler olmalidir?

Ahlaki konularin en temeli, kendisini deger yoneliminde gdster-
mesidir. Bu da ancak insan merkezli (anthropocentrism) bir ahlaki
anlayistan, tim yasamin birbirine bagimliligi ve kutsalligin1 kabul eden,
biyolojik, ekolojik ve teolojik butiincil bir anlayisa sahip olmakla
mumkuindir. Ahlaki anlayistaki bu degisim ve bu yeni distnceler,
insanlarin sahip oldugu diinya goértsleri konusunda da birtakim degi-
siklikleri beraberinde getirecektir. Cagdas dinyada insan, kendisini
yaratilisin disina yerlestirmistir. Insanlar yasam tarzlarini genellikle
hakim olma, kullanma ve yonlendirme (manipulate) sekli tizerine kur-
muslardir. Oysa bu durum, ekolojik varlik anlayisina oldukca zit bir
durumudur. Erkek kadina; zengin fakire; yéneten, yonetilene; beyaz da
zenciye hakim olmak istemektedir. Cagdas diinyada, modern insan
tabii sistemlere hakim olmak, kontrol etmek ve degistirmek istemekte-
dir. Sanki yer ylz(i, insanligin kullanimi i¢in varolmus bir fenomen
olarak anlasilmaktadir.43

Ekoloji konusu artik sadece birkac akademisyen ya da ilahiyatci-
nin degil, tim dinler ve din mensuplarinin da ilgi alanina girmistir.
1993 yilinda Sikago’da diizenlenen Duinya Dinleri Parlamentosunda
ekolojiyle ilgili olarak sunlar sdylenmistir:

Insanoglu élctilemeyecek kadar degerli olup, kayitsiz sartsiz ko-
runmalidir. Ancak bizimle birlikte yerytiziinde yasayan bitki ve hayvan-
lann hayatlarnt da korunmaya, savunulmaya ve bakima muhtactir. Ha-
yatin tabii temellerini acimasizca sémurmek, yeryliziinQ saygisizca tah-
rip etmek ve tabiat1 (cosmos) silahlarla doldurmak suctur. Insanlar ola-
rak—ozellikle de gelecek nesilleri dikkate aldigimizda—yerktiremiz ve
evrenimiz icin, hava, su ve toprak icin 6zel bir sorumluluk tasiyoruz.
Biz bu evrende hepimiz birbirimize kenetlenmis ve birbirimize bagimli-
yiz. Bizlerden her birinin iyiligi, battintin iyiligine baglidir. Bunun igin,

43 Freudenberger, “The Ecology of Human Existence,” ss. 183-184.
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insanin tabiat ve evren Uzerindeki hakimiyetini tesvik yerine, kainat ve
tabiat ile birlikte uyum icinde yasamayi gerceklestirmemiz gerekir.44

Unli Katolik ildhiyatct Hans Kiing de bu konuda sunlar sdyle-
mistir: “Dogaya olan yaklasimimizi da degistirmeliyiz. Dindar insanlar
dogaya bir hammadde yigin1 olarak degil, Tanri’nin bir eseri olarak ba-
karlar. Dogaya, simdiye kadar ki gibi davranmaya devam edersek, ken-
di hayatimizin temellerini baltalamis olacagiz.”#5

O halde ekolojik agidan insanlara nasu bir din egitimi verilmelidir?
Asagidaki Thomas Berry’in ekolojik din egitimi modelindeki 6nerileri ¢cok
manidar géztikmektedir.

1.  Her seyden 6nce doga ile insan arasindaki iliskiyi vurgulaya-
rak, insanmin da doganin bir parcast oldugu, dogaya verilecek herhangi
bir zarann dogrudan insamin kendisine dénecegi anlayist kazandirilma-
haar.

2. Cevrenin ve ekosistemin bir biitlinliik olusturdugu ve belli bir
dtizene sahip oldugu, bu dtizenin bozulmaswyyla cevre sorunlarnmin da
ortaya ctkacagt gerceginin bilinmesi gerekir.46

3.  Bireylerin saglhikl bir cevrede yasamasvun bir hak oldugu
kadar, béyle bir cevrenin olusturulmasi, korunmast ve strdiiriilmesinin
de aymi zamanda bir gorev oldugu benimsetilmelidir.

4.  Saglikl bir cevre ile insan saghgt arasindaki iliski vurgulana-
rak, temiz bir cevrenin insan saghginin hemen hemen en temel sartlann-
dan biri oldugu ve bu nedenle korunmast gerektigi benimsetilmelidir.

5. Ekosistemle ilgili olarak, basta cagimizin en etkili iletisim a-
raclart olan TV, radyo ve medyadan yararlanarak, daha saglhklh ve bi-
lincli bir sekilde kamuoyunu cevre konusunda aydinlatmak ve bilgilen-
dirme gérevlerini yapmada onlara yardimci olmak gerekir.47

4 Hans Kiing, ed. Yes to a Global Ethic (New York: Continuum, 1996), s. 19. italikler
bana ait.

45 Beyza Bilgin, “Takdim” Evrensel Bir Ahlaka Dogru, Hans Kiing ve Karl-Josef Kuschel
(Cev. Nevzat Y. Asikoglu, Cemal Tosun, Recai Dogan), Ankara: Gliin Yayincilik, 1995, s.
Xii.

46 Bosgelmez ve Arkadaslarinin hazirladigi kitapta, ekolojinin diger bilim dallariyla olan
iligkisi (biyoloji, fizik, kimya, jeoloji, paleoekoloji, istatistik matematik, mtihendislik ve
mimarlik, uzay ekolojisi, radyoekoloji, sosyal bilimler (psikoloji, sosyoloji, ekonomi,
hukuk, politika), eczacilik, tip, cografya, iklim ve meteoroloji, toprak bilimleri, tarim ve
ormancilik, su Urtnleri, cevre) genis bir sekilde ele alinmis, ancak maalesef dini bilim-
lere hic¢ yer verilmemistir. Oysa biz biliyoruz ki, insanlara etki eden en temel faktorler-
den birisi de dini inanglardir. Bkz. S. 8.

47 Ozdemir ve Ytikselmis, Cevre Sorunlan, ss. 23-25.
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6. Kimyasal atiklarla ilgili olarak yeni yaklasimlar gelistirmek
ve nukleer kirlenme de dahil olmak tizere, hem denizi hem de karay: bu
atiklardan koruma yollari gelistirilmelidir.

7. Yerlesim yerlerini, iklimleri, kaynaklari, hayvanlari, bitkileri
ve bolgesel ozellikleri dikkate alarak, yeni ve tedavi edici teknolojiler
Uretmek gerekir.

8. Bu konulan isleyen teolojiler 1s1ginda Tanri-tabiat ve insan
iliskisini dtizenleyen bir teolojik sistem gelistirilmelidir.

9. Son olarak da, tim yukaridakileri gerceklestirmek icin, bir
egitim teorisi ve modeli gelistirerek, teolojiyi arkaplan olarak alip, 6gre-
nenlerde ekolojik sorumluluk bilinci olusturulmalidir.48

Elbette yukanda saydigimiz maddelere baskalanni da ekleyebili-
riz. Zira ekolojik alan daha pek cok alan ilgilendirmektedir. Ornegin ozon
tabakasimin delinmesi, asit yagmurlan, hava kirliligi, sosyo-ekonomik
adalet, ekili alanlar ve topragin korunmast, sulama sistemleri ve su kitli-
g, niifus kontrolt, teknoloji, gelir dagilimi, yer ekolojisi ve Tanrn anlay-
sunuzdaki ekolojik model gibi daha pek ¢cok konu ekolojik din egitimi mo-
delinin kapsamu icine dahil edilebilir.

Acikca sunu belirtmemiz gerekir ki, insanoglu her ne kadar zeka
acisindan diger varliklardan cok daha Ustiin ise de, o da sonucta
ekosistemin bir parcasi oldugundan, dinyadaki diger tiim yasayan or-
ganizmalar gibi ayni biyolojik kurallara ve tabiat kanunlarina uymak
zorundadir.

C. Cogulcu Din Egitimi Modeli

Yasadigimiz ytzyilin en 6énemli 6zelliklerinden biri de, ekonomik,
siyasi ve kulttirel alanlarda oldugu kadar dini alanda da cogulcu bir
karakter tasimasidir. Bu durum hem Dogu hem de Bati ulkeleri icin
gecerlidir. Her ne kadar buglin Bati tilkelerinde Hiristiyanlik, hakim bir
din gibi goértinse de, bu ulkelerdeki diger kulttr ve gelenek mensuplar:
da hem kendi kulttrlerini, hem de kendi dinlerini devam ettirme egili-
mindedirler. Ozellikle 1960 sonrasinda meydana gelen birtakim sosyal,
siyasi ve kulttirel gelismeler sonucu, hem dini liderler hem de egitimci-
ler, bu farkli dinlere mensup olan kisilerin ve 6zellikle de onlarin ¢cocuk-
larinin egitimini ciddi bir sekilde gbézden gecirmeye ve ¢6zUm yollart
aramaya baslamislardir.4® Aslinda Wilbert R. Shenk’in de belirttigi gibi,

48 Miller, “Ecological Theology,” s. 349°dan naklen Berry, Dream of Earth, ss. 65-69.

49 Bu konuda 6rnek olarak bkz. Lina M. Liederman, “Pluralism in Education: The Display
of Islamic Affiliation in French and British Schools,” Islam and Christian-Muslim
Relations, Vol. 11, no 1 (2000), ss. 105-117; Ronald L. Massanari, “The Pluralisms of
American ‘Religious Pluralism’” Journal of Church and State, 40, no 3 (Summer 1998),
ss. 589-601.
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bundan bir nesil énce hi¢ kimsenin tahmin edemeyecegi boyutta Batida
bir dini cogulculuk hakim durumdaydi. Dogal olarak degisik tilkelerden
goc yoluyla gelen kisiler sadece kendileri gelmemis, gelirken beraberle-
rinde kendi din ve kulttirlerini de getirmislerdir. Shenk, bu durumun
devlet okullarinda din ve ahlak 6gretiminden, kanunlar1 yorumlama ve
devlet idaresine varincaya kadar pek ¢cok hususu etkiledigini belirtmek-
tedir.>0 Her ne kadar simdilik kilise, sinagog ve tapinaklarda cogulcu
bir din egitiminden bahsedilemezse de, 6rglin din egitiminde bu konuda
Batida 6nemli adimlarin atildigini séyleyebiliriz.

Son yltzyilda meydana gelen bu 6nemli degisiklikler sonucu, artik
cogulculuk, bir kuram olmaktan ¢ikip, bir yasam tarzi olmus ve olmaya
da devam edecektir. Cogulculugun gelecegiyle ilgili olarak, Felix Wilfred
su tespitleri yapmaktadir: “Gelecekteki insan kalitesi ve mazlumlarin
kurtulusu buytk 6lctide cogulcugu tanimamiza ve onu yUceltmemize
bagli olacaktir. Dini cogulculuk tim dini gruplara, kontrol ve rejimlere
karsi en glcld bir panzehir olacaktir... Her cesit merkezilesme-siyasi,
ekonomik ve dini-pencesini gevsetmek zorunda kalacaktir... Zira ¢ogul-
culuk digerinin, farkliligini tanima Uzerine temellendirilmektedir.”s?
Elbette cogulcugun da birtakim sinirlari vardir ve olacaktir.52 Cogulcu-
luk demek, herkesin bir digerini dikkate almadan istedigini yapma an-
lamina gelmez. Ancak “digerini” ya da “6tekini” dikkate almadan da,
sosyal barisi saglamak pek mUimkin gézikmemektedir.

Cagimizdaki cogulculugun en goze carpan alanlarindan birisi de
hic kuskusuz dini alandaki cogulculuktur. Tiim bu gelismeler de Islam
dini de dahil olmak tuzere, pek cok dini ve kultirel gelenegi yakindan
ilgilendirmektedir. Ozellikle Katolik Kilisesinin 1960’1 yillardan itibaren
baslattig1 dinler arasi diyalog stirecinde, basta Hiristiyanligin kendisi
olmak tizere, diger dinlerin dogruluk ve hakikat derecesi ile bu dinlere
bagl olan kisilerin bir arada nasil egitim ve 6gretimlerinin yapilacagi
sorunlar1 da giindemi mesgul etmistir. Bu alanda hem Batida hem de
lUlkemizde 6nemli calismalar yapilmaktadir. Ancak sorunun teolojik
boyutu derinlemesine arastirilirken, egitim boyutu g6z ardi edilmekte-
dir. Oysa hangi kuram olursa olsun, onun pratige konmas: ve hayata
uygulanmasi ancak egitim yoluyla mimkiin olabilecektir.

50 Norma H. Thompson, “The Challenge of Religious Pluralism,” Religious Pluralism and
Religious Education, ed. Norma H. Thompson (Birmingham, Alabama: Religious
Education Press, 1988), s. 9. Ayrica bkz. Nikolas Gvosdev, “Managing Pluralism: The
Human Rights Challenge of the New Century,” World Policy Journal 18, 4 (Winter
2001-2002), ss. 51-58.

51 Felix Wilfred, “Emerging Trends Challenge the Churches of Asia,” Trends in Mission:
Toward the 3rd Millennium, ed. William Jenkinson ve Helene O’Sullivan (Maryknoll,
New York: Orbis Books, 1991), s. 8.

52 Cogulculugun sorunlarina 6rnek olarak bkz. David W. Machacek, “The Problem of
Pluralism, ” Sociology of Religion, 64, 2 (Summer 2003), ss. 145-161.
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Dini cogulculugun ortaya cikisi ise, Gabriel Moran’in da belirttigi
gibi, 18. ve 19. ylzyillardaki bazi sosyal bilimlerin gelismesine baghdir.
Tarih, antropoloji ve arkeoloji 6grencileri insanlik tarihiyle karsilastikla-
rinda, onlar diinyanin farkli yerlerinde ic¢sel olarak tutarh bir dini uygu-
lama sekillerinin oldugunu goérdtiler. Bu duruma pek cok Hiristiyan
karsi ¢ikti. Zira onlara gore bilimsel din calismalari, Hiristiyanhk icin
bir tehdit unsuruydu. Nedeni de bu calismalar Hiristiyanligi da diger
dliinya dinleri gibi ayn1 kefeye koyuyordu. Hatta bu gtine kadar, “diinya
dinleri” dediklerinde, bu ifadeyle onlar, Hiristiyanlik disindaki dinleri
kastediyorlardi.53 Dini ¢cogulculugun ikinci safhasi da 19. ytzyilin yari-
larinda bizzat devletin egitim politikasiyla ortaya cikti. Ahlaklasmay: ve
Amerikanlagsmay1 devlet politikas1 haline getiren bir egitim felsefesini
desteklemek suretiyle, devlet okullari, biiytk cogunlukla kaynagini Pro-
testan ve diger Hiristiyan geleneklerden alan “ahlaki ve manevi deger-
ler” egitimi vermeye basladi. Bu durum 1920’lerde su sekilde ifade edil-
di: “Amerika Birlesik Devletleri'ndeki devlet okullarinda, ahlaki ve ma-
nevi degerlerin egitimi, dini hlirriyete zarar vermeden ve devletle kilise
ayrimini bozmadan yapilmalidir.”54

Tum bu sosyal, kultirel ve hukuki gelismelerin bir sonucu ola-
rak, bugliin Amerika’nin cogulcu bir yapiya sahip oldugu séylenebilir.
Bunun da en buyuk gostergesi, yluzyillardir birbirlerini disman géren
Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki isbirligine yonelik calismalardir.
Moran’a géore Amerika, yerylzinde Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda
gercek diyalogun mUmkuin oldugu mustesna birka¢ yerden biridir. An-
cak Moran, her ne kadar son zamanlarda Amerika’da “Yahudi-
Hiristiyvan Gelenegi”den bahsedilse bile, bu ikili ortakliga tam anlamiyla
Islam ve Musliimanlar da dahil olmadig1 ve kabul edilmedigi stirece,
Yahudi ve Hiristiyan diyalogunun basarili olamayacagini ve gercek dini
cogulculugun kabul edilip edilmemesinde islam’in belirleyici bir rol oy-
nayacagini belirtmektedir.55

Her ne kadar farkli dinlerin bulusmasi énce Amerika'da olmussa
da, uygulama konusu Ingiltere’de daha erken olmustur. 1950 yillarda
Ingiltere yabanci tlkelerden gé¢ almaya baslayinca, onlarin bu farkl
dinleri hemen g6z 6ntine alinmis ve dini cogulculuk alaninda da énemli
deneyim ve tecrtiibelere sahip olmuslardir.5¢

53 Gabriel Moran, “Religious Pluralism: A U.S. and Roman Catholic View,” Religious
Pluralism and Religious Education, ed. Norma H. Thompson (Birmingham, Alabama:
Religious Education Press, 1988), s. 40.

5¢ Bkz. Shockley, “Religious Pluralism and Religious Education,” s. 145.

55 Moran, “Religious Pluralism,” ss. 43-44.

56 Grace Davie, Religion in Britain since 1945 (Oxford UK & Cambridge USA, Blackwell,
1994), ss. 45-73.
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Ingiltere’deki dini cogulculugu daha dogru olarak anlayabilmek i-
cin, 6nce bu tulkedeki din egitiminin kisa bir tarihini bilmek gerekir.
1944 yilinda kabul edilen Egitim Kanunu, din egitiminin Ingiltere ve
Wales’de verilmesi zorunlulugunu getirmisti. Bu din egitimi iki kisim-
dan olusuyordu: Bunlardan birincisi ibadet/dua, ikincisi ise sinif 6gre-
timiydi. 1960’11 yillara kadar, bu sorumluluk basarili bir sekilde yerine
getirildi. Dua kismi hicbir zaman gereken ilgiyi gérmezken, siniftaki
egitim sekli de standart Incil dersleri ve kilise tarihini iceriyordu. Yetis-
kinler de bu tur bir egitimin ¢ocuklar icin iyi oldugunu dustntyorlar-
d1.57

196071ardan baslayip 19701 yillara gelindiginde, okullarda yeni
bir din egitimi sekli tartisilmaya baslandi. Bu yeni yaklasim kimi zaman
“objektif” ve “fenomenolojik” kavramlariyla dile getiriliyordu. Ninian
Smart béyle bir din kuraminin gelistirilmesinde 6nemli bir rol oynamis-
tir.58 Bu model daha sonralar1 inlii Ingiliz din egitimcisi John Hull,
John Ster ve John Shepherd tarafindan gelistirilmistir. Béylece Ingilte-
re’de 1944 Egitim Kanunuyla daha c¢ok Hiristiyanlik din egitimi s6z
konusuyken, 1970l yillardan sonra okullara diinya dinlerinin 6gretimi
de girmis oldu.>9

Nicin bdyle bir kuram tartisilmaya baslanmistir? Elbette diger ku-
ram ve uygulamalarda oldugu gibi, dini ¢ogulculuk teori ve uygulamasi
da birtakim etkenler sonucu ortaya ¢ikmistir. Simdi bu dini cogulcugun
ortaya c¢cikmasina etki eden faktérleri, bu alanin 6nde gelen isimlerinden
Amerikal1 bir Katolik teolog olan Paul F. Knitter ile yine Katolik bir din
egitimcisi olan James M. Lee’nin goértsleri dogrultusunda incelemeye
calisalim.

Her seyden 6nce su bir gercektir ki, ginimtizde dini cogulculuk
bir liks olmayip, bir gereklilik ve zorunluluktur. Aslinda hakikatin ya
da gercegin nihai olarak tek mi yoksa ¢cok mu oldugu sorusu, Knitter’in
de belirttigi gibi, insan zihnini Heraklitus ve Parmenides’ten Alfred
North Whitehead’e; Upanisad kahinlerinden (eski Hint din kitaplarin-
dan birisi) cagdas Zen Budistlere kadar pek cok kisinin zihnini mesgul
etmis ve etmeye de devam etmektedir. Ancak buglin, insanlarin gelisen
bilim ve teknolojik imkanlar sonucu, diger dinler hakkindaki hem nite-
lik hem de nicelik olarak elde ettikleri bilgiler su sorularin sorulmasina
yol acmistir: Dtiinyada nicin bu kadar farkli din vardir? Eger Tanr bir
tane ise, sadece tek bir dinin olmasi gerekmez miydi? Dinlerin tGimut
esit derecede hak mi, yoksa esit derecede hepsi de batil midir? Bu din-

57 Moran, “Religious Pluralism,”s. 48; Davie, Religion in Britain since 1945, ss. 131-133.

58 Onun bu konudaki eserinin adi sudur: Ninan Smart, Secular Education and the Logic
of Religion (London: Faber and Faber, 1968). Lee’den naklen.

59 Moran, “Religious Pluralism,” ss. 48-51.
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lerin paylastiklar1 herhangi bir ortak nokta yok mudur? Birbirleriyle ne
tar bir iliski icinde olmalar1 gerekir? Pek cok din gercekten bir midir?
Daha spesifik olarak, benim dinim diger dinlerle ne ttr bir iliski kurma-
lidir? Diger dinlerden herhangi bir sey 6grenebilir miyim? Kendi dinim-
den o6grendigimden daha fazlasini diger dinlerden 6grenebilir miyim?
Diger dinlere degil de, nicin ben su an sahip oldugum dine ait bulunu-
yorum?60

Gercekten de bu sorular her dindar kisiyi ilgilendiren sorulardir.
Ozelikle Hiristiyanlar ve Miisliimanlar icin cevaplandirilmasi da olduk-
ca zor olan sorulardir. Zira her ikisi de tarih boyunca, sadece kendile-
rinin hak ve dogru, digerlerinin ise batil oldugunu savunan dinlerdir.
Biz burada bu sorulari cevaplandirma yerine, daha cok makalemizin de
esas konusu olan dini cogulcugun ortaya cikis nedenlerini Knitter'in
tespitleriyle belirtmeye calisalim.

Insanligin dini cogulculukla kars1 karsiya gelmesindeki en énemli
faktorlerden bir tanesi diger dinya dinleri hakkinda elde ettigi bilgi
miktaridir. Buglin ister batida isterse doguda olsun, hemen hemen
diinyanin her tarafinda insanlar ge¢cmis dénemlere oranla kiyaslana-
mayacak derecede diger dinlere ait bilgiye sahip olma durumundadir-
lar. Bugtin ktitiphane ve kitapci diikkanlar: diinya dinlerine ait eserler-
le doludur. Artik insanlar gittikce kendi dinlerinden 6te, daha ¢ok diger
dinler hakkinda bilgi sahibi olmaktadirlar. Yine buna ilave olarak bu-
guin pek cok Universitede, karsilastirmali dinler tarihi dersi 6gretilmek-
tedir. Bu dersi alan 6grenciler, sadece diger dinler hakkinda bilgi al-
makla kalmamakta, s6z konusu dinlerin gercekligini ve kendi dinleriyle
olan karsilastirmasini da yapmaktadirlar. Dolayisiyla dini cogulculuk
artik bu egitim kurumlarinin vazgecilmez bir konusu haline gelmistir.

Dini cogulculuk sadece egitim kurumlarinda kuramsal bir caba
olarak mevcut olmayip, ayni zamanda ginlik hayatin da ayrilmaz bir
parcast olmustur. Artik insanlar sadece diger dini sistem ve fikirlere
iliskin kuramsal bilgi edinmekle kalmayip, ayni zamanda bizzat diger
din mensubu insanlar hakkinda da bilgi sahibi olmaktadirlar. Dolayi-
siyla sadece farkh fikirler degil, o fikirlere sahip insanlar da birbirleriyle
karsilagsmaktadirlar. Bugin artik bati icin duUstnUrsek, bir kisinin
komsusu sadece bir Babtist ya da Musevi degil; bir Hindu, Budist ya
da Musliman da olabilmektedir. Bu farkli dinlere mensup kisiler bir
arkadas, meslektas ya da komsu olarak bir arada calismakta, oturmak-
ta, cay ve kahve icip eglenebilmektedirler.

60 Paul F. Knitter, No Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Toward the
World Religions (Maryknoll, New York: Orbis Books, 1990), s. 1.
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Dini cogulculugu gerektiren en 6énemli nedenlerden bir tanesi de,
yeni dliinya dlizenindeki siyasi ve ekonomik duizensizliklerdir.6! En basit
anlamda glnlik televizyon haberlerini izleyen ya da gazeteleri takip
eden herkesin rahatlikla goérebilecegi gibi, milletler arasinda, hatta mil-
letler icinde gittikce bliytiyen ve daha karmasik hale gelen ciddi ve teh-
dit edici boyutta sorunlar vardir. Sadece bir ulusu degil, aslinda tiim
diinya uluslarini ¢ok yakindan ilgilendiren, aclik ya da yetersiz beslen-
me, ekonomik dengesizlikler, dogal kaynaklarin tiikenme noktasina
gelmesi, sdmuru ve fakirlik, temel insan haklarinin ihlali ve tim bunla-
r1 gblgede birakacak olan nukleer silahlar konusu, bu sorunlar sarma-
lindan sadece birkag¢ tanesidir. Mevcut diinyamizin kars: karsiya geldigi
bu denli buytk sorunlar, Oyle gazli bezlerle ya da aspirinlerle halledile-
bilecek tarzda sorunlar olmayip, radikal ameliyatlar1 gerektirecek bo-
yuttaki sorunlardir. Bu sorunlar, tim insan tarinu ve icinde yasadi-
gimiz gezegeni tehdit etmektedir.

Boyle bir ortamda, farkli ktilttir ve uluslar birbirlerine karsi saldi-
r1 ve egemenlik kurmakla degil, ancak isbirligi yapmak suretiyle varlik-
larin1 devam ettirebileceklerdir. Bununla beraber, hala saldirgan ve
egoist genlerle sarildigimizi da gérmekteyiz. Bu olumsuzluklarin gide-
rilmesinde diinya dinlerinin énemli bir katkis:1 olabilir ve olmalidir da.
Bu dinler, “genetik tipleri” degil, kiulttirel tipleri, insanlarin dogal “ego-
ist” ve “ben merkezcilik” o6zelliklerinin tistesinden gelebilecek yeni gen
ve yeni sosyal degerleri saglayabilir. Aslinda tim diinya dinlerine bakti-
gimizda hepsi de, diger insanlara karsi sevgiyi, kardesligi, ve fedakarligi
tavsiye etmekte ve hepsi de evrensel birlik semboltiint icermektedir.
Ancak ne yazik ki, gecmise, hatta giinimtize baktigimizda, dinlerin bu
birlestiricilik ve yapici 6zelliklerinin aksine, mahvedici bir sekilde insan-
lig1 gruplara ve kamplara ayirdigini gérmekteyiz.

Gecmiste kurulus asamasinda her bir dinin, kendi kimligini ve
birligini ortaya koyup kanitlamasi ac¢isindan, belki dislayici bir 6zellik
tasimasi normal olabilirdi. Ancak bugin dlinya birligine ve diinya va-
tandasligina olan ihtiyac¢, dinlerin sevgi ve ortak dostluguna iliskin i¢
vizyonlarini yeniden gézden gecirmeye zorlamaktadir. Zira bu tehdit
edici problemlerden sadece Hiristiyanlar, Musliimanlar, Budistler ya da
Hindular degil, diinyada yasayan herkes etkilenmektedir. O halde eger
dinlerin bu katkilarinin etkili olmasi isteniyorsa, tim dinlerin bu isbir-
ligine katilmalar1 gerekir. Bu da dinlerin birbirlerine kars1 sayg: duyma-
lar1, birbirlerinden karsilikli olarak bir seyler 6grenmeleri anlamina
gelmektedir. Ancak bu tarzda bir isbirligi yapilirsa, istenen ve arzu edi-

¢ Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Koylti, “Kuresel Bir Sorun Olarak Savas En-
dustrisi ve Dengesiz Ekonomik Dagilim,” TODAIE Insan Haklan Arastirma ve Derleme
Merkezi, Yoksulluk, Siddet ve Insan Haklant Konferanst (6-7 Aralik 2001, Ankara) ss.
415-426.
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len sonuca ulasilabilir. Bu da Knitter’in ifade ettigi gibi, “dinlerin birles-
tirici cogulculuguyla” miuiimkuin olabilir.62

Halihazirda gerek Amerika’da, gerekse diger Avrupa Ulkelerinde
olsun, farkli dini gruplar arasinda birtakim yaklasmalarin, birbirlerini
daha dogru anlamaya ve birbirlerinden karsilikli olarak bir seyler 6g-
renmeye yonelik bazi gayretlerin oldugu bir olgudur. Bu baglamda A-
merika’nin pek cok sehrinde “Yahudi-Hiristiyan Calismalarn ve iliskileri
Merkezi,” “Yahudi-Hiristiyan-Musliman Calismalari Merkezi” gibi mer-
kezler ve bu dinlerin egitimini veren kurumlar arasinda diyaloglar de-
vam etmektedir. Elbette bu tir gelismeler dini ¢ogulculugun gelecegi
icin oldukc¢a 6nemli gayretlerdir. Ancak Norma Thompson'un da belirt-
tigi gibi, dini cogulculuk fikrinin daha genis bir kitleye ulasip, daha
verimli sonuclar alinmasi isteniyorsa, bu tur etkinliklerin egitim ku-
rumlarina da yansimasi gerekir.63 Dini cogulculuk anlayisi kanaatimiz-
ce, birkac kisi ya da kurum arasinda yapilan dinler ve kulttirler arasi
diyalog cabalarinin 6tesinde, diinya dinleri, dinler tarihi, din felsefesi
gibi derslerin ilkogretim seviyesinden Universite seviyesine kadar oku-
tulmasiyla ancak mimkun olacaktir.

Elbette gelecekte, dinlerin birbirlerine, daha dogrusu farkli din
mensuplarinin birbirlerine karsi tutumlarinin ne olacagini kestirmek
kolay bir is degildir. Zira gelecekte hangi tir olaylarin olacagini kestir-
mek oldukca glictiir. Herhangi olumsuz bir olay gelecekte bu tur caba-
larin bosa gitmesine de neden olabilir.4 Thompson’un da belirttigi gibi,
o6rnegin savas ve catismalar dini ayriligi kértikleyip, taraftarlar birbiri-
ne daha dismanca tavir takinmalarina neden olurken, diger taraftan
birtakim tabii afetler, deprem, sel, yangin, salgin hastaliklar gibi olaga-
nustl durumlar da farkli uluslardan ve dinlerden olan kimseleri bir
araya getirmede bir etken de olabilir.65

Simdiden gelecekte ne tir olaylarin olacagini kestirmek mtimkuin
goztikmese de, Thompson gelecege yonelik daha kapsamli ve basarili bir
dini cogulculuk ve egitimi icin su 6nerileri yapmaktadir:

62 Bu birlestirici cogulculuktan maksat tek diinya dini olmayip, her bir dinin bazi birey-
sel ozelliklerinden feragat ederek, kendi kimligine agirlik verdigi bir birlestirici ¢cogulcu-
luktur. Tanimi ve 6zellikleri icin, bkz. Knitter, No Other Name, s. 9. ss. 2-16.

63 Norma H. Thompson, “Future Directions,” Religious Pluralism and Religious Education,
ed. Norma H. Thompson (Birmingham, Alabama: Religious Education Press, 1988), s.
305.

64 Bilindigi gibi bunun en biiytk 6rnegini, 11 Eylil 2001 tarihinde New York’taki Ikiz
Binalara yapilan terorist saldirilar olusturmaktadir. Yine Amerika’nin bu olayla ilgili
olarak Afganistan ve Irak’a karsi dlizenledigi askeri operasyonlar da, Musliimanlarla
Hiristiyanlar arasindaki iligkileri 6nemli derecede olumsuz yénde etkilemistir.

65 Thompson, “Future Directions,” s. 309.
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Birinci olarak, profesyonel din egitimcilerinin diger dinler hakkin-
da oldukca yeterli bir bilgiye sahip olmalar gerekir. Bu baglamda, bu
konularla ilgili dinya capinda yayinlanan cesitli dergiler vardir. TGm
bunlarin din egitimcileri tarafindan izlenerek, kendilerinin de katkilar
yapmasi gerekir.

Ikinci olarak, arastirmaya ihtiyac vardir. Burada arastirma der-
ken, daha d6nce s6zUnu ettigimiz ders kitaplarindaki dinlerle ilgili bilgi-
lerdir. Diger dinler hakkinda verilen bilgiler ne derece objektif bir tarzda
ele alinmistir? Eger yanlis bilgiler varsa, bunlar bir hata ve bilgi eksikli-
gi sonucu mu, yoksa kasitli olarak mi1 verilmektedir? Bunlarin arasti-
rilmasi gerekir. Bu baglamda acaba Musliimanlar ve {slam dini Hiristi-
yan ders kitaplarinda nasil anlatilmakta ve yorumlanmaktadir?6¢ Buna
paralel olarak Hiristiyanlik ve Yahudilik, Islam din derslerinde nasil
anlatilmaktadir?6? Karsilikli olarak bu farkli din mensuplar: kendi din-
lerinin sunumlarindan ne derece mutludurlar? Bu ve benzeri konularin
arastirilmasi gerekir.

Uctincti olarak, dini cogulculuga iliskin egitim konusu bir btittin
olarak gorulmelidir. Mevcut uygulamalar, dini cogulculuga iliskin gay-
retlerin entelekttiel baglamda daha cok Universite seviyesinde yapildi-
g1 gostermektedir. Universitelerin yani sira tamamen din egitimi veren
kurumlar da programlarina temel diinya dinleri, din felsefesi, din psiko-
lojisi ve din sosyolojisi gibi dersleri dahil etmelidirler. Oysa lokal din
egitimi veren kurumlar (kiliseler de dahil olmak tizere) bu tir bir egiti-
me yer vermediginden, bu tlr gayretler oldukca sinirli kalmaktadir. Bu
durum daha cok farkli dinden olan kisilerin konusmaya daveti, ya da
farkli dinlere ait mabetlerin gezisi gibi faaliyetlerle sinirli kalmaktadir.
Oysa onlarin da bu tur bir din egitimi almalar1 gerekir. Ayrica devlet
okullarinda da bu konuya gereken 6nemin verilmesi lazimdir. Ancak
ABD’ye baktigimizda, belki birkac eyalet haric, diger eyaletlerin cogun-
da devlet okullarinda din 6gretimi konusunda ciddi tartigsmalar vardir
ve bdyle bir ders verilmemektedir. Oysa Ingiltere bu konuda daha ileri
bir durumdadr.

Ihmal edilen, ancak gerek cocuklara gerekse genclere dini ¢ogul-
cugun ogretilecegi en uygun yerlerden birisi de stphesiz evlerdir. Zira
gerek psikolojik, gerekse sosyolojik veriler, pek ¢cok tutum ve davrani-
sin ilk cocukluk yillarinda aile ortaminda kazanildigini ortaya koymak-
tadir. Acikcasi, eger dini cogulculuk adina bir sey yapilacaksa, bu egi-

66 Bu konudaki bir calisma icin bkz. Ekrem Sarikcioglu, “Bati Dinler Tarihinde Islam,”
Uluslar Arast Birinci Islam Arastirmalan Sempozyumu (Izmir: Dokuz Eyltil Universitesi
Yayinlari,1985), ss. 219-227.

67 Bu konudaki bir calisma icin bkz. Recep Kaymakcan, “Christianity in Turkish
Religious Education,” Islam and Muslim Christian Relationship, 10 (3), 1999, ss. 279-
293.
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tim, diger dinlere kars1 henliz birtakim 6nyargilarin olusmadigl cocuk-
luk yillarinda evde verilmeye baslanmalidir. Daha sonra bu egitim okul-
larda ve yaygin din egitimi kurumlarinda devam ettirilmelidir.

Dordinct olarak, din egitimcileri dinler arasi diyalog ve calisma-
larin gerceklestirildigi yer ve sartlarla daha cok ic¢ ice olmalidirlar. Zira
sonucta cocuk, geng¢ ve yasl insanlara dini bilgileri verecek, dini me-
tinleri yorumlayacak ve diger dinler hakkinda olumlu ya da olumsuz bir
kanaatin olusmasinda 6nemli katkis1 olacak olanlar din egitimcileridir.
Dolayisiyla her seyden 6nce din egitimcileri bu tur faaliyetlere katilip
kendisini yetistirmeli ki, hitap ettigi kisilere de faydali olabilsin.

Besinci olarak, gerek 6rglin, gerekse yaygin din egitimi veren ku-
rumlardaki kisilerin, muhataplarina dini cogulculuk hakkinda daha
yeterli bilgi verebilmesi, diger din ve mensuplart hakkinda daha detayl
bir sekilde bilgilendirebilmesi icin bir medya merkezinin kurulmas: ge-
rekir. Bu merkezin amaci ve gorevi, en azindan temel diinya dinlerine
yonelik, filmler, televizyon yayinlari, video kasetleri ve buna benzer di-
ger gboze ve kulaga hitap edecek materyallerin gelistirilmesi olmalidir.
Elbette boyle bir merkezi birkac¢ kisinin kurmasi ve devam ettirmesi
kolay olmayacaktir. Boyle bir merkez ancak cogulcu bir toplumda ve
dini liderlerin 6nderliginde kurulabilir. Bu tir bir merkez, dini grupla-
rin kendi gayretleriyle olabilecegi gibi, o bélgedeki tiniversitelerle isbirli-
gi neticesinde de olabilir. Eger hemen bdyle bir olusuma gidilemeyecek-
se, en azindan diger din mensuplarinin dini merkezleri ve ibadet yerleri
ziyaret edilebilir. Elbette her ne kadar, disaridan goézlemek yoluyla, o
din mensubunun aldig1 tat alinamayip ayni duygu paylasilamasa bile,
yine de diger din mensuplar: ve onlarin dini tecrtibeleri hakkinda bir
seyler Ogrenilebilir. Ayrica farkli din mensuplari, kafalarina takilan
sorulara birincil elden cevap alma sansina da sahip olmus olurlar. Boy-
lelikle birtakim yanlis anlamalarin ve 6n yargilarin da éntine gecilmis
olunur.68

Sonuc

Kabul etmek gerekir ki, artik din egitimi, gliniimtiz diinyasinda,
genel egitime karsit olarak cok gelisim gdstermis, bir dini savunmaktan
cok barist esas alan hedefe yénelmistir. Din egitimi bir dinin degil bu-
tin dinlerin 6grenilmesini esas almis, cagdas gelismeleri kucaklayacak
yontemleri benimsemistir. Cagdas anlamda bir din egitimi icinde yasa-
nilan devletin sosyal ve siyasal diizenini yikmay:r amaclamaz, bireysel
olarak yurttaslar: ikna yolunu secer. Sonuc olarak bizim din egitimimiz,
cagimizdaki insanin yasamina olumlu katkida bulunacak bicimde ol-
malidir. Insanlarimizi barisa, mutluluga ve verimlilige goétiirecek bir

68 Thompson, “Future Directions,” ss. 309-313.
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nitelik arz etmelidir. Toplumu ve devletiyle barisik olmayacak ve onlara
olumlu katkida bulunmayacak bir din egitiminin ne bize ne de insanli-
ga yarari olur.
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Religious Education In Europe And New Perspectives
ABSTRACT

As is well know, instead of reference to Christianity it has been
refered to the spiritual and cultural heretige of Europe in the draft
of the European Union’s Constitution. This means that the EU has
given up its Christian discourse and started to give preference to
interreligious tolarance and dialogue. This development has led to
the development of a new model which depends on interreligious
harmony and dialogue in the education of religion. Today, we can
see the best example of interreligious religious education model in
England. This model has started to be used in England in the
1970’s by giving up inter-denominational religious education
model. In the course of time this model became widespread all the
European Countries.

In this article, it is examined how interreligious religious education
model is applied within the context of religion and culture course in
the various countries of Europe.

Kew Words: Religious Education, Religion and Culture Course in
Europe, interreligious harmony



