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OZET

Ihvan-1 Safa, IV/X. yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmis dini-siyasi bir harekettir. Bu
hareketin isimleri bilinmeyen entelektiiel iiyeleri tarafindan kaleme alinan
Risaleler’deki felsefi goriis ve diisiinceler iizerine son donemde ¢esitli bilimsel
calismalar yapilmis; fakat bu calismalarda [hvan’in Kur’an ve yorum anlayisi
iizerinde pek durulmamustir. Bu tespitten hareketle kaleme alinan makalede Thvan-1
Safa’nmin dini-felsefi diisiince sistemine 6zgii Kur’an ve yorum anlayisi ortaya
konulmaya ¢alisilmustir.

Giris: Thvan’in Dini ve Siyasi Kimligi

IV./X. yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikan Ihvan-1 safd ya da tam adiyla
Ihvanii’s-safd ve hullanii’l-vefi ve ehlii’l-adl ve ebnaii’l-hamd, ilk bakista bir
felsefe toplulugu goriintiisii vermekle birlikte, siyasal amaclari da bulunan bir
harekettir.' islam diisiince ve kiiltiir geleneginde daha ziyade felsefi yoniiyle 6n
plana ¢ikarilan Thvan-1 Safa’nin tarihsel ve siyasal kimligi teden beri tartigilms;
ancak bu konuda goriis birligine varilamamstir.

Temel fikir ve diigiincelerini, dort boliim halinde toplam elli iki risaleden
olugan felsefe ve ilimler ansiklopedisi niteligindeki Resailii ihvani’s-safa’da
formiile eden Ihvan-1 Safi, Yeni Efldtuncu, Maniheist, Hermetik ve gnostik
karakterli bilim, felsefe ve kiiltiirlerin sentezini igeren bu risalelerin telifinde
katkis1 bulunan miielliflerin isimlerini sakli tutmustur. Ancak, felsefeci Ebu
Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023), “Allah’in rizasim1 ve cenneti kazanmaya
gotiirecek yolun giizergahini belirleme iddiasiyla bir araya gelen bir grup” olarak
niteledigi Thvan-1 Safa toplulugunun kurucu iiyeleri ve risalelerinin miiellifleri
arasinda Zeyd b. Rifa‘a, Ebli Siileyman Muhammed b. Ma‘ser el-Biisti (el-
Makdis?), Ebii’l-Hasen Ali b. Har(in ez-Zencani, Ebii Ahmed Muhammed el-

* O.M.U. lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1
"fhvan-1 Safa’nin siyasi ve mezhebi amaglar1 hakkinda genis bir degerlendirme i¢in bkz.
Cebbir Abdiinnir, Thvanii’s-safa, Daru’l-maarif, Kahire trz., s. 18-34.
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Mihricani ve Avfi’yi zikretmistir.”> Yine bu miinasebetle ibn Teymiyye (o.
728/1328), risalelerin Ca‘fer es-Sadik’a nisbet edildigine dair bir iddiadan sz
etmis; ancak, “Bu kitabin diisiince temeli Karmatilik felsefesidir” seklinde
niteledigi risalelerin ad1 gegen sahsa aidiyetinin tarihsel agidan dogrulanmasinin
miimkiin olmadigim dile getirmistir.’

Ihvan-1 Safa’nin herhangi bir mezhebe mensup olup olmadig1 konusunda
da c¢esitli goriisler ileri siirlilmiis ve sonugta, grubu olusturanlarin ya bizzat
Ismaili olduklari ya da Batini-ismaili davet hareketinin propagandasini yaptiklar
tezini savunan goriis agirhk kazanmistir. Bu baglamda, M. Abid el-Cébird,
Ihvan-1 Safd’y1 Sii-Batini kanadmin Abbasi halifesi Me’méin’un (6.218/833)
Maniheist gnostisizm ve Sii irfan Ogretisiyle miicadelesi sirasinda Aristo’ya
yonelme politikasina karst bir tepki hareketi olarak gdrmekte ve tabiatiyla
fhvan’in risalelerinin de Arap-islam Kkiiltiiriindeki irrasyonel gnostik batini
egilime derinlik kazandirmak suretiyle Once goniillere, ardindan bedenlere
hakim olmay1 hedefleyen Batini-Ismaili strateji kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigini soylemektedir.” Thvan-1 Safa’min felsefi diisiince sistemini, “siyasetin
emrindeki felsefe” seklinde niteleyen Macit Fahri de’ biiyiik lgiide Cabiri’nin
bu goriisiine istirak etmis goziikmektedir.

Bu iki arastirmacinin yani sira Ali SAmi en-Nessar, [hvan-1 Safid’nin
Batiniyye-Ismailiyye ile aym kategoride miitalaa edilmesi gerektigini
savunmakta;” Hanni el-Fahtri, [hvan-1 Safd’yr neredeyse Ismailiyye’ye
esitlemekte;” Lambton, Thvan-1 Safa’nin Ismaili diisiincenin sempatizanlar1 veya
propagandistleri olduklarini séylemekte;® Henry Corbin ise, bir adim daha ileri

? Ebd Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, el-imta¢ ve’l-muinese, nsr. Ahmed Emin,
Ahmed ez-Zeyn, Daru mektebeti’l-hayat, y.y. trz., II, 4-5; a. mlf. el-Mukébesat, nsr.
Hasen es-Sendiibi, Daru suddi’s-sabah, Kuveyt 1992, s. 45.

? Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetava, nsr.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kéasim, Daru’l-alemi’l-kiitiib, Riyad 1991; XI, 581,
XXXV, 134; a. mlf., Bugyetii’l-murtid fi’r-red ale’l-miitefelsife ve’l-karimita
ve’l-batiniyye, nsr. M@isa b. Siileyman ed-Dervis, Mektebetii’l-ulim, Medine 1988,
s. 329.

*M. Abid el-Cabiri, Tekvinii’l-akli’l-arabi, el-Merkezii’s-sekafiyyii’l-arabi, Beyrut
1991, s. 232.

5 MAcit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan, Tklim Yay., Istanbul 1987, s.
133-134; a. mlf,, islam Felsefesi Kelim ve Tasavvufuna Giris, ¢ev. Sahin Filiz,
Insan Yay., Istanbul 2000, s. 77-78.

® Ali Sami en-Nessar, Nes’etii’l-fikri’l-felsefi fi’l-islAim, Daru’l-maarif, Kahire 1965, II,
390.

’ Hanna el-Fahard, Tarihuw’l-felsefeti’l-arabiyye, Daru’l-cil, Beyrut 1982, I, 239.

8 Ann K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam, Oxford University
Press, London trz., s. 289.
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giderek, bu grubun sadece Sil sempatizani degil, ayn1 zamanda belirgin bir
Ismaili diisiince dernegi oldugunu ifade etmektedir.’

Ote yandan L. Massignon, Ihvan’t Karmati miiellifler arasinda
gostermekte;'’ Farhad Daftary ise [hvan’a soyle bir kimlik atfetmektedir:
“Risaleleri kaleme alan [bu] kii¢iik grup Fatimi Ismaililigi’nin resmi goriisiinii
temsil etmemektedir. Bu ansiklopedik girisimin aktoérlerinin, Samuel Stern’in
savundugu gibi, Bahreyn Karmatileri de dahil, Fatimileri kabul etmeyen muhalif
topluluklarmi ortak ve idealize edilmis bir temelde yeniden birlestirmeyi
amaglayan Ismaili yazarlar1 olmasi miimkiindiir (...) Giiney Irak’in gergekte
Bahreyn Karmatileri’nin hakimiyeti altinda Basra’da yazilmis olmalar,
risalelerin Karmatiler’in etkin tegvikiyle ya da en azindan zimni onay1yla kaleme
alindigm diisiindiirmektedir.”""

Biitiin bu goriislerin yaninda bizzat Ismaililer de Thvan-1 Safd’nin kendi
mezheplerinden olduklarin1 séylemekte, hatta risalelerin, “setr devri’ndeki gizli
imamlarin ikincisi Abdullah b. Muhammed b. Ismail el-Vefi (6. 212/827[?])
tarafindan kaleme alindigi ve onun oliimiiyle birlikte oglu Ahmed b. Abdullah
Muhammed et-Taki’nin (6. 229/943[?]) nezaretinde bir grup seckin Ismaili dai
tarafindan tamamlandigini iddia etmektedirler. Bu iddiaya gore risalelerin 6zeti
durumundaki Risaletii’l-cAmia da bizzat imam el-Vefi tarafindan kaleme
almugtir.'> Arif Tamir’in, “dénemin Abbasi hilafet devletinin tabutuna ¢akilan

ilk ¢ivi" seklinde niteledigi Thvan-1 Safi risalelerinin, Ismaililer tarafindan

sahiplenilip “Kur’an’dan sonra Kur’an; ilimlerin Kur’an’1”'"* gibi nitelemelere
hak kazanacak diizeyde kabul gdrmesini, s6z konusu toplulugun, pek cok
konuda Ismaili diisiince sistemine hizmet ettiklerine iliskin giiglii bir argiiman

olarak degerlendirmek miimkiindiir."

o Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. ve notlandiran: Hiiseyin Hatemi, Iletigim
Yay., Istanbul 1994, s. 249,

1% Louis Massignon, “Karmatiler”, IA, MEB Yay., Istanbul 1993, VI, 359. T. J. De
Boer’e gore Ihvan-1 Safi ile Karmatiler arasindaki iliski, Protestanligin ayri iki firkast
konumundaki Baptistlerle Anabaptistler arasindaki iliskiye benzemektedir. Bkz. T. J.
De Boer, islimda Felsefe Tarihi, notlar ekleyerek gev. Yasar Kutluay, Balkanoglu
Matbaasi, Ankara 1960, s. 60.

" Farhad Daftary, ismaililer: Tarih ve Kuram, cev. Erciiment Ozkaya, Rastlant:
Yay., Ankara 2001, s. 279-280. Bu konuyla ilgili goriislerin genis bir degerlendirmesi
i¢in bkz. Adil el-Avva, Hakikatii ihvani’s-safa, el-Ehali li’t-tibA‘a ve’n-nesr, Dimask
1993, s. 71-101.

"2 Mustafa Galib, Tarihu’d-da‘veti’l-ismailiyye, Daru’l-endeliis, Beyrut 1965, s. 163;
Arif Tamir, Hakikatu ihvéni’s-safd ve hullani’l-vefa, Daru’l-mesrik, Beyrut 1982,
s. 18.

13 Arif Tamir, el-imame fi’l-islam, Daru’l-kiitiibi’l-arabi, Beyrut trz., s. 138.

" Tamir, Hakikatu ihvani’s-safa, s. 17.

' Bu konuda daha ihtiyath goriis bildirenler de olmustur. Mesela, ihvan’1 Safa’nin varlik
diisiincesi iizerine ¢alisan Hamdi Onay, mevcut verilerin Thvan-1 Safa’nin Ismaili
olarak nitelenmesi noktasinda yeterli kanit teskil etmedigini, dolayisiyla onlar
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Bu noktada, Ismaili diisiiniirlerin Thvan-1 Safd risalelerine sahip
¢ikmalarmi ve bunlarin telifini kendi imamlarindan birine nisbet etmelerini “bir
Ismaili klasigi” seklinde niteleyen Ahmed el-Hatib’in, s6z konusu risalelerin
Ismaili akaidiyle ¢ok giilii bir bag: bulundugunu ve bu risalelerdeki diisiince ve
fikirlerin Ismaililer igin son derece elverisli bir propaganda malzemesi tegkil
ettigini soylemesi olduk¢a anlamlidir.'® Risaleler, her ne kadar Fatimiler
donemindeki Ismaili miiellifler tarafindan ragbet gérmemis olsa da Musta‘li-
Tayyibi Ismailileri'nin &nde gelen dailerinden Hamidi’nin (6. 557/1162)
Kenzii’l-veled adli eserinde ortaya koydugu Ismaili teolojisini biiyiik 6lciide
fhvan’mn risalelerindeki goriisler ekseninde formiile etmis olmasi ve yine bu
risalelerin Alamut’taki Nizari Ismailileri tarafindan bir donem okunduguna
iligkin birtakim kayitlarin bulunmasy,'” Thvan-1 Safd’nin, en azindan fikir ve
diisiince planinda Ismaililerle miisterek bir zihin diinyasma sahip olduklarinin
kayda deger igaretleri olarak telakki edilebilir.

Mamafih, S. Hiiseyin Nasr, Ihvan-1 Safi’nin dogrudan Ismailiyye
hareketine baglanamayacagmi; ancak, Ozellikle kozmolojik doktrinleri goz
oniline alindiginda bu grubun “sifi egilimli Siiler” seklinde tavsif edilmesinin
miimkiin oldugunu soylemistir."® Benzer sekilde Goldziher de Mezahibii’t-
tefsiri’l-islami adli eserinde Thvan-1 Safa’y1 tasavvufla ayni ¢izgide yer alan bir
felsefi hareket olarak nitelemis'” ve her ne kadar birbiriyle aynilestirilmesi
miimkiin olmasa da bu iki hareket arasinda ¢ok ciddi benzerlikler oldugunu
belirtmistir. Goldziher’e gore Thvan-1 Safa ile mutasavviflar teorik ilkeler
diizeyinde ortak bir tavir sergilemektedir. Ayni1 ortak tavir, bazi yaklagim
farkliliklariyla birlikte insani olgunluga ve en yiice hayra ulastiran vasitalarin
neligi konusunda da kendisini gostermektedir. Bu ortakligin kokeni ise, her iki
tarafin temsil ettigi diisiincenin temelde Yeni Eflatunculuk ve gnostisizme, diger
bir deyisle, varligin ilahi feyzden neset ettigi ve nesneler diinyasmin kendi
basma bir gercekligi bulunmadig1 telakkisine dayanmaktadir. Thvan-1 Safa ile
tasavvufl 0greti arasindaki bir diger ortak payda da, gercegin bilgisine ulagmaya
engel teskil eden madde perdesini bertaraf etmek suretiyle nefsin maddi
baglardan kurtulmasini saglamak, boylece ulvi mertebelere yiikselmektir.?’

herhangi bir firka ya da ekole nisbet etmenin dogru olmadigini belirtmistir. Hamdi
Onay, ihvan-1 Safa’da Varhk Diisiincesi, insan Yay., istanbul 1999, s. 37.

' Ahmed el-Hatib, el-Harekatii’l-batiniyye fi’l-Alemi’l-islimi: Akidetiihd ve
hitkmii’l-islami fiha, Mektebetii’l-aksa, Amman 1984, s. 173.

' Hatib, el-Harekatii’l-batmniyye, s. 174.

'8 Seyyid Hiiseyin Nasr, islim Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife Sisman,
Insan Yay., Istanbul 1985, s. 47.

" Ignaz Goldziher, Mezahibii’t-tefsiri’l-islimi, Arapga’ya ¢ev. Abdiilhalim en-
Neccar, Mektebetii’l-hanci, Misir 1955, s. 208.

? Goldziher, Mezahibii’t-tefsir, s. 229-230.
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Gergekten de risaleler bastan sona tarandiginda, Ihvan-1 Safa’min Ehl-i
beyt’e ve imamlara karsi olan sevgilerini dile getirmelerinde,”’ imamlart
Allah’1n ilminin muhafizlar seklinde nitelemelerinde ve onlardan tevariis edilen
gizli bilginin varligini kabul etmelerinde® disa vuran Sii kimliklerinin yan1 sira
Goldziher’i hakli ¢ikaracak olgiide bir tasavvufi egilime sahip olduklar1 da
acikg¢a fark edilmektedir. O kadar ki, Thvan-1 Saf, baz1 pasajlar1 adeta bir Siinni
mutasavvifin kaleminden ¢ikmis izlenimi veren risalelerinin daha ilk climlesinde
kendilerini “el-hulesaili’s-stifiyye” (segkin sifiler) seklinde takdim etmistir.23
Yine Thvan, bir mii’min i¢in ilim ve imandan sonraki en faziletli haslet ve ahlaki
tutumun, diinyada ziihd ve ahirete ragbet oldugunu dile getirmistir. Burada sozi
edilen ziihdiin anlami, diinyevi yagsantidaki liiksleri, sehevi arzu ve istekleri terk
etmek; aza riza gosterip zorunlu olan kadariyla yetinmektir (kanaat). Ziihdiin
z1dd1 ise, diinyaya ragbet, nefsani istek ve arzularin pesinde kogmaktir.** Ihvan’a
gore zahitlerin en belirgin Ozelliklerinden biri, az yemek ve arzular terk
etmektir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bu {immet arasinda ortaya ¢ikan ilk
musibet ise, asirt yemektir. Zira, bir toplumun karni tam olarak doydugunda,
bedenleri semizlesir, kalpleri katilagir, goniillerinde isyan duygusu tezahiir eder
ve sehvetleri kabarir.”’

[hvan’in dini-tasavvufi terminolojisinde, “Allah dostlar1” tabiri de dnemli
bir yer tutmaktadir. Onlara gére Allah dostlarinin alametlerinden biri, uzuvlar
seriatta ve siinnette yasaklanan haramlardan sakindirmaktir. Bunun yaninda, dili
yalan, giybet, dedikodu, kiifiir ve bos sézlerden korumak; kin, haset, 6fke, kibir,
hirs, tamah, nifak ve riya gibi kotli hasletlerden uzak durmak da yine Allah
dostlarma 6zgii alametlerdir.*

Tasavvufun ameli-pratik yoniiyle ilgili bu ifadelerin yani sira risalelerde
felsefl tasavvufa 6zgii bazi terim ve kavramlara da rastlamak miimkiindiir. Bu
baglamda, tasavvuftaki abdal telakkisinden sz eden ihvan, konuyla ilgili olarak,
“Bu iimmetin iginde her zaman Ibrahim’in milleti {izere olan kirk kisi
bulunacaktir” seklinde bir hadis aktarmis ve hadiste sozii edilen kirk kisiden
dérdiiniin abdal oldugunu belirtmistir.”’ Diger taraftan ihvan, tipki diger stfiler
gibi, insanin ruhi idrak siirecinin merkezine kalbi yerlestirmis ve buna bagh

2l Bu baglamda ihvan-1 Safd soyle demistir: “Ey kardes! Bizimle seni bir arada

bulunmaya sevk eden faktdrlerden biri de Peygamberimize ve O’nun pak Ehl-i
beyt’ine yonelik sevgimiz ile Ali’ye olan icten baglilik ve sevgimizdir (velayet).”
Bkz. Ihvan-1 Safa, Resailii ihvani’s-safi, nsr. Butrus el-Bustani, Daru sadir, Beyrut
trz., IV, 195.

Bu konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Ahmed el-Hatib, el-Harekatii’l-
batiniyye, s. 174.

> Thvan-1 Safa, Resail, I, 21.

** {hvan-1 Safa, Resail, I, 357-358.

> Thvan-1 Safa, Resail, I, 385.

>0 Thvan-1 Safa, Resil, I, 362-363.

*7 Thvan-1 Safa, Resail, I, 377.

22
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olarak bilgi elde etme yollarindan birinin seyr-i siilik oldugu fikrini
benimsemistir.”®

Biitiin bu veriler bir biitiinliik icerisinde miitalaa edildiginde Ihvan-1
Safa’min Ismaili karakterli Siilik fikri ile bazi tasavvufi telakkilerin felsefe
potasinda meczedildigi bir diisiince sistemine sahip olduklarin1 sdylemek
miimkiindiir. Iste tam bu noktada, Seybi’nin, Ismaili olarak niteledigi Thvan-1
Safa ile tasavvuf arasinda oldukga ilging irtibat noktalar: tespit etmesi;*’ ayrica
Afif‘nin  {inli sGfi Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf anlayisinin = en  temel
kaynaklarmdan birinin Thvan-1 Safa risaleleri oldugunu belirtmesi, son derece
anlamlidir. Afifi’nin tespitlerine gore, Thvan-1 Safa’nin alemi biitiiniiyle canl bir
organizma seklinde tasavvur etmesi, nefsin mahiyeti, insan nefsini kiilli nefsin
bir hali ve bir yansimasi olarak gdrmesi, beserl nefsin gayesini kiilll nefse
donmek seklinde algilamasi, batini bilgiyi bir doktrin olarak kabul etmesi,
masum imam hakkindaki diisiincesi, kokleri Hermetizm ve Yeni Pisagorculuga
kadar uzanan say1 ve harf sembolizmine asir1 vurgu yapmasi ve kiiciik alemle
biiyiik alem arasinda kurdugu benzerlikle ulagmak istedigi ideal insan anlayis1
tamamen Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sistemine yansimistir.”

Siilik fikriyle tasavvufl 6gretiyi felsefenin verileriyle mezcetmek suretiyle
adeta Ismailiyye ile felsefi tasavvuf arasindaki fikir ve diisiince aligverisinin
saglandig1 bir koprii tesis eden Thvan-1 Safa, gnostik miilahazalar1 da daima 6n
planda tu‘[mus;31 risalelerinde Hermes, Pythagoras, Sokrates, Eflatun ve Aristo
gibi kadim filozoflara sik sik atifta bulunmustur.® Diger taraftan felsefi
sistemlerinde, bilgiye bir derinlik kazandirmak veya birtakim sihri anlamlar
yiiklemek maksadiyla harf ve sayilar sembolizmine biiyiik 6nem atfeden fhvan-1
Safd’nin riyaziyata iligkin miilahazalarinin temelinde, Batinilikten gelen bir
anlayigla sayilar mistisizmine varan Yeni Pisagorculuk egemendir. Buna
mukabil, ontik varligin meydana gelisi, Fardbi’de oldugu gibi sudur teorisiyle
aciklanmig ve bu teori biiylik olgiide Yeni Eflatuncu unsurlar iizerine insa
edilmistir.®® Tabiata iliskin felsefi diisiincelerinin koken itibariyle Aristo’nun
goriislerinden miilhem oldugu anlagilan [hvan-1 Safa’nin ahlak felsefeleri ise,

* Bu konuda daha genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Seyfullah Sevim, islim
Diisiincesinde Marifet ve ibn Arabi, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 94-95.

¥ Bkz. Kamil Mustafa es-Seybi, el-Fikrii’s-Sii ve’n-nezeitii’s-siifiyye, Mektebetii’n-
nehda, Bagdat 1966, s. 72-73.

3 Bkz. Ebi’l-A‘la el-Afifi, “Min eyne isteskd muhyiddin ibnii’l-arabi”, Mecelletii
kiilliyyeti’l-arabiyye, el-Camiatii’l-misriyye, I/1 (Kahire 1933), s. 20-27; a. mlf,,
Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag, AUIF Yay.,
Ankara 1975, s. 162-169.

*! Mahmut Kaya, “Felsefe”, DiA, Istanbul 1995, XII, 314.

327, J. De Boer, “ihvaniissafa”, A, MEB Yay., Istanbul 1993, V/II, 946.

¥ Kaya, “Felsefe”, DIA, XII, 315.
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nefis tezkiyesi ve terbiyesini esas alan mistik karakterli bir anlayis ¢ergevesinde

formiile edilmistir.*

Bu noktada, Thvan-1 Safd’nin risalelerini “tam bir hermetik derleme”’

seklinde niteleyen Cabiri’nin su tesbitleri de anilmaya deger niteliktedir:
“Risalelerde Hermes’e, Agathamedion’a ve Pythagoras’a yapilan géndermeler
ile, vasfedilemeyen Yiice Ilah teorisinin agik¢a benimsenmesi, evreni cekip
cevirmekle yiikiimli Evrensel Akil diiglincesi, bunu [risdlelerin tam bir hermetik
derleme oldugunu] kuskuya mahal birakmayacak sekilde kanitlamaktadir. Thvan-
1 Safd’nin nefsin ildhi tabiat1 {izerinde 1srarla durmalari, nefis riyazetinin
gerekliligini vurgulayip, onun ilim ve ziihdle terbiye edilerek ilahi tabiatina
donmesinin saglanmasi gibi yaklagimlari, onlarin Hermesgilikten ne denli
etkilendiklerini gostermektedir. Biitlin bunlara ilaveten Hermetik kokenli
‘gizli=biiyll’ ilimlerine gdsterdikleri yogun ilgi ve bu ilimlerin savunulmasinda
ortaya koyduklar1 gayret de ne derece Hermesg¢i olduklarini goézler Oniine
sermektedir.”°

Burada yeri gelmisken fhvan-1 Safa felsefesinin zahiri amaclarma da
kisaca deginmekte fayda goriiyoruz. Thvan-1 Safa’nin, Yunan felsefesi ile Islam
seriatinin bir diizen i¢inde bir araya getirilmesi halinde ortaya miikemmel bir
sentezin ortaya c¢ikacagi diisiincesini savunduklarini belirten EbG Hayyan et-
Tevhidi, onlarin goriiniirdeki amaglarini kendi dillerinden soyle aktarmustir:

Seriat, cahilliklerle kirletilmis; ona asilsiz ve bozuk fikirler
sokulmustur. Dinin bu kirlilikten temizlenip arindirilmasi ancak
felsefe ile miimkiindiir. Ciinkii felsefe, hem itikadi hikmeti hem de
ictihadi maslahati kapsayici niteliktedir.”’

Eb(i Hayyan’in bu ifadelerine gore Thvan, hakikatin bir oldugu ve hicbir
anlayigin tekelinde bulunmadigi tarzindaki bir anlayistan hareketle din ile
felsefeyi uzlastirmaya yonelik bir ¢caba ortaya koymus; ancak burada, dinin
verileriyle uzlastirmayr hedefledikleri felsefeye, rasyonalist bakis agisindan

¥ fhvan-1 Safi’'min felsefi goriisleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Nasr, islam
Kozmoloji Ogretilerine Giris, 55-86; Necip Taylan, Islim Diisiincesinde Din
Felsefeleri, MUIF Yay., istanbul 1994, 83-107; Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 135
vd.; Omer A. Ferruh, “Thvan-1 Safa”, cev. Ilhan Kutluer, Klasik islam Filozoflar1 ve
Diisiinceleri, ed. M. M. Serif, Istanbul 1997, s. 95-114.

3% Cabiri, Tekvinii’l-Akli’l-Arabi: Arap Aklimin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba, iz
Yay., Istanbul 1997, s. 282. Thvan’m felsefi sisteminin eklektik bir yapiya sahip
olmasindan dolay1 Cebbir Abdiinnir, Thvan’m hem Sii-Batini-Ismaili, hem Mu’tezili
hem Mecilsi ve hem de Pisagorcu ve Eflatuncu oldugunu dile getirmistir. Bkz.
Abdiinndr, ihvanii’s-safa, s. 26.

% Cabird, Tekvinii’l-akli’l-arabi, s. 283. S. Hiiseyin Nasr da Cabir b. Hayyan’in (6.
200/815) hermetik kiilliyat ile Thvan-1 Safa’nin risAleleri arasinda ¢ok yakin bir iliski
bulundugu tezinden hareketle, “Cabir’in kaynaklari ayni zamanda Ihvan’in da
kaynaklaridir denebilir” seklinde bir sonuca varmaktadir. Bkz. Nasr, Islim
Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 49.

7 Ebti Hayyan et-Tevhidi, el-imta*, II, 5; a. mlf,, el-Mukabesit, s. 46.
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oldukga farkli bir anlam yiiklemistir. Soyle ki, Ihvan’a gore felsefe, aklin
yaninda ahlaki ve mistik normlara dayanan bir olgudur. Bu bakimdan felsefe,
salt entelektiiel diizeyde bir hakikat arayisindan ¢ok daha fazla bir sey olup bu
yonde c¢aba sarfedenin pratik yasamia olumlu yonde katkilar saglamak
durumundadir.® Kisaca felsefe, insanm, sahip oldugu imkanlar dahilinde
Tanr1’ya benzeme ¢abasindan ibarettir.”*’

Ihvan-1 Safi’nin peripatetik (Aristocu) anlayistan ziyade felsefe yoluyla
insan ruhunun armdirilmasini hedefleyen Pisagorcu ve Sokratik amaca daha
yakin goziiken bu felsefe sisteminin, Siinni tasavvuftaki riyazet ve kalbi arinma
telakkisiyle benzestigi soylenebilir.* Ayrica, Ihvan-1 Safi’min felsefeye
yliklemis oldugu bu farkli anlam ve misyondan 6tiirii, kendilerine temel hedef
olarak belirledikleri felsefe-din uzlagtirmas: da, “aklin verileri ile vahyin
verilerinin ¢atigmasi halinde vahyin te’vil edilmesi gerekir” seklinde formiile
edilen genel anlayistan daha degisik bir mahiyet arzetmektedir.*' Zira, onlarin
nazarmnda din ve felsefe, koken itibariyle ‘iki ildhi emir’** oldugu i¢in, aralarinda
herhangi bir ¢atigmanin vuku bulmasi s6z konusu degildir. Thvan, her ne kadar
din-bilim ve din-felsefe uzlagmasini vurgulamis olsa da, sonucta ne din ve ne de
bilim ehlini hosnut edebilmistir. Ozellikle Siinni kelamcilar ve fikiheilar, te’vil
yontemlerinden dolay ihvan’1 elestirmislerdir.*

Felsefl diisiince sistemlerindeki eklektizmin zorunlu sonucu olarak kendi
donemlerinde mevcut olan her tiir bilgiye deger atfeden Thvan-1 Safa, temel bilgi
kaynaklarini da 6zetle su sekilde siralamistir: “Bilgimizi dort kaynaktan elde
ettik. Bunlardan ilki; bilgeler ve filozoflar tarafindan yazilmis olan matematik ve
fizik bilimleriyle ilgili kitaplar; ikincisi, Tevrat, Incil, Kur’an ve diger semavi
kaynakli sahifeler; iiglincisii, yildizlarin hareketleri, burclarin kisimlar1 ve
mevcut varliklarin sekilleriyle maden, bitki ve hayvanlardan bahseden
astronomi, jeoloji ve botanige dair eserler (tabiatla ilgili kitaplar); dordiinciisi
ise, yalnizca giinah kirinden arinmis meleksi nefislerin dokunabildigi ilahi
kitaplardir.”*

Bilgi kaynaklar1 konusunda oldukga liberal bir tutum sergileyen ihvan
ayrica sOyle bir prensip belirlemistir: “Kardeslerimizin higbir ilme diisman
olmamalari, hi¢bir kitab1 hor gérmemeleri ve herhangi bir mezhebe/goriise korii
koriine baglanmamalar1 gerekir. Ciinkii, bizim goriis ve diigsiincemiz, biitiin
mezheplerin goriislerini kapsar ve biitiin ilimleri kusatir.”*

% Taylan, islaim Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 83.

%% {hvéan-1 Safa, Reséil, III, 30.

40 Taylan, islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 84.

*! Nasr, islim Kozmoloji Ogretilerine Giris, s. 44-45.

** Thvan-1 Safa, Resail, I1I, 30.

# H. ibrahim Hasan, Tarihu’d-devleti’l-fitimiyye, Mektebetii’n-nehdati’l-musriyye,
Kahire 1964, s. 466.

* Thvan-1 Safa, Resail, IV, 42.

* fhvén-1 Safa, Reséil, IV, 42.
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Iste bu prensip sebebiyledir ki Ihvan, diisiinceye temel teskil etme
bakimindan Kur’an’a ne kadar deger atfetmisse Tevrat ve Incil’e de o kadar
itibar etmistir. Yine onlar nezdinde, Hz. Peygamber’in veya Hz. Ali’nin sozi
dini konularda ne kadar 6nem tasiyorsa felsefede Sokrat, Eflatun ve Aristo’nun,
matematik ve geometride Pisagor ve Oklid’in, cografyada Batlamyus’un
sOziiniin de 6nemi o derece biiyiiktiir. Teorikteki durum bdyle olmakla birlikte,
Ihvan’in miisliiman bir toplumda yasamasi ve kendilerinin de miisliiman olmas1
sebebiyle, risalelerdeki dini terminolojinin temelini Kur’an ve Hz. Peygamber’in
sozleri olusturmustur.*®

A. Thvan-1 Safa’nin Kur’an ve Yorum Anlayist

Ihvan-1 Safd’nm Isldim’a bakisi adeta Ismaili diisiince ile tasavvufun bir
sentezi gibidir. Sdyle ki, Thvan dinle ilgili tim konulari, tipki Ismaililer ve
mutasavviflarda oldugu gibi, zahir-batin seklinde temel bir ayirima tabi
tutmakta’’ ve bu aymm, insanlari din anlayislarma ve nasslari anlama
diizeylerine gore kategorize ederken de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda
fhvan, dini bilgi ve dini anlamada yetkinlik agisindan insanlar1 ii¢ kategoriye
ayirmaktadir. Buna gore, en alt kategoride dinin zahiriyle yetinen ve kapasiteleri
Olciisiince namaz, orug, zekat ve hacc gibi ser’i-ameli yiikiimliiliikleri yerine
getirmeye calisan siradan insanlar yer almaktadir. Avam tabakasindan olusan bu
kategoriye cocuk ve kadinlari da dahil eden Ihvan, bunlarin dinin ve dini
hiikiimlerin ancak zahiri bilgisine sahip olduklarini sdylemektedir. Buna karsin
ikinci kategoriyi, dini ilimlerde nispeten derinlesmis insanlar temsil etmektedir.
Bunlar, seriatin zahiri yoniiyle amel etmekle birlikte, onun batini bir yoniiniin
bulundugunu da kabul ederler. Dini derinlemesine anlama g¢abasinda olan bu
insanlar, taklitle yetinmeyip Kur’an’in tefsir ve te’viliyle ugrasir, muhkem-
miitesabih gibi konularla ilgilenirler. Ihvan’in kategorik aymrminm en {ist
noktasinda ise, havas (seckin) insanlar yer almaktadir. Havas, dinin sirlarini ve
esyanin hakikatini kavrama yetisine sahip olan, hikmet ve ilimde gercek manada
derinlesmis az sayida insandan olusmaktadir.*®

Ihvan’daki bu iiglii ayirimin bir bagka varyantina Siinni mutasavviflarin
ma’rifet (bilgi) taniminda da rastlanilmasi gergekten ilgi ¢ekicidir. S6zgelimi,
Zinnln el-Misri’ye (6. 245/859) gore ma‘rifetin {i¢ diizeyi vardir. Bunlardan
ilki, tevhitle ilgili marifettir. Bu, biitin mii’minlerin sahip olduklar1 ma‘rifet
tiiriidiir. Ikincisi hiiccet ve beyana dair olan ma‘rifet olup, bu da hakimlere,
belagatgilara ve alimlere ozgiidiir. Ugiinciisii ise, vahdaniyet sifatiyla ilgili
ma‘rifetti. Bu da Allah’m velilerine aittir.” Benzer sekilde Kuseyri de
Letaifu’l-isarat adli isarl tefsirinde, “Allah kimi dogru yola ulastirmak isterse,

% Enver Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, MUIF Yay., istanbul 1998,
s. 25.

*7 Thvan-1 Safa, Resail, 111, 487.

* Thvan-1 Safa, Resail, I1I, 511-512.

49 Bkz. Ferididdin Attar, Tezkiretii’l-evliy, Haz.: Sileyman Uludag, Erdem Yay.,
Istanbul 1991, s. 186-187.
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kalbini (O’na) teslim olma arzusuyla genisletir”>° mealindeki ayetin yorumunda
sOyle bir ifadeye yer vermistir: “Denilir ki, baslangic noktasindaki nur, akil
nurudur. Ortadaki nur ilim nuru, sondaki nur ise irfan nurudur. Akil sahibi
burhana, ilim sahibi irfana dayanir. Ma‘rifet sahibi ise, hakikati oldugu sekliyle
miisahede eder (iyan).””!

Tekrar asil konumuza dénecek olursak, Thvan, sadece dinin degil, kutsal
kitaplarin da zahir ve batin olmak iizere iki ayr1 anlam boyutunun bulundugunu
savunmakta ve bu ¢ift boyutlulugun Kur’an icin de sdz konusu oldugu
kabuliinden hareketle, ilahi hitaptaki lafizlarin ve zahirl anlamlarin siradan
insanlara (avam) hitap ettigini; batini, yani 6z ve gercek anlamlarin ise hikmet
ve hakikat erbabina (havas) mahsus oldugunu ileri stirmektedir: “Sunu bil ki,
ilahi kitaplarin tenzil ve gizli-batini te’vil olmak iizere iki vechesi vardir. Tenzil,
okunan ve isitilen sdzciiklerdir. Te’vil ise, makul ve methum manalardir. Ayni
sekilde, sarilerin vazettikleri dini hiikiimlerin de zahiri ve gizli/batini olmak
iizere iki yonii vardir. Seriatlardaki zahiri hiikiimler, bu diinyada geregince amel
eden insanlar i¢in bir kurtulus vesilesidir. Bu hiikiimlerin batini sirlarmin
bilinmesi halinde ise, bu bilgiye sahip olanlarin hem diinyevi hem de uhrevi
kurtuluglar1 s6z konusudur. Ilahi kitaplarin ger¢ek manalarmi kavramaya
muvaffak kilinan ve seriatla ilgili konularin sirlarina irgat olunan kimselerin
nefisleri, cesetlerinden ayrildiginda meleklerin riitbesine erisirler ki, bu riitbe,
onlar i¢in sekiz kattan olusan cennettir. Boylece onlar uzunluk, genislik ve
derinlikten miitesekkil iic boyutlu maddenin (esaretinden) kurtulur ve her biri
yer ve goklerin genisliginde olan sekiz katli cennetin (iist) mertebelerine
yiikselirler. 1l1ahi kitaplarin ve seriattaki hiikiimlerin gercek anlam ve sirlarmi
bilme yetisine sahip olamayan ve sadece zahiri hiikiimlerle amel etmekle yetinen
kigilerin nefisleri ise, bedenlerinden ayrildiklarinda kendilerine izin verilinceye
degin, ‘Iste bu benim dosdogru yolumdur; ona tabi olun’ (En‘am, 6/153)
ayetinde ifade edilen ve ilahi seriatin en temel gayesi olan sirat-1 miistakim iizere
insani suretleri i¢ginde mahfuz kalirlar. Hem ilahi kitaplarin gercek manalarim
kavramaktan mahrum olan ve hem de seriattaki hiikiimlerle amel etme, bu
hiikiimlerin ve hadlerin gereklerine riayet etme konusunda gayret
gostermeyenlerin nefislerine gelince; bu nefisler cesetlerinden ayrildiklarinda
behimiyete dogru algalir.”

Ihvan-1 Safa’nm genelde tiim ilahi kitaplara, 6zelde de Kur’an’1 anlamaya
yonelik olarak yaptiklar1 bu tenzil-te’vil ayiriminda zahirle dzdeslestirilen tenzil,
avama; batim1 temsil eden fe vil de havasa mahsustur. Ancak, insanlarin biiyiik
cogunlugu avadm diizeyinde oldugu ve peygamberlerin getirdikleri mesajlar
bilgili bilgisiz herkesi kapsadigi ig¢in, ilahi vahiylerin indirilisinde siradan

O En‘am, 6/125.

> Bkz. Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, Letifu’l-isarat, nsr. ibrahim
Beysiini, el-Hey etii’l-musriyyetii’l-Amme 1i’1-kitab, Kahire 1981, I, 499-500.

52 fhvan-1 Safa, Resail, IV, 138-139.
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insanlarin alg1 ve kavrayis diizeyleri esas almmis™ ve bu durum zorunlu olarak
Kur’an ayetlerinde aklin verilerine ters diisen birtakim ifadelere yer verilmesine
yol agmugtir. S6zgelimi, Kur’an’da cennet ve cehennem tamamen temsili bir
dille anlatilmis ve yapilan tasvirlerdeki motifler bu diinyaya 6zgii nesnelerden
secilmistir. Baska bir sekilde sOylemek gerekirse, cennet ve cehennemin
Kur’an’da duyulara hitap edecek sekilde tasvir edilmis olmasi, siradan
insanlarin, bu konuda kendilerine anlatilan seylerin kompleks bir sdylem diizeni
icinde ifade edilmesi durumunda hitabin maksadini gerek teorik gerekse pratik
acidan tam olarak kavramayacak olmalarindan kaynaklanmustir.>*

Diger taraftan Thvan’a gore saflasmis ve bedensel zevklerinden arinmis
nefs, Kur’an’daki gizli manalar1 ve bu manalarin felsefedeki rasyonel bilginin
verileriyle uyum arzetti§ini pekala anlamasina karsin, beden ve bedene ait
zevklerle ¢ok¢a mesgul olan nefs, Kur’an’in lafzi ya da zahiri manasinin 6tesine
nifuz edemez ve sonucta Kur’an’da tasvir edilen cennet ve cehennem
konusunda, diinyada tattigi cismani zevk ve elemlerin Otesinde bir sey
anlamaz.> Esasen, insanlarin tipki bu diinyadaki gibi cennette de etten kemikten
bir beden yapisiyla hayat siirecekleri seklindeki inang, tamamen yanlis ve bozuk
(fasid) bir inangtir. Zira, Kur’an’da cennet echlinin Oliimsiiz olacagi ve
kendilerine sikintt ve yorgunluk gibi, nesneler diinyasina 0Ozgii illetlerin
ilismeyecegi seklindeki nitelemeler, oradaki yasamin bedensel olmayacaginin
gostergesidir. Bu itibarla, hikmet ehli filozoflar sdyle dursun, akli basinda higbir
insanin cennetteki yagamin cismani olacagina inanmasi miimkiin degildir.
Gergekte bu, ¢ocuklara, cahillere ve kadinlara 6zgii bir inang tarzidir. Dahasi,
korkutulduklart seylere karsi daha duyarli olmalari, vaad olunduklart seylere
istiyak duymalar1 ve dolayisiyla yapmis olduklari amellere karsilik sevap
beklentilerinin giiclenmesi i¢in, onlarin bu sekilde inanmalar1 bir bakima
zorunludur.

fhvan, dini konularla ilgili eksik ve bozuk inanislarin tesekkiiliinde
Kur’an’daki tslup tarzinin da etkisi oldugu kanaatindedir. Séyle ki Kur’an, ilk
muhataplarmin  kiiltiirel ve entelektiiel birikime sahip olmayan bedevi
insanlardan miitesekkil olmasindan dolayi, gerek tesvik etmek gerekse anlama
kolaylig1 saglamak maksadiyla Allah onlara cennet ve cehennemi cismani olarak
tasvir etmistir.”’

Kur’an’1n avima yonelik bu basit iislibuna karsilik Hz. Isa’nin, anlay1s ve
kavrayis yetileri peygamberlerin ve filozoflarin kitaplarint okumakla geligmis
seckin bir topluluga (havariler) hitap etmesinden dolayi, Inciller’de, ahiret
hayatiin mutlulugu, tamamen gayr-i cismani sekilde ifade edilmistir.>®

33 {hvan-1 Safa, Resail, 111, 77-78.

>* Thvan-1 Safa, Resail, IV, 138.

> {hvan-1 Safa, Resail, IV, 138-139.
%6 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 528.

37 Thvén-1 Safa, Resail, 111, 78.

%8 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 77.
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Ote yandan kendi 6ziinii tanimayan, riihani boyutla ilgili konular hakkinda
hicbir sey bilmeyen ve bu konular {izerinde diisiinmekten aciz olanlar (ehl-i
zahir), kendilerine cennet ve cehennem gibi, tamamen rihani alemle ilgili
konulardan s6z acildiginda biisbiitiin yabancilik ¢eker ve bilgisizligin
karanliklarinda bogulduklar1 icin inkarci bir yaklasim sergilerler. Sozgelimi,
cehennem s6z konusu oldugunda, onlar bunun igi atesle dolu bir gukur oldugunu
zannederler. Yine onlar zannederler ki, Allah kéafirlerin, diger bir deyisle, nefsin
gercek mabhiyetini (cevher-i nefs) bilmeyen ve kendisini salt et ve kemikten
ibaret bir canli gibi algilayan cahillerin bu ates cukuruna atilmalari igin
meleklere emir verecek, onlar da bu emir uyarinca kafirleri tutup oraya
atacaklardir. Onlar bu ates cukurunda cismani olarak yanacak; yandiktan sonra
tekrar eski haline donecek ve bu durum sonsuza degin bu sekilde siiriip
gidecektir. Bu cahiller, cehennemle ilgili bu yanlis inanglarini, “Siiphesiz,
ayetlerimizi inkar edenleri atese sokup kizartacagiz; onlarin derileri pistiginde,
ates azabmin acisin1 yeniden tatmalar1 icin pisen derilerini degistirecegiz”’
ayetiyle temellendirmeye ¢alisirlar.*’

Kendilerine gonderilen kitabin te’vilini, isaret ve sembollerini bilmekten
mahrum olan bu cahiller, cenneti de ayni sekilde algilarlar. Séyle ki, bu cahillere
gore cennet ve cennetliklere sunulan nimetler salt cismani niteliklidir. Onlar
zannederler ki cennette gergekten yesil bahgeler, meyvelerle dolu agagclar,
irmaklar, huriler ve gilmanlar vardir. Yine onlar, “[Bazi] yiizler vardir ki o giin
1511 1511 parildayacak ve rabblerine bakacaklardir™®' ve “[O yurt] Adn
cennetleridir. Oraya babalarindan, eslerinden ve ¢ocuklarindan salih olanlarla
beraber girecekler, melekler de her kapidan onlarm yanina varacaklardir™® gibi
ayetlerden hareketle, cennette rablerini goreceklerini ve meleklerin birtakim
hediyelerle kendilerini ziyarete geleceklerini tasavvur ederler. Biitiin bunlarin
yaninda onlar, cennette hi¢ hasta olmadan ve ihtiyarlamadan sonsuza dek
yasayacaklarini,  siirekli  yiyip igeceklerini  fakat tuvalet ihtiyaci
duymayacaklarimi ve bakire kizlarla iligkiye gireceklerini hayal ederler. Esasen
bu tiir cismani nitelikler, rihani varliklar sdyle dursun, yok olmaya mahkum
tabii cisimlerin karakterine dahi terstir. Allah’in keldminda ve nebevi
hadislerdeki sirlar1 kavramaktan mahrum olan ve sadece nasslarin zahird
anlamlarma inanan bu cahiller, gercekte cennet ve cehennemle ilgili bu tasvirler
konusunda birtakim siipheler duymakta; ancak kilic korkusundan &tiirii bu
stiphelerini agik¢a dile getirememektedirler. Ne var ki bu tarz bir anlayis, 6zii
itibariyle bir kiifiir, bir sapma, cahillik ve tam bir basiretsizliktir.*®

Ihvan’m burada son derece sert bir dille elestirdigi inang sahiplerinin
basta Ehl-i siinnet olmak iizere ahiret dlemindeki hayatin cismani olduguna

% Nisa, 4/56.

% {hvan-1 Safa, Resail, 111, 61-62.
6! Kiyame, 75/22-23.

2 Ra‘d, 13/23.

% Thvan-1 Safa, Resail, 111, 62-63.
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inanan tiim Islim mezheplerini kapsadiginda en ufak bir kusku yoktur.
Kanaatimizce, Thvan’in, ahiretle ilgili nasslarin zahiri anlamlarma itibar etmenin,
en iyimser ifadeyle, katiksiz bir cahillik ve Kur’an’in batindaki gergek
anlamlarin1 bilmemek seklinde nitelemesi, klasik bir Batini-Ismaili anlayisin
gostergesidir.

Bu Batini anlayis, aslinda Thvan-1 Safa’nin tefsir ve yorum yéntemini de
ana hatlariyla ortaya koymaktadir. Soyle ki Ihvan, siradan insanlarm
anlayabilmesi i¢in basit bir séylem diizeni i¢inde serdedilen Kur’an ifadelerinin
ardindaki gizli anlamlarin belirlenmesi gerektigi goriisiinii savunmakta ve buna
baglh olarak s6z konusu ifadelerin mecazi sekilde yorumlanmasini sahih
anlamanin vazge¢ilmez kosulu olarak gormektedir. Ne var ki, onlarin nazarinda,
bu ifadelerin otantik anlamlarini belirlemek, kelimenin yerlesik manasiyla
miifessir olarak bilinen kimselerin yapacag1 bir is degildir. Bilakis bu, ilimde
gergek manada derinlik kazanmig bilgelerin (hukemd) ve felsefecilerin isidir.
Nitekim, “Kime hikmet -Thvan’a gore felsefe- verilmisse, ona pek ¢ok hayir
bahsedilmistir™® ayetindeki ‘cok hayir’ ifadesi, Kur’an’m bilgisi, onun
ayetlerindeki gizli manalarin ve ince isaretlerin tefsiri anlamina gelmektedir.
Miifessirlerin, biitiiniiyle Kur’an’in ruhuna aykiri ve yanlis bir sekilde
yorumladiklar1 Allah’mn sifatlar1 gibi miitesabih ayetlerin gercek te’villerini ve
gizli anlamlarmi, sadece Allah ve bir de ilimde yetkin (riisuh sahibi) olan
kimseler bilir. Tefsir sahasinda yetkin olan bu alimler, “Biitiin bunlarin
Rabbimiz katindan geldigine inandik derler.”®> Bunun, gercek din adamlari olan
filozoflara 6zgii bir s6z oldugunu ifade eden fhvan’a gére,”® “Onlar Kur’an’1
diistinmiiyorlar m1? Yoksa kalpleri kilitli mi?”®” mealindeki ayette dile getirilen
kinamanin muhataplar1 da, semavi-nebevi kitaplarin kendi yazdiklari risalelerde
ortaya konulan ince ve derinlikli manalarmni anlamaktan aciz olan zahir ehlidir.®®
Buna karsin, Kur’an’in ger¢ek batini anlamlarmi bilen en yetkin sahsiyetler Ehl-
i beyt mensuplaridir. Ciinkii, “Ona temiz olanlardan bagkasi dokunamaz”
ayetindeki ‘temiz olanlar’dan (mutahherin) maksat, Ehl-i beyt mensuplaridir.®’
Bu arada Ihvan, te’vil konusunda kendilerinin de yetkin kimseler olduklarini
sdylemeyi ihmal etmemis ve bunu, “Biz pek ¢ok risalemizde nebevi tenzildeki
sirlarin gergek anlamlarini, geriatla ilgili cogu konunun isaret ve sembollerini
izah ettik”” seklindeki sozleriyle dile getirmislerdir.

B. Thvan-1 Safd’nin Kur’an Yorumlarindan Ornekler
1. Miitesabihlerin Te’vili

% Bakara, 2/269.

85 Al-i imran, 3/7.

% fhvan-1 Safa, Resail, 111, 334-335.
7 Muhammed, 47/24.

% Thvan-1 Safa, Resail, VI, 196.

% Thvan-1 Safa, Resail, VI, 197.

7 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 78.
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Ihvan-1 Safa, felsefe ile yogun mesguliyetleri sonucunda elde ettikleri
entelektiiel birikim sayesinde kendilerini varlik ve hikmetin kiinhiinii kavrayan
gergek ‘rusth ulemasi’ olarak gormeleri nedeniyle, miifessirleri ve iginde
bulunduklar1 zaman dilimine kadar yapilan tiim tefsirleri agsagilayici bir {islupla
elestirir. Bu ciimleden olmak fizere, miifessirlerin hurif-1 mukattaa’nin
anlamlarin1 belirleme noktasinda “kil-u kal” -Bu tabir Thvan’a aittir- tiiriinden
pek cok goriis ortaya attiklarini dile getiren Thvéan, bu gériislerin insanlardan
yalnizca bir kesimini (avami) tatmin edecek nitelikte oldugunu; ancak akilli ve
entelektiiel tecessiis sahibi olan ve “nigin, nasil ve ne sebepten” gibi sorular
sormak suretiyle bizzat hakikatin pesinde kosanlarin bilgi a¢ligint doyuracak bir
nitelik tasimadiklarmi ifade eder.”' Biitin bu iddiali séylemlerinin ardindan
hurdf-1 mukatta‘anin gercek anlamlaria dair son derece giizel bir tefsir ve te’vil
ornegi sunacaklarini belirten ihvan, dncelikle, s6z konusu harflerin nigin Arap
alfabesinin yirmi sekiz harfinden yalnizca ondort tanesini ihtiva ettigini ve bu
saymin neden onbes olmadigimi sorgular. Daha sonra bu harflerin gercek sirrini
bilmek isteyen kimseye, nesneler dilinyasindaki wvarliklara sayilarin
penceresinden bakmasini onerir. Bu dnerinin ardindan da s6z konusu harflerin
ger¢ek anlamlarini batini-hurlifi bir yaklagimla sdyle izah eder:

Her kim baz1 surelerin evvelinde bulunan hurf-1 mukatta‘anin sirrimi
ogrenmek ve bu harflerin ni¢in Arap alfabesindeki yirmi sekiz harften
on dort tanesine tekabiil ettiginin hikmetini kavramak isterse, toplam
say1st yirmi sekiz olan varliklara ibret nazariyla bakmas: gerekir (...) Bu
climleden olmak iizere, sdzgelimi insanin iki elindeki eklem sayisi
yirmi sekizdir. Bu eklemlerin on doérdii sag, diger on dordi de sol
eldedir. Bu sayi, insan omurgasinda bulunan yirmi sekiz omurla
mutabiktir. Nitekim, s6z konusu omurlarin on dérdii omurganin iist
kisminda, on dordii de alt kisminda yer almaktadir (...) Bu harflerdeki
bir diger gizli hikmet de yirmi sekiz harften on dérdiiniin 1am-1 tarife
idgam edilmesine karsin diger on dordiiniin edilmemesidir(...)"

Ihvan-1 Safd, hurif-1 mukatta‘adaki gizli sirlar1 aciklama sadedinde
hayvanlarin omurgalarindan kuslarin kanatlarindaki tiiylere kadar on dort
sayisina denk diisen birtakim sayisal tevafuk ornekleri vermis ve biitiin bu
orneklemelerinin ardindan da konuyla ilgili yapmus olduklar: izahlarin akil ve
idrak sahibi kimseler i¢in yeterli oldugunu; zira bunun 6tesinde daha genis caph
aciklama yapma hususunda peygamberler ve filozoflarin kendilerine izin
vermediklerini belirtmistir.”” Boylece Ihvan, hurif-1 mukatta‘anin tefsirinde
ortaya koydugu gizlilik prensibiyle de yine bir Ismaili yaklasim sergilemistir.

Ihvan-1 Safa’min Kur’an ayetlerine tatbik ettigi batini yorum ydntemi
cergevesinde zaman zaman da bazi harf-i cer kombinezonlarma bagvurdugu
dikkat ¢ekmektedir. Sozgelimi, Kelam ilminde ciddi tartigmalara konu olan
ru’yetullah  (Allah’m  goriilmesi) meselesiyle ilgili olarak, Allah’in

! fhvan-1 Safa, Resail, 11, 378-380.
2 thvan-1 Safa, Resail, 111, 380-381.
7 {hvan-1 Safa, Resail, 111, 382.
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goriilebilecegini; ancak bu gérmenin esya, sahis, cevher ya da herhangi bir arazi
gormek gibi maddi anlamda olmayacagini ileri siiren Thvan, burada s6z konusu
olan ‘gérme’yi, harf-i cerlerle siislenmis bir ifade kalib1 igerisinde; “Allah’in
goriilmesi; nurun nurla, nur i¢in, nurda ve nurdan goriilmesidir: Hiye ru’yetii
nirin bi nirin li ndrin fi nirin min ndrin”” seklinde izah etmistir.

Goldziher, bu tiirden ifade kaliplarina tasavvuf kitdbiyatinda da sik sik
rastlanildigin1 ve bunlarm esas itibariyle Arap dilindeki harf-i cerleri kullanmak
suretiyle yapilan gramatik jimnastikten (temrin) 6te bir deger tasimadigini ifade
etmektedir.”

Ihvan-1 Safa, yaratilis, Adem, Seytan, Hesap Giinii, cennet ve cehennem
gibi tim metafizik temalarin da biitliniiyle sembolik olarak algilanmasi ve bu
konularla ilgili ayetlerin mecazi sekilde yorumlanmasi gerektigini
savunmaktadir. Bu sembolik ve metaforik yorum anlayisina gore cehennem, Ay
feleginin altinda bulunan kevn ve fesad (olus ve bozulug) alemi, yani insanlarin
yasadig1 nesneler diinyasidir.”® Cehennemdeki azap ise, bilgisiz insanlarin
(ruhsal yiicelisten mahrum kalmaktan yana) duyacaklari hasret ve pigsmanlik
acisindan ibarettir.”’

[hvan, cehennemin nesneler diinyasina tekabiil ettigi tezini, “[Kafirlere o
giin sdyle denilir:] Yalanladigimz azaba dogru gidin!” Ug kola ayrilmis olan, ne
golgelendiren ve ne de alevden koruyan bir golgeye gidin™’® mealindeki ayetlere
dayandirmistir. Zira, buradaki “li¢ kola ayrilmig golge” tabiri, Ay feleginin
altindaki cisimlerin uzunluk, genislik ve derinlik boyutlarin1 ifade etmekte;
ayetlerdeki hitaba muhatap olan kafirler de ii¢ boyutlu cisimlerle birlesmis
ruhlara isaret etmektedir.”’

[hvan’a gore, ruhlarin bu diinyadaki cisimlerle birlesmelerinin nedeni,
“Dedik ki: Hepiniz cennetten inin”*’ mealindeki ayette de atifta bulunuldugu
tizere, Hz. Adem’in isledigi suctur. Bu sugtan dolay1 felekler alemi olan
cennetten ¢ikarilan ferdi (ciiz’1) nefisler, olus ve bozulustan (kevn ve fesad)
ibaret olan bu dleme dﬁsmﬁslerdir.81 Ancak, kendi nefsine ve felekler alemindeki
kardeslerine akil goziiyle bakan kisiler, felekler aleminde huzur ve mutluluk
icinde varliklarmi siirdiiren kardeslerine bir an 6nce kavusmak ig¢in, tipki Hz.
Ibrahim ve Hz. Yasuf gibi Allah’a dua ederler. Ciinkii, bu seckin insanlar igin
diinya bir hapishanedir. Onlar, biisbiitiin bir cehennem ve azap olan diinyevi ac1
ve elemlerden kurtulup ebedi huzur ve mutlak varlik diizeyine ulasmak icin

™ fhvan-1 Safa, Resail, III, 282.

5 Bkz. Goldziher, Mezahibii’t-tefsir, s. 213.
78 fhvan-1 Safa, Resail, 11, 60; 111, 397.

" Thvan-1 Safa, Resail, II1, 79-80.

78 Miirselat, 77/30-31.

7 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 63.

% Bakara, 2/38.

81 fhvan-1 Safa, Resail, 111, 64.
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olimi arzularlar.® Zira, bizim 6ziimiiz semavi bir 6z, diinyamiz da ulvi
diinyadir. Gergekte biz, babamiz Adem’in melun iblis’e aldanarak islemis
oldugu suctan dolay1r ana yurdundan ayr1 diismiis ve bu diinyada tabiatin
esaretinde hey(ld (madde) denizine garkolmus garip varhklanz.® iste,
Kur’an’daki “ii¢ kollu gdlgeye gidin” seklindeki ifadeden maksat, bizim bu siifli
alemdeki ti¢ boyutlu maddeye esir olusumuzdur.®

Cehennem ve ahiret azabin1 gnostik bir anlayisla tamamen sembolik bir
sekilde yorumlayan Thvan’a gére, “Onlar [Firavun ailesi] sabah aksam atese
sokulurlar...””® ayetinde de, kifir ve fasiklarin nefislerinin kiyamete kadar
bilgisizlik ve basiretsizligin acisin1 ¢ekmeye mahkum olacaklar1 seklinde bir
anlam kastedilmektedir.*® Keza, “cehennemin yedi kapisi vardir. Onlardan her
kapt i¢in bir grup ayrilmistir”®” ayetinde gegen “yedi kapi” tabiri de Ay feleginin
altindaki cisimlerin yedi ¢esit olusuyla izah edilmistir. Bu yedi ¢esit cismin
dordii, ates, hava, su ve toprak; diger licli de yapisal formlar1 bozulmaya miisait
olan mevalid-i seldse yani madenler, bitkiler ve hayvanlardir. Yine bu “yedi
kap1”, kevn ve fesad aleminde olup biten seylerin yedi hareketli gezegenle olan
irtibatlarina delalet etmektedir. “(Cehennemin iizerinde) on dokuz (muhafiz
melek) vardir™®® ayetindeki “on dokuz” sayis ise, yedi gezegen ve on iki burcu
simgelemektedir. Ciinkii, bu gezegenlerin diinyadaki olaylar lizerindeki etkileri
oniki burg eksenindeki seyirleriyle ortaya ¢ikmakta ve soz konusu gezegenlerle
oniki burcun toplami da tam olarak ondokuz sayisina tekabiil etmektedir."’

Kur’an’da tasvir edilen cennete gelince; IThvan’a gére cennet, askin
hikmetleri kavrama yetisine sahip olan, cahilligin kirinden armmis temiz ve
olgun ruhlarin yiikselis mekani, gercek hayat yurdu (ddru ’l-hayevdn) olan ruhlar
alemi,” diger bir tabirle goklerin engin genisligi (seatii’s-semdvdt) ya da felekler
alemidir.”’ Cennet ehli ise, felekler aleminde ve goklerin engin genisliginde aci
ve elemlerden wuzak, mutluluk ve esenlik iginde wvarliklarini siirdiiren
meleklesmis nefislerdir.

Ihvan-1 Safa, cennetin keyfiyeti ve cennet ehlinin ne tiirden bir hayat
siirecekleri konusunda felsefedeki kapali metafora,” yani, acik bir benzetme
edat1 kullanmaksizin, mecaz yoluyla bir seyi baska bir seyle anlatma yontemine

%2 [hvan-1 Safa, Resail, 111, 65.

% [hvan-1 Safa, Resail, IV, 166, 184.

8 {hvan-1 Safa, Resail, IV, 184.

% Mii’min (Gafir), 40/46.

% fhvan-1 Safa, Resail, III, 290.

% Hicr, 15/44.

8 Miiddessir, 74/30.

% fhvan-1 Safa, Resail, 111, 64.

% jhvéan-1 Safa, Resail, I11, 397.

%! fhvan-1 Safa, Resail, I, 45; IV, 111, 120.

%2 Kapali metafor hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nihat, Felsefede Metafor, {UEF Yay.,
Istanbul 1990, s. 1.
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basvurmus ve “Ahiret yurdu! Iste tek gercek hayat odur. Keske bilselerdi™”
mealindeki ayetin tefsirinde sunlar1 sdylemistir:

Kardes! Asil hayat ahiret hayati olduguna gore oradakilere &zgii
hususiyetlerin, onlarin nimet ve lezzetlerinin nasil ve niceligi
hususunda fikrin nedir? [Bu konuda] Allah, “Orada canlarinin ¢ektigi
ve gozlerinin hoslandigi her sey vardir™ buyurmus ve yine
cennetliklerin orada ebedi kalacaklarini ve hasta olmayacaklarimi
bildirmistir.

.....

tiim ilimler degerlidir. Bu ilimlere vakif olmak, ehli i¢in bir onurdur.

Bu ilimlerin irfani, sahiplerinin kalpleri i¢in bir nur ve hidayet,

nefisleri i¢in hayat, kalpleri i¢in sifa, cehalet uyusuklugundan ve

gaflet uykusundan uyanma vesilesi, ruhlar i¢in lezzet, bedenler igin

salah, cisimler i¢in olgunluk (kemal), alem i¢in kivam, mahlikat i¢in

nizam, mevcidat i¢in diizen, kainat i¢in de bir ziynettir.95

Dikkat edilecek olursa, IThvan-1 Safd’nin cennet ve cennetteki nimetlerin

keyfiyetine dair serdettigi bu kurgusal diyalogun soru kismu son derece agik
olmasina karsin, cevap kismi miiphem birakilmistir. Ancak, kapali metafor
yontemi hatirlandigi takdirde, yukaridaki pasajin ikinci, yani cevap kisminda,
cennetin ilimlere benzetildigini ve dolayisiyla insanoglunun elde ettigi ilimlerin
cennete, bu ilimlerdeki irfanin da cennetteki nimet ve lezzetlere karsilik geldigi
kendiliginden anlasilacaktir. Yine bu miinasebetle, Yeni Eflitunculugu ismaili
diisiinceye basarili sekilde adapte eden Eb{i Ya‘biib es-Sicistani’nin (6. 393/1003
[?7]) uhrevi sevabi “ilim” seklinde yorumladigi géz Oniine alinacak olursa,
[hvan’in buradaki yorum tarzinin da biiyiik 6lgiide Ismaili bir karaktere sahip
oldugunu anlamak zor olmayacaktir. Nitekim, Goldziher de Thvan-1 Safid’nin
cennet ve cehennemle ilgili yorumlarmin  Yeni Eflatuncu 06gretinin
Islamilestirilmis bir versiyonu oldugunu sdylemek suretiyle, bir bakima bizim
burada kurdugumuz Thvan-1 Safa-ismailiyye baglantisini teyit etmistir.”®

Ihvan-1 Safa, ciiz’i nefsilerin kiilli nefse dénmesi seklinde algiladig
meadla’ ilgili diger konular1 da yine ayni anlay1s dogrultusunda yorumlamustir.
Sozgelimi, [hvan’a goére bilyiik kiyametin kopmasi, kiilli nefsin felekle
irtibatinin  kesilmesi; kiiciik kiyamet ciiz’i-ferdi nefsin bedenden ayrilmasi;
dirilis (ba‘s) insani ruhlarin gaflet uykusundan ve cehaletin uyusuklugundan
uyanmast,” nesneler diinyasindaki tiim karanliklardan ¢ikip, bu diinyaya ait
biitlin maddi baglardan kurtulmasi, bilginin nefesiyle hayat bulmas: ve nihayet
asli yurdu olan ruhlar alemine dogru yiikselmesidir.” Hasr, ferdi nefislerin kiilli

% Ankebit, 29/64.

% Zuhraf, 43/71.

% fhvan-1 Safa, Resail, IIL, 301-302.

% Goldziher, Mezahibii’t-tefsir, s. 211.
7 Thvan-1 Safa, Resail, I11, 392.

% Thvan-1 Safa, Resail, I11, 292.

% fhvéan-1 Safa, Resail, II1, 301.
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nefste toplanmasi;'” hesap, kiilli nefsin bedenlerle birlikte iken islemis oldugu
amellerinde ferdi nefislere muvafakat etmesidir.'""

2. Ibadetler

Ihvan-1 Safa, ser’i yiikiimliiliikleri agikca inkar etmemekle birlikte,
Kur’an’da emredilen namaz, hac, oru¢ gibi ibadetlerle diger ser’i
ylkimliiliiklerin gercekte batinl ve sembolik anlamlar tasidigini savunur. Bu
anlayisa gore IslAm’m bes temel sartindan biri olan haccin gercek anlamu (!)
sudur:

Kardes! sunu iyi bil ki Hacc’in tiim menasiki ve farzlari, Allah’in
felekler ve gokler aleminden kevn ve fesad dlemine diigen insani
nefisler i¢in sundugu mesellerden ibarettir. Bu mesellerin
serdedilmesindeki amag ise, akil sahibi kisinin nefsinin gaflet ve
cehaletin uyusuklugundan uyanmasi, bu mesellerden ibret alip
tefekkiir etmesidir. Bu suretle nefs, nereden gelip nereye gittigini
(mebde’ ve mead) hatirlasin ve geldigi (ulvi mekana) doniis
hususunda 6zlem duysun ve bu 6zlemle birlikte, kendisine, “Ey i¢
huzuruna ermis olan nefs! Rabbine, O’ndan hosnut olmus ve (O’nu)
hosnut etmis olarak doén”'*® seklinde ¢agrida bulunanin davetine,
“Buyur, ey Allah’im; buyur!” demek suretiyle icabet etsin.'"

Ihvan, dini anlama konusunda basvurdugu avam-havas ayirimindan
hareketle, dini vecibeleri yerine getirmeyi, siradan ve cahil insanlarm yapmis
olduklar1 isler olarak telakki etmektedir. Bu telakkiye gore, avamin ve cahil
insanlarin yapabilecekleri en giizel davranislar, ¢ok oru¢ tutmak, namaz kilmak
ve Kur’an okuyup Allah’1 anmaktir (tesbih).'® Segkin insanlarin en iistiin ibadeti
ise, duyusal ve rasyonel alanla, 6zellikle de dini alanla ilgili hususlar {izerinde
tefekkiir ve tedebbiir etmekten ibarettir. Zira, en faziletli amellerin tek bir
hasletten, yani tefekkiirden ibaret oldugu sdylenmistir. Su halde ibadet iki
tiirliidiir. 1lki, namaz, orug, zekat ve hacc gibi dini farizalarin yerine
getirilmesinde ifadesini bulan ameli ibadet (seriat); digeri de 0zii itibariyle
Allah’m birligini ikrardan ibaret olan ve ziihdle mezcedilmis tefekkiirden olusan
felsefi ibadettir (hakikat).'”> Her ne kadar burada ¢ift yonliiliik olsa da, aslolan
felsefl ibadettir. Bunun Kur’ani delili de Sebe suresi 34/46. ayette gecen, “Allah
icin teker teker, ikiser ikiser kalkin ve diistiniin...” ifadesidir.'*

Hig siiphesiz, Ihvan burada ayetin biitiiniinii zikretmek yerine yalmzca
yukaridaki kismini nakletmek suretiyle gercekte Ismailiyye’deki ilmi ibadetin
(te’vil) degisik bir versiyonu olan felsefi ibadet, daha dogrusu ici bosaltilmis

190 fhvéan-1 Safa, Resail, I11, 398.

19" fhvan-1 Safa, Resail, I11, 398.

102 Fecr, 89/27-28.

13 fhvan-1 Safa, Resail, 11, 139.

104 fhvan-1 Safa, Resail, I11, 504.

1% fhvan-1 Safa, Resail, IV, 262.

1% Thvan-1 Safa, Resail, I1I, 505. ihvan-1 Safd’nin ibadetler hakkindaki diisiinceleri icin

ayrica bkz. Thvan-1 Safa, Resail, 11, 324-325.
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ibadet anlayisina mesruiyet zemini olusturmaya calismaktadir. Halbuki, sz
konusu ayet, ne felsefi tefekkiir ibadetiyle ve ne de amilan ibadetin fazilet
derecesiyle ilgilidir. Dahast bu ayet, Hz. Peygamber’i cin ¢arpmiglikla itham
eden niizll donemi miisriklerine vicdani bir sorgulamada bulunmalarini
onermektedir.'”’

Bu kisa degerlendirmeden sonra tekrar asil konumuza donecek olursak,
er-Risaletii’l-cAmia ‘da seriatin batinina itibar etmeksizin sadece zahirine yonelen
kisiyi ruhu olmayan bir cesede benzeten Ihvan’a gore,'” sadece zahiri emir ve
yasaklar1 yerine getirmekle yetinen bir kisiye felsefl ibadet gerekmez; ancak
bunun sonucunda o kisinin hem kendisini hem de baskasmni helak edip dalalete
siirliklemesi kaginilmazdir. Kisi ibadetleri ifa etmekle sadece “Miisliiman” olur.
“Ger¢ek mii’'min” olmanin yolu ise, felsefi ibadetten gecer. Gergi, “Bedeviler,
inandik, dediler. De ki: siz iman etmediniz; ama ‘boyun egdik’ (miisliman
olduk) deyin. Zira heniiz kalplerinize iman yerlesmedi”'® mealindeki ayetin
beyanmna gore Islam imandan 6nce gelir; ancak iman her zaman icin islamdan
(miisliman olmaktan) daha ileri bir diizeyi ifade eder. Bu itibarla, islam ser’
ibadetleri zahiren yerine getirmeyi, iman da felsefi ibadeti temsil eder.'"

Ote yandan Ihvan, Isldm’daki vecibelerin nigin ve kimin igin farz
kilindiklarini, muhtemelen Beydaba’nin meshur Kelile ve Dimne adli eserinden
uyarladiklar1 ilging fablla anlatmaya caligir. Bu fablin {i¢ kahramani vardir.
Bunlardan ilki, aslen Ibrani olan Irakli bir insan, ikincisi kuslarm lideri,
tglinciisii ve sonuncusu da hiikiimdardir. Fablda ilk olarak Irakli insan sodze
baslar ve Ozetle sunlar1 sOyler: “Allah bize peygamberlerini ve kitaplarimi
gondermekle Lituf ve ihsanda bulundu. Bizi, gonderdigi seriatlardaki abdest,
gusiil, namaz, orug, hac, zekat gibi vecibelerin yani1 sira cuma ve bayram
namazlarida camilere, havra ve kiliselere gitmekle nimetlendirdi. Iste biitiin bu
ilahi Lituf ve ihsanlar bizim sizden {istiin oldugumuzun delilidir”.

Kuglarmm lideri bu iddiaya, “Ey insan! Eger iyi diisiiniirsen, bu saydigin
seylerin sizin i¢in bir lituf ve istiinliikk vesilesi olmadigii anlarsin” seklinde
karsilik verir. Tam bu sirada hiikiimdar devreye girer ve kuslarin liderine,
“Bunun nasilligimi bize agiklar misin” der. Kuslarin lideri bunu dzetle s6yle izah
eder: Biitiin bu dini vecibeler birer azap ve ceza olup aslinda giinahlarin
affindan, hayasizlik ve kétiiliiklerden alikonulmasindan ibarettir. Nitekim bazi

ayetlerde, “Muhakkak ki namaz hayasizliktan ve kotiilikten alikoyar”;'"

197 Anilan ayetin tamami su mealdedir: “(Ey Peygamber!) Onlara de ki: Size bir tek
oglidim var; Allah i¢in teker teker veya ikiser ikiser kalkin ve arkadasinizda ne
tiirden bir delilik bulundugunu diisiiniin. O, siddetli bir azabin dncesinde sizin igin
gelen bir uyaricidir.”

198 fhvan-1 Safa, er-Risaletii’l-cAmia, nsr. Cemil Saliba, Matba‘atli’l-camiati’s-siriyye,
Dimask trz., I, 639.

"% Hucurat, 49/14.

"% Thvan-1 Safa, Resail, IV, 262.

"' Ankebut, 29/45.
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“Iyilikler kotiiliikleri giderir”''> buyurulmustur. Halbuki biz her tiirlii giinah ve
kotiiliikkten uzagiz. Dolayisiyla ser’i ylikiimliiliklerden de muafiz. Ayrica
peygamberler kafir ve cahil toplumlara gonderilmistir. Yani, Allah size dogru
yolu gostermek i¢in peygamber gondermistir. Oysa biz rabbimizi hakkiyla
tanty1p bildigimiz, onun birligine gergekten iman ettigimiz ig¢in peygamberlerin
kilavuzluguna ihtiya¢ hissetmeyiz. Kald1 ki, peygamberler birer goniil
doktorudur. Doktora da sadece hasta olanin ihtiyaci vardir.'"

[lahi kitaplarin muhkem lafizlarinda ortaya konan helal ve haramlarla
ilgili hiikiimler sizin i¢in birer boyunduruktur. Dahasi, bu hiikiimler sizin
cahilliginizi, neyin faydali ve neyin faydasiz oldugu konusundaki bilgi
eksikliginizi gidermek ve sizi terbiye etmek i¢in konulmustur. Eger siz
ahlakimizi giizellestirmek, zor zamanda kardeslerinize yardim etmek ve kendi
faydaniza olan islerde tam bir dayanigma i¢inde olmak gibi, giizel erdemlere
sahip olsaydiniz, kesinlikle size cuma ve bayram namazlar1 gibi miikellefiyetler
yiiklenmezdi.'"" Biitin bunlarin yaninda, sizin i¢in dini bir gereklilik olan
namaz, kible, mescit gibi seyler de bizim nezdimizde zorunlu bir ihtiya¢ olarak
algilanmaz. Ciinkdi, bizim i¢in her yer mescit, dondiigiimiiz her yon kibledir ve
Allah’in zati her yerdedir. Keza, bize her giin cuma ve bayram; biitiin
eylemlerimiz birer namaz ve tesbihtir. Zira namaz, kalpleri kin ve siliphe
kirinden arindirmaktan, sahih bir inang ve igten bir niyetle Allah’a yaklagmaktan
ibarettir. Kible, iyiligi emretmek; kiyam, misliimalarin faydasina olan seyleri
temin etmek; kade (namazda oturus), diismanlik ve bugz etmekten uzak durmak;
riiku ve secde, tevazu sahibi olmak; tesehhiid ve selam ise, iyi dostlara karsi
hosgoriilii davranmak ve cehaletten silim olmaktir. Iste namaz denilen sey,
biitlin bu giizel davraniglarin pratige aktarilmasindan ibarettir. Zaten bizim
yaptigimiz da tam olarak budur. Ciinkii biz her zaman bir araya toplanir;
kardeslerimize zarar vermek yerine onlarin faydasini temin etmekle ugrasir;
kotiiliiklerden kaginir ve insanlarin karsisinda tevazu ile egiliriz.'"

Kanaatimizce, bu fablda konusan kuslarin lideri, Thvan-1 Safa’dan; Irakli
insan da ser’i ylikiimliiliikleri yerine getirmekle sorumlu olan avdmdan baskas1
degildir. Zira, Thvan’in ibadeti ameli ve felsefi olmak iizere ikiye ayirdigini;
namaz, orug, hac ve zekat gibi vecibelerden olusan ameli ibadetleri hakikatin
bilgisinden mahrum olan insanlara; tefekkiir, ziihd, bilgilenme ve ahlaki
giizellestirme gibi esaslara dayanan felsefi ibadeti ise kendilerinin de aralarinda
bulundugu seckinler sinifina tahsis ettikleri hatirlanacak olursa, burada kuslarin
liderine sOyletilen sozlerin gergek mana ve maksadi kolaylikla anlasilacaktir.

Diger taraftan burada Ihvan’i temsil eden kuslarm liderinin dini
yiikiimliiliikleri insanlar, yani avam igin birer azap, ceza ve boyunduruk olarak
nitelemesi de son derece ilgingtir. Kugkusuz, bu nitelemeyi ilging kilan,

"2 Had, 11/114.

113 fhvéan-1 Safa, Resail, I1, 324-325.
14 fhvan-1 Safa, Resail, [V, 327.

15 fhvéan-1 Safa, Resail, IV, 328.
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Ismaililer’in de bu konuda benzer nitelemelerde bulunmus olmalardir. Sézgelimi
Ebii Ya‘kib es-Sicistani, A‘raf suresi 7/157. ayette Israilogullari’na yiiklenen
agir ser’l vecibeleri ifade etmek icin kullanilan “boyunduruk ve zincirler”
tabirini, Islam’da farz kilman hiikiimler seklinde yorumlamis ve bu hiikiimlerden
bazilarmm Kaim-Mehdi’nin gelisiyle birlikte kaldirilacagma isaret etmistir.''®
Benzer sekilde, iinlii Ismaili daisi Nasir Hiisrev de (8. 452/1061 [?]),
Kur’an’daki cehennem teriminden seriatin zahirinin kastedildigini belirtmistir.""”
Yine o, ger¢ekte halkin salahi i¢in vazedilen seriatin zdhirinin 6ldiiriicii bir
zehire benzedigini; bazen agir hastaliklarin iistesinden gelinmesi i¢in o zehire
ihtiyag duyuldugunu; ancak saglikli bir kisinin bunu yemesi halinde derhal
6lecegini ifade etmistir.'"®

Kisaca soylemek gerekirse, Thvan her ne kadar dini vecibeleri inkar
etmese de, sonugta hakikatin bilgisine vakif olanlar i¢in bunlarin birer sembol
oldugu ve dolayisiyla pratikte sadece avami bagladigi seklinde bir anlayisi
savunmaktadir. Kanaatimizce, Thvan ortaya koydugu bu felsefi ibadet anlayisiyla
Ismaililerle aym safta yer almakta ve burada sdz konusu olan felsefi ibadet de
gercekte Ismaililerin te’ville 6zdeslestirdikleri ilm1 ibadetten ¢ok farkli bir anlam
tasimamaktadir.

3. Rhéani Varliklar

fhvan-1 Safi, Kur’an’da zikri gegen melek, cin, seytan gibi rihani
varliklar1 da genel Islami tasavvurdan tamamen farkli sekilde algilamaktadir.
Sozgelimi, Thvan’a gore, “Aldatmak maksadiyla birbirlerine cazip sdzler
fisildayan cin ve insan seytanlarmi her peygambere diigman kildik”'"”
mealindeki ayette zikri gecen cin seytanlari, duyularin idrak alanina girmeyen,
(uzlagamamalarindan dolay1) cesetlerinden ayrilmis gilinahkar nefisler; insan
seytanlar1 da cesetleriyle uyum saglamis ve organik bir biinyede viicut bulmus
(tecessiid) nefislerdir.'™ Ayrica Ihvan’a gore, bozuk inanglarim ve fasit
diisiincelerini kritik edip diizelten, akli ya da nakli seriattaki salih amelleri
isleyen, gecimini diiriist sekilde kazanan, cehalet ve bilgisizlik gafletinden
uyanacak 6l¢iide diinya ve diinya islerinin gercek mahiyeti iizerinde kafa yoran,
bu diinyanin aldatmacalari konusunda uyanik olan, ziihd hayati yasayan, ote
diinyay1 diigiiniip bir an 6nce oraya ulagmay1 arzulayan ve hayati boyunca biitiin
bu diisiince ve davraniglarinda devamlilik gosteren kisinin ruhu 6liimle birlikte
cesetten ayrildiginda Ozgiirliigiine kavusur; maddenin esaretinden, heyila
karanlik denizinden kurtulur ve nihayet kevn ve fesat aleminden ¢ikarak seving
icerisinde felekler dlemine yiikselir. Bu yiikselisle birlikte o da bir melek olur.'*!

15 Ebii Ya‘kb es-Sicistani, isbatii’n-niibiivvat, Daru’l-mesrik, Beyrut 1986, s. 177.

"7 EbG Muin Haris Kubadiyani Mervezi, Hanu’l-ihvan (Dostlar Sofrasi), cev.
Mehmet Kanar, Insan Yay., Istanbul 1995, s. 108.

18 Nasir-1 Hiisrev, Hanu’l-ihvan, s. 204.

"9 En‘am, 6/112.

2% fhvan-1 Safa, Resail, IV, 112.

2! fhvan-1 Safa, Resail, IV, 108-109.
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Buna karsin, din ve diinya hakkinda diisiinmeyen, ahireti unutan ve sirf diinya
icin c¢alisip mal biriktirme pesinde kosan, zihnini yeme, icme, giyinme ve liiks
yasam gibi nefsani istek ve arzulara esir eden, ahlaki kotii, davranislar1 bozuk ve
katiksiz cahil olan kisinin nefsi de potansiyel (bilkuvve) seytandir. Bu tiir
insanlar 6ldiiklerinde bilfiil seytan olurlar.'*

4. Kissalar ve Meseller

Ihvan-1 Safa’nin kissalar ve bu kissalarda anlatilan mucizevi olaylara
yonelik yorum anlayislart da Ismaili ya da en azindan, biitiiniiyle batini
karakterlidir. Bu baglamda Ihvan, tamamen Ismaililer’in Ehl-i Siinnet’e hitap
tarzlarini andiran bir tislupla kaydettikleri “esek gibi asagilik olan ehl-i zahirden
gizlenmis olan gergekler nedir?” seklindeki dizelerin ardindan, siir kalibi
icerisinde su tiirden sorular sorar:

Ziyankar Iblis’e yardim eden tavus ve yilamn (gergek) mahiyeti
nedir?

Tiim bitkiler ve yesillikler arasmda Adem’e yasaklanan bugday
nedir? Bu yasak bitkiyi yer yemez, daha 6nce ortiilii olan edep yerleri
nasil agilir?

Kabil’e kardesini defnetmeyi karga nasil 6gretir?

Halil Tbrahim’i yakmayan ates nedir?

Bu manzum sorular, Kurt, kan ve Yusuf'un géomlegi, onun hapsedilmesi
ve icine atildig1 kuyu, Samiri’nin buzagisi, Allah’in kesilmesini emrettigi inek,
Hz. Siilleyman’in bastonu ve yiiziigii, onun hizmetine verilen riizgar ve kus dili,
Yinus’u yutan balik, Ashab-1 Kehf’in uyumasi ve uykudan uyanmasi, insanlara
sihir 6greten HarGt ve Mariit, Yeciic ve Meciic’iin seddinin gercek mahiyetini
sorgulamalarla devam edip gider.'® Ne var ki, hvan, bu sorularin hi¢ birini
cevaplamaz; ancak kasidenin sonunda sunu sOylemekle yetinir: “Kardes!
Bilmelisin ki bu beyitler ve bunlarmn igerdigi konular, ahlak: giizellestirmek i¢in
egitimli insanlara bir irsat, ruhbilim konusunda birikimi olanlara da kendilerini
tanimalar1 igin, nebevi sirlara ve bazi seriat hiikiimlerindeki sembol ve
rumuzlara yonelik bir dikkat ¢ekmedir. Bu sorularin cevaplarini bilen higbir
kardesimizin, kendisine bu tiir sorular soruldugunda bunlarin cevaplarini, nefsini

122 fhvan-1 Safa, Resail, IV, 110.

12 jhvan-1 Safa, Resdil, IV, 143-144. ihvan’in Kur’an kissalarinda anlatilan ilging
konularla ilgili sordugu bu sorular, bazi degisikliklerle birlikte Arif Tamir’in Ismaili
eserler arasinda nesrettigi Amir el-Basri'nin el-Kasidetii't-Tdiyye’sinde  de
tekrarlanmustir. Bkz. Amir el-Basri, el-Kasidetii’t-taiyye, s. 120-121 [Erbau
resaili’l-ismailiyye i¢inde], nsr. Arif Tamir, Daru’l-kessaf, Suriye-Selemiye 1952).
Bu risalenin muhtemelen hicri 705/1319-20 yilinda te’lif edildigini sdyleyen Seybi,
Arif Tamir’in birtakim ilave ve eksiltmelerle birlikte tahrif ederek yayimladigi bu
risalenin miiellifini Ismaili olarak takdim etme konusunda higbir argiimaninin
bulunmadigin1 vurgular. Seybi’ye goére Amir el-Basri, gercekte Siilik diisiincesiyle
tasavvufu uzlastirmis bir sahsiyettir. Bkz. Seybi, el-Fikrii’s-sii, s. 134-138.
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kotiiliklerden armndirip ahlakini diizeltmeyen hi¢ kimseye vermemesi gerekir.
Ciinkii, nefsi armmamis olan kot ahlaklilarin bu (cevaplardaki) manalari
kavramalar1 miimkiin degildir.”'**

Goldziher, Ihvan-1 Safi’nin  buradaki yaklagimmdan Kur’an’daki
kissalarin fhvan-1 Safd’ya 6zgii yorumunun Philo’nun alegorik ydnteminden
miilhem oldugu sonucunu ¢ikarmakta ve bu yorum anlayisinda kissalardaki
ifadelerin zahirl anlamimi “okunan ve isitilen” sekliyle oldugu gibi birakmak,
diger taraftan, zahir anlamin biinyesinde sakli olan ve herkesin anlamasi
miimkiin olmayan gercek anlami ortaya cikarmaktir ki, bu da makul (akla
uyarlanan) anlamdir.'*

Ote yandan [hvan-1 Safi, Kur’an kissalarinda peygamberlere atfedilen
mucizeleri de yine sembolik sekilde yorumlamistir. S6zgelimi, oldukea ilging ve
hayret verici bulduklar1 Hz. Isa’nmn korii ve alacaliy1 iyilestirmesi mucizesinin
maddi anlamda bir iyilestirme olmadigini; dahasi, bunun kor olan goniil goziine
rihani cevherlerle siirme cekmek,'*® yani manevi ve riihani bir tedavi uygulamak
oldugunu ileri siirmiistiir.

Kur’an kissalarinda gecen mucizevi olaylarla ilgili pasajlar1 tamamen
sembolik ve isari bir tarzda yorumlama egiliminde olan ihvan, bizatihi sembolik
anlatimlar olan meselleri de diisiince sistemlerindeki birtakim felsefi
nazariyelere uygun sekilde te’vil etmiglerdir. Mesela, Nur suresi 24/35. ayeti,
varlik ve olusun viicut bulusu konusunda esas aldiklar1 Yeni Eflatunculuk’taki
sudur teorisine'”” su sekilde uyarlamislardir: “Allah, goklerin ve yerin niirudur.
O’nun nirunun misali; yani kiilli akil, bir kandil gibidir. Bu kiilli nefs, tipki
kandilin Allah’in niru ile aydinlanan lamba ile 151k sagmas1 gibi, kiilli aklin
nlruyla 151k sagar. O kandilin i¢inde bir lamba vardir; lamba kristal bir fanus
icindedir: Kristal, kendisine niifuz eden nefsin feyziyle aydinlanan ve seffaf olan
ilk surettir (ilk madde) ki boylece kiilli akil, kiilli nefs iizerine feyezan eder. O
fanus, adeta inciye benzer: Bu, kendisine 6zgii cesitlilik icinde billurlagmis

124 fhvan-1 Safa, Resail, IV, 144.

% Goldziher, Mezahibii’t-tefsir, s. 216.

26 Thvan-1 Safa, Resail, 111, 485-486.

2" Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Uysal, ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanr1 ve Alem, s.
144-152. Yeni Eflatunculugun mimar1 olan Plotinus (I.S. 204/270)’a gére, varlik
aleminin ulvi kaynag “Bir-Vahid”dir. O, ¢okluktan uzak, degisme ve bagkalasmaya
maruz kalmamus, sirf birlik ve vahdettir. Bu “Bir”, herhangi bir manada suurlu
degildir. O, yalnizca alemin biricik kaynagi ve kendisine duyulan istiyakin
gayesidir. Alem ondan feyezan eder ve ruh tekrar ona dénmeyi arzular. Yine sozii
edilen “Bir”den ii¢ varlik sudur eder. Birincisi, zaman ve mekan {istii bir varlik olan
akil; ikincisi, ruhtur (kiilli nefs). Bu ruh, akildan sudur etmis olup, tikel varliklarin
degil, alemin ruhudur. Ugiinciisii ise bu ruhtan sudur eden maddedir. Madde ve
maddi varliklar alemi sirf yokluk, vasifsiz ve belirsiz bir seydir. Ancak, piramidin
zirvesindeki en iist noktaya, diger bir deyisle “Bir”e tecriibe ve akil yoluyla degil,
mistik bir vecd yoluyla ulasilir. S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii,
Ankara 1987, s. 305.
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miicerret surettir. O, doguya da batiya da nisbet edilemeyen/ait olmayan
miibarek bir agactan; zeytin agacindan ¢ikan yagdan tutusturulur: Killi nefs,
biitlin varliklara hareketi, adeta yagin lambaya giic verdigi gibi verir. O ne
doguya ne de batiya aittir. Bilakis, Allah’in emriyle yaratilmistir; ancak
miirekkeb (bilesik) degildir. Onun yag1 neredeyse, kendisine ates degmese dahi
151k verir: Her ne kadar kendisine ulasamasa da Kiilli nefs letafet ve
yliceliginden otiirli, neredeyse kiilli akil olur. Akil, nefsi hayirlarla gii¢lendirdigi
takdirde, bu, ‘ndr iistiine nir’ olur. Aklin niru da nefsin nirunun ustiindedir.
Allah, diledigi kimseyi nlruna eristirir. Allah, insanlara (iste bdyle) misaller
getirir. Bu ylizden ates, nurla iligkili en yiice form ve en biiyiik misaldir. Bunun
icin Iblis, “Beni atesten; onu ise ¢camurdan yarattmn” (Sad, 38/76) dediginde
lanetlenmisti. Cilinkli ates, tabiati geregi yukariya dogru; ¢amur ise topraktan

oldugu i¢in tabiat: geregi asag1 dogru hareket eder”.'*®

Sonuc¢

Tarihsel ve siyasal kimlikleri halen tam olarak belirlenemeyen ihvan-1
Safa’nin Kur’an ve yorum anlayisi, gerek teorik gerekse pratik yonleriyle klasik
Ismaili diisiincedeki batini te’vil nazariyesiyle birebir oOrtiismektedir. Bu
ortiismeden hareketle, Thvan’in, en iyimser ifadeyle, Ismaili diisiincenin géniillii
temsilcileri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun yaninda, Ihvan’in,
kimliklerini gizlemesi ve tasavvufi egilimlere sahip olduklarimi dile getirmesi
sebebiyle, Ismaili diisiincedeki zahir-batin, tenzil, te’vil gibi baz1 terim ve
kavramlarin tasavvufi gelenege intikalinde bir koprii vazifesi gordiigi de
sOylenebilir.

128 fhvan-1 Safa, er-Risaletii’l-cAmia, II, 293.
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The Qur’an and Its Interpretation in the philosophical taught of Ikhvan
al-Safa

ABSTRACT

Ikhvan al-Safa (Epistles of the Brethern of Purity) is a religio-political movement
that came in being Basra in tenth century. In recent years it has been done various
studies on the philosophical views in the epistles which were written by unknown
entellectual members of this movement. However, it was rarely dealt with their
Our’anic interpretation and understandings in these studies. By taking into account
this point, in this article it was tried to consider Ikhvan al-Safa’s Our’anic
interpretation in the light of their philosophical taught system.



