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OZET

Miislimanlurin  inancim ve dini tecriibesinin merkezi olan Kur'an, son
dénemlere kadar Hiristiyanlar tarafindan Allah’m Hz. Mubammed’e bir vahyi
olarak degil de onun kendi yagaminm olaylarmm bir tiriinii olarak telakki
edilmugtir. Ancak 6zellikle 20.ytizyihin ikinci yarisindan sonra bu olumsuz ve
onyargali anlayis yerini daha olumlu ve akademik bir anlayisa birakmaya
baglumisr. Bu de@isimin iki temel nedeni vardir: (1) Islam diniyle ve
dolayisiyla da onun en 6nemli unsuru olan Kur’an ile ilgili artarak yapilan ilmi
ve kapmmh caligmalar. (2) 1960°lardun itibaren bagta Avrupa ve Amerika
olmak tizeré Hms‘twdnlann yogun oldugu bélgelerde giderek artan Miisliiman
ntfus. Bu geliymelere ilaveten giintimiizde mukayeseli dinler tarihi alanmda
vapilan caligmalarda gesitli dinsel geleneklerin kurtsal kitaplan “bir kutsal kitap
onu ilahi olurak kabul edip saygiyla muhalaza eden ve onu kendi dini inanc ve
uygulamalari igin baglayici olarak gorenler i¢in kutsaldir” ilkesi 1181 altinda ele
alinmaya baslanmugtir. Iste biz bu caliymamizda bu ilkeyi kendisine distur
edinerek Kur'an't anlamaya ¢ahgan Kunadali Dinler Tarihgi W. Cantwell
Smith’in Kur'an™mn statiisii konusundaki goriglerini incelemeye cahstik.

Smith. kendi déneminde kadar Kur'an'la ilgili yapalan batli calismalan eksik
ve onyargih calismalar olarak nitelendirerek reddeder. Ciinkit ona gore batih
Kur'an aragtinnacilaruun Kur'an hakkinda séyledigi hicbir itade, Miislimanlar
tarafindan - dogru olarak kabul edilmedikce dogru degildir. Bu ilke
dogrultusunda Kur'an vahyinin statiini degerlendiren Smith. modern bilimsel .
metotlan Kur’an’a uygulayarak onun otantikligini arastimmakla ilgilenmez.
Bunun yerine o, fenomenolojik bakis agisum esas alarak Kur'an'm ortaya
cikigmdan  itibaren Mislimanlarm  yagamlarma olan etkisini ve Islam
medeniyetinin - olusmasma  yaptidi bityitk etkiyi dikkate alarak Kur'an’in
Masliimanlar igin Tanrmn Kelami oldugu sonucuna vanr. Bu sonugtan hareket
eden' Smith, genelde tim Misliman olmayan aragtrmacilan ozelde de
Hiristivanlan fenomenolojik yaklasimm 1@ altinda Kur'an’i aragtirmaya
tesvik eder. Bunu yaparak gesitli bilimsel metotlarm Kur'an’a uygulanarak
onun Tanrmm s6zii olup olmadifim  arastirmamn  Hiristiyan-Mitsliiman
diyaloguna yardumer olamayacaguu ima eder. Cinkii ona gore bu tarz
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yaklasimlar Hiristiyanlar, Kur’an® bir kutsal kitap olarak degil de siradan bir
kitap olarak algilamaya sevk eder ve dolayisiyla da onun degerini diigtiriir.
Bunun icin Smith’e gére sadece Kuran'm Miislimanlar {izerindeki etkisini
ebzlemlemeye dayanan fenomenolojik yaklagim. Hiristiyanlarm Kur'an’m
anlam ve fonksivonunu Mislimanlar gibi anlamalanna yardimer olur. Ciinkt
Miisliiman alim Hasan Askari'nin de altuu ¢izdigi gibi diger yaklamimlarm
aksine “fenomenolojik yaklasim sosyal, ekonomik ve psikolojik paradigmalara
dontistirilemeyen veya indirgenemeyen son derece dini bir fenomenin varh@
kanaati ile ise baglar”. Literal metot ve tarihi tenkit metodu gibi metotlarla
fenomenolojik melot arasmdaki en énemli fark onun yukanda da belirttigimiz
gibi dini fenomeni oldugu gibi kabul ederek ise baslarken digerlerinin, dini
fenomenin degerini ve kutsalh@uu azaltarak insanlarm géziinde onun hukkinda
siiphe uyandirmaya ve hatta sonunda onu reddetmeye yol agmalandir.

Sonug olarak Smith'in Kur'an’m metninin lafzimn éneminden ziyade onun
tarattarlanmn kalplerindeki anlam Gizerinde vurgu yapmast hem Misliimanlan
hem de Hiristiyanlur: Kur’an'in degerini daha olumlu olarak anlamaya gotiriir.
Ciinki, dini gogulculugun hakim oldugu giintimiiz dinyasinda, sayet biz
birbirimizin kutsal kitaplanmm, Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’in metinlerinden
zivade tasidiklan mesaji dikkate alirsak, o zaman biz bu kutsal kitaplan kendi
sattlanmizin 1@ altinda daha olumlu olarak inceleyebilir ve tabiilerinin
hayatlan fizerine olan katkilarm daha iyi gézlemleyebiliriz

Bilindigi iizere Kur’an, Misliman inancinn ve dini tecriibesinin
merkezini olusturur. O, Mislimanlarin hayatmni, diisiincesini ve killtiiriini
kusatmak suretivle dogusundan giiniimiize degin, Islam medeniyetini
sekillendirmistir. Miisliman i¢in Kur’an, son peygamber olan Hz.
Muhammed’e vahyedilen Allah’mn nihai kelamim temsil eder. Bu baglamda o,
Miisliimanlar icin 6zel hatta essiz bir muameleyi gerektiren bir vahiy, bir ilahi-
agihmdir. Nitekim, Islam ve Hiristiyanhigi mukayese eden bazi Hiristiyan
diisiiniirler Kur’an’in Miislimanlar katindaki fonksiyonu Isa’min Hiristivanlar
nezdindeki fonksiyonuyla denk telakki etmektedirler. Oyle ki bu mukayeseyi
vapanlar Hiristivanligin Isa’siz, Hiristiyanlik olmayacagi gibi, Islam’inda
Kur'an'siz, Islam olmayacagim dolayisiyla da Hiristiyanlarin Kur’an’a
vaklasirken bu noktayr dikkate almalan gerektigini énemle belirtmektedirler.’
Cinkii nasil ki Huristiyanlar Isa’y: Tanrmin Kelam olarak kabul ediyorlarsa
aym sekilde Misliimanlar da Kur’an’t Allah’m Kelami olarak kabul
etmektedirler. Yani, bu mukayeseye gore nasil ki Allah’in s6zii yani Logos

' Bkz. Alfred T. Welch. “Qur anic Studies, Problems and Prospects”, Journal of American
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tanzil. and inzal”. S. Wild, ed.. The Qur'an As text (Leiden: EJ. Brill, 1996). s. 137
Wilfred C. Smith “Some Similarities and Differences Between Christianity and Islam: An
Essay in Comparative Religion™, J. Kritzeck & R.R. Winder, eds., The World of Islam
(New York: A Divison and Arno Press, 1980), ss. 47-59; William A. Graham, “Qur’an as
Spoken Word: An Islamic Contribution to the Understanding of Scripture”, R.C. Mattin,
ed.. Approaches to Islam in Religious Studies (Tucson: The University of Arizona Press.
1985). ss. 23-41.
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‘Huristiyanlikta Isa’min sahsinda yeryiiziine geldi ise aym sekilde o Logos
Islam’da da kitap olarak tecelli etmistir. 2
Iste Miisliiman inancinin en énemli unsuru hatta olmazsa olmazi olan
Kur'an, son zamanlara kadar Hiristiyanlar tarafindan Allah’in Hz.
Muhammed’e vahyi olarak degil de onun kendi yasaminda meydana gelen
olaylarm bir iiriinii olarak telakki edilmigtir.} Bu ylzyilm ikinci yansindan
itibaren ise, Kuran’a kars1 bu olumsuz ve onyargili yaklagimin, yerini daha
olumlu ve akademik bir anlayisa birakmaya bagladigmna tanik olmaktayiz. Bu
veni anlayisi da temelde iki nedene borgluyuz. Birincisi, yeni bilimsel
gelismelerin 15181 altinda genelde Islam dini, 6zelde ise onun en dnemli unsuru
olan Kur'anla ilgili artarak yapilan bilimsel ve kapsamli calismalar. Tkincisi
de Batili Hiristiyan iilkelerde ézellikle 1950’lerden sonra artarak devam eden
Misliman varhgi. Zira, Kur'an’la ilgili artarak devam eden bilimsel
arastrmalar ve Miisliimanlarin Hiristiyanlar arasmda yasamast Hiristiyanlan
daha yakindan Kur’an’i tammaya ve onun Miislimanlarm iizerindeki etkisini
gézlemlemeye sevk etmistir.

Giiniimiiz ¢agdas diinyasinda mukayeseli dinler tarihi ile ilgili
¢alismalara bir goz attigimizda kendi saygin toplumlarinda essiz bir yere sahip
olan gesitli dinsel geleneklerin kutsal kitaplarinin tartisilan 6nemli konulardan
biri olarak karsimiza ¢iktigim gormekteyiz.* Kutsal Kitaplarla ilgili kaleme
alinan biitiin bu ¢alismalarm iizerinde vurgu vaptigi temel nokta sudur: Bir
kutsal kitap onu ilahi olarak kabul edip saygiyla muhafaza eden ve onu dini
inang ve uygulamalar j¢in baglayici olarak géren bir toplum igin “kutsal” dir.
[ste bizde bu yazimizda bu vurguyu kendisine ilke edinerek Miisliimanlarn
kutsal kitab: olan Kur’an’1 onlar gibi anlamaya ¢aligan Kanadali iinlii dinler

S6z konusu Hiristiyan diiginiirleri tarafindan yapilan bu benzetme Miisliimanlann Isa’y:
bizzat vahyin kendisi olarak degil de onun muhatabi olarak kabul etmelerinden dolay1 kabul
edilir olarak goriillmese de bir Dinler Tarihicisi olarak konuya baktifimizda Isa’nin
Hiristiyanlar katindaki roliinti ve fonksiyonunu anlamak igin: olduk¢a kabul edilebilir
gorinmektedir. Zira, meveut Hiristiyan diigiincesini inceledigimizde ister kabul edelim ister
etmeyelim onlar Isa’yi bizim Hz. Muhammed'i gdrdiigiimiiz gibi vahyin muhatabi olarak
degil de bizzat Tannmn vahyi yani sozii olarak telakki etmekteditler. Iste bu baglamda
vapuklar s6z konusu mukayesede de Kur’an'in statiising Incilerle degil de Isa-Mesih’le
yapmaktadirlar. Ciinkit onlara gére Inciller ancak Hadis ve Hz. Muhammed hakkinda
vazilan siyer kitaplar mukayese edilebilir,

' Normann Daniel, The Arabs and Medieval Europe (London: Longman, 1979), s. 234,
Daniel, Islam and the West; The Making of an Image (Oxford: Oneworld, 1993), ss. 53-
66; Albert Hourani, Islam in European Thought (Cambrid ge: Cambridge University Press.
1991). ss. 12vd.; Hartmut Bobzin, “‘A Treasury of Heresies: Christian polemics against
the Koran™, S. Wild., ed., Qur’an As Text, ss. 157-175.

*  Frederick M. Denny & Rodney L. Taylor, eds.. The Holy Book in Comparative
Perspective (Columbia: University of South Caroline Press, 1985); Harold Coward, Sacred
Word and Sacred Text: Scripture in World Religions, (Maryknoll: Orbis Books, 1988; W.
Cantwell Smith & Miriam Levering, eds., Retkinking Scripture: Essays from a
Comparative Perspective, (Albany: State University of New York Press, 1989); W.
Cantwell Smith, What is Scripture: A Comparative Approach, (London: SCM Press, 1993.
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tarihci W. Cantwell” Smith'in Kur’an’in statiisii konusundaki goriislerini
inceleyecegiz. Bunu yaparken temel amacimiz Smith’in goriislerinin  son
dénemlerde 6nemli ilerlemeler gosteren Miisliiman-Hiristiyan diyalogunu ne
derece katkisi oldugunu ortaya koymaktir.

1. Cantwell Smith’in Entelektiiel Gelisimi

Caginuzin en yetkin dinler tarihgilerinden biri olarak kabul edilen
Cantwell Smith, genel olarak diinya dinlerinin, 6zelde ise Islam’in Batililar
tarafindan nesnel olarak anlagilmasi konusunda gok biyitk katkilar yapmisgtir.
Cinkii o. dinya dinleri ve Islam’la ilgili yazdifi vazilarda ve verdigi
konferanslarda her zaman su meshur ilkesine bagh kalmistir. “Bir inang
sahibinin diger dinler hakkinda séyledigi higbir ifade o dinlerin tarafiarlarmca
dogru olarak tasdik edilmedikge dogru degildir”’ Iste onun hem dini
arastirmalar alanindaki bu 6neminden ve hem de asagida goriilecegi iizere
Kur'an'm konumu konusunda sadece batils aragtirmacilara degil, aym
zamanda Miisliman arastirmacilara da énemli bilgiler sunmas dolayisiyla bu
vazimizda biz onun Kur’an’m statiisii konusundaki gériislerini inceleyecegiz.
Ancak onun Kur'an hakkindaki goriislerini bir biitiin olarak gézden gecirip
degerlendirmeye tabi tutmadan 6nce yasami ve akademik hayat1 ile ilgili kisa
bir bilgi vermenin onun gériislerini daha iyi anlamak igin faydali olacag
kanaatindeyiz.

Smith, olduk¢a muhatfazakar bir Prespyteryan® ailenin cocugu olarak
Kanada'min Toronto kentinde 1916 vilinda diinyaya gelir. 1938 yilinda -
Toronto Universitesinde Arapga ve Ibranca alamnda lisans egitimini
tamamladiktan sonra Ingiltere nin Cambridge Universitesinde teoloji egitimi
goriir. Ayrica bu esnada meshur oryantalistlerden Islam bilimci Hamilton
A.R. Gibb’in gézetimi altinda Islam dini iizerine aragtirmalar yapar. 1943°de
Hindistan’a uluslar arasi Hiristiyvan misyoneri olarak atanmasindan sonra,
orada Misliimanlar arasinda Kanada Deniz Otesi Misyonerlik Teskilat’mn
temsilcisi olarak yaklastk on yil misyonerlik faaliyetlerinde bulunur. Bu
zaman siiresince Miisliiman, Hindu ve Sihlerle kurdugu arkadaghk ve dostluk

Smith. Towards a World Theology: Faith and Comparative History of Religion (London:
Macmillan, 1981). s. 97.

Prespyterianism: Geveva’da John Calvin ve Iskogya'da John Knox tarafindan idare edilen
XVI. yuzyil reform hareketleri sonucunda ortaya ¢ikan bir reform kilisesi yonetim geklidir.
Bu yonetim gekli yoresel, bélgesel ve milli olmak iizere i boliimden olusur. Tiim bu
bolimlerde kendilerine biiyiikler (elders) denen kiliseyle ilgilenmekle beraber ruhban
suufina ait olmayan atannug Kisiler 6nemli rol oynarlar. Iskogya, Irlanda ve Ingiltere’den
vapilan gogler ve misyonerlik hareketleri vasitasiyla bu hareket ditnyanin hemen hemen her
tarafina yayilma imkam bulmugtur. (David Crystal, The Cambridge Encyclopedia,
(London: BCA. 1994, s. 892; Walter Elwell. The Concise Evangelical Dictionary of
Theology (London: Marshall Pickering. 1991), 5.103.
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iligkilerine paralel olarak Smith’in genel olarak Hiristiyan olmayan dinlere
ozelde de Islam’a yonelik tutum ve davramslan degismeye baslar ve buna
bagli olarak da mevcut muhafazakar tutumundan rahatsizlik duymaya baslar.
Nitekim onun iiyeligini, son derece muhafazakar olan Kanada Prespiteryan
Kilisesinden daha liberal bir goriinti veren Kanada Birlesik Kilisesi ne
nakletmesi bunun en Onemli gostergelerinden biri olarak goriilebilir.
Hindistan’da bulundugu siire zarfinda Smith. ¢esitli misyonerlik okullarinda
Islam Tarihi alaminda dersler okutmustur. Nitekim bu esnada Islam’la ilgili
olarak Modern Islam in Indid’ (1943) ve Islam in Modern Histozyg (1957) adls
eserlerini kaleme almuistir. O, bu eserlerde genel olarak Hindistan
bolinmesinden 6nceki ve sonraki dénemlerdeki dini, politik ve tarihi sartlarin
15181 altinda kendi bakis agisindan Islam’m bir analizini ve tenkidini
sunmaktadir.

Smith 1949 yilinda Hindistan’dan Kanada'ya geri déner ve McGill
Universitesinde hem 6grencilerinin hem de 6gretim elemanlarmm en az
varisimn Mislimanlardan olusmasim arzu ettigi The Institute of Islamic
Studies adli altinda bir Islam arastirmalar merkezi kurar. Burada 1963 yilina
kadar mukayeseli dinler alaninda dersler verir ve genel olarak mukayeseli
dinler ve 6zelde de Islam’la ilgili arastimalar yapar. Bu baglamda 1962°de
bityilk diinya dinleri diye adlandirilan Hinduizm, Budizm, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam’m mensuplan iizerine vogunlastirdigy The Faith of
Other Men (1962)° adli eserini kaleme alir. Bu eserde Smith, genel olarak
Hiristiyanlara diger inanglarin taraftarlarinin diinyay: nasil tek bir diinya
toplumu haline déniistiirdiiklerini anlatmaya ¢alisir. 1963 yilinda ise Smith
giinimiizde hala modern bir klasik olarak kabul edilen ve takdir goren The
Meaning and End of Religion (1963)"° adlh eserini yaymlar. Bu eserin temel
arglimanina gére dini aragtirmalar alanmmda kullamlan “din” (religion) ve
“dinler” (religions) terimleri kiiltiire]l olarak batili, tarihi olarak ise son
dénemlerde ortaya gikmiglardir. Smith’e gére sistematik bir varlik olarak din
veya inang ya da rituel sistemler olarak dinler, bat: dinyasinda 17. yiizyilda
baglayan ve polemik (miinakasa kabilinde) ve apolojetiklerin (savunmaci)
yaygin oldugu kiltirel bir baglamda gelisen karmagik sistemlestirilme
siirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmislardir.' Bu nedenle bu terimler yani
“din” ve “dinler” terimleri terk edilip onlarn yerine daha uygun ve dinamik
olan “iman” (faith) ve “birikimsel gelenek™ (cumulative tradition) terimleri
benimsenmelidir. Bu gekilde imam gelenekten ayirmakla Smith, diinyanm
tim dini sistemlerini kendi farkliliklar iginde tarihi sorgulamaya agmaktadir.
Buna gore, birikimsel gelenekler hususi bir dinsel gelenekte imanm hayata

Smith. Modern Islam in India: A Sociological Analysis (Lahore: Sh. Muhammad Ashraf,
1943).

Smith. Islam in Modern History (Princeton: Princeton Unv. Press, 1959).

Smith, The Faith of Other Men (Toronto: Canadina Broadcas ting Corporation, 1962).

" Smith, The Meaning and End of Religion (Minneapolis: Fortress Press, 1963, 1991).

""" Smith, The Meaning and End of Religion, ss. 42-44.
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gegirilmeye calisildig kurumlar adetler, kanunhr inanc esaslar. ogretiler ve
teolojik formiiller gibi kiltiirel yapilardir. *2 Iman ise insanlann yiice varliga
olan mukabelelerinde ifadesini bulur. Yam iman bir kisinin yiice varhk
karsisinda gosterdigi ig-dini tecritbesidir.”

Smith. 1964 yilinda Harward Diinya Dinleri profesori olamk
Harward Universitesine gecer ve buradaki Diinya Dinler Aragtirmalart
Merkezine (The Centre for the Study of World Religions) miidiir olarak atanir
ve 1984 vilindaki emekliligine kadar da bu merkezde egitim, 6gretim ve
arastirma faalivetlerini siirdiiriir. Bu zaman zarfinda o pek ¢ok yazili ve sozlii
materval iiretmis ve birkag ay éncesindeki olimiine kadar da iiretmeye devam
etmistir. Bunlarm en belli bashilan sunlardir. Questions of Religious Truth
(1967)"*; Faitlh and Belief (1979)13 Towards a World Theolog ) (1981) On
Understanding of Islam (1981 )¥: What is the Scr ipture? (1995)*%.

2. Cantwell Smith’in Metodolojisi

Smith’in Kur'an vahyinin tabiati ve konumu hakkindaki goériis ve
degerlendirmelerine gegmeden 6nce bu konudaki goriiglerinin daha iyl
anlagilabilmesi igin vaptigi bilimsel calismalarda ne tiir bir metodoloji
izledigini kisaca belirtmenin daha faydali olacagi kanaatindeyiz. O, dini
arastirmalarda tabiat bilimlerinin sundugu nesnel yaklasimi reddeder. Ancak
bunu yaparken de arastirmaciyi temelde bilimsel olmayan 6znel bir tutum
takinmaya da sevk etmez. Zira o, nesnel ve ¢znel tutumlara ilaveten “ortak
elestirel 6z-bilinclilik™ (corporate critical self-consciousness) adim verdigi bir
figiincii twtum gelistirir. O. bu teoriden ne kastettigini su sekilde izah eder:

"Ortak elestirel 6z-bilinglilik’ teorisiyle, kendileri vasitasiyla en azindan biri
arastirilan digeri arastiran en az iki kiginin, fakat ideal olarak tiim insan rkinin
olusturdugu bir toplumun - herhangi bir insani halin veya bir durum olarak
eylemin ya da bir toplum olarak bizzat eylemiii kendisinin farkinda olduklart
tenkitci, rasyonel. tiimevarimecl 6z-bilincliligi  kastediyorum. Ancak bu.
biitiiniin bizzat kendisi olmayip sadece bir pargasidir. Yine bu teori hem 6znel
olarak (kisisel. mevcudivetgi) ve hem de nesnel (distan, tenkitci, analitik, bir
kimsenin bilimsel olarak dedifi  gibi) olarak toplumun tecriibe emgl ve
eszamanli olarak anladi@1 sekilde onun farkinda olur."

Goriildiigii gibi, Smith’in “ortak elestirel 6z-bilinglilik™ kuramu, farkli
dini inanclarla ilgili arasurma yapmak isteyenlere arastirmalart esnasinda séz

Hick. “Foreword”, The Meaning and End of Religion. ss.v-xii.

Smith. The Meaning and End of Religion, s. 156.

Smith. Questions of Religious Truth (London: Victor Gollancz, 1967).

Smith. Faith and Belief (Princeton: Princeton University Press, 1979).

Smith. Towards a World Theology: Faith and Comparative History of Religion (London:
Macmillan. 1981).

Smith. On Understanding of Islamn (The Hague: Mouton Press, 1981).

°  Smith. What is the Scripture: A Comparative Approach (London: SCM Press, 1993)

¥ Smith, Towards a World Theology, s. 60.
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konusu inanglarla ilgili seylerin dogruluklarmi tahkik etmek igin 6nemli bir
prensip sunmaktadir. Bu da sudur: Bir dinsel toplumun fertlerinin inancim
aragtirmada, aragtirmaci ise hem o toplumun inancimn temeli hem de ifadesi
olan birikimsel gelenegin bilgileriyle baglayabilir. Ancak aragtirmaci
birikimsel gelenegin sundugu bilgilerle yetinmeyip séz konusu dini gelenegin
taraftarlanm da yakindan taniyarak onlardan da bilgi almaya c¢aligmalidir.
Cunkii birikimsel gelenegin sundugu bilgiler ve bu bilgilerin 1g13mda dig
dilnyanin sergiledigi davraniglar baglammnda o dini toplumun fertlerinin
sergiledigi davramslar aragtirmaciya s6z konusu o inanglarin tabiatlar
konusunda en nesnel ip uglan sunarlar. Smith’in de belirttigi gibi msanhgm
layikiyla aragtirilmasi ancak delil getirme (istidlal) yoluyla olur”.* Y Ancak
~ burada kagimlmaz olarak su soru akla gelmektedir. “Arastimaci, yaptigi bu
istidlalin ~ aragtirdign  kigilerin  inancimi  dogru olarak yansittif  ve
tammladigindan nasil emin olacaktir?” Smith, bu soruya su sekilde karsilik
verir: “Bir kisinin dini inanci hakkinda séylenen bir seyin ilgili kisi i¢in ne
anlama geldigini 6grenmenin cesitli yollarmdan biri de o kisiye sormaktir”.*
Bu sekilde cevap vermekle o, sadece aragtirmacinin arastirdigl inancin
mensubundan etkili bilgi edinmek i¢in miilakat teknikleri konusunda mahir
olmas: gerektigini ileri siitrmemektedir. Ona gore aragtinilan inangla ilgili bilgi
saglayan kigiler mutlaka gereklidir. Ancak séz konusu bu kisiler arastirmanin
gayri-sahsi objeleri olarak degil de bizzat gerekli objeleri olarak
goriilmelidirler. Hatta ve hatta Smith’e gore ideal olan bilgi saglayan kisilerin
arastirmaciin arkadaslan dostlar olarak algilanmasidir. Bu konuda o s6yle
demektedir:
Bir dinin mensuplariun o din hakkinda konusmalan gerektigini kabul etmek
"phesiz ki ileri bir adimdur. Ancak bu da tek bagma veterli degildir. Zira,
uzunca zamandir kabul edilmektedir ki, bir i inan¢ ona samimi ve baglihkla
inanan kisilerce dahi sézlerle tam olarak ifade edilemez. Bu nedenle, bir i inang
mensubunun kalbinde olaru anlamak icin arastirmact sadece o inanan kisinin
tasdik ettigi geyleri dinlememeli veya okumamali aym zamanda arkadaghik
olarak bilinen ¢ift yonlii kisisel iletisimde ortaya ¢ikabilecek o inanan kisinin
hayatimin vasiflarim da 6grenmeye galismak zorundadir. Bu, §zellikle dini
inang i¢in dogrudur, ancak bazi dlgiilerde tiim insani séylemiere de uygulanir.
Temelde aralarindaki kisisel iliskiye bagli olan bir kisinin bakigindaki diger
kisi hakkindaki bilgi o kisiyi tamuma degil vanhs anlamadlr Ben komsumu
sevmedikge onu ancak viizeysel olarak taniyabilirim.**
Goriildiigi gibi, Smith’in ileri siirdiigii “ortak elestirel 6z-bilinglilik™ kuramu,
aragtirmactya arastirdigi kisinin inancii anladigi giivenini verir. Zira, Smith’e
gore dinler tarihgisinin goérevi, dini konular hakkinda iki veya daha fazla
toplum tarafindan aynen kabul edilebilen ve kolayca anlasilabilen ifadeler
formiile etmektir. Cinkii yukanida da belirttigimiz gibi Smith su husus

0 Smith, Questions of Religious Truth, s. 35.

Smith, Questions of Religious Truth, s. 39.
2 Smith, Questions of Religious Truth, s. 39.
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fizerinde son derece israr etmektedir: Arastirlan dini toplum hakkindaki
hichir ifade o toplumun fertleri ve akademik cevre tarafindan kolay
anlagilabilir ve kabul edilebilir olmazsa onlar gegerli degillerdir.

Buraya kadar gordiigiimiiz tizere, Smith, bir dinler tarih¢isi olarak
daha ¢ok mukayeseli dinler tarihi alaninda uzman olmasina ragmen, zaman
zaman vazilarinda teolojik konulara da deginmistir. Bu baglamda o
Hiristivanlikla-Islam arasmmda onemli farkhliklarm oldugunu kabul eder.
Ancak ona gore bu farkliliklar sadece Tanr ve diinya ile alakall olan bir dizi
kanaatler anlaminda inan¢ boyutuyla alakahdirlar. Buna kargin Haristiyanlik
ve Islam arasinda iman boyutunda yani her insanin iginde mevcut olan Ilahi
Varliga agiklik anlaminda temel bir birlik vardir. Iste Smith’e gore bu iman
bovutu esas alinarak Huristiyanlar. Kur’an't éncelikle kutsal bir kitap olarak
kabul ederek ona vaklagmahdirlar. Iste bu tarz bir metodoloji 1518inda Kur’an
vahyinin tabiati ve konumu konusunu ele alan Smith. bu konudaki goriislerini
Kur'an'mn mesajunn onu takip edenlerin iizerlerine yaptig: tarihi etkiyi dikkate
alarak gelistirir. Ciinkii. ona goére ortaya ¢iktif1 sartlara atifta bulunarak
Kuran'in ne anlama geldigini ortaya koyma gabasi, ginimiz sartlart
acisindan meseleve bakildiginda hi¢ de uygun bir yaklagim degildir. Bumun
verine ¢nemli olan asirlardir Kur'an'in mesajim  izleyen milyarlarca
Miisliiman icin onun ne anlam ifade ettigidir.

3. Kur’an Vahyininb Tabiat: ve Konumu Hakkindaki Goriisleri

Smith’in Kur an konusundaki hususi gériislerine gegmeden énce onun
islam’1 nasil algiladigi hususunu kisaca aydmlatalim. O, kendi nesline kadar
gelen Islam’t kendi ¢izgisi diginda onunla ilgili olmayan kategorilere
verlestiren gogu Hiristiyan goriiglerini hem eksik hem de insafsizca yapilmig
siiflandirmalar olarak nitelendirir ve reddeder. Bu baglamda Smith’in
reddettigi Hiristiyan goriislerini su ii¢ noktada toplamak miimkiindiir.

1-Smith’in ilk kargi ¢iktign Hiristiyan goriigii 7. yiizyilda bir rahip
olan Saml Yuhanna® ile baslayip 19. viizyila kadar devam eden Islam’in
heretik (itizalci) bir Hiristiyan mezhebi oldugu seklindeki goristdiir. Bilindigi
iizere Islam hakkinda ilk Hiristivan polemigini kaleme alan Samli Yuhanna,
islam’1 veni bir din olarak degil de Monofizit ve Nesturiler gibi sapik bir
Hiristivan firkast olarak gérmektedir. Bu baglamda o, Kur'an't Ariusgu bir
rahip olan Bahira'min Hz. Muhammed’e 6grettigini iddia etmekteydi.** Smith,
[slam bu sekilde algilamayi onun hakkinda yeterli bilgi edinmeme,
taraftarlarimin goziinde onun ne anlama geldiginden habersiz olma ve
hakkanivet 6lgiileri disinda yapilan degerlendirmeler olarak nitelendirerek

¥ islam literatiiriinde Yahya b. Dimeski olarak bilinmektedir. Ancak biz Ingilizee literatiird
esas alarak isimleri Tiirkgelestinme voluna gittigimiz igin onu da Sumli Yuhanna olarak
vermeyi uygun gorityoruz. "

' Daniel. Islam and the West. ss. 13-14.
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“reddeder. Ona géte “mukayeseli dinler tarihi 6grencilerinin kendilerini daha
cok 1lcrletmd\ icin ogrenmck zorunda olduklari ilk basit ve agik safsatalardan
blI‘ISI farkh "~ dmlerm temelde ayfi “sorulara  farkh cevaphr verdigi
varsaymindir.™ Kisaca: Smith ‘e gore Islani ne bzr he; etik Hzrzmyan mezhebi
;7e de Hmsnvan/zgm buk ranh,s anlm zlmaszdn '

2-Smith tarafindan reddedllen dlger bir genel Hmstlyan Islam anlayist
da. Islam in sahte bir peygamberlik vakasi:sonucunda ortaya ¢ikmis ilahi
. hakikdt icermeven bir. dinsel . gelenck . oldugu anlay agidir.... Hiristiyan
: du$u11c<,sme bir goz. atlldwmda fslam’m pey ‘gamberi olan Hz. Muhammed in
. statiisii ve. konumunun vani; peygamberliginin Islam’in dogusundan itibaren
: Musluman~H1r13t1van lhskllermm en 6nemli tartigma konularmdan biri oldugu
-goriliir.: Zira. ilk donemlerden. basla\ arak 20. ylizyihn ikinci yanlanna kadar
: Islam ve. l\/Iuslumanhrla 1letisim ha]mde olan Hmstwan yazarlarmn, hemen
.‘hemen hepsi tiim gayretlerini Hz. Muhammed’i n peygamberlxglnl reddetmeve
voneltmlslerdl Ciinkii onlar sayet Muhammed’in bir. peyg’mmber degll de
Huristivan rahipler. t'lrflﬁndan egitilen_bir heretik ve belh bir donemin ve
) bolgcnm Sosy al ve sn\lasal garﬂarmd’m tureven Kur’ an’ ‘m muelhﬁ oldugunu
. ispat edeblhrlcrse 0 zaman Islam in timden basarlslz ve dola) lswla da gokup
gldecegmc. ll’l'll]l\’Ol’laI‘dl ‘Bu amacit gercel\lestlrmek igin pek cok lelstlvan
_aragtrmaci veyazari 'Hz. Muhammedin bir peygamber degil de bir kardinal
oldugunu ve papa se(;llemcdlgmden dola)l intikam almak lc;m kxhseden
a\ rlhp Arablstan a (Tll'tl“lnl lddla etmektevdﬂer ‘ Bu baglamda Hz

1(,111 heretik. ahtckar sehvet duskunu g1b1 en, kotu terunlerle
vamﬂandlrmlslardlr Smith, Hz. Muhammed hakkidaki bu tarz ifadeleri
‘haksiz ve' mesnetsiz olarak nitelendirir ve biitin bu  iddialarin {izerine
' davandlgl b1r dinin, - biiyiik bir sismik: olavla basladlgl seklindeki * ‘big- bank
teorisini” reddeder:’ Ciinkii-ona gore ne Islam ne de diger her hangi bir dm tek
‘ blr klsmm \aratlmllgl taraﬁndan kasti- bll‘ uvdurma olarak sekﬂlcnmlstlr &

‘ ‘Biitiin bu orta cag Hmstn ‘an mnﬂannm aksme Snnth Muslumdn
toplum uzermdekl et}mnu dlkkate alarak Hz. Muhdmmed m gergck b1r
, pe\ gambcr oldugunu onayhy or g,orunmcktedlr Cunku ona gore '

Muhammed’in oldugu VUZVII u;mde onun ismi Ispcmva dan Hmdlstdn a
_kadar ask ve sevk ile giinde pek ok defa tekrarlanmaktaydi. Yukselen ve
_ ¢oken biiyik. 1mpardmrluklar .ondan feyz aldiklanin1 iddia etmektevdller
" Onun ‘Ogretisinin bir sonucu olarak diller ve ticaret yollari gibi sosyal hayatin

+ lemel unswrlan tg kita {izerinde - degismisti...yliz milyonlarca insan -onun
egllnmm ve havatinin detdvlanm ogrendlkten .sonra bllmglx olarak. d$kld

: 35 "Srmlh On Understandmg]slam 236
;6 Vurgu bize aittir. -
" Bkz..Daniel, Islam and the West. ss. 88vd.: Homam, Islam in L'uropean ﬂzought 12vd.

*  Smith. Towards a World Theology, s. 155
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sevkle ve gururla egilimlerini ve hatta giinliik hayatlanm onun 6gretisine
gore sekillendirmisti. Co

Gegmiste oldugu gibi simdi de miskinlik i¢inde hayati kararmu§ giinahkarlar,
yaratici sanatg1 veya azizler gibi pek ok insan icin Tanr hakkinda bildikleri
veya biliyor olduklarn, mikemmellik ve ¢zlem ugruna sahip olduklan
vizyon, cevrelerinde ve kendilerinde ilahi varlikla ilgili hissettikleri seyleri
bu adamin (Muhammed’in) hiiner ve maharetinin aracihfy ile bildiklerini ve
hissettiklerini iddia ederler.” '

Goritldiigii gibi Smith sadece Samli Yuhanna’dan 20. yizyilm ilk
yarisina kadar gelen tahrif ve tahrip edilmig Islam ve Hz.Muhammed
imajlarm1  reddetmekle kalmamug, Hz. Muhammed’in Miisliimanlarm
yasamlan iizerindeki etkisini dikkate alarak Allah’m insanhga goénderdigi
hakiki bir elgi olarak kabul etmistir. Bu baglamda su soruyu kendimize
sorabiliriz; Eger Muhammed Allah’m hakiki elgisi ise, Smith, onun teblig
ettigi kutsal kitap olan Kur’an’in konumu hakkinda ne séylemektedir? Simdi
bu soruyu detayli olarak cevaplandirmaya galigalim.

Smith, Kur’an vahyinin tabiat: ve konumu ile ilgili olarak herhangi bir
ozel kitap kaleme almamus, ancak yaymladigi eserlerin cesitli yerlerinde
zaman zaman bu konuya deginmistir. Bu konuyla alakali olarak onun kayda
deger iki temel makalesi vardir. “Is the Qur’an the Word.of God? (1967) ve
“The True Meaning of the Scripture: An Emprical Historian's
Nonreductionist Interpretation of the Qur’an” (1980).% Iste bizde Smith’in
Kur’an vahyinin tabiatt ve konumu hakkindaki gériislerini incelerken temelde
bu iki makaleyi izleyecegiz, ancak sirasi geldiginde de zaman zaman onun
diger eserlerine atiflarda da bulunacagiz. '

Fenomenolojik’ bir yaklasim gergevesinde kaleme aldin “Is the
Qur’an the Word of God?” adli ilk makalesinde Smith, ise “Kur’an Tanrmin
s6zit midir? diye sorarak baslar ve hem Miislimanlarm hem de Misliman’
olmayanlarin gegmiste ve giiniimiizde bu soruyu, kendilerine sormadan ve
iizerinde diisiinmeden “Evet” veya “Hayir” diye cevaplandirdiklart gergeginin
altun ¢izer.”> Smith, Miisliiman ve gayri-Miislimlerin “Evet” veya “Hayir”
olarak verdikleri bu cevaplan birer oényargi olarak telakki eder. Ciinki
Miislimanlar okumadan ve iizerinde diiginmeden sadece 6yle olduguna

¥ Smith. “The Importance of Muhammed”, The Canadian Reform, 34 (1954), ss. 135-136.

% Smith, “The True Meaning of the Scripture: An Emprical Historian's Nonreductionist

" Interpretation of the Qur’an”, International Journal of Middle East Studies, 2 (1980).
Fenomenolojik metot dinleri ve onlarn unsurlarm olduklan gibi yani taraftarlanmn
yasamlarinda yansimalarim bulduklan gibi anlamaya ve incelemeye caligir. Bu baglamda
bu metot bizim arastirdigimiz fenomen hakkinda 6nceden sahip oldugumuz her tiirli acik
ve gizli varsayunlann Kasti olarak bir kenara birakilmasin gerektirir.  Kisaca,
fenomenolojik metoda gére bir fenomen hakkinda “nasil”, “nicin”, “nereden” ve “hangi
sebeplerden™ sorularimi sormaksizm o fenomenin ne oldufunu ortaya koymak temel
sorundur. (Bkz., Alfred E. Kuenzli, Phenomenological Problem, (New York: Harper,
1959).
Smith. Questions of Religious Truth, ss. 45-48.

31



Kutsal Kitab Olarak Kur’an: Cagdas Bir Hivistivan Degerlendirmesi/ 223

inanarak Kur’an'in harfi harfine Tanrmin Kelamu (the verbatim Speech of
God) oldugu konusunda israr ederken aymi sekilde Hiristiyanlar da okumadan
ve lizerinde diisiinmeden ancak kendi vahiy. anlayislant 1siginda  onu
degerlendirerek Kur'an'in  Tannnin  Sézii olmadigimi iddia ederler.™
Miisliman ve Hiristiyanlarm birbirlerinden izole edilmig halde vasadiklan
gegmis donemlerin sartlarinda bu iki farkli cevap normal kargilanabilirdi.
Ancak. kiiresel bir kdy halini alan giiniimiiz diinyasinda Miisliman ve
Hiristivan entelektiieller. ¢agdas. tarihi sartlari dikkate alarak Miisliman ve
Hiristivanlarin birbirlerinden farkli olmalan gergegini ortadan kaldirmadan
Kur'an konusunda ortak bir anlayisa gelmeleri igin yeni cevaplar aramak
durumundadirlar.™

Bu sorunun ¢6ziime kavusturulmasi i¢in Smith, bu tarz sorularmn
sorulmasina artik son verilmesini ve bunun verine s6z konusu soruya olumlu
veya olumsuz cevap verenlerin davranislarina bakilmasi gerektigini savunur.
Cinkii ona gore, Kur'an, imanlari kendisi vasitasiyla ifade edilenler icin
Tanrnin mutlak sézii iken, imanlari bagka bir araci tarafindan gerceklesenler
icin Tanrmm mutlak sézii olmayabilir.® Gorildugii iizere. Smith Kur’an
Tanr1 S6zii mii? diye sordugu soruya dogrudan “Evet’ veya "Hayir™ diye cevap
vermekien kaginmaktadir. Bunun verine Towards a World Theology (1981)
adli eserinde yukanda sordugu soruyu su sekilde degistirerek
cevaplandirmaya ¢aligir. “Asirlardir Tanri, Kur’an vasitasiyla Misliimanlarla
konusmus mudur?® Daha sonra ise son zamanlarda kaleme aldigi “Can
Believers Share the Quran and the Bible as Word of God?'? adli
makalesinde bu sorudan ne kastettigini daha actkca su sekilde izah eder.
“Kur’an Miislimanlar i¢in Tanrimnin Sézii olmus mudur” ve daha somut olarak
“Kur'an Tanrmin S6zii olarak Miisliimanlar arasimda hizmet etmis midir?”.
Smith. sekli degistirilmis bu soruya Islam konusunda yaptigr aragtirmalara ve
Miislimanlar arasinda yasarken edindigi gozlemlerinin 15181 altinda bazi
durumlarda “evet” ve bazi durumlarda da “hayir” seklinde muhtelif cevaplar
verir ve ancak su tip kisilerin bu cevaba itiraz edebileceklerini soyler.

(a) Islam Tarihine asina olmayanlar ve Miisliman arkadagt bulunmayanlar: (b)
insan havati ve tarihinin askin yonlerini miitalaa etmek icin her tirli arzu ve
istegi ortadan kaldiran dogmatik onyargih kisiler: (c) Askin varhgi ve bizim
ona intisabimizi kabul etmelerine ragmen kendileri teist olmavanlar fakat diger
bazt kavramsal yapilarla o askin varlig diigiinen ve onun hakkinda

konusanlar...*

Smith, Questions of Religious Truth, s. 49.

Smith. Questions of Religious Truth. ss. 57-58.

Smith. Questions of Religious Truth, ss. 60-6).

Smith. Towars a World Theology. s. 164.

Smith. “Can Believers Share the Qur'an and the Bible as Word of God”. 1.D. Gort ve
digerleri (ed.). On Sharing Religious Experience: Possibilities of Interfaith Mutuality
(Grand Rapids: Eerdmans. 1992), ss. 55-63.

** Smith. ~Can Believers Share the Qur’an and the Bible as Word of God”, s. 60.
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Goriilecegi tizere Smith, bu cevab: verirken ne yazik ki hangi sartlarda
Kur’an’in Miisliimanlar arasinda Tanrinin s6zii olarak hizmet ettigini ve hangi
sartlarda da hizmet eumedigine iligkin g6zlemini belirtmez. Bu nedenle
kanaatimizce Smith’in Kur’anin, Tanrin s6zii olup olmamasina yénelik bu
soruya verdigi cevap muglaktir ve daha fazla izaha ihtiyaci vardir. Ancak bu
muglakliga ragmen hi¢ kimse Smith’in Kur’an’t Tanrmm sézii olarak
onaylamadif1 sonucuna varamaz. Ciinkii “The True Meaning of the Scripture”
adli makalesinde Kur’anin Misliman olmayanlar tarafindan daha iyi
anlagilabilmesi i¢in su iki 6neriyi ileri siirer.

(1) Kur’an, izerinde c¢aligilmadan &nce vani incelemeden ve
aragtirlmadan 6nce her hangi bir kitap olarak degil de ayn bir kutsal kitap
olarak kabul edilmelidir.”® Zira, Smith’e gbre bir kimsenin Kur’an’m
konumunu ve insan hadiselerindeki roliinii, kutsal kitab1 insan hadiselerinde
temel bir etken olarak miitalaa etmeksizin takdir etmesi s6z konusu degildir.
Yine Kur’an kutsal bir kitap olarak kabul edilmeksizin kutsal kitapla ilgili
ilmi bir tasani geligtirmek de oldukea giictiir.®* Iste bu sebeplerden dolay1
Smith. Islam’la ilgilenen Miisliiman olmayan 6grencileri, sayvet onlar
Kur'an'in ayetlerini Tanrmm sozleri olarak kabul ettiklerinde bu ayetlerin
kendileri i¢in ne anlam ifade ettiklerini sorarak onu dinf bir dokiiman olarak
kabul etmeye tesvik eder. Smith bu konudaki argimanmu su sekilde ifade
eder: :

Sayet disandaki [yani Miisliiman olmayan] bir kimse Kitab’1 [yani Kur'an'1]
alsa ve kendi kendine Miisliimanlari bunun Tanndan geldigini varsaymaya
gotiiren seyin ne oldugunu sorarak yoluna devam etse onun vankilayici
etkisini kagirir. Diger taraftan, o kimse, Kitab'1 alsa ve onun ifadelerini ‘Ben
onlan Tanrun S6zii olarak kabul ettigimde onlar bana neyi ifade eder’ diye
sorsa, 0 zaman Kur'an’m Miisliman diinyada asuladir ne anlama geldigini
ok daha etkin bir sekilde anlayabilir.*!

(2) Sayet Misliman olmayanlar Kur'an’in konumunu anlamak
istiyorlarsa, Kur'an'in imanlar kendisi vasitasiyla ifade edilen kisilerin yani
Misliimanlarin hayatlarindaki fonksiyonunu dikkate almalari ve onu tipki
onlarm kabul ettikleri gibi kabul etmeleri gerekir. Bu konuyla ilgili Smith
soyle der:

... Kur’an. kendisini kullanan veya igiten ya da kendilerine mal edenler igin
ne anlama geliyorsa o anlama gelmektedir. Kur’an, kendileri icin kutsal
kitap olan Miisliimanlar i¢in ne anlama geliyorsa o anlama gelmektedir.
Onun her boliimii su veya bu yerde su veya bu zamanda su veya bu anlama
gelmektedir ... Dolayistyla Miishimanlann onun iginde gordiikleri higbir seyi
biz onun diginda birakamayiz.* '

9
10
T
42

Smith. “The True Meaning of the Scripture”, s. 489. -
Smith, “The True Meaning of the Scripture”, s. 490.
Smith, Questions of Religious Truth, s. 50.

Smith, “The True Meaning of the Scripture”, ss. 303-504.
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Bu alintidan da anlasilacag tizere, Smith hem Miisliiman olmayan hem
de Miisliiman olan Kur’an 6grencilerini Kur’an’in mutlak anlamda Tanrmin
s6zii olup olmamasmin en 6nemli konu olmadig: gercegini takdir etmeye
muktedir kilacak vasat bir yaklasim ileri siirer. Zira, ona gére énemli olan
konu, Kur'an'm asirlardir Miisliimanlarin yasamlarmda Tanrmin Sézii olarak
is ve fonksiyon gérmesidir. Bu baglamda Smith’e gore Kur’an 'in onemi onun
arkaplaninda ve diinyevi kaynaklarimda yatmasina ragmen fiili tarih soz
konusu oldugunda bu onem daha bityiik bir oranda onun kendisini kabul ecen
yiiz milyonlarca insamn hayatlarindaki muazzam ve devam edegelen giiciinde
yatmaktadir.  Ciinkii - aswrlard:  diinyarn  biiyiik bir boliimiinde yasayan
insanlar onun 51§ altnda siirekli degiyen problemlerine onunla ¢éziim
aramiylar ve karsilagtiklar giigliklere onunla karst koymuglardur

Kur’an't anlamak isteven gayri-Miislim &grencilere onu bu iki énerinin
15181 altinda anlamaya ¢aligmalarnim tavsiye ettikten sonra. Smith, Kur’an
aragurmalarmda Yeni Ahit alimlerinin kullandiklann metotlarm aynisini
kullanmaya galisan Batili arastirmacilart su iic noktada tenkit eder.

(1) Smith, bilimsel aragtirmalarda kullamlan yeni yaklasimlarin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan ve 19.yiizyildan itibaren Avrupa akademik
cevrelerinde Yahudi-Hiristivan gelenege uygulanan literal metot gibi modern
bilimsel metotlar, Kur'an’a ve Hz. Muhammed’e uygulamaya calisan
arastirmacilara Hiristivanlik ve Islam arasinda ortaya koydugu su benzetmeyle
karsi ¢ikar.

Sayet bir klmse yapilan1 baglaminda iki din arasinda paralelhkler kurmak
istiyorsa. Hiristivaniikta Kur’an’a tekabiil eden Kitab-1 Mukaddes degil
bizzat Isa-Mesih’'in kendi sahsidir. Ciinkii Hiristiyanlar i¢in Tannmn vahyi
bizzat Isa-Mesih'tir. {slam da ise Kitab-1 Mukaddes’e (vahvm kaydina)
tekabiil eden Stinnet (Hadis)tir ...(Bu nedenden dolayr) Kur’an’a tarihi tenkit
metodunu uvgulanmk daha ziyade Isa'min psiko-analizini yapmakla
esdegerdir.**
Bu pasajda goriildiigii gibi Smith, Kur'an'm Miislimanlar i¢in statiisiini
Kitab-1 Mukaddes’in Hiristiyanlar nezdindeki statiisii gibi géren Hiristivan
dustintirleri hakli olarak tenkit etmektedir. Ciinkii, bu tarz bir yaklasim iginde
olan Hiristiyanlar, Kur'an vahyinin anlamim rasyonalizm ve amprisizm
iizerine bina edilen cagdas felsefi disiince okullanmmn diisiincelerinin
epistemolojik arglimanlarinmn bir sonucu olarak manipiile edilen veya kismen

" Smith, “The True Meaning of the Scripture™, s. 498; vurgu bize aittir.
Smith, Islam in Modern History (Princeton: Princeton Unv. Press, 1959). s. 18 : Smith,
“Some Similarities and Differences Between Christianity and Islam™, ss. 47-59: Smith’in
Kur'an"in tarihf tenkidinin Isa'nin psiko-analizi ile benzerlik arz ettigi seklindeki bu tezine
Kargt Finlandiyali Kitab-1 Mukaddes aragtirmacist Heikki Reisanen “ne Isa’nn psiko-
analizinin ne de Isa-biliminin tamamen mitolojislestirilmesinin Hiristivan alimler arasmda
hig duyulmaimis girisimler olmadi@ims” ileri siirer. (Heikki Raisanen, Marcion, Muhammad
and the Mahatmna: Exegetical Perspectives on the Encounter of Cultures and F aitls,
(London: SCM Press, 1996), s. 135).
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degistirilen Hiristiyan vahiy anlayiginin 15151 altinda degerlendirmektedirler.
Bu baglamda, Kur’an hakkinda arastirmalarda bulunan ¢ogu Batililar, Islami
kutsal kitap anlayigt hem tenkit etmisler hem de Miisliimanlan 14 yiizyil
boyunca kendi vahiy ve kutsal kitap anlaylslanmn ne kadar-basit ve eksik
oldugunu anlayamamakla suglamislardir. *

Diger taraftan, bilindigi {izere Batili Hiristiyan kutsal kitap anlayis1 son
ki yiizyildir bazi rasyonel ve amprik aragtima metotlarmm Kitab-1
Mukeddes’e uygulanmasi sonucunda oldukga degismigtir. Ciinkii ileri
derecede tenkit (higher criticism) diye isimlendirilen bu olay Kitab-1
Mukaddes’in kutsalligim ondan alarak onu bir edebiyat ve tarih kitabi haline
getirmistir. Iste yukanda da ifade ettigimiz gibi Smith, kendi hususi kiiltiirel
baglamlan cergevesinde elde ettikleri bulgularim, tecriibelerini ve metotlarimi
Kur’an’a uygulamak ve Miisliimanlara kendi kutsal kitaplarmm gergekte ne
anama geldigini ve Kur’an’in gercek statiisiiniin ve konumunun ne oldugunu
ogretmeye calisan Hiristiyan Islam bilimcilerini tenkit etmektedir.

(2) Smith, sadece Hz. Muhammed’in psikolojisini, yasadif1 gevreyi,
miras aldif tarithi gelene§i ve taraftarlannin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
¢evresini incelemek suretiyle Kur’an’1 anlamaya calisanlarin asla onun gergek
anlanmum takdir edemeyeceklerini ileri siirer. Ciinkii ona gére, bu tarz bir yol
izleyen aragtumacilar asirlardir Kur’an’in mesaji ile sekillenen Miislitman
immetin dini yasamlarmi ve pek ¢ok Hiristiyan ve Yahudi’nin Kur’an’mn
mesajint kendi hayat tarzlarn igin bir norm olarak miitalaa ettikleri gergegini
dikkate almamaktadirlar. O, bu konuda séyle der:

Stiphesiz ki Kur’an'in 6nemi, kismen gegmisinde ve diinyevi kaynaklarmda
vatmaktadr. Ancak fiill tarih s6z konusu oldugunda [onun 6nemi] daha
biiyitk oranda kadin ve erkeklerin [yani Miisliimanlarin] yagsamlarmdaki
miithis ve devam edegelen giiciinde yatmaktadir. Zira, diinyanin bityiik bir
kesimi iizerinde, asiulardir Miislimanlar onun 1511 altinda kendi degisen
problemlerine <;ozum aranuslar ve cesitli baglamlarda bu degisen olaylara
gogiis germislerdir.*®

Batili arastirmacilarin kendi kutsal kitaplarina uyguladiklan metotlan
- Kur’an’a uygulamaya caligmalarinm Miisliimanlarn nezdinde ortaya gikardigi
problemlerle alakali olarak Charles Adams’da batili Kur’an aragtirmacilarma
su uyanyr yapmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’e uygulanan tarihf tenkit
metodunun uzlastirilamaz talepleriyle Miisliimanlarin Kur’an konusundaki
duyarhliklar1 arasinda ciddi bir sorun vardir. Cinkit batili arastirmacimn
goziine Kur’an’a kars1 dogrudan bir elestiri veya tenkit olarak goériinen sey

Bu tarz Hiristivan tenkitleri i¢in bkz.. Kenneth Cragg, The Event of the Qur’an: Islam in
its Scripture (London: George Allen&Unwin, 1971); Giulio Basetti-Sani, The Koran in the
Light of Christ: A Christian Interpretation of the Sacred Book of Islam (Chicago:
Franciscan Heragd Press. 1977).

* " Smith. “The true Meaning of te Scripture”, s. 498.
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Misslimanlar tarafindan kutsal kltaplarma ve dolayisiyla da tum dini
vapilarmna bir saldiri olarak goriilebilir.*’

(3) Smith, Kur’ant bir 7. yizyil - dokiiman1 olarak goren
aragtirmacilarin onun sadece bir 7. yiizyil dokiimani olmayip ayni zamanda
“esit derecede bir dokuzuncu. onuncu. on dérdiincii, on sekizinci ve yirminci
viizyll dokiimam oldugunu”™ gergegini gérmediklerinin altim cizer. Ciinkii.
Kur'an sadece Arabistan’da degil Orta Asya, Orta Dogu, Afrika, Kuzey
Hindistan ve Bati Cin gibi hemen hemen diinyanin her tarafindaki
taraftarlarmin yagamlarinda son derece etkili olmustur. Bu anlamda Smith,
Kur'an'in gergek anlanunmn dinamik, zengin, yaratici olan ve asirlardir pek
ok yerde taraftarlaninin yasamlanyla son derece igice olan tarihinde yattigim
vurgulamaktadir. Ciinkii ona goére “Kutsal Kitap olarak Kur’an’m anlamu
bizzat metnin kendisinde degil Miisliimanlarin ak1llar1nda ve kalplerinde
yatmaktadir™.* Bu konuda o séyle demektedir:

Kur'an, Bagdad'da, Kurtuba’'da, Agra’da, Komiinist ihtilalden beri Sovyet
Rusya’da ve diger verlerde felsefeci, koylii. politikaci, ticaret adamu, ev
kadun. azizler ve ginahkarlar gibi milyonlarca insamin yasamlarinda
sekillendirici, dominant. kurtarict ve fevkalade bir rol oynamistir. Bu roliin
fark edilmesi ve tizerinde diigiiniilmesi gerekir. Kur’an’1 anlamaya calismak
icin onun oldukea farkli iklimlerde ve kesin olarak farklilik arz eden asirlarda
yiiz milyonlarca insanin hayal giiciinii nasil atesledigini ve onlara siiri nasil
ilham ettigini, yasaklar nasil formiile ettigini, coskunluklara nasil rehberlik
ettiini ve zekayr nasil caligurdigin, aile iligkilerini...nasil duzenledlglm ve
dindarlig1 nasil agirdigim anlamak gerekir.*

Ayrnica Smith, hayatlan onunla sekillenen ve sekillenmeye devam
edenler i¢in Kur'an'm 6nemiyle ilgili argiimanimi da su sekilde ifade eder:

Kur’an, aslinda sadece tarihi olarak i¢inde neyi ihtiva emgmden dolayt degil
de aym zamanda tarihi olarak ondan sudur eden seyden. onun insan hayatina
vaptig1 katkilardan ve onunla ve onun vasitasiyla Miisliimanlarm yaptiklar
seylerden dolay1 onemlidir. Kur’an 6nemlidir. Ciinkii kendinin bir topluma
kendisiyle taraftarlartnin yasamlarindaki problemlerin icabma baktiklar ve
degisen sartlarda ortaya gikan olaylara yaratici bir sekilde gogiis gerdikleri
bir form olarak hizmet etme yeteneginde oldugunu gostermistir. Kur an’1
anlamak icin hem onu hem de bunun nasil oldugunu anlamak gerekir.*

Buraya kadar gordiigiimiiz iizere, Smith’in Kur'an konusundaki
goriiglerini incelememizden su sonuca varabilirizz O. modern bilimsel
metotlari Kur’an’a uygulayarak onun otantikligini arastirmakla ilgilenmez.
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Charles I. Adams. “The History of Religions and the Study of Islam”, Joseph M. Kitagawa,
ed.. The History of Religions: Essays on the Problem of Understanding, (Chicago:
Chicago Unv. Press. 1967), s. 178.

Smith. “The true Meaning of te Scripture”, s5.504-505.

Smith. “The Study of Religion and the Study of the Bible", M. Levering. ed.. Rethinking
_ Scripture, ss. 20-21.

" Smith, “The Study of Religion and the Study of the Bible”, s. 21
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Aksine fenomenolojik vyaklagimin 1181 altinda o, Miislimanlarin Kur’an
hakkinda sévlediklerine ve Kur'an'm Tanruun Kelamm olarak onlara nasil
hizmet verdigi konularina éncelik verir. Nitekim, o, son yillarda kaleme aldig1
“Can the Belicvers Share the Qur’an and the Bible as Word of God" adh
makalesinde Kur’an konusundaki metodolojisini daha agik olarak su sekilde
izah etmektedir. “Kur’an ve bittiin kutsal kitaplar hakkinda en 6nemli mesele
onlarin ilham @rinié olup olmadiklan degil, bilakis onlarn taraftarlan icin
ilham kaynagi olup olmamalandir”” Bu argiimamyla o, diger pek ¢ok
Hiristiyan bilgininin aksine Kur’ant Mislimanlar ig¢in Tanrmun Kelanu
olarak goriir. Ancak bu onayla o sadece “Miisliimanlar Kur'ant Tanruun
Kelami olarak kabul ederler”™ anlaminda tanimlayict bir ifadede de bulunmaz.
ayni zamanda o Kur'an'in gergekten Miisliimanlar i¢in Tanrmin Kelami
oldugunu kabul anlaminda teolojik bir yargida da bulunur. Ciinkit ona gore
Tann. gercekten Kur'an vasitasivla Miislimanlarla konugur. Bu teolojik
vargivla Smith, Kur’an'in mesajimt ~“onu emreden Tanriya” imana bir ¢agn
olarak vorur ve boylece Tinsanlarn kalplermdekl imana adaletli olarak
davranacak’™ yolu yani Kur'an't Miisliimanlar igin Tanrnin Kelami olarak
kabule kendisini gétiirecek yolu benimsemeyi tercih eder. Iste bu baglamda o,
Kur'ant siradan bir kutsal kitap degil de oncelikle Miuslimanlarm ve
Miisliiman toplumun kutsal kitabi olarak gériir. William Bijlefeld’in dnemle
altim ¢izdigi gibi Kur'an't bu sekilde gbérmek “tarihi tenkit metodunun
prensiplerini kabul etmekle Miisliimanlarin duyarliliklan arasinda bir uzlagma
degildir. Aksine Kur'an’t bu gekilde goérmek onun batili aragtirmalar
tarafindan kesfedilmedigi bilakis bati diinvasina sadece onu muhafaza eden
degil avini zamanda kendileri i¢in bir realite olan Miisliiman toplum sayesinde
ulastign gercegini kabul etmek ve ciddiyete almak demektir”.” Gorildigi gibi
Bijlefeld’de. Smith gibi Miisliiman olmayan Kur'an arastirmacilarina eger
onu anlamak istivorlarsa onun Tanrnin mu yoksa insanoglunun mu bir eseri
olup olmadig simflandirmasimi yapmadan onun Mislimanlar i¢in ne anlam
ifade ettigini gozlemleverek -fenomenolojik bir vaklagim dahilinde- ona
vaklagsmalarinmi énermektedir. Ciinkit Smith gibi ona gére de Kur'an'1 dini bir
dokiiman veya Miisliimanlarm kutsal kitabr olarak anlamak isteyenler batili
Hiuristivan araytirmaciar simdiye kadar stirdiivdiikleri Kur'an i kencinden
dnceki kaynaklarla veya ge/enek/er/e iliskisi gibi arastirma alanlarindan
kacinmaya ¢aligmalidrlar™

Smith. “Can Believers Share the Qui'an and the Bible as Word of God™. 5. 62.

Smith. The Meaning and End of Religion. s. 112.

William A. Bijlefeld. “Islamic Studies Within the Perspective of the History of Religions™.
The Muslim World, 62(1972), 5. 5.

Bijlefeld. “Islamic Studies Within the Perspective of the History of Religions™. 5.6 vurgu
bize aittir..
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4. Degerlendirme _

Buraya kadar gérdiigiimiiz iizere Smith, Kur’an konusunda arastirma
vapmak isteyen gayri-Miislim aragurmacilan ilkin onu Miisliimanlar gibi
Tanrmun Kelami olarak kabul etmeye ¢aginr. Bunu yaparken de Kur’an’in
tabiatima adaletli davranmak icin 19. viizyildan itibaren Bati akademilerinde
Kitab-1 Mukaddes’e uygulanan literal metot ve metin tenkiti gibi modern
¢agdas metotlari ona uygulamaktan sakinilmas gerektigini ileri siirer. Bu
baglamda. Smith’in Kur'an vahyinin tabiatt ve konumu konusundaki
goriiglerini bir biitiin olarak ele aldigimizda Hiristiyanlanin Miisliimanlarim
hayatlarinda Kur’an'in fonksiyonunu geemis donemlerden daha olumlu olarak
anlayip takdir etmelerine yardime: olacak ve bdylece de Miisliiman-Hiristivan
iligkilerine katkida bulunacak su ti¢ 6nemli noktanin altuu gizebiliriz:

Ik olarak Smith. genelde tim Misliman olmayan arastirmacilar,
6zelde de Hiristiyanlar fenomenolojik yaklagimin 1131 altinda Kur'an’y
arastimaya tesvik eder. Bunu yaparak gesitli bilimsel metotlarin Kur’an’a
uygulanarak onun Tanrmnm sézii olup olmadigim arastirmanin Hiristivan-
Miisliiman diyaloguna vardimet olamayacagim ima eder. Ciinkii ona gore bu
tarz yaklasimlar Hiristiyanlari, Kur’ani bir kutsal kitap olarak degil de
siradan bir kitap olarak algilamaya sevk eder ve dolayisiyla da onun degerini
digtirir. Bunun i¢in Smith’e gére sadece Kur'an’m Miisliimanlar tizerindeki
etkisini -gozlemlemeye dayanan fenomenolojik yaklagim, Hiristiyanlarin
Kur’an'm anlam ve fonksiyonunu Miislimanlar gibi anlamalarina yardime
olur. Ciinkii Miisliman alim Hasan Askarinin de altu cizdigi gibi diger
vaklagimlarin aksine “fenomenolojik yaklagim sosyal, ekonomik ve psikolojik
paradigmalara déniistiirilemeyen veya indirgenemeyen son derece dini bir
fenomenin varhg: kanaati ile ise baslar™™ Literal metot ve tarihi tenkit
metodu gibi metotlarla fenomenolojik metot arasindaki en 6nemli fark onun
yukanida da belirttigimiz gibi dini fenomeni oldugu gibi kabul ederek ise
baglarken digerlerinin. dini fenomenin degerini ve kutsalligiu azaltarak
insanlarin géziinde onun hakkinda siiphe uyandirmaya ve hatta sonunda onu
reddetmeye vol agmalandir.™

Hiristiyan-Miisliman anlayis1 icin bu tarz bir vaklagimin favdasi
Smith'in yukanda sordugu “Kur’an Tannmin sézii mi?” veya “Kur'an
Miislimanlarin arasmda Tanrinin sézii olarak O’na hizmet etmis midir?”
sorulara verdigi olumlu yamtlarda goriilebilir. Neil Robinson'un da dogru
olarak isaret ettigi gibi bu sekilde olumlu cevap vererek Smith, hem kendini
Hiristivan polemiklerinden kurtarnus hem de Miisliiman olmayan Kur’an
aragtirmacilanni onu daha sempatik ve olumlu bir tavir icinde aragtinp

Hasan Askari, “Limits to Comparison: New Testament and Qur’an”. Newsletter, CSIC,
5(1981). ss. 24-28.
Askari. “Limits to Comparison: New Testament and Qur'an”, s. 23,
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incelemeye tesvik etmistir. Yine Smith’'in bu olumlu cevabi hem
Miislimanlari hem de Miisliman olmayanlar. kafalarmdaki ényargilarla degil
de, okuyarak ve inceleyerek ve Miislimanlar ‘iizerindeki etkisini
gézlemleyerek Kur'an'a vaklasmaya sevk eder.”’ - ;

Ikinci olarak, Smith’in Kur’an’in metninin lafzmin éneminden ziyade
onun taraftarlarmin  kalplerindeki anlanu iizerinde vurgu yapmasi hem
Miisliimanlant hem de Hiristivanlann Kur’an’in degerini daba olumlu olarak
anlamaya gotiiriir. Ciinkil, dinsel ¢ogulculugun hakim oldugu giiniimiz
dinvasinda, sayet biz birbirimizin kutsal kitaplarmin, Kur’an ve Kitab-i
Mukaddes in metinlerinden zivade tasidiklar mesaji dikkate alirsak, o zaman
biz bu kutsal kitaplan kendi sartlarimizin 15181 altinda daha olumlu. olarak
inceleyebilir ve tabiilerinin  hayatlari {izerine olan -katkilarnim daha iyi
gozlemleyebiliriz. Buna gore sayet bir kutsal kitabm mesaji taraftarlarum
Tannya vaklastiriyorsa yani ben-merkezcilikten Tanri-merkezcilie onlar
gotiiritvorsa. o mesajm diger dini geleneklere mensup kisilerin manevi veya
ruhi  yasamlarmm  gelismesine  katkida bulunabilecegini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Zira. John Hick’in de hakli olarak ifade ettigi gibi dini
cogulculugunu kagmilmaz bir realite oldugu post-modern dunvamlzda
kendimizi sadece kuldl manevi veva ruhi kaynaklarmizla smlrlamamlz igin
hicbir neden yokwr.™ Bize Oyle geliyor ki diyalog siirecinde hem
Misliimanlar  hem de Hiristivanlar Smith’in  bu teklifi 1181 altinda
birbirlerinin kutsal kitaplarina vaklasirlarsa. bu her iki kesim arasmda daha iyi
iliskilerin kurulmasina vesile olur.

Kisaca, ¢agimizin yetistirdigi en yetkin dinler tarihg¢ilerinden biri olan
Cantwell Smith’in, Kur'an'm daha genis bir ifade ile biitiin kutsal kitaplarin
anlasilmas: konusundaki bu olumlu diisiincelerinden dolay: o hem Miisliiman
hem de Hirstivanlar tarafindan takdir edilen emntelektiiellerin basinda
gelmektedir. Mesela. taninmis Misliiman alimlerden S.H. Nasr onu Kur’an™
I\/Iuslunnnlar gibi algilavan birka¢ Hiristiyan ilim adamindan biri olarak kabul
ederken™. Hiristivan alim W. Bijlefeld de Kur’an’a fenomenolojik olarak
_\.aklastlgmdan dolay1 onu 6vmektedir. ©
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Neal Robinson. “The Qurian as the Word of God™. A. Linzey & P.J. Wexler, eds.. Heaven
and Earth: Esséx essays in Theology and Ethics (West Suwcx Chmchmdn Pub.. 1986).
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" John Hick. The Rainbow of Faiths (London: SCM Press. 1995), 5. 139.
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Bijlefeld. “Islamic Studies Within the Perspective of the History of Religions”, ss. 1-11.-
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Qur’an As The Scripture: A Contemporary Christian Evaluation
(The exammple of Wilfred Cantwell Sinith)
ABSTRACT

The Qur'an which is the centre of Muslim faith and religious experience had
been perceived by Christians as the product of the events of the life of the
Prophet Muhammad-in response particular needs of his own community and not
God's revelation to him. But. after the second half of the twentieth century. this
negative and prejudiced attitude towards the Quran started to leave its place to
a more positive and scholarly understanding. There are two significant reasons
if this change: (1) The increasing number of scholarly and comprehensive
studies on Islam, und specifically on the Qur'an in the light of new scientific
developments. (2) The Increasing Muslim presence among Christians in Europe
and United States of America from the 1960°s. In addition to- these
developments. in the area of the comparative study of religions has been
indicated that a sacred text (book) is sacred for those who regards it divine.
keeps it with respect and considers it normative for their religious beliefs and
practices. In this article. we have examined the views of Canadian History of
Religions W. Cantwell Smith who cevalvate the status of the Qur'an according
to this principles.

Smith rejects the Western studies on the Quitan up to his time by considering
them as deficient and prejudiced. Since, according to him non of the statements
of the Western student of the Qur'an is not right unless it is accepted by
Muslims as wrue. By taking this principe into account. Smith is not interested in
searching for the authenticity of the Qur'an by applying the modern scientific
methods to it Instead, in the light of the phenomenologicl approach. he gives
priority to what Muslims say about the Qur’an and how the Qur’an serves them
as the Word of God by contributing to shape and to develop the Muslims
civilisation. By doing this, unlike many other Christians student of the Qur’an.
he regards the status of the Qurian as the Word of God for Muslims. After
arriving this conclusion. Smith calls those who want to study the Qur’an do this
in the light of phenomenological approach by acknowledging it as the Word of
God for Muslims. Then. he argues that to do justice to the nature of the Qurian
it would be better to avoid using modern scientific methods which have been
applied to the Bible in the Wester academies in the last three hundred years. To
defend the necessity of the phenomenological approach to the Qur’an. the
leading Muslim scholar Hasan Askari stresses that unlike the other approaches
it starts with the conviction that there are phenomena, strictly religious. which
cannot be reduced or turned into merely social. economic and psychological
paradigms.

As a conclusion. Smith’s stress on the meaning of the Qur’an in the heart of its
followers rather than in the literary significance of its text can lead both
Christians and Muslims to understand its value more positively. For. in our
religiously pluralistic age. if the take into account the conveying message of
each other’s scripture, the Qurian and the Bible, rather than its text, we can
study that scripture more positively in the light of our own circumstances and
observe its contribution to its followers lives.



