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OZET

Sufilere goére duyular ve akil bilgi kaynagi olmakla birlikte, mutlak bilginin
edinilmesinde yetersiz kalmaktadir. “Akil acizdir, aciz olan da yine aciz olana
delildir” seklinde formiile edilen bu yaklagima gore ilahi bilgi kalp yoluyla elde
edilebilir. Bunun i¢in de kulun, kalbine seytan ve nefs tarafindan telkin edilen
diirtiilere kars1 dikkatli olmasi, diinyevi kirlerden arinmasi gereklidir. Bunun
sonucunda Allah, sufiye marifet bilgisini lutfeder. Bu bilginin nihayeti de,
Allah’1n gergekten bilinmeyecegini idrak etmektir.

Muhasibi’nin bilgi kaynaklarina bakisini incelemeye calistigimiz bu yazida
goriilmektedir ki O, bilgi kaynaklarini duyular, akil, haber ve kalp olarak
belirlemistir.  Anlagilmaktadir ki O’nun bilgi konusundaki tespit ve
degerlendirmeleri, tasavvufta genel olarak bilgi anlayisinin sekillenmesinde
6nemli bir rol oynamustir.

I. GIRIS

Mubhtelif tariflerinden birinde “Islam’in Ruh Hayat:” seklinde formiile
edilen tasavvuf, baslangicta Islam’in temel dinamiklerinden beslenen sade bir
ziihd yasantis1 seklinde ortaya ¢ikmustir. Yaklagik iki asra tekabiil eden bu
donemin ardindan sistemlesme siirecine giren ziihd hayati, ardindan felsefi bir
boyut kazanmaya baslamig, buna paralel olarak sufilerin gelistirdikleri
terminoloji ve doktrin de komplekslesmistir. Anilan siirecte, kompleks bir
anlam igerigi kazanan tasavvuf terimlerinden biri de, genelde miicahede ve
riyazet yoluyla dogrudan kalbe ilka edilen ve olani oldugu gibi kavrama
seklinde algilanan marifet terimi olmustur. Islami disiplinlerin, kabullerini
Kur’an ve Siinnet’e dayandirmalar1 gelenegine tasavvufi diisiince de uymus
ve bu ger¢evede marifet anlayisinin da ayet ve hadislerle delillendirilmesi
yoluna gidilmistir.' Siiphesiz bu delillendirme normal olmakla birlikte,
tasavvufta kdlden ¢ok hdle itibar edilmesi, hdlin de sufiden sufiye farklilik
arzetmesinden oOtiirli, sufi terminolojideki pekgok terimin oldugu gibi

*

O.M.U. llahiyat Fakiiltesi
U Ornek olarak bkz. En’am, 6/125; Enfal, 8/29; Kehf, 18/68; Ankebit, 29/69.
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marifetin de herkesin {izerinde birlestigi bir taniminin yapilmasi imkan dis1
hale gelmis; bu ilmin yapist da farkli telakkilerin ortaya ¢ikmasi vakiasi ile
bizleri kars1 karsiya getirmistir. Ote yandan, bdyle bir bilginin herkes
tarafindan tecriibe edilememesi, gerceklik igin genel-gecer bir teminat
olamamasi, bilme eyleminde siije ile objenin tam olarak belirlenememesi gibi
kayda deger elestirilere de muhatap olan marifet anlayisinin® kendisi bir
tarafa, elde edilen verilerin degeri, getirecegi faydalar ve sonuglar1 gozardi
edilmemeli ve sufilerin bilgiyi Kur’an ve Siinnet’in batini manasinda
aradiklarii, bilgiyi eylemden ayr1 tutmadiklarini ve bu bilginin bizzat tecriibe
edeni ilgilendirdigini ifade ettiklerini de unutmamak gereklidir.

Bu caligma, kaleme aldig1 eserlerde dile getirdigi tasavvufl goriis ve
diistincelerinin - Kur’an ve Siinnet’in verileriyle izahinda tutarlilik
bulunmasiyla siinni tasavvufun onde gelen simalarindan biri olan, aym
zamanda, tasavvufun bir ilim olmas1 yoniinde ciddi ¢abalar sarfeden, ancak
hakettigi derecede ¢aligmaya konu olmamis iinlii mutasavvif Haris b. Esed el-
Muhasibi’nin (6.243/857) bilgi kaynaklarma bakigim1 ve bu anlayigini
temellendirme  baglaminda  gelistirdigi  arglimantasyonu  irdelemeyi
hedeflemektedir.

Muhasibi’nin yasadigi donemde tasavvufun, terminolojisini heniiz
olusturmamis olmasi nedeniyle eserlerinde kullandigi kavramlar ve slup,
Kur’an ve Siinnet’in anlam orgiislinii tagimaktadir. Yine O’nun ele aldigi
konular, ilk dénem ziihd hayati, tasavvuf hareketinin yapist ve ozellikleri
hakkinda bilgi verir mahiyette olup; bu harekete sonralari dahil olan
hususlarin tespit ve degerlendirilmesi agisindan yol gostericidir. O nedenle
Muhasibi’yi okurken h.II. asrin son, III. asrin ilk yarisindaki ziihd hayati ve
tasavvuf hareketinin kendisini okuyor gibiyizdir.

Aym sekilde, yukarida soziini ettigimiz marifet anlayis1 diizleminde,
Muhasibi’nin bilgi kaynaklarina bakisi ile ilgili goriis ve diisiincelerinin
belirlenmesi de 6zelde O’nun, genelde tasavvuf diisiincesinin temellerini
belirlemede 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

II. MUTASAVVIFLARA GORE BiLGi

Bilgiyi genel olarak iki kategoride ele alan stfiler, ilkine 6grenmekle
elde edilen bilgiler anlaminda “ilm” veya “hustili bilgi”; digerine de Allah ile
ilgili bilgi anlaminda “marifet” veya “huzdri bilgi” adin1 vermislerdir.® Stfiler
nazarinda nihai planda olan tek bilgi, husili ilimden huzGri ilme, ilimden

2 Bkz. Taylan, Necip, Gazali’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, Ist. 1994, 108 vd; Zaroug,
Abdullahi Hassan, “Al-Ghazali’s Sifism: A Critical Appraisal”, Intellectual Discourse,
Malaysia, 1997, vol.5, say1:2, s.145 vd.

3 Ogztiirk, Yasar Nuri, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatler, ist.1990, 115.



Muhdsibi’nin Bilgi Kaynaklarina Bakis1 / 365

marifete dogru tekamiil eden bilgidir.* Dolayisiyla mutasavviflara gore, bilgi
derken daha ¢ok “marifet” anlagilir.

“a-r-f” kokiinden tiireyen marifet veya irfan kelimeleri lugatte
tanimak, (duyu organlari ile) bilmek, idrak etmek, bir seyi becerebilme
yetenegi anlamlarina gelir.’ Kavramn, “tanima” eylemini de kapsamasi, ona
beseri bir nitelik ve karakter de kazandirmaktadir. Zidd1 inkar olan marifet,
ilimden daha dar kapsamhdir.® Bu anlamlarna dayanarak marifet genel
itibariyle delile dayali kesin bilgi olarak tanimlanmaktadir.” Tasavvufta
Allah’a dair olan bilgi basta olmak iizere biitiin varlik ve olaylarin mahiyeti
hakkindaki bilgiye marifet denilmis ve alim ve arif arasinda agik bir ayirim
yapilmuistir.

Mutasavviflar, marifeti ¢esitli aymrimlara tabi tutmuslardir. Bu
ayirimlar yaparken marifetin bir yoniiyle “eser” merkezli, kesbi, veya elde
edilebilir; diger yoniiyle “Miiessir” merkezli, vehbi veya elde edilemez olmasi
iizerinde dururlar:

So6zgelimi, Ebl Said el-Harraz’a (6.277/890) gore marifet iki tiirliidiir.
Biri Hakk vergisidir, digeri kulun gayretiyle kazanilir.®
Zinn(n Misri (6.245/859): “Marifet ti¢ kisimdir:
1. Biitiin miiminlere has olan marifet,
2. Filozoflar ve alimlere ait olan marifet,
3. Allah’in velilerine ait, vahdaniyyet sifatina dair olan
marifet. Bu veliler Allah’1 kalpleriyle miisahede ederler.’
Bir diger ayirim Ahmed b. Atd (6.369/979) tarafindan “Hakk’1
tanmimak” ve “hakikati tanimak” seklinde yapilmaktadir:
1.Hakk’1 tanimak: Allah Teéla nin birligini kabul etmektir.
2. Hakikati tanimak: Arifin, Allah Tedla’ya ulagmanin
yolu yoktur, diye inanmasidir. Nitekim Kur’an-1

Kerim’de de, “ilim yoniinden O’nu kusatamazlar”'’
buyurulmustur."'

Hamidiiddin, M., “Ilk Siifiler”, cev. Mustafa Armagan, Islam Diisiincesi Tarihi, ed. M.M.

Serif, 1st.1990, 1, 369.

5 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Beyrut, trs., I, 745; Tahanevi, Ali b. Kadi Muhammed, Kessdfu
Istilahati’l-Funiin, Beyrut, trs., 111, 994, 995.

6 Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu’l-Aris, Misir, trs., VI, 192; Atay, Hiiseyin,
“Miisliimanlarda Siiphecilik”, AUIFD, Ank.1986, XXVIIL, 4.

7 Tahanevi, a.g.e., 111, 995.

8 Serrac, Ebu Nasr, el-Luma’, Kahire, 1960, 56.

° Attar, Ferdiiddin, Tezkiretii’l-Evliyd, ¢ev. Siileyman Uludag, Ist.1991, 186-187.

19 Taha, 20/110.

" Serrac, a.g.e., 56; Kelabazi, Ebu Bekr Muhammed, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf,

Kahire, 1980, 158.
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Sadece birkacini siraladigimiz bu ayirimlarda da agikga anlasildigi
gibi marifetin iki yonii vardir: Kesbi yon, vehbi yon. Soyle ki, stifi miicahede
icinde bulunur, ibadete sarilir; ancak Allah’mn destegi olmadan bu bilgiyi elde
edemez, hakikatlere ulasamaz.'” Ancak ibadetler insani Allah’mn rizasina
muhalif davranmaktan, kalbe gafletin egemen olmasindan korur.”® Su halde
stifiye diisen, nefsini c¢esitli pratik ve zihni faaliyetlerle tezkiye etmek
suretiyle, onu kotii diisiincelerden, bedenin ihtiraslarindan kurtararak, dis
duygu ve akil kuvvelerini de asip, onlardan daha gii¢lii olan kalp kuvvelerine
ulagsmak ve ruhu, bilginin kaynagi kilmak g¢abasini ortaya koymak suretiyle,
kendisini bilgi elde etmek i¢in hazirlamaktir. Bundan sonras1 Allah’in Iutfuna,
vergisine baglidir. Hadis olarak aktarilan bir ifade bu hususu, “Kim bildigi ile
amel ederse Allah ona bilmedigini 6gretir.”"* seklinde formiile etmektedir. Bu
konuda Sehl b. Abdillah (6.273/886), “kul, nefsini yavas yavas yere
gomdiikge, kalbi semalara dogru yiikselir.” demistir."> Yine Siihreverdi
(6.632/1234) soyle der:

Imanm her bir mertebesine ait bir ilim vardir. Islami ilimler, lisani
ilimler; imani ilimler ise kalbi ilimlerdir. Kalbi ilimlerin genel ve
ozel olmak iizere iki 6zelligi bulunmaktadir. Genel olami ilmii’l-
Yakin’dir ki buna nazar ve istidlal ile ulasilir. Bu ilmi hem diinyevi
ilimlerle ugrasan hem de uhrevi ilimlerle ugrasanlar elde edebilir.
Ozel olanma gelince, bu ilim sadece ahiret ulemasina hastir ki bu da
Allah’m, miimin kullarinin kalplerine, imanlar1 artmasi i¢in ilham
ettigi sekinet ve ferahliktir.'®

Ma’rif Kerhi de (6.200/815), yapmis oldugu tasavvuf taniminda
marifetin hem kesbi hem de vehbi yoniine temas eder. O’na gore: “Tasavvuf,
hakikatleri almak, halkin elinde bulunandan timidi kesmektir.”'” Bu tanimdaki
“hakikatleri almak” ifadesi, marifetin vehbi yoniinii,'® ziihd hayat: (halkin
elinde bulunandan timidi kesmek) da altyapisini (kesbi yoniinii) olusturdugu
ifade edilebilir."

Kulun, Allah’in bilgisini elde etmesi i¢in kalbini temizlemesi,
Allah’tan gayrisini oraya sokmamasi gerektigini ifade eden ibn Arabi,” bu
konuda Kur’an’in bazi ayetlerini de delil olarak sunmaktadir: “Sonra
kullarimizdan bir kul buldular ki biz ona kendi katimizdan bir rahmet vermis
ve ona bir ilim dgretmistik.”'; “...Allah’tan korkun ve Allah size 6gretir.”*;

b

Kelabazi, a.g.e., 78.

13 Sarkdvi,Muhammed Abdullah, es-Sufiyye ve’l-Akl, Beyrut, 1995, 210-211.

!4 Isbahani, Ebu Nuaym, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakdtu’l-Asfiyd, Mistr, trs., X, 15.

Serrac, a.g.e., 299; Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, er-Risdle, Kahire, trs., I, 500.

'8 Siihreverdi, Eba Hafs Omer, Avdrifii’I-Ma’drif, Beyrut, 1966, 40.

Kuseyr, a.g.e., 11, 552; Siihreverdi, a.g.e., 53.

'8 Bkz. Nicholson, A.Reynold, Fi’t-Tasavvufi’l-Islimi ve Tarihihi, cev. Ebu’l-Ala Afifi,
Kahire, 1947, 5.

19 Cevdet, Naci Hiiseyin, el-Ma rifetii’s-Siifiyye, Beyrut, 1992, 128.

2 ibn Arabi, Ebu Bekr Muhyiddin, el-Futihdtu’l-Mekkiyye, Beyrut, trs., I, 31.

! Kehf, 18/65.
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“Ey iman edenler! Allah’tan korkarsaniz O size iyiyle kotiiyii ayirdedecek bir

anlayis (furkdn) verir..”?; “..ve O size 1s181yla yiiriiyeceginiz bir nur

III. MARIFETI ELDE ETMENIN VASITALARI
1. Duyular:

Mutasavviflara gére duyu organlar araciligi ile elde edilen duyumlar
ve bu duyumlara dayanan bulgu ve bilgiler bizi gayb aleminin bilgisine
ulagtiramaz. Ciinkii gayb alemi duyu organlarimizin algi alanm1 disinda kalir.
Duyu organlarimin algilarma dayanan akil da bu alanda yetersizdir.”®
Dolayisiyla duyu organlarinin giivenilirligi ancak kendi sartlar1 igerisinde,
yani sehadet alemi i¢in sozkonusudur. Sehadet dleminde bile duyu organlari
ya objeden ya da siijjeden kaynaklanan sebeplerden dolayr zaman zaman bizi
yaniltabilmektedir. Dolayisiyla duyular kendi basina bize kesin bilgiyi
verememektedir.*’

2. Akil:

Mutasavviflar, Allah’1 akilla tanimanin mimkiin olmadigimi, O’nu
ancak kendisini tanitmasiyla taniyabilecegimizi kabul ederler. Bu da ibadet,
taat ve manevi yiikselis sonucu, O’ndan kalbe gelecek olan kesf, ilham veya
lediinni bilgi sayesinde olacaktir. Bir bakima mutasavviflar, kesf ve ilhami,
akil gibi, hatta daha ileri asamada bilginin kaynagi saymaktadir.”’

Ibn Arabi’ye gore insan, bir seyi ancak Allah’in kendisine verdigi
yetilerden herhangi biriyle bilebilir ki bu yetiler duyular ve akildir; ancak bu
konuda yanilmanin 6niine gegebilmenin yolu, Allah’a itaatten geger:

Ta ki Allah Tedla onun isitmesi, gormesi ve diger duyulari oluncaya
kadar® Allah’a itaat etsin, O’na ibadet etsin ki boylece biitiin isleri
Allah’la bilsin. Dolayisiyla kul Allah’t Allah’la, ayrica biitiin esyay1
ve biitiin igleri Allah’la tanidigi, bildigi zaman, artik bu bilme iginde
ona bir bilgisizlik, bir siiphe, bir tereddiit gelmez.*

Mutasavviflar, aklin hadis ve mahlik oldugu, yaratilmis olan bir seyin
de sadece kendisi gibi yaratilmis olan (maddi) seyler konusunda delil
olabilecegi goriisiinde olup®® onlar, kelamcilarm goriinenden hareketle

22 Bakara, 2/282.

2 Enfal, 8/29.

** Hadid, 57/28.

% Nicholson, A.Reynold, Islam Siifileri, gev. M. Dag ve digerleri, Ank.1978, 58.

% Bu konuda bkz. Gazali, Ebu Himid Muhammed, el-Munkiz mine’d-Daldl, Beyrut, 1985, 83

vd.

Ormnegin bkz. Ibn Arabi, Eba Bekr Muhyiddin, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gengosman,

MEB, st. 1992, 59.

2 Bkz. Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmi’us-Sahih, Beyrut, 1990,
84/Kitabu’r-Rikak, 38.(V, 2385)

¥ ibn Arabi, Futithit-t Mekkiyye, 11, 298.

30 Bkz. Serrac, a.g.e., 58,63, 287; Uludag, Siileyman, “dkil” mad., DIA, 1st.1989, 11, 246.

27
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goriinmeyeni delillendirme metodunu reddetmekte ve nazari aklin aciz
olacagini savunmaktadirlar.®' Nitekim Ibnii’s-Sai (6. 330/941)’ye goriinenin
goriinmeyene kiyas edilmesi meselesi soruldugunda; “Esi ve benzeri bulunan
bir seyin sifatlar ile, esi ve benzeri bulunmayan bir seye nasil istidlalde
bulunulur?” seklinde karsilik vermis,’” Zunntin’a, Rabb’ini ne ile tanidin?
diye soruldugunda; Rabb’imi Rabb’im ile tanidim, Rabb’im olmasaydi
Rabb’imi taniyamazdim, seklinde cevaplamustir.”® Ebd’l-Hiiseyin Nard
(6.295/907); “Allah’in varhgmimn delili bizzat Allah’tir.” diyerek®® aklin
Allah’in bilinmesi konusunda aciz/sinirli oldugunu, bu sebeple de sadece
kendisi gibi aciz/sinirlh olan hususlarda delil olabilecegini belirtmistir.
Dolayisiyla akil, yaratilan varliklar etrafinda doner dolasir; Yaratan’a
baktiginda erir gider.”” Yine Eb Bekr el-Kahtabi der ki: “Allah lutfedip
kendini akil sahiplerine tanitmasaydi, akil O’nun var oldugunu isbat (iman)
cihetinden idrak edemezdi.”*

Sufilerin akil ile ilgili bu goriiglerinden hareketle, tasavvufi diisiincede
aklin tamamen reddedilmis oldugu diisiiniilmemelidir. Ciinkii bu sistem iginde
akil, bazi ciiz’1 hakikatleri kesfetmek ve ilahi buyruklarn diisiinerek kabul
etmek icin bir vasita sayilmaktadir.’” Zira, akli kendi isleyis tarzindan ve
fonksiyonlarindan alikoyup, kendine ait olmayan gorev ve isleyis tarzlarini
ona maletmek, safsataya diismekle sonuglanir.®® Bu durumda insan aklinin
diinya hayatindaki 6nemi hicbir zaman inkar edilemez.*® ibn Arabi’ye gore,
Allah Teala akil kuvvetine, Hakk’in, hakikatin kendisine verdigi seyleri ve
diistinme giliclinlin verdigi hiikiimleri kabul etme niteligi bahsetmis ve bu
diisiinme giiciine, varliklar (mevciidat) iizerinde tasarruf etme giiciinii, onlar
iizerinde tahakkiim etme giiciinii verdigini bildirmistir.* Gazali’ye gore,
insanlarin diger canli hayvanlardan ayrilmasini saglayan haslete aki/ derler ki,
insanlar yaratiligtaki bu akil ile nazari ilimleri 6grenme istidadi1 kazanirlar, bir
cok hiiner elde ederler.*!

[Imin kaynagi, dogum yeri ve kokii akildir, akla nisbetle
ilim, agaca nisbetle meyve, giinese nisbetle nur ve gbze
nisbetle gérmek gibidir.**

31
32
33

Cevdet, a.g.e., 138.

Kuseyri, a.g.e., 1, 176.

Kuseyri, a.g.e., 11, 606.

3% Siilemi, Ebu Abdirrahman, el-Mukaddime fi’t-Tasavvuf ve Hakikatihi, Misir, 1987, 38.

35 Kelabazi, a.g.e., 79.

3 Kelabézi, a.g.e., 79.

*7 Bkz. Mekki, Ebt Talib Muhammed, Kiéitu’I-Kuliib, Mistr, 1306, 1, 114,

38 Sahin, Hasan, “Gazdli’nin Ilim, Akil ve Felsefeye Bakis Tarz Uzerine Diisiinceler”,
EUIFD, Kayseri, 1985, say1:2, 257-258.

3 Keklik, Nihat, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Hayati, Eserleri ve Cevresi, Ist.1966, 54; Sarkavi,
a.g.e., 230-232.

40 ibn Arabi, a.g.e., 11, 319.

1" Gazali, Ebu Himid Muhammed, Thydu Uliimi’d-Din, Musr, trs., 1, 79.

42 Gazali, age,1,77.
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Kelabazi (6.380/990), stfilerin, akil sahiplerinden baskasinin Allah’1
tantyamayacagi, aklin insan i¢in bir alet oldugu ve kulun bu alet vasitasiyla
kendisine tanitilan seyi taniyabilecegi konusunda ittifak ettiklerini ifade
etmektedir.*® Hakim Tirmizi (6.285/898)’ye gore de akil, Allah’in, kullarina
lutfettigi bir nimettir, iyi ile kotiiyii birbirinden ayiran bir yetidir.**

Oyle anlasiliyor ki, sufiler akla, Allah’in iradesine uyum gosterdigi,
Allah’1n bilinmesi siirecinde bir yere kadar faydali oldugu ve ondan sonra
acizliginin kabul edildigi derecede deger vermektedirler.

3.Kalb:

Kalp, beserl bir organ olarak insanin yiice bir yoniinii, zengin ruh
diinyasini, akli ve zihni giiciinii, insanin temel egilim ve tercihlerini sembolize
etmektedir.”’ Gazali’ye goére insanoglu, ancak kalbiyle Allah’in marifetine
hazirlanabilir. O halde Allah’1 bilen kalptir. Ancak, kalbin Allah’in esyadaki
tecellilerini gdrmesine engel olan bazi perdeler vardir. Bunlar: Insanm
kendisinde olan eksiklik; sehvetlerin ¢oklugundan kaynaklanan, kalbe egemen
olan kir ve giinahlarin dogurdugu bulaniklik; istenilen hakikate dogru olarak
yonelememek; insanin c¢ocuklugundan bu yana kabullendigi taklit ve
Onyargilarin 6rdiigli hicap perdesi ve metotsuzluktur. Kalp potansiyel olarak,
biitiin esyadaki hakikatleri alabilecek giice sahip olmakla birlikte, anilan bes
sebep perde olarak bu anlamaya engel olabilmektedir.*®

Gazali’nin, kalbi bilgi ile duyusal ve akli bilgiyi kiyasladigr gol
istiaresi, marifet anlayisini genel itibariyle ortaya koyar gibidir. Buna gore bir
gole, nehirlerden ve goliin altindan su gelmektedir. Nehirlerden gelen suya
kiyasla goliin altindan gelen sular daha saf ve devamlidir. Nehirlerden gelen
sular, duyusal ve akli bilgiyi, goliin dibinden gelen sular da miicahede yoluyla
elde edilen bilgiyi sembolize eder. Bazen ilimler, duyu nehirleri vasitasiyla
kalbe gonderilirken bazen de kalbin derinliklerinden ilim pinarlar
kaynayabilir."’

Sufilere goére marifetin nihayeti, marifet elde etmekten aciz
olundugunun idrak edilmesidir.*® Boylece ariflik (irfiniyye, Gnostisizm)
bilinemezcilige (Laedriyye, Agnostisizm) ulagsmaktadir. Bu da ger¢ek ve
mutlak varligm tam anlamiyla bilinemeyecegini ifade eder.” Ariflerin
konusmaktan ¢ok susmayi1 tercih etmelerinin sebebi, onlarin, marifette

4 Kelabaz, a. g.e., 81.

* Tirmizi, Muhammed b. Ali el-Hakim, “Kitabu Hakikati’l-Ademiyye”, Adabu’l-
Iskenderiyye, Misir, 1946, 11, 65; “Kitibu’l-Akl ve’l-Hevd”, nsr. A. Subhi Furat, TUEF
Sarkiyat Mecmuas, Ist. 1964, V, 119-120.

4 Bulag, Ali, “frfan” mad., SBA, Ist.1990, 11, 179.

* Gazali, a.g.e., 1, 3, 15, 19; Ibn Haldun, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Sifdu’s-Sail li
Tezhibi’l-Mesdil, 1st.1957, 52-53.

Y7 Gazali, a.g.e., 111, 20-21.

% Gazili, a.g.e., I, 23.

4 Kanar, Yiiksel, “Agnostisizm” mad., SBA, 1st.1990, 1, 15.
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ulasabildikleri son mertebede higbir sey bilmediklerini yahut da bildiklerinin
eksik ve kusurlu oldugunu kavramig olmalaridir. Hucviri’nin (6.470/1077),
hicbir sey bilmedigini bilmen icin ¢ok sey Ogrenmen gerekmektedir,”
seklinde 6zetledigi bu diislinceyi Ebli Yezid Bistami (6.261/874), “Kul, cahil
oldugu nisbette ariftir” ifadesiyle formiile etmistir.’’ Ciineyd’in (5.297/909)
marifetle ilgili olarak “Marifet, Hakk’in ilminin var oldugu yerde senin
bilgisizliginin mevcut olmasidir.” soziinii Kelabazi, “Sen, sen olman itibariyle
Allah hakkinda cahilsin, bilgin yoktur; O tamitti§i icin kendisini
tanimaktasin.” seklinde agiklamakta ve bu meyanda Sehl’in “Marifet,
bilgisizlik hakkindaki bilgidir.” soziinii aktarmaktadir.>

Sufilerin, yasamis olduklar1 tecriibeleri ifade etme noktasindaki
sikintilar, marifetin ulagabildigi son noktanin Agnostisizm (Bilinemezcilik)
olmasi ile dogrudan baglantilidir. Bu sikinti ya da imkansizlik, tasavvufi
bilginin tamamen duyu organlariyla ve onlarin verilerini kullanan akilla elde
edilememesinden kaynaklanmaktadir. Sufi neyi goriip yasadigini anlatmak
isterse, bunu ortak bir lisan kullanarak yapmak durumundadir. Ortak lisan ise
insanlarin ortak hayat tecriibeleriyle meydana gelmistir, yani esas itibariyle
dis diinyaya ait bir seydir. Halbuki sufinin gordiikleri ve tecriibe ettikleri,
onun derdni tecriibesine ait seylerdir.’ * Bu durumda sufi, birtakim semboller,
imalar ve kendine 6zgii kavramlar olusturmak ve kullanmak zorundadir.>* Ebt
Stileyman Darani (6.215/830) bu hususu, “Marifet, sdzden ¢ok siikuta
yakindir.””* seklinde ifadelendirir.

Stfilerin duyular, akil ve kalbe iliskin degerlendirmelerinden
hareketle tasavvufi bilginin bir yoniiyle duyular1 ve akli 6nemsedigi, s6z
konusu bilgi edinme araglarinin tasavvufl bilginin elde edilmesinde ara¢ ve
basamak olarak goriildiigii sonucuna ulasilabilir. Soyle ki; stff mutlak bilgiyi
ariyor olsa da, fiziki bir diinyada yasadiginin ve mutlak bilgiye ulagsmak i¢in
yine bu diinyaya ait bilgilerden hareket etmesi gerektiginin; dolayisiyla,
marifet siirecinde, duyusal ve akli bilginin kendisi i¢in bir yere kadar gerekli
oldugunun bilincindedir.

IV.MUHASIBI’NIN BILGI KAYNAKLARINA BAKISI

1. Duyular

Kognitif siirecin ilk asamasi olan duyusal bilgi, zaman ve mekana
bagimli olusur, kiilli bir anlam vermez, ciiz’idir; yanilticidir, kesinlik ifade

etmez.® Bu durum, cisimlerin durumu, uzaklik derecesi ve onlarin
bulunduklar yerin sartlarindan kaynaklanir. Duyu izlenimleri her ne kadar ilk

3 Hucviri, Ebu’l-Hasan Ali b. Osman, Kesfii’l-Mahciib, Kahire, 1974, 24, 328.
3! Uludag, Silleyman, “Arif” mad., DIA, 1st.1991, 111, 361.

52 Kelabazl, a. g.e., 81. Ayrica bkz. Kuseyri, a.g.e., 11, 585.

53 Bkz. Glingor, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 1st.1991, 128.

% Bkz. Nicholson, Fi’t-Tasavvuf, 97.

53 Attar, a.g.e., 309.

¢ Bkz. Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 83.
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kavrayis, baglant1 kurma ve sonunda hilkme baglama ameliyeleri ile belli bir
bilgi seviyesini temsil ediyorsa da insan bilgisinin tiimiinii ifade
edememektedir.’’

Duyu organlarim1 kulak, goz, dil, burun, eller, ayaklar ve kalp olarak
zikreden Muhésibi, duyu organlarinin hakim konumuna kalbi yerlestirir.
Viicudun salahi ve fesadi da ona baghdir.”® Daha ziyade duyularn islevleri
iizerinde duran ve onlarin ne sekilde kullanilmasi gerektiginden bahseden
Mubhasibi’ye gore Allah Teala her bir azaya, yonelebilecegi bir emir ve bir de
nehiy yliklemis ve bu ikisi arasinda yer alan bir ortam ve bu ortamda cereyan
edebilecek bir hareket serbestisi koymustur.>

O’na gore, kisinin, duyularin1 Allah’m hos gérmedigi seylere karsi
korumasi, kalbi saflastirir. Diger tiim duyular kalbin bir ¢esit disa agilan
pencereleridir ve kalp ile diger duyular arasinda bir etkilesim vardir. Bu
etkilesim halini en biiyiik cihad olarak da niteleyen Muhasibi’ye gore® isitme
duyusunun farzi, bu duyu dil ve goze tabi oldugu i¢in, {izerinde konusmak ve
bakmanin helal olmadig1 her seyi dinlemek ve ondan bu yolla lezzetlenmekten
kaginmaktir.® Kulun, kendisi i¢in -dilinden sonra- kulagindan daha zararli bir
azasi yoktur. Ciinkii o, kalbe giden en siiratli elgidir; fitneye diismeye de ¢ok
yakindir. Muhasibi’ye gore isitme duyusu nimetinin siikrii; Allah’a tesekkiir,
Kur’an, 6giit dinleme ve hevaya kulak vermekten sakinma ile olur.”* Allah’in
Kelami’n1 6grenme agisindan da isitme duyusunun o6zel bir yeri vardir. O’na
gore okudugumuz seye biitiin isitme yeteneklerimizle kulak vermeksizin
6grenip anlamamiz miimkiin degildir. Isittigimiz seye kulak kabartirsak bu,
aklmizin baska seyler ile mesgul olmasma engel olur.”* Dolayisiyla,
duyularin akla etkisi konusu da O’nun bu ifadesiyle dile getirilmis olmaktadir.
Zira igitme yoluyla edinilen izlenimler, akli yonlendirebilmekte; aklin, isitilen
sey lizerinde yogunlagmasini saglamaktadir.

GoOzii Allah’in hos gormediginden korumak, bakmanin yarar
vermeyecegi seyden kagindirmak, kalbi diinya sevgisine ¢ekecek hususlardan
geri tutmak gerekir.** Muhasibi’ye gore eger biz hig kitap gérmemis olsa idik
ve yazi yazmasini da Ogrenmeseydik; anlamli, muhtevasi belirlenmis bir
kitabi tahmin ile yazmamiz asla miimkiin olmazdi. Biitiin yapilan diger igler
de boyledir. Bir kimse 6grenmek i¢in gérmez ve bilmesi amaciyla kendisine
bir seyler gosterilmezse, asla o konuda bir basar1 saglayamaz.®

57 Filiz, Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, ist.1995, 173-174, 272, 280-281, 287,
330.

3% Bkz. Muhasibi, Ebu Abdillah Haris b. Esed, Risdletii’l-Miistersidin, Kahire, 1988, 33.

% Muhasibi, a.g.e., 113.

0 Bkz. Muhasibi, a.g.e., 120.

1 Muhasibi, a.g.e., 120.

82 Muhasibi, el-Vesdyd, Beyrut, 1986, 164.

% Muhaésibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, Beyrut, 1982, 312.

% Muhasibi, Addbu’n-Niifiis, 35.

5 Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, 338.
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Goziin  farzi, haramlardan korunmak, kapali, goriilmesi arzu
edilmeyen yerlerde olanlari arastirmayi terketmektir. Huzeyfe, Rastilullah
@‘in soyle dedigini soyler: “(Harama) bakmak, iblisin oklarindan bir oktur.
Bindenaleyh, her kim onu Allah korkusu ile terkederse, Allah ona Oyle bir
iman verir ki, tadini kalbinde duyar.”®® Go6z duyusu nimetinin siikrii de,
Allah’a tesekkiir, evrene O’na siikretmek igin itibar gozii ile bakmak ve
harama bakmaktan sakinmak ile olur.”’

Gorme duyusu mutlak bilginin edinilmesinde yetersizdir. Zira maddi
varlik ile sinirli olan bir duyunun sonsuz bir varlig1 idrak etmesi miimkiin
degildir: “Allah, insanlarin gozlerinden perdelidir; O’nu goren, idrak eden bir
g6z yoktur.”®®

Muhasibi’ye gére, dil, kalbin miitercimidir.®® Dilin soyledigi ile kalbin
disiindiigi farkli olmamalidir. Dil, Allah’t anarken kalb O’ndan gafil
olmamalidir.”’ O’na gére, dilin farzi, nzada da gazapta da dogruyu sdylemek,
acikta da gizlide de ezadan sakinmak, hayirda da serde de c¢ok
konusmamaktir. Rastlullah @: “Iki cenesi ve iki ayag arasindakileri bana
garanti edene ben de Allah katinda cenneti garanti ederim.”’' buyurmustur.’
Dilin, fayda saglamayacak seylerle ugrasmasini hog gérmeyen Muhasibi’ye
gore, bu duyunun da ilgilenmesi gereken sey; Allah’a yaklasmay1 temin eden
emirler ve nehiylerdir.”” O’na gore dil, giinah islemeye en yatkin olan ve
giinah defterini en ¢ok dolduran duyudur’* O nedenle de dili giinahtan
sakindirmak gereklidir. Bu da, gerekmedigi miiddet¢e konusmamak, onu
siikiit ile terbiye etmekle saglanir.”” Sonugta da kisinin siikit hali zamanla
tefekkiire doniisiir; konusmast zikir halini alir; konustugu seyler hikmet olur.”
Bu duyunun nimetinin siikrii de, Allah’a tesekkiir, Kur’an’1 ¢ok okuma ve
zikir ile olur.”’

Muhiésibi’ye gore koklama duyusu isitme ve géorme duyularina tabi
oldugu icin dinlemesi ve gérmesi helal olan her seyin koklamasi da helaldir.”™

Muhésibi’nin duyulara olan yaklasimindan anliyoruz ki, duyular
Allah’in emrettigi yolda kullanmak, yasakladigi seylerden sakindirmak

6 ¢l-Hakim, Ebti Abdillah en-Nisabiri, el-Miistedrek ala ’s-Sahihayn, Beyrut, trs., [V, 314.

7 Muhasibi, el-Vesdyd, 163.

68 Muhésibi, el-Kasd ve’r-Rucii’ ilallah, (el-Vesaya iginde), 221.

% Muhasibi, Kitabii’l-Halve ve’t-Tenakkul fi 'I-Ibdde ve Derecitii’l-Abidin, Masrik Dergisi,
say1: 48-49, Beyrut, 1954-1955, c. 49/4-5, s. 473; Adabu ’n-Niifiis, Beyrut, 1988, 36-37.

" Muhasibi, el-Vesdyi, 151.

"' Buhari, a.g.e., 85/Kitabu’r-Rikak, 23 (V, 2376).

2 Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, 116.

> Muhasibi, Serhii’l-Ma’rife ve Bezlii’n-Nasiha, Misir, 1993, 34.

™ Muhasibi, a.g.e., 37.

> Muhasibi, Kitdbu’l-Mesdil fi A’mali’l-Kuliib ve’l-Cevirih,Siileymaniye ktp., Carullah,
1101, vr. 18a-20b; Bed’ men Endbe ilallah, (el-Vesaya iginde), 335.

® Muhésibi, Serhii’l-Ma’rife, 42.

" Muhésibi, el-Vesdyd, 163.

" Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, 122.
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gereklidir.” Zira boyle yapilmadig: taktirde kalp katilasir. O nedenle azalarin
kalbe uygun hareket etmesi gereklidir® ve azalar kisiyi zithde
yonlendirmelidir. iste o zaman kisi, dis diinyay: hakkiyla tanimis olur.*’ Ote
yandan kalp, duyularin basi, duyular da kalbin dis diinyaya agilan pencereleri
oldugu i¢in, duyular ile kalp arasinda etkilesim vardir ve duyulardan
kaynaklanan herhangi bir tavir kalbe iyi veya kotli olarak yansir. Bu
bakimdan, marifet bilgisinin edinilmesinde duyusal bilginin ilk asamay1
olusturdugu; kalbin salahi veya fesadinda duyularin da etkili oldugu;
dolayisiyla, duyusal bilginin tasavvufi bilgi agisindan karsit bir bilgi tiirii
degil, bilakis, tasavvufi bilgi ile iliskilendirilmesi gereken bir bilgi oldugu
sOylenebilir. Zira sifi, duydugu, gordigii, kokladigi, konustugu, dokundugu
nesnel bir dlemde yasadiginin farkinda olmak durumundadir.

2. Akl

[k olarak aklin ne oldugu ile ise baslayan Muhasibi, daha sonra akil
ile ilgili degerlendirmelerin kritigini yapar:
Aklin ti¢ anlamui vardir: Birincisi kendi anlamidir; diger ikisi ise
Araplarin, kullanilmasint dogru buldugu iki isimdir. Bu son iki anlam,
bizzat akildan meydana gelir. Onlar ancak akil ile ve akildan dolay1 var
olurlar. O nedenle de bu iki anlam akil olarak adlandirilmigtir.

Aklin diger iki anlamima gelince, bu ikisinden biri, fehmdir. O da,
kisinin kokladigi, tattig1, dokundugu, din ve diinya konusunda isittigi
her seyi anlama ve agiklamadir. iste bu nedenledir ki insanlar bunu
akil, ona sahip olan1 da akilli olarak isimlendirmislerdir. Cenab-1
Hakk’in, Musa’ya, “..vahyedileni dinle.”™® emrini tefsirde “sana
sOylediklerimi aklet” seklinde yorumlamiglardir.

...Aklin tiglincii anlami ise, diinya ve ahirette faydali ve zararl seylerin
degerini gorme ve bilmedir. Allah’1 akletmek de bunun gibidir. Kiginin
Allah’in azabindan kurtulusa ulagmak ve miikafaatina kavusmak igin
Allah’in  kadrinin  yiiceligini, nimet ve lituflarinin degerinin
biiylikliigiinii, sevap ve azabini goriip bilmesi de bu anlam ile ilgilidir.
Kul, Allah’1 ta’zim edince O’nu yiicelten ve O’nun azabindan korkan
biri olur. O zaman da O’ndan haya eden, O’na itaat hususunda
kosusturan ve O’nu giicendirmekten sakinan biri olur. Kisi, kendisiyle
cezadan kurtulup kurtulusa erecegi ve elde edilecek sevap ile
muvaffakiyete ulasacagi seyin degerini anlayinca ilim talebine énem
verir. Ilim talep etmeye 6nem verince de onunla Allah’m yiiceligi
konusunda istidlalde bulunabilir, yani akil yiriitebilir. Bu konu
iizerinde istidlalde bulununca beydnin manalarmin hakikatlerini kavrar
ve artik gercegi goriir. Biitiin bunlar1 kavrayinca da Allah’in yiiceligini,
ceza ve mikafaatinin c¢oklugunu akletmis olur. Bu durumun
biiylikliigiinii anlayinca Allah’tan korkar, iimit eder ve O’na ragbet

7 Muhasibi, a.g.e., 112.

8 Muhésibi, el-Vesdyd, 203-204.

81 Bkz. Muhasibi, Addbu’n-Niifiis, 112, 131.
82 Taha, 20/13.
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gosterir. Sanki o bu durumu bizzat gozleriyle gormiis gibi miisahede
eder. Boylece kisi Allah’1 akletmis olur ve bu durum Allah’t akletme
diye isimlendirilir. iste Rabb’ini akleden kimse budur. Allah’in soyle
dedigini isitmedin mi: °...belleyen kulaklar onu bellesin.”® Bu ayet
hakkinda soyle denmistir: ‘Allah’t akleden kulaklardan maksat,
kisinin, kulaklariyla Allah Teald’nin haber verip emrettigi seylerden
isittiklerini anlamasidir.” iste aklin kendisi budur.”®*

Muhasibi, akli temelde ikiye ayirir: Garizi ve tecriibi akil. Akil,
kiginin kendisiyle dogan, sonra akledilirlere isaret eden sebeplerin
ogrenilmesiyle de derece derece artan bir garizadir.*

Garizi Akil, Allah’in, kullarindan imtihana tabi tutacaklarinmn
varligina koydugu bir kabiliyettir. Ergenlik ¢agina ulasanlar i¢in onu varliklar
icerisine koymustur. Allah onlara akillar1 yoniinde hitab eder, akillarindan
dolay1 va’d ve va’idde bulunur, emreder, nehyeder. Bazi seyleri ise tavsiye
edip tesvikte bulunur.*® Muhasibi’ye gore, aklin, kendisinden baska bir sey
olmadig1 ilk ve asil anlami da budur; yani garizadir. Kisinin kendisini,
ebeveynini bilmesi gibi fitratin gerektirdigi fiiller de aklin bir gariza oldugunu
gosterir.”’

Muhasibi’ye gore akil kesin olarak bilgi kaynagidir. Ciinki
duyumlanan nesnelerden edinilen izlenimler eger akil ile islenmeseydi bu
izlenimler bir anlam ifade etmeyecekti: Eger seylerin adlarim isitme ve seyleri
gorme ile olusan bilgi ile istidlal olmasaydi onlar1 sadece gérmiis olup, ne
isim olarak bilecek, ne de ifade ettikleri manalar arasindaki ayrintiy1 6grenmis
olacaktik.

Allah Teala, meleklere esyanin isimlerini sorunca melekler, bizim
bilgimiz yoktur, dediler. Bunun iizerine Allah, Adem’e emredince
0O, meleklere esyanin isimlerini bildirdi. Cilinkii Allah, O’na esyay1
ogretmis ve tanitrmstr.®® Akil sahibi olan insan, seylerin adlarin
(dogustan) bilmez. Ancak ¢ocuklugundan beri goriip isiterek dgrenir
ve aklr ile bilir.*”

Aklin bilgi kaynagi olmasmin diger bir delili de tabiat ve nasslardir.
Soyle ki tabiat ve nasslar bizatihi bilgi olmalar1 acgisindan akla istidlalde
bulunabilecegi malzemeyi sunmaktadir. Eger akil olmasaydi tabiat ve nasslar
bir sey ifade etmeyecekti. Zira bu ikisi, akil yiiriitmenin illeti ve ashdirlar.
Bunlar olmadan akil yiiriitme gergeklesemez.”

8 Hakka, 69/12.

8 Muhasibi, el-4kl, 201, 208-209, 211-212.
8 Muhasibi, a.g.e., 205; el-Kasd, 252-253.
80 Muhasibi, el-4kl, 203.

87 Muhésibi, a.g.e., 205-206.

8 Bakara, 2/31-33.

% Muhasibi, a.g.e., 206.

% Muhasibi, a.g.e., 232.
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Kisi, bazen, netice itibariyla kendisine zarar verecek bir takim seyler
yapar. Bu durum ona diinyada yararli olsa bile ahirette zarar verir. Buna
ragmen o kisi akilli olarak isimlendirilir. Onu akilli olarak isimlendirenler,
onun ahmaklik ve deliligin ztt1 olan akil garizasma sahip oldugunu
kastederler ve bu kisinin akli kendisine diinyada faydali bile olsa ahiretine
zarar veren seyleri yapmasi nisbetinde eksiktir.”'

Tecriibi akil da garizi akil sahiplerinin tefekkiir ve i’tibar yolu ile
edindikleri kazanilmis (miistefdd) akildir. Muhasibi’nin, “siz, akli kazanmak
icin olanca giiclinilizle ¢alisin; ¢iinkii Allah’in dostlar1 diisiiniir, tefekkiir eder,
kainattan ibret alir.”®® derken kastettigi bu akildir. Akil, kiside bir gariza
olarak bulunmakla birlikte, kisinin akilli olup olmadigi hareketleri ile
anlagilir. O nedenle aklin fiillere yansimasi esastir.”” Bir deger yargisi
olmayan garizi akil, fiil haline geldigi zaman bir kritere ihtiya¢ duyar. Bu
kritere gore bir seyi inkar veya kabul eder. Artik akli, fiil haline gelmistir.”*
Tecriibi akil, miikteseptir. O nedenle insanlar akilli olmalar1 agisindan
farklidirlar.” Tecriibi aklin yeri de Muhasibi’ye gére kalptir.”®

Muhasibi’ye gore, bir kisinin Allah’tan korkmasi; zatina,
sOylediklerine, va’d ve va’idine inanmas1 ve Allah’in dinini giizel gormesi,
aklinin kemale ermis olmasi anlamma gelir.”” Bu hasletler, kalp ve azalardan
kaynaklanan hakikatlerdir. Mii’minin Rabb’inden yana bilgisi tamam olunca
tevhidi bir inang igerisinde biitlin yonlerden ve her manasiyla onu birler.
Kendisine sadece O’nun malik oldugunu ve O’nun disindaki biitiin
varliklardan uzak oldugunu bilir. Boylelikle O’nun azametine karsi tevazu’
gosterir ve sadece O’na kul olup biiyiikliigiine karsi boyun eger. Artik anlar
ki, Mutlak anlamda miikemmel varlik O’dur.”® Gerek bu diinyada, gerekse
ahirette kendisine Allah’tan bagka hi¢ bir varligin ne bir zarar ne de yarar
vermeye muktedir olmadigini anlar; O’nun yarattigi mahlikattan imidini
keser ve ger¢ek anlamda muvahhid olur.” Hig bir miislimani kendi nefsinin
hakirligini ve isledigi giinahlari ¢ok iyi bildigi i¢in kiigiimsemez.'” Boyle bir
akil kriterine sahip olan, Allah’in emir ve yasaklarini aklettiginde kendisine
fayda ve zarar verecek seyi bilir, aklim kendisine fayda getirecek olana
yoneltir, O’nun rizasina muhalif olandan da sakindirir. ' Gergek anlamda
akillt olan bu kimse kendisini Rabb’inden ancak dogrulugun kurtaracagini

! Muhasibi, a.g.e., 203.

%2 Muhasibi, el-Vesdyi, 129.

% Muhasibi, el-Akl, 204; el-Kasd, 252.

%% Bkz. Muhasibi, el-4kl, 205-206.

%5 Muhasibi, Kitdbu’l-Halve, c. 49/1, s. 49.
% Muhasibi, el-Kasd, 251, 252.

7 Muhésibi, a.g.e., 220, 221.

% Muhésibi, a.g.e., 221.

% Muhasibi, el-4kl, 221-222.

190 Muhasibi, a.g.e.,222.

100 Muhasibi, Kitdbu’l-Halve, c. 49/4-5, s. 453.
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anlar da onu bulmak i¢in kosar, 6lmezden Once diriligi yakalamaya galisir.
Boylece cahilken alim, fakirken zengin,kararsizken ayagi pek olur, Allah’a
yakimlik kesbeder. '* Kisi, Allah’tan haya ettigi, O’na isyandan sakindigs,
kendisine verdigi nimetlerle itaate yoneldigi zaman yakine ulasir, akli kemale
erer, O’nun hakkinda marifeti artar. Iste 0 zaman O’nun azametini, yiiceligini
akleder. '

Muhiésibi’ye gore, akil, tek basina kaldig1 zaman da aldatici olabilir.
Onun i¢in aklm kriterini kisinin kendi lehine belirlemesi, bunun i¢in de taati
isyana, ilmi cehalete, dini de diinyaya tercih etmesi gereklidir.'"™ Bu noktada
kulun varabildigi anlayis derecesi, aklini nefsi arzularina tercih etmesi,
mevcut ilmi ve bunlarla beraber Allah’a olan takvasi ve taati Ol¢iistindedir.
Her kime Allah aki/ nasib eder, imanindan sonra onu ilimle ihya eder ve yakin
bilgisiyle ona kendi ayiplarini da gdsterirse, o kimse i¢in artik iyilik hasletleri
dizilmis demektir.'®®

Muhiésibi’ye gore, kulun, Allah tarafindan kendisine verilen aklin
sikriinii eda etmesi gereklidir. Akil nimetinin siikrii, tefekkiir, itibar, biitiin
azalarda daimi hiiziin ile olur. Allah’a tazimde bulunarak, O’ndan sakinarak,
O’nun biiyiikligiinii, azametini aklederek olur. Biitiin bunlarm yapilmamasi,
akil nimetinin siikriiniin eda edilmemis olmas1 demektir. Iste bdyle bir insan
marifet ve anlamaya sahip olduktan sonra cahil biri durumuna diiser. Akil ve
ilim onun igin bir vebal haline gelir.'®

Muhasibi, salt akli ve formlarmi Allah’1 idrake yeterli gérmeyen
sufiler ile ayn1 kanaattedir:

Allah’1 akletmenin, O’nu anlamanin sonu yoktur. Kisi, Allah’1
sifatlar1 ile miisahede etse bile ilmen kusatamaz. Nitekim Allah,
Rastlullah @‘e soyle demistir: “De ki: Rabb’im ilmimi artir.”,'"’
«...Onlarmn ilmi O’nu kapsayamaz.”'® Hig kimse Allah Teala’ya zati
ile ilgili bilgide esit olamaz ki, O’nun azameti ve sifatlarmin
kemalatmi O’nun bildigi gibi bilebilsin.'”

3. Haber

Safilerin, genelde kalplerine gelen bilgileri Kur’an ve Siinnet’in
verileri ile denetledikleri bilinmektedir.'" Onlara gore Kitab ve Siinnet’in
kabul etmedigi biitiin vecd halleri batildir.""!

192 Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, 105.

1% Muhasibi, el-Vesdyd, 130-131.

104 Muhasibi, Risaletii’l-Miistersidin, 97-99.

195 Muhasibi, a.g.e., 93-94.

1% Muhasibi, el-Vesdyd, 166-167; er-Ridye li Hukukillah, Beyrut, trs., 361.
197 Taha, 20/114.

198 Taha, 20/110.

199 Muhasibi, ag.e.,219.

1o Bhatnagar, R. S., Dimensions of Classical Sufi Thought, Delhi, 1984, 141.
" Siihreverdi, a.g.e.,51.
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Muhasibi’nin, Kitab ve Siinnet’i bilgi kaynagi, hatta diger tiim bilgi
kaynaklarinin denetleyicisi konumunda gordiigiinii, Kur’an ve Siinnet
yolundan ayrilmamak gerektigine dair tavsiyelerinden, diisiincelerini ayet ve
hadisler ile temellendirmesinden ve anilan kaynaklara eserlerinde yapmis
oldugu bol atif ve iktibaslardan anliyoruz:

IstikAmetin asli, Kitab, Siinnet ve cemaatten ayrilmamak olmak
iizere ii¢ seydedir.'?

Kurtulug da ancak, Kur’an’in aydinlik nurunu takip etmekle elde
edilir...O, apagik delilleriyle hak ile batili ayiran furkandir.'"
Kur’an’m sozlerini dinlemek ve anlamlarini anlamaktan daha
yiiksek, daha yararli bir sey yoktur. Kurtulus O’nu anlamakta; helak,
O’ndan gaflet ierisinde olmaktadir.'"*

Is181 sana hak yol gibi parlayan her seyi Kitab’a, Siinnet’e ve salih
edeb kurallarina havale et; bunlarin dlgiilerine gore karar ver. Eger
hala hiikmii kapali bir sey kalirsa, o hususta da dini yasayis ve aklini
begendiklerinin goriisiinii al. Bil ki hakkin tizerinde aklin onu kabul
etmesini temin edecek delil vardir.'”

Ilim, Kitab, Sinnet ve Icma’da bulunan ve onlardan elde edilen
seydir. Dogru re’y, Kitab, Stinnet ve Icma’a dayanilarak verilen
hiikiimdiir. Yanlig re’y ise bu kaynaklarin disinda nefsin hevasina
gore verilen hiikiimdiir.'®

Allah’a dogru bir sekilde ibadet edebilmesi igin gergegi arayan her
kul akhyla sisleyip, kalbiyle giizel gordigi her seyin dogru
olduguna inanmasm. Sadece Kitap, Siinnet, Icma’a dayanan ve
ihtilafli olan konularda da bunlarla ¢atismayan te’vili kabul etsin.'"’
Kur’an, kisiye ahirete ait gaybden haber verir..Kisi Kur’an’da
Allah’in  kendisine bahsettigi seyleri disiiniince Allah onu
Kur’an’dan istifadelendirir.''®

Muhasibi’nin bu ve benzeri ifadelerinden de anlasilacagi gibi,
prensibi, Kur’an, Siinnet ve Icma’1 esas almak; nass ile agiklama imkani olan
durumlarda meseleye nass baglaminda teslim olmak, nass ile agiklama imkan1
olmayan durumlarda ise acik bir istinbat veya kiyasa bagvurmaktir.'"

Insanm Kur’an hakkinda miinakasadan sakinmasi,'*® ancak Kur’an’mn
bize neyi emredip neyi yasakladigii, neyin karsiliginda sevap, neyin
karsihiginda ceza verilecegini bilmemiz i¢in'?' Allah, ayetlerini kullarin

12 Muhaésibi, Risdletii’l-Miistersidin, 128.

'3 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’an, 272.

"4 Muhasibi, a.g.e., 302.

115 Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, 82-88.

16 Muhasibi, er-Ridye, 338.

7 Muhasibi, a.g.e., 357.

"8 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’an, 271.

19 Muhaésibi, el-4kl, 234-235.

120 Muhaésibi, Risdletii’I-Miistersidin, 77-79; Fehmii’l-Kur’an, 322.
2 Muhasibi, a.g.e., 309.
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akillart ile tedebbiir etmelerini istemis'*> ve bdylece kurtulmalarini temin

edecek yollar1 bilmelerini arzu etmistir. Kur’an’1 akil sahiplerinin tefekkiir,
tezekkiir etmeleri igin indirdigini hatirlatarak tefekkiir ve tezekkiirli akil
sahiplerine hasretmistir.'” Kisi Kur’an’t bu sekilde anlamaya calisirsa
kalbinde uyaniklik meydana gelir; bedenen diinyada bile olsa kalben Allah,
ahiret ve ahirete iliskin bilinmeyen ile mesgul olur.'**

Ancak, eger kisinin kalbinde bu hal yoksa, onun ilahi kelam1 igitmesi
kendisine bir fayda temin etmez. Nitekim Allah: “Allah onlarda bir iyilik
oldugunu bilseydi elbette onlara isittirirdi; onlara isittirseydi de yine
aldirmayarak donerlerdi.”,'® .. kalpleri var fakat onlarla anlamazlar; gozleri
var fakat onlarla gérmezler; kulaklar1 var fakat onlarla isitmezler. Iste onlar
hayvanlar gibidir, hatta daha da sapik...Ve iste gafiller onlardir.”,"*® “...Onlar
(ger¢egi) isitmeye tahammiil edemezlerdi ve (onu) gérmezlerdi.”'?’
buyuruyor. Bu Aayetler, onlarin sagir oldugu anlamina degil, kulaklariyla
igittiklerini anlamadiklar1 manasina gelmektedir. Zira Allah, “...onlarin sana
baktiklarmi gbriirsiin...”'*® buyuruyor ve ayetin devaminda, “...oysa onlar
gormezler.” diyor. Bu, Allah’mn, Peygamber @‘in niiblivveti konusunda
getirmis oldugu delilleri akletmedikleri; eger zihinlerini toplayip dikkat
etselerdi Allah’m onlara bu kavrayist verecegi anlamina gelir. Zira Allah’in,
“..Eger Allah, sizin kalplerinizde bir hayir oldugunu bilirse, size sizden
alinandan daha hayirlisin1 verir ve sizi bagislar...”'* buyuruyor. O halde,
insan sahih bir niyetle Kitab’1 anlamak i¢gin istek i¢inde bulunursa, Allah, ona
anlama (fehm) kapisini acar.'*

Muhasibi’ye gore, Allah’in Kitabi’'nin bizden istedigi, emir ve
yasaklarmin hiikmiince amel etme, va’d ve va’idi karsisinda korku ve {imit
icinde olma ve ibret almadir. Iste bunu yapan kul, cehalet batagindan ¢ikmis
olur. Zira, Allah buyurur ki: “Allah, inananlarin velisidir. Onlari
karanliklardan nura ¢ikarir...”"*" Bu kimseler Allah’in, kendilerine akil verdigi
kimselerdir.'*

Muhiésibi’ye gore Allah’1 sevmek, Ras@ilu’nil sevmeyi de beraberinde
getirir. Abdurrahman b. Yezid (6.98/716)’den de bu meyanda bir soz aktaran
Mubhasib1’ye gore Rasuller, insanlar i¢inde en yiice kimselerdir. Ciinkii onlar

122.9a°d, 38/29.

123 Muhasibi, a.g.e., 275.

124 Muhasibi, a.g.e., 313.

125 Enfal, 8/23.

126 A raf, 7/179.

127 Had, 11/20.

128 A’raf, 7/198.

129 Enfal, 8/70.

139 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’an, 323-324.
131 Bakara, 2/257.

132 Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, 38-41.
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ilmi Allah’tan almuslardir; onlart Allah Teald hatalardan korumustur'*®
Binédenaleyh, bu c¢er¢evede Allah Rasilii’niin sozleri de bilgi kaynagidir.
Hz.Peygamber, hakkinda Kitabullah’ta hiikmiin bulunmadigi bir hususta
belirleyicidir."** Muhasibi’ye gére bir ayetin nesholup olmadigina dair ihtilaf
oldugunda, o konuda Hz. Peygamber’in uygulamasi dogrultusunda bir hilkme
ulasilmasi keyfiyeti de Hz. Peygamber @ ‘in bilgi kaynagi olmasinin diger bir
delilidir."

Muhasibi, din adina ortaya konan yeniliklere de karsi tavir koymus ve
mii’minlere Allah Rasilii @‘in ve O’nun ashabinin yoluna uymay1 tavsiye
ederek;

Sana gerekli olan sey, Rasulullah @‘in ashabinin yoluna uymak;
sonradan uydurulan seylerden kacinmaktir. Zira her yeni uydurulan
sey bid’attir; her bid’at de sapikliktir; sapiklik ehli ise
cehennemliktir. Rasulullah @‘in ashabinin yoluna uyan, kurtulusa
ermistir. Onlara hi¢ bir seyde muhalefet etme; ¢iinkii onlar hak
uzeredirler,

agiklamasinda bulunmustur.'*®
4. Kalp

Mutasavviflara gore insan duyarliliginin merkezi olan kalp
kirlerden tasfiye edildigi zaman ilahi bilginin edinildigi bir konuma sahip
olur. Aksi halde, nefsin giidimiinde kalmaya mahkum bir organ olarak
kalir."*®

Muhiésibi’ye gore, biri melekit, digeri de duyular araciligiyla miilk
alemine ait olmak iizere iki yone acik olan kalp,"*’ aklin mekan1,'*’ marifetin
de kaynagidir.'*' Bu bakimdan kisi, Allah’tan baska herseyi kalbinden
c¢ikardig1r zaman kalbinden perdeler kalkar; Allah’t anma, kalbi saflastirir ve
bu stretle itibar yolu agilir; o kisinin daimi mesguliyeti Allah olur.'** Bunun
icin de Allah’in sevmedigi seyleri, diinya adina ne varsa hepsini kalpten
¢ikarmak gereklidir. '*

137

Kalbin tagimasi gereken ii¢ haslet vardir:

Kendisi i¢in takdir edilenin kendisine gelecegine dair
yakin sahibi olmak.

133 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’an, 304-305.

134 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’an, 413; Kitdbu’l-’IIm, Siileymaniye ktp., Sehit Ali Pasa, 1345, vr.
2b-3a.

135 Muhasibi, Fehmii’l-Kur’an, 423.

136 Muhasibi, Serhii’l-Ma’rife, 56; Addbu’n-Niifiis, 33.

%7 Hakim Tirmizi, “Kitabu Hakikati’l-Ademiyye”, 65.

8 Ruseynd, a.g.e., 11, 601; Gazali, fhyd, 111, 15; Sithreverdi, a.g.e., 454.

139 Taylan, a.g.e., 104.

140 Muhasibi, el-Kasd, 251.

! Muhasibi, a.g.e., 277.

142 Muhasibi, Kitdbu’l-Mesdil, vr. 17b.

'3 Muhasibi, Serhii’l-Ma’rife, 61; Muhésibi, el-Vesdyd, 65.
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Allah’tan gafil olmaya yol acan seylerden sakinmak.

Allah’m, kisinin gonliinden ve azalarindan sadir olan her
seyi bildigini bilmek. Bu durum hayay1 beraberinde
getirir.'**

Kalp temizligine oOncelikle tevbe, haramlardan sakinma, sehvetleri
terk'*” ve siiphelilere kars1 duyarli olma ile ulasilabilir."*® Kul, azalarini zahiri
seylerle ugragsmaktan, batim faydasiz seylerle mesgul etmekten alikoyar ve
kalbini de tefekkiir etmesi gereken seye yonlendirirse kalp huzurunu saglamis
olur.'"”” Bu anlamda Muhasibi Hz. Ali’den bir rivayette bulunur: “Allah’in
yeryiiziinde bir kabi vardir. Bu kap, kalplerdir. Bindenaleyh O, kalplerden
ancak siizlileni (emir ve yasaklara uyani), durulan1 ve inceleni kabul eder.”
Bu, su demektir: Kul, Allah’mm emirlerine uymak ve yasaklarindan
kacinmakla, sidki miisdhede etmekle ve ilerisi i¢in endiseli bulunmak sdretiyle
kalbini temizler. (kalbini O’nun tesrifine hazirlamak iizere oradan her seyi
sokiip atar.) Rasilullah @‘in getirdigi her seyi soziiyle, isiyle ve niyetiyle
kabul ederek, mii’'minlere, ezayi onlardan alikoymak, menfaati onlara
yakinlastirmak suretiyle kalbini temizler.'**

Kalbin farzi, -iman ve tevbeden sonra- amele sirf Allah i¢in niyet
etmek, siiphe aninda hiisn-ii zanda bulunmak, Allah’a glivenmek, O’nun
azabindan korkmak ve fazl1 keremini ummaktir.'* Oncelikle kalbin
gafletlerden arindirilmast gerekir ki bunun i¢in kalp uyamiklig1 sarttir. Her
hareket ve diigiincede bu 6nemlidir. Aksi taktirde kalbe heva egemen olur ki
bu da Allah’a isyan anlamma gelir."*

Muhasibi’ye gore kalbi ahirete ulastiracak sebeplere baglayip diinya
sebepleri ile ilgiyi kesmek gereklidir."””' Mii’minin, dini islerinde kendisine en
cok fayda getirecek olan sey, kalbinden diinya sevgisini kesmesidir.'"*?
Diinyaya meyleden bir kalp 6liidiir; onun hayati, ahirete yonelmesindedir.'>
Zira diinyaya hirs ve ragbet gostermek, kalbin kararmasma yol agar. O
nedenle kalbin, nefsin boyundurugu altina girmesine engel olmak, nefsi
ahirette karsilasabilecegi eziyetler konusunda korkutmak,"* haramlardan
sakindirildig: gibi siiphelilerden de korumak gerekir. Ciinkii siiphelilere meyil,
hevad ve sehvetin birer diirtiisiidiir. Hz. Peygamber @ de siiphelilerden

!4 Muhasibi, Kitdabu’lI-Mesiil, vr. 25b.

145 Muhasibi, er-Ridye, 70.

146 Muhasibi, Serhii’l-Ma’rife, 55; el-Vesiyi, 65.
7 Muhasibi, er-Ridye, 70.

148 Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, 182.
49 Muhasibi, a.g.e., 113.

130 Muhasibi, Adébu’n-Niifiis, 35.

151 Muhasibi, el-Kasd, 242.

152 Muhasibi, Addbu 'n-Niifiis, 100.

153 Muhasibi, a.g.e., 101.

154 Muhasibi, a.g.e., 38.
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sakimay1 tavsiye etmistir.'> Zira siipheliler, helalden ziyade harama daha
yakindir."*®

Kisi, kalbini Allah’a yonelmeye engel teskil eden her tiirlii maniadan
arindirdig1 zaman artik onun kalbi bir nur halini alir ve o, yakin sahibi olur.
Zira kalbi nurlandiran, yakindir."”” O zaman kalpten biitiin siipheler uzaklasir,
Allah’a iligkin bilgisi artar. Bu durum, kisinin isyandan kag¢inmasi ve havf
sahibi olmasi ile dogru orantilidir. Bu da biiyiik 6l¢iide daimi hiiziin ile elde
edilir."® Bu nur sayesinde kul, cenneti, cehennemi, yer ve goklerin biiyiikligii
gibi halleri, gozlerin diinyayr miisahedesinden daha net bir sekilde goriir,
miisahede eder. Kalbe yakin hali gelince her tiirlii gaflet hali ortadan kalkar.
Kalbinde gaflet ve karanliklar bulunan bir insan1 Allah’in diriltmesi, onun
kalbini yakin ile nurlandirmasi ile olur. Cenab-1 Hakk bu konuda; “Olii iken
kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir 151k
verdigimiz kimse, karanliklar i¢inde kalip oradan hi¢ ¢ikamayan kimse gibi
olur mu?...”"” buyuruyor. Dirilerin 6liisii, baska bir ifade ile yasayan oliiler,
kalbinde zulmet olan kisilerdir. Ger¢ek hayat, Allah onu yakin ile
nurlandirinca baglar. Allah’in 6lii olarak terkettigi kimse ise insanlar arasinda
karanliklar i¢inde dolasir.'® Kisinin, Allah’a yaklasmasini, kalbinin
nurlanmasini temin eden diger bir haslet de, faydasiz seyleri terk etmesidir.'®’
Kul, kalp nuru sayesinde iblisin kalbi istila yollarini bilir, goriir ve Allah’in
ona verdigi bu nur ile kuvvet bulur, bu giicle onu hezimete ugratir. Kotiiliige
kars1 galip gelecek kalp aydinhigindan daha iistiin bir gii¢ yoktur.'®® Kalbin,
nur ile bu uyanikliga sahip olmamasi durumunda kul, karanliklar i¢inde kalir;
diismanin ona miidahele etme imkan ve yollar1 agilir, kalp gaflet ile dolar. Bu
durum devam edince kalp kararir ve oraya iblis egemen olur ve bu siretle kisi
giinah yoluna girer.'®

Kalbi nurlanan kimse basiret sahibidir, seytanin hilelerinden ve
nefsin hevasindan uzaktir. Onlar akil sahipleridirler: “Onlar ayakta,
oturarak ve yanlari iizerine yatarken Allah’1t anarlar.” Onlarin
zikirleri tefekkiirdiir: “...Goklerin ve yerin yaratilisi {izerinde
diisiiniirler.”'® Duyumladiklari seyler, Allah’a delil teskil eder.'®

Ote yandan Allah, insanlarin azalarma oldugu gibi bizatihi onun
kalbine de bir takim gorevler yiiklemistir ki bunlar {ictiir: imana sarilma ve

155 Buhard, a.g.e., 39/Kitdbu’l-Buyd’, 2 (11, 723).
156 Muhasibi, a.g.e., 122.

157 Muhasibi, Kitébii’l-Halve, c. 49/4-5, s. 477.
158 Muhasibi, a.g.e., c. 49/4-5, s. 478.

15 En’am, 6/122.

10 Muhésibi, a.g.e.,c. 49/4-5, s. 477.

181 Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, 161-162.
192 Muhasibi, Adédbu’n-Niifiis, 41.

163 Muhasibi, age., 41,

164 Al-i imran, 3/191.

165 Muhasibi, ag.e.,37.
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kiifirden kaginma, siinnete yapigma ve bid’atten sakinma, taate sarilma ve
Allah’in hoslanmadig1 seylerden kagmmadir.'®®

Kisi, Allah’in liitfu ile bir takim kalbi bilgilere ulasabilir."” iman ve
bilgi ile aydinlanan kalp artik ildhi olanin muhtevasini yansitabilir. Kalp,
olumlu ve olumsuz etkilere maruz oldugu icin, iyilik ve kotiliik
istikametlerinde sonsuz imkanlara aciktir. Yani kalp, bir yoniiyle Allah
hakkinda vasitasiz bilgi elde edebildigi halde, diger yoniiyle hislerin kendisini
yaniltmasina da agiktir.'® Bunun yaninda, kalbe Allah tarafindan bir takim
bilgiler verilebildigi gibi seytan veya nefs tarafindan da bazi diirtiiler ariz
olabilir. Bu durumda kulun takinmasi gereken tavir ne olacaktir?

Muhasibi, kalbe gelen bilgileri, nereden geldigine bakmaksizin
genellikle Adnir olarak isimlendirir. Oncelikle her hatirda kisinin temkinli
davranmas1 gerektigine isaret eden Muhasibi’ye gore,'” kalbe gelen her
belanin, sikintinin kisinin kendi eksikliginden, yani diinyaya dalmasi ve
ahirete yeterince yonelememesinden kaynaklandigini bilmesi gerekir.'”® Bu
nedenle kisi, kalbine dogan kotii bir hatir1 hemen reddetmeli, boyle bir hatir
karsisinda uyanik ve dikkatli olmalidir.'”!

O’na gore havatir, hayir ve ser adina kalbe gelen istekler olup bunlar;
ya Allah tarafindan, ya nefsin hevasindan, ya da seytandan gelir:

1. Hatir, Rahman’dan gelen bir uyarma seklinde olabilir. Hz.
Peygamber @ bu konuda soyle buyuruyor: “Allah kime hayir dilerse kalbine,
kendisine nasihat edecek bir ikaz edici verir.”'”* Nevvas b. Sem’an da Hz.
Peygamber @‘den, “Her mii’minin kalbinde ona nasihat eden bir meleke
olup, bu meleke gidilen yolun altinda ve lstliinde bulunan isaretlere benzer.
Ust kisimda olan isaretler onu uyarir.”'” seklindeki darb-1 meseli rivayet
etmistir. Hz. Peygamber @‘in bu sézlerinden, Allah’in kullarini ikaz ettigini
ve bunu da akillarina ihtarda bulunarak yaptigimi 6greniyoruz. Bu hatirlar
bazen insana direkt olarak bazen de gorevli bir melek vasitasiyla verilir ve
kalp uyarilir. Ibn Mesud’dan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber,
insanin, biri melekten digeri de seytandan olmak flizere iki liimmeye (fisilt,
diirtii) maruz kaldigini ifade etmistir.'”

Muhasibi’ye gore, Allah’tan gelen hatir ile kul, cezayi, sevabi, dhireti
diisiinmeye yonelir ve Allah onun kalbini bu hatirla aydimlatir.'”

166 Muhasibi, Kitdbu’l-Mesdil, 15b-16a.

'7 Muhasibi, el-Kasd, 277.

'8 Taylan, Gazdli’nin Diigiince Sisteminin Temelleri, 174.
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2. Hatir, nefsin emir ve tesvikiyle olabilir. $6yle ki, yapisi itibariyla
nefis, insan1 giinah iglemeye, Allah’in emirlerine uymamaya davet eder; eger
bunda basarili olamamissa ibadetler konusunda onun kalbine vesvese verir.
Biitiin bunlar telkin ederken nefs yalmiz degildir, onu giidiileyen varlik,
seytandir. Bunun yaninda nefs, kisiye, ibadet etme, bir ameli Allah i¢in igleme
gibi masum bir sebebin ardina gizlenerek onu hevasina uymaya da davet
edebilir. S6zgelimi nefs, kigiye, Allah rizasi i¢in kullanmak, O’nun yolunda
cihad etmek, zekat vermek, fakirlere yardimda bulunmak i¢in servet sahibi
olmasini telkin etmekte, ancak bununla onun diinyalikla daha fazla ilgilenerek
Allah’1 anmay1 unutmasini arzu etmektedir. Iste bu ozellikleri tastyan nefse
kars1 Allah Teald Kur’an’da insanlar1 uyarmakta, bu meyanda, Hz. Adem’in
cocuklarmin olayinda, “Nefsi onu kardesini Oldiirmeye ¢agirdi da (o da
nefsine uyarak) onu oldiirdii...”'"® denilirken; Hz. Yusuf'un dilinden de,
«“.nefs daima kotiiligii emredicidir...”"”” ifadesi kullanilmaktadir. Nefsin
hatirlarina karsi koymanin yollarim bilmek i¢in Kitab ve Siinnet yeterlidir.'™
Artik nefsin tuzaklarmi 6grendikten sonra kul, bu tuzaklara karsi nasil tavir
koyacagimi, ona nasil boyun egdirecegini bilmekte, nefse karsi hazirlikli,
donanimli hale gelmis olmaktadir.

3. Hatir, seytanin kotiiyii siisleyip giizel gostermesi, vesvese vermesi
ve diirtmesi ile olabilir. Bundan otiirii Allah, Hz. Peygamber @‘e bdyle bir
durumda kendisine sigmmasini emrederek, “Ne zaman seytandan bir koti
diisiince seni diirtiiklerse Allah’a sigin; ¢iinkii O isitendir, bilendir.”'”
buyurmustur. Ayrica su ayetler de Muhasibi’ye gore bu konuda birer delildir:
“O sinsi vesvesecinin serrinden (sana siginirim). O ki insanlarin gogiislerine
fisildar.”;'® “Derken seytan onlarin kendilerinden gizli kalmus yerlerini
kendilerine gdstermek igin onlara fisildads...”;"®! «.. Fakat kalpleri katilast1 ve
seytan da onlara yaptiklarmi siislii gosterdi.”.'® Miiride seytandan bir hatir
gelirse bu,onu Allah’tan korkmaktan meneder.'® Seytandan bir hatir ortaya
¢ikinca onu reddetmelidir.'® Seytanin diirtiilerine engel olmak isteyen kisi,
kalbini sadece Allah ile mesgul etmelidir. Bu, kirli suyun, kuyuya girmesine
engel olmak i¢in, kuyunun 6niine bir set cekmeye benzer. Kuyunun Oniine set
cekildiginde artik kirli suyun oraya girmesi miimkiin olmaz.'®

Oyle ise kula diisen, havatirm hangi cinsten oldugunu anlamaya
yetecek bir ilme sahip olmak ve ona karsi tedbirini almaktir. Bu

176 Maide, 5/30.

77 yusuf, 12/53.

178 Muhasibi, Bed’ men Endbe ilallah, 346-347.
179 < A°raf, 7/200

130 Nas, 114/4-5.
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184 Muhasibi, er-Ridye, 205.

185 Muhasibi, a.g.e., 205.
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konuda da kendisine Kitab ve Siinnet’i rehber edinmelidir. Bunun
yaninda akilla da tedbirini almazsa, faydali ve zararliy1 ayiramaz.'®

Kisi akil, ilim ve kararlilik ile kalbe gelen havatirin hangisinin
faydali olduguna bakmalidir. Aksi taktirde seytanin diirtiilerinden,
nefsin tesviklerinden veya nefisten geldigini zannederek kendisini
iyilige gotiirecek rahmani bir duygudan yiiz ¢evirme tehlikesinden
kurtulamaz. Bu, karanlik ve yagmurlu bir gecede c¢ukur ve
hendeklerle dolu bir yolda yiiriiyen birinin haline benzer. Bu kisinin
feneri yoksa gozlerinin; gozleri gérmiiyorsa fenerin ona bir faydasi
olmaz; ayagini koyacag yeri gérmiiyorsa, dikkat edemeyecegi icin
ona ne fenerin ne de gozlerin faydasi olur. Bakislarini gdge cevirip
online bakmazsa, gozleri ne kadar saglam, feneri ne kadar giiglii
olursa olsun, gozii gérmeyen ve feneri olmayan kimse gibidir. Oniine
baksa bile feneri yoksa gozleri yok sayilir. Bu benzetmede saglam
g0z, akil; fener ilim; dikkatle bakmak, akilla tedbir alma, Kitab ve
Siinnet’in 1s181indan faydalanmadir. Bu durumda hatirda en ufak bir
isyan goriildii mii, ne oldugu hemen anlagilir. Ciinkii her yoniiyle
tedbir alinmustir.'®’

Insan Kur’an ve Siinnet ilmiyle bir duygunun Allah tarafindan
sevilen kalbi bir hatir oldugunu anlayinca onu kabullenir ve o
dogrultuda hareket eder. Ama bunun aksine, s6z konusu duygunun
Allah tarafindan sevilmeyen, Kur’an, Siinnet ya da iimmetin icma’1
ile kotiilenen bir hatir oldugunu anlayinca onu reddeder ve kalbinin
kapilarmni ona kapatr.'®

Kisiye bir hatir geldiginde, eger kul akilli ise, Allah’in kendisinden
haberdar oldugunu bilir ve bu hatir1 Allah’in, kalbine vermis oldugu
ilimle tartar. Bu durum, goziin lambadan yararlanarak karanlik
evdeki esyay1 gormesine benzer. Yani kul, ilimle hareket etmis olur.
Kul, diismanin, arzularini tahrik ettigi seylerle akil ve Allah’in
kendisine verdigi ilimle miicadele eder.'®

Seytan, insanin sevdigi seyleri hatirlatarak onu tahrik etmektedir.
Kullar, Allah’in vermis oldugu ilim ve marifetle donanmig akilla,
seytanin nefsin tabiatina uygun diisen hususlart siislemesine karsi
miicadele etmekle emrolunmuslardir. insana gerekli olan, bundan
baskas1 degildir. Zaten daha fazlasina giicii de yetmez. Kulun,
nefisten gelen havatir konusunda nefsinin bu diirtiilerini yok etmesi
miimkiin degildir. Nefsin tabiatin1 degistirmek gibi bir iddiada da
bulunulamaz. Zaten bdyle bir sey de imkansizdir. Kula diisen,
miicahede ve engellemelerle hevé-i nefse kars: koymaktir.'”

18 Muhasibi, a.g.e., 92-94.
187 Muhasibi, a.g.e., 95.
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V. SONUC

Stfilere gore duyular ve akil bilgi kaynagi olmakla birlikte bunlar,
mutlak bilginin edinilmesinde yetersiz kalmaktadir. Duyudan, duyumdan veya
duyumlanan ortamdan kaynaklanabilen bir hata ile yanlis bir izlenim
edinilebilmekte; bu yanlislik, akil ile biraz daha soyut hale gelen izlenime de
yanstyabilmektedir. Bu tiir bir yanilma imkaninin yanisira, sifilerce duyular
ve akil, maddi varlik sahasinda bilgi edinme imkanina sahiptir. “Akil acizdir;
aciz olan da yine kendisi gibi aciz olana delildir” seklinde ifade edilen bu
yaklagim, mutlak bilginin elde edilmesinde si0flyi yeni bir arayisa
stiriiklemekte ve onu bu bilginin kalp yoluyla elde edilebilecegi kanaatine
ulastirmaktadir. Kalp ile de tamamen gizemli bir aza degil, diger bilgi edinme
yetilerinin de dahil oldugu, objeye pluralist bir metod”’ ile yaklasimi
saglayan cok yonlil bir yeti kastedilmektedir. Sfi, mutlak bilginin edinilmesi
stirecinde oncelikle kendisine seytan ve nefs tarafindan telkin edilen havdtira
karst dikkatli olmalidir. Kalbe gelen bu havatirin kabul veya reddedilme
kriteri ise Kur’an ve Siinnet’tir. Marifete ulasilabilmesi igin dncelikle kalbin
her tiir kirden arindirilmasi, diinya adina ne varsa kalpten g¢ikarilmasi
gereklidir. Bunun i¢in de kulun daimi olarak ibadet, tdat ve miicahede i¢inde
olmasi 6nemlidir. Bu ¢aba ve gayretlerin sonucunda Allah, sifinin kalbine
marifet bilgisini lutfeder. Bu bilginin nihayeti de Allah’in hakkiyla
bilinemeyeceginin idrakidir.

Muhasibi’nin bilgi kaynaklarina bakisini incelemeye calistigimiz bu
yazida goriilmektedir ki O, bilgi kaynaklarin1 duyular, akil, haber ve kalp
olarak belirlemis; kalbi, duyular ve aklin bilesiminden olusan bir biitiin olarak
goriip, onun denetimi ve ulasilan bilginin kabul ve reddi konusunda Kur’an ve
Stinnet’i sasmaz kriterler olarak savunmustur.

Muhasibi’ye gore duyular ve akil miilk dleminde bilgi kaynagidir.
Akil, duyulardan aldig1 izlenimleri yorumlayarak daha da soyut hale getirir.
Eger akil hevanin egemenliginde ise kisi Allah’t akleden degildir. Kalbin
egemenliginde olan akil Allah’1 bilme yolunda mesafe almaya hazir hale
gelmis demektir. Dolayisiyla Muhésibi’ye gore asil mesele, bilgi
kaynaklarinin Allah’in rizasinin edinilmesi i¢in kullanilmasi ve O’nun
bilinmesi yolunda bir basamak olusturmasidir ki, kendisinin buna verdigi ad,
[’tibar’dir. Gériinenin Allah’m varhigma delil olmasi seklinde anlamlandirdig
itibar ile kul, miisahede ettigi seylerle Allah’a iliskin bilgisini daha da
arttirmakta ve nihayette anlamaktadir ki Allah, esi-benzeri olmayan, mutlak
giic ve otorite sahibi Kadir-i Mutlak’tir. Muhasibi’ye gore kul, bu noktaya
kendi gayreti ile degil, Allah’in lLitfu ile ulasir; ancak bunun i¢in kulun
oncelikle iradesini diizeltmesi, kalbini Allah’tan baska bir sey ile mesgul
etmemesi, amellerinde O’nun rizasin1 gézetmesi, ilmi gosteris i¢in degil amel

! Bkz. Filiz, a.g.e., 327-328.
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etmek icin istemesi gereklidir. Bunun sonucunda o, Allah’in Litfu ile marifet
bilgisine ulasir.

Muhasibi’ye gore kalbe melek, seytan veya nefs tarafindan havatir
gelebilir. Bu havatirm degerlendirilmesinde kriter, O’na gore Kur’an ve
Stinnet’tir. O nedenle kalbe gelen havatirin degerlendirilmesi konusunda
aceleci olmamak gerekir.

Sonug itibariyle, sahip oldugu bilgi ile ilmini Allah yolunda kullanan
kul, ger¢ek anlamda marifete ulagsmis demektir. Dolayisiyla bilgi problemini
olmanin yaninda bu ilmin, kendisi ve insanlar i¢in bir fayda saglamasidir.
Yani Muhasibi i¢in ilmin fonksiyonelligi, bir amaca hizmet etmesi ona deger
veren degismez bir Olgiidiir. Muhasibi’nin, bilgi felsefesini oturttugu akil-
kalp-amel biitiinligli, O’nu tasavvuf diisiincesi icerisinde Ozel bir yere
koymaktadir. Yine O’nun bilginin kaynaklarina yaklagimindan da anlagilacagi
gibi marifet, nazari olmaktan 6te ameli bir boyutla, pratikle i¢ice bir anlam
kazanmakta ve bu anlayis O’na gore kulu tek amaca yoneltmekte, Hakk’a
ulasmada erdirici bir vasita olarak kullanilmaktadir.

Muhasibi ayn1 sekilde, alabildigine bagimsiz, hi¢bir kural tanimadan
kalbe gelen bilgilerin kabul edilemeyecegini vurgulamakta, bu yoniiyle kalbe
smirlt bir 6zgilirlik tanimakta, bu smir1 da Kur’an ve Siinnet’in verileri
¢izmektedir.

Ayrica, Muhasibi’nin bilgi kaynaklarna bakist ve bunlari
degerlendirmesi ile Kur’an’in genel olarak kabul gdren, bu konudaki
yaklagimi arasindaki Ortiisme de, O’nun marifet anlayisinin dayanaklarinin
tesbiti agisindan 6nemlidir, diye diigiiniiyoruz.
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An Evaluation of Muhasibi’s Source of Knowledge
ABSTRACT

According to Sufis senses and reason are not enough to obtain knowledge
altough they are two sources of knowledge. To the Sufis the reason is limited
and the limited one is evidence for the limited one. So, according to this
understanding the divine knowledge can only be acquired by heart (qalb). For
that reason the heart must be careful against the desires which are motivated by
the Satan and Nafs. By doing this, it must be purified all the worldly wishes. If
a person apply all those things to his life, God provides him the knowledge of
gnosis (ma’rifa). The gnosis, too, teaches that God cannot be known.

As a conclusion, our examination of Muhasibi’s sources of knowledge shows us
that Mubhisibi defines the sources of knowledge as senses, reason, nass and
heart. It is obvious that this understanding of Muhasibi has contributed a
significant role in the shaping of understanding knowledge (ma’rifa) in the
Sufism.



