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OZET
Arap dilinde dogruluk ve diiriistlik anlamindaki “sidk” kokiinden tiiretilen
“sadaka” kelimesi, Kur’an’in kavramlagtirdig1 kelimelerden biridir. Zira, klasik
Arap dili sozliiklerindeki veriler, bu kelimenin Islam 6ncesi donemde dini bir
anlam icerigine sahip olmadigini gostermektedir. “Sadaka” kelimesi Kur’an’da
bes ayette tekil, sekiz ayette de cogul formunda gegmektedir. Bu ayetlerin tiimii
ise, Medine’de vahyedilmistir. Kur’an’da, en genel cer¢cevede zorunlu veya
gOniilli olarak yapilan her tiirli maddi harcamay: ifade eden “sadaka”, bazi
ayetlerde yalnizca zekat, goniillii bagis veya kamu harcamalar1 ya da fakirler
icin olugturulan fonda toplanan bir tlir vergi anlaminda kpllanllmlstlr.
Hadislerde ¢ok daha genis bir kontekstte kullanilan kelime, Islam hukuk
terminolojisinde anlam daralmasina ugramig ve bu yilizden Islami gelenekte
sadece “goniillii bagis” seklinde algilanmustir.
Giris
Miladi VII. yiizyilin baslarinda, Arap Yarimadasi’nda ‘Ummi’ bir
peygambere vahyedilmeye baslanan Kur’an’in, diinyanin dini, sosyal ve
politik tarihini, bilebildigimiz baska herhangi bir olaydan ¢ok daha koklii
sekilde etkiledigi miisellem bir hakikattir. Diger kutsal metinlerin higbiri,
mesaji ile ilk karsilagan insanlarin hayati1 ve birbirini izleyen kusaklar yoluyla
biitiin bir medeniyetin akis1 ilizerinde bu kadar derin bir etki meydana
getirmemigstir. Ne var ki Kur’an, yirmi-otuz yillik bir zaman zarfinda,
donemin Arap toplumunun duygu, diisiince, dahasi topyekiin hayat telakkileri
iizerinde koklii sarsintilar ve doniisiimler gergeklestirmis ve bu suretle
omiirleri savagmakla gecen bu insanlardan, kelimenin tam anlamiyla bir millet
olusturmustur.'

Hic¢ siliphesiz, hayatin hemen her safhasinin Kur’an’in Ogretilerine
gore yeni bastan diizenlendigi bdyle bir ortamda, duygu, diisiince ve deger
yargilarmin yam sira, dil diizeyinde de oOnemli degisikliklerin olmasi

* 0.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
' Bkz. Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji/meal-tefsir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, Ist.,
1997, s. xx1 (Miiellifin 6nsozii).
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kagimlmazdi. Zira dil, kelimenin tam anlamiyla sosyal bir olaydir.” Bu itibarla
0, toplum yasamina yon veren tiim giiglerin etkisi altindadir. Gergekten de her
dil belli bir toplum iginde, kendine 6zgii bir kiiltiir ve uygarlik gercevesinde
bicimlenir; islevini bdyle bir ¢erceve icinde yerine getirir. Bu nedenle, her
dilin belli bir toplumu yansittig1 sdylenebilir. Bununla birlikte dil olgusu, salt
edilgen bir ara¢ degildir ve yalnizca yansitict olmakla da kalmaz. Ayni
zamanda o, etkin bir bi¢cimlendirme ve yaratim aracidir. Dil, dis diinyay1
yansittigi gibi ona iligkin 6zel anliksal imgelerin ve tasarimlarin da
kaynagidir. Bir baska deyisle, dis diinyayi, toplumsal, ruhsal, fiziksel
gercekligi her dil kendine 6zgii yogurur ve yorumlar, kavramlastirip
yapilastinir; bir diinya goriisii ve diinyaya bakis acisi getirir.’ Bu agidan
bakildiginda dil, yalniz kurallar manzumesi degil, ayn1 zamanda bir degerler
sistemidir. Zira deger Olgiileri hep etraftaki deyimlere, terimlere gore
ayarlanir.* Kisaca soylenecek olursa dil, her yoniiyle bir milletin kiiltiiriiniin
aynasidir.”

Dilin insan, toplum ve medeniyet iizerindeki bu ¢ok yonlii etkisi goz
oniine alindiginda, Kur’an’in gerceklestirmis oldugu biiyiik degisimde, soz
konusu olgunun isgal ettigi yerin ne denli 6nem arz ettigi daha iyi
anlagilacaktir.

Kuskusuz Kur’an, kaynak itibariyle ildhi olmakla birlikte, ontolojik
anlamda dilsel bir metindir (nass-1 liigavi). Baska bir ifadeyle o, murad-1
ilahinin 6ngordiigii ve uyulmasini istedigi ilke ve 6gretilerin, agkin alemden
nesneler diinyasina, insana ait dil (lisan) olgusunun imkanlar1 ¢er¢evesinde
sozIi bir aktarimidir. Ancak su da var ki, Kur’an, her ne kadar ilk
mubhataplarinin konusup anlastiklar1 dil diizeyinde, apacgik bir Arapga ile
indirilmis olsa da, gerek muhteva, gerek nazim ve gerekse iislup agisindan
essiz ve ¢ok ayricalikll bir 6zellige sahiptir. Zira onun, anilan bu 6zellikleriyle
birlikte Arap diline yepyeni bir vizyon kazandirdig1 inkar edilemez bir tarihsel
gercekliktir. Nitekim bu ger¢eklik, niizul doneminin 6nde gelen inkarcilari ile
Arap dilini kullanmadaki maharetleriyle Oviinen Arap edip ve sairleri
tarafindan da muhtelif vesilelerle degisik sekillerde itiraf edilmistir.®
Kur’an’mn dile kazandirdigi bu yeni vizyonun etkisini, basta siir ve hitabet
olmak iizere Islam sonras1 Arap edebiyatmin tiim alanlarinda gozlemlemek
miimkiindiir.” Hi¢ siiphesiz, Kur’an’in dil diizeyinde gerceklestirdigi

Vardar, Berke, Dilbilimin Temel Kavram ve ilkeleri, ist., 1998, s. 15.

Bkz. Vardar, a.g.e., s. 16.

Bkz. Bayrav, Siiheyla, Yapisal Dilbilimi, ist., 1998, s. 43.

Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil-Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ankara, 1998, I, 13.

Bkz. Tiiliicii, Siileyman, “Kur’an-1 Kerim’in Niizill Siireci Icinde Arap Ileri Gelenleri ile
Edip ve Sairlerinin Ona Karg1 Tavir ve Taktikleri”, I. Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1994,
s. 57 vd.

7 Bu Konuda genis bilgi i¢in bkz. Rafii, Mustafa Sadik, Tarihu Adﬁbi’l-Arabi, Beyrut, 1974,
1L, 82 vd.; Zeydan, Corci, Tarihu Adﬁbi’l—Arabiyye, Beyrut, 1996, 11, 13 vd.; Furat, Ahmet
Subhi, Arap Edebiyat: Tarihi (Baslangictan XVIL Asra Kadar), ist., 1996, s. 111 vd.
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degisiklikler sadece edebiyatla sinirh kalmamigtir. Dahasi, onun bu ¢ergevede
gerceklestirmis oldugu asil degisiklik, dilin semantik alaninda tezahiir
etmigtir. Belli bir zaman diliminde, belli bir mekanda tarihe pozitif yonde
miidahale etmek iizere indirilen Kur’an, politeist anlayis unsurlarini ifade
eden ve insanin, insan ve alemle olan bitiinliigiinii parcalayici anlamlar
tastyan biitiin kavramlarm anlam diizenini degistirmistir.® Bunun yaninda o,
siradan kelimelere dini ve ahlaki i¢erikli muhtelif anlamlar yiiklemek suretiyle
dile yepyeni kavramlar da kazandirmistir. Nitekim {inlii Japon anlambilimcisi
Toshihiko Izutsu, Kur’an’m kelimeler iizerinde gergeklestirdigi bu anlam
degisikliklerini, Araplarin diinya ve insanlik goriisiinii kokiinden degistirip
yiikselten ahlaki ve dini inkilabin gerceklesmesinde rol oynayan en dnemli
faktor olarak degerlendirmektedir.’

Sézgelimi, Islam, mii’min, miinafik, fasik, kafir, salat, zekat, savm ve
hac gibi kelimeler, Kur’an’in niizliliiyle birlikte, Araplarin o doneme kadar
agina olmadiklar1 dini ve ahlaki icerikli yepyeni anlamlar kazanmis ve
kavramlagmistir. Nitekim SuyGti (6. 911/1505), niizil donemini takip eden
ylizyillarda miistakil birer ilim dali haline gelen tefsir, hadis, fikih, kelam gibi
Islami ilim disiplinlerinin de altyapisini olusturan bu kavramlara iliskin agtig1
bashik altinda, iinlii dilbilimci ibn Faris (6. 395/1004)’in konuyla ilgili su
sozlerini aktarmaktadir: “Cahiliyye doneminde Araplar, dil, edebiyat, ibadet
ve dinl pratikleri hususunda atalarindan tevariis ettikleri bir miras {izere
yasamlarini siirdiirmekte idiler. Ancak Islaim’m gelmesiyle birlikte durum
degisti; cahiliyye donemine ait dini anlayis ve uygulamalar kaldirildi. Dildeki
mevcut kelimeler, ilaveler yapmak, yeni hiikiimler koymak ve birtakim sartlar
getirmek suretiyle anlam degisikligine ugradi. Boylece mevcut kelimelere
yiiklenen yeni anlamlar, oncekilerin yerini aldi. S6zgelimi, mii’min, miislim,
kafir, miinafik gibi kelimeler, anlam degisikligine ugrayan kelimelerden
yalnizca birkagidir. Araplar, mii’min kelimesinden yalnizca, ‘tasdik’e karsilik
gelen ‘iman’ ve ‘eman’ manasmi anliyorlardi. Ancak Islam, mii’minin
mii’min olarak isimlendirilebilmesi noktasinda, s6z konusu kelimeye birtakim
sartlar ve vasiflar eklemistir (...)"

Ibn Faris’in bu aciklamalarindan da anlasilacag: {izere Kur’an, deyim
yerindeyse, Arap dili i¢in adeta ikinci bir miladi temsil etmektedir. Nitekim
bu milatla birlikte, kelimelerin anlam hayatlari, “Islim éncesi-islam sonras1”
olmak iizere ikiye ayrilmis olup, Islami ilim disiplinlerinde de buna paralel
olarak “liigat ve 1stilahi anlam” seklinde bir gelenek olusmustur.

8 Macit, Nadim, Kur’an’n insan-Bi¢imei Dili, Ist., 1996, s. 30.

% Bkz. Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, Ist., trs., s. 19.

% Suydti, Celaliddin Abdurrahman, el-Muzhir fi Uliimi’l-Liiga, Déru Ihy4i’t-Turdsi’l-
Arabiyye, y.y., ts., I, 294. Kur’an’la birlikte yeni anlamlar kazanan kelimeler i¢in ayrica bkz.
Celik, Ahmet, Kur’an-1 Kerim ile Yeni Ma’ni Kazanan Istilahlarin Cahiliye
Doénemindeki Kullamilislari, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 1991.
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Yukaridaki miilahazalardan hareketle bu ¢alismada, islam’la birlikte
farkli bir anlam oOrgiisii kazanmak suretiyle kavramlasan ve daha sonraki
asirlarda o6zellikle fikih literatiiriinde nafile kategorisi altinda inceleme konusu
olan “sadaka” kelimesinin, Kur’an’daki kullanilislarini ve anlam g¢ergevesini
inceleyecegiz.

A- “Sadaka” Kelimesinin Etimolojik Kokeni ve Semantik Cercevesi

“Sadaka” kelimesi, lligatte kizbin (yalan) ziddi olan (s-d-k) sidk
(dogruluk) kokiinden tiiretilmistir.'"' Bununla birlikte, “sadaka” kelimesinin
etimolojik kokenini teskil eden sidk ve onun muhtelif tiirevlerine,
“miikemmellik, s6z ve davranig vb. hususlarda saglam ve giiclii olmak™ gibi
anlamlar da izafe edilmistir. Nitekim bu ciimleden olmak iizere Ibn Faris sidk
kelimesini, “Her hangi bir seyde mevcut olan kuvvetin, s6z veya baska
sekillerde tezahiir eden bir ifadesi” seklinde izah ederken,? ilk dénem
dilcilerinden Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6.170/786) de sidk kokiinden
tireyen sadk kelimesini “her seyde mikemmel olan” seklinde
aciklamaktadir.”® Kelimenin kokenine iliskin olarak son dénemin iinlii
miifessiri Elmalili M. Hamdi Yazir da su izahta bulunmaktadir: “Sadakanin
asli olan “s-d-k” maddesi, bu tertip iizere bir sithhat ve kemal manasina
mevzidur. Bu maddenin sidk, sadik, sadik gibi biitiin miistaklarinda bu mana
vardir. Hattd mehire saddk denilmesi de nikdhin bununla tekemmiil
etmesindendir. Zekata sadaka denilmesi de iki vechiledir: Birisi malin
temizlenmesi ile sthhat-ii kemaline sebep olmasi, digeri de imanda sidk-u
kemale delalet etmesidir. Her sadakada bu manalar vardir.”"*

Kur’an’da zikri gegen “sadaka” kelimesinin tiim kullanimlariin zekat
anlamina geldigini ileri siiren Maliki alimi Eb Bekir ibnii’l- Arabi (6.
543/1148) de"® bahse konu kelimenin etimolojik kokeniyle semantik ¢ergevesi
arasinda sOyle bir irtibat kurmaktadir: “Sadaka, davranigla s6z ve itikadin
paralel olmasimi ifade eden sidk kelimesinden tiiremistir... “s-d-k” maddesi,
bir seyi bagka bir seyle tahakkuk ettirmek, desteklemek/ giiclendirmek
anlamlarina racidir. Kadma verilen mehir de (sadak) ayn1 anlamdadir. Zira
kadinin helal olusu, mehir ve nikahla birlikte mesru bir sekilde gerceklesmis
ve onaylanmis (tasdik) olmaktadir... Dilciler, kelimenin ¢esitli form ve
kaliplarindan yapilan her tlirevinin kendine 6zgii bir anlami oldugunu, fakat
bu anlamlarin hepsinin sadaka ile benzestigini ifade etmektedirler. Zira,
oldiikten sonra dirilmenin hak ve nihai varig yerinin ahiret yurdu olduguna, bu

"' Bkz. ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed, Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, y.y., 1970, III, 339; Cevheri, ismail b. Himmad, es-Sthah, thk. Ahmed
Abdiilgafir Attar, Beyrut, 1979, IV, 1505; Ibn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Misir, trs., IV, 2417.

12 ibn, Faris, a.g.e., 111, 339.

13 Bkz. Ibn Manzfir, a.g.e., IV, 2419.

14 Yazir, Elmalili, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Ist., 1979, II, 933.

'3 Bkz. ibnii’l-Arabi, Ebii Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur’an, Beyrut, 1998, II,
522.
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diinyanin ahirete gotiiren bir kopri, iyilik veya kétiilige acik bir kap islevi
gordiigline inanan kimse, bu takdirde (inancinin bir geregi olarak) ahirete
yonelik ameller yapacak ve tabiatiyla diinyada elde ettigi kazanimlarii bu
ugurda harcayacaktir. Eger bu konuda siiphe eder, tembellik gdsterir ve
diinyay1 ahirete tercih ederse, (dogal olarak) mal hususunda cimrilik yapacak,
nefsinin buyruklarina boyun egecek ve ahireti icin (sadaka vermekten) gafil
olacaktir.'®

Fikhu'z-Zekat  adli  eserinde  Ibnii’l-Arabi’nin  yukaridaki
aciklamalarin1 aynen aktaran YuGsuf el-Kardavi, ayrica Nebi (s.a.v.)’in
“Sadaka burhandir” hadisini nakletmekte ve bu hadisten hareketle sadakanin
semantik orgiisiinii, “imanda dogrulugun, ahireti tasdikin bir delili” seklinde
izah etmektedir.'’

Islam alimleri ve Arap dilcilerinin “sadaka” kelimesinin etimolojik
kokeni ve semantik ¢ercevesine iligkin yapmis olduklart bu izahlara karsilik,
T. H. Weir ve Arthur Jeffrey gibi baz1 miistesrikler, kelimenin esas itibariyle
Ibrani kokenli oldugunu ileri siirmiislerdir. Weir, islim Ansiklopedisi’ne
yazdig1 “sadaka” maddesinde bu konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir:
“Sadaka, Arap miielliflerine gore s-d-k kokiinden tiiretilmistir ve “dogruyu
sOylemek” manasina gelir. Bir miisliimanin sadaka vermesi, onun dininin
dogrulugunu (sidk) gosterir. Bu kelime ise Ibranice saddgd kelimesinin ancak
Arap harfleri ile yazilmis sekli olup, aslinda, “sidk ve huliis” manasini ifade
eder. Lakin miirdilerce (Ferisiler, Pharis)'® dindar isréililerin esas vazifeleri
icin kullanilmistir ki, bu mefhum kelimenin daha Islam’mn zuhurunda
meydana gelen ve daha sonralari da muhafaza edilen manisimi teskil

'S bnii’l- Arabi, a.g.e., II, 521.

17 Bkz. Kardavi, Yasuf, Fikhu’z-Zekat, Beyrut, 1980, s. 41. Hadis i¢in ayrica bkz. Nevevi,
Muhyiddin Yahya b. Seref, Sahihi Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Beyrut, trs., VII, 48.
Ibranicesi “perusim” olan “Ferisilik” kelimesinin etimolojik kokeninde iki anlam
bulunmaktadir. ilki, kendini ayr tutmak veya saf ve temiz olmayan insan ya da esyadan
uzaklagmak; ikincisi ise agiklamak ve tefsir etmektir. Teknik anlamda Ferisilik, Hiristiyanlik
oncesi yahudi mezheplerinden birini ifade etmektedir. Bu mezhebin baglilart ise “Ferisiler”
diye anilirlar. Ferisiler, esas itibariyle bir baska Yahudi mezhebi olan Hasidiler’in
devanudirlar. M.O. II. yiizyildan itibaren Tora’ya harfi harfine baghliklariyla tanmmnan bu
mezhebin mensuplari, kendilerine ‘bilginler’ veya ‘din kardesleri’ denilmesini isterler.
Ferisilik, sonraki donem Yahudiligine sekil veren biiyiik bir mezheptir. Esasen Yahudilik bu
mezhebin prensipleri dogrultusunda sekillenmistir. Nitekim anilan dogrultuda sekillenip
gelisen Yahudilik Islam déneminde Rabbdni Yahudilik, modern doénemde ise Ortodoks
Yahudilik adim almuig ve daima ana biinyeyi teskil etmistir. Ferisiler, yazili Tevrat’in (Tora)
yaninda, bir de Hz. Musa’dan sozlii olarak nakledilegelen sozlii Tevrat’t kabul etmislerdir.
Bu sozli Tevrat, yazili Tevrat’in yorumu olan ve daha sonra yaziya gegirilmis bulunan
Misna ve Talmud’dur. Ferisiler, yazili Tevrat’ta bulunmayan fakat sozlii Tevrat’ta yer alan
nasslardan hareketle bir inang sistemi gelistirmislerdir. Onlar, her seyi Allah’in kontrol
ettigine, hiir iradenin varligina, 6liimden sonra dirilmeye, ceza ve miikafata ve Davud’un
soyundan bir Mesih’in gelecegine inanmaktadir. Ayrica cennet, cehennem ve meleklerin
varligin1 da kabul etmektedirler. Tiimer, Giinay - Kii¢iik, Abdurrahman, Dinler Tarihi,
Ocak Yay., Ankara, 1997, s. 233-34.
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etmektedir (...)"

A. Jeffrey de yukaridaki iddiaya paralel bir tez ortaya atarak, bu
kelimenin teknik bir dini terim olarak Yahudi ve Hiristiyan kaynakli
oldugunda hi¢ siiphe bulunmadigimi belirtmektedir. Ayrica o, ‘“sadaka”
kelimesinin Yahudi orijinli oldugunu ileri siiren Hirschfeld’in bu iddiasinin,
giiclii bir ihtimalle dogru oldugunu soylemektedir.*’

Weir ve Jeffrey’in ileri siirmiis olduklar1 bu iddialarin, kesin olarak
dogru ya da yanlis oldugunu sdéylemek miimkiin olmamakla birlikte, adeta
canli bir organizmay1 andiran muhtelif dillerin birbirleriyle olan akrabaliklari
ve buna bagli olarak zaman igerisinde aralarinda birtakim sézciik ve anlam
transferlerinin vukd buldugu da inkar edilemez bir tarihsel olgudur.”’ Her ne
kadar bazi Islam alimleri, Arapga’y1 dillerin anasi, lisin-1 evvel ve kutsal dil
(lingua sacra) oldugunu ileri siirmiis olsalar bile,” kanaatimizce bu anlays,
ilmi kistaslardan ¢ok, hamiyet-i diniyye ve hattd asabiyet-i kavmiyye gibi
saiklerle ortaya konulmustur.”

Meseleye bu agidan yaklasildiginda, bahse konu kelimenin kdken
itibariyle hangi dile ait oldugu hususu, pratikte c¢ok fazla deger ifade
etmemektedir. Kaldi ki bu kelime ister Arapca ister Ibranca kokenli olsun,
sonugta, Arapca nazil olan Kur’an bu kelimeye yer vermis ve en azindan
Islam oncesi Arap toplumunun asina olmadig1 dini ve ahlaki igerikli bir anlam
yliklemek suretiyle s6z konusu kelimeyi kavramlagtirmistir.

Bu konu iizerindeki tartigmayla ilgili degerlendirmeleri paranteze
alarak tekrar asil konumuza donecek olursak, etimolojik ve semantik
cercevede “sadaka” kelimesine getirilen izahlar1 su sekilde ozetlememiz
mimkiindiir: Kelime, davranigla s6z ve itikadin paralel olmasi, sodzde
dogruluk ve her hususta miitkemmellik ve saglamlik anlamlarini iceren sidk
kokiinden tiiremis olmasi hasebiyle, semantik a¢idan yukaridaki manalarin
hemen hepsiyle ayni anlam 6rgiisii icinde yer almakta ve belli dlgiilerde bu
anlamlarin tiimiinii biinyesinde barindirmaktadir.

Klasik Arap dili ve Kur’an sozliiklerinde bizzat “sadaka” kelimesine
yiiklenen anlamlara baktigimizda, bunlarin bir kisminin, daha ziyade tedvin
donemi sonrasinda olusan fikth istilahindaki anlamiyla  Ortiistiigii
goriilmektedir. Mesela Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) el-Miifreddt’inda bu
kelimeyi soyle tanimlamaktadir:

" Weir, T. H., “Sadaka”, 1A, Ist., 1993, X, 22.

20 Bkz. Jeftrey, Arthur, The Foreign Vocabulary Of The Qur’an, Cairo, 1937, s. 194.

2! Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Aksan, a.g.e., I, 137 vd.

22 Bkz. Kiligl, Mustafa, Arap Edebiyatinda Suiibiyye, Ist., 1992, s. 254 vd.; Mahldf,
Abdurratf, Bakillani ve Kitibuhii i’czii’l-Kur’an Dirasetiin Tahliliyyetiin Nakdiyye,
Beyrut, 1978, s. 141 vd.

Bu konu hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Ciindioglu, Diicane, Anlamin
Buharlasmasi ve Kur’an, Kitabevi, Ist., trs., s. 115 vd.
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Sadaka, tipki zekat gibi, insanin Allah’a yakinlagsmak maksadiyla
malindan yapmis oldugu harcamadir. Ancak su da var ki sadaka, esas
itibariyle goniillii olarak yapilan harcamalardir. Farz olan harcamalara
ise zekat adi verilir. Bununla birlikte, sadaka veren kimsenin
dogrulugu gozetmesi (taharri-i sidk) durumunda, Tevbe 9/60 ve 103.
ayetlerde oldugu gibi, farz olan harcamaya da sadaka denilmesi s6z
konusudur.**

Ciircani (6. 816/1413)’in ortaya koydugu tarif de soyledir: “Sadaka,
Allah’tan sevap beklentisi ile yapmis oldugumuz bagistir (atiyye).”*

Ibn Manzir (6. 711/1311) ve Firtizabadi (5. 817 /1415) ise bu
kelimeyi, biiylik Olgiide yukaridaki tanimla Ortlisen bir anlam orgiisii

icerisinde  “Allah rnizas1 igin fakirlere verdigin sey seklinde
tanimlamaktadir.*®

Bu tamimlarin, biiyiik 6l¢iide kelimenin tedvin doénemi sonrasinda
kazandig1 1stiladhi (terim) anlamini yansittigi asikardir. Nitekim “sadaka”nin
fikih 1stilahinda yer alan ve orfte de yaygin kabul goren tanimi &zetle,
“mecburi olmayan ve sirf Allah rizas1 i¢in yapilan miitevazi bagislar” seklinde
formiile edilmistir.”” Bununla birlikte baz1 liigatlerde s6z konusu kelimenin
daha mutlak bir anlam c¢ergevesi icerisinde tamimlandigini gormekteyiz.
Mesela ibn Faris (6. 395/1004) ve Cevheri (8. 400/1009) gibi baz1 dilciler,
kelimeye farz veya nafile gibi istilahi bir nitelik atfetmeksizin mutlak bir
tanim yapmay1 tercih etmislerdir. ibn Faris’in ortaya koydugu tanimda
‘sadaka’, “kisinin canindan ve malindan sarfettigi seydir”*® seklinde izah
edilirken; Cevheri’nin taniminda ise kismen istilahi bir motif tagimakla
birlikte, “sadaka, fakirlere sarfettigin seydir® diye ifade edilmistir.

Klasik sozliiklerde verilen bu tanimlarda dikkati ¢eken bir diger husus
da, kelimenin cahiliyye donemindeki kullanimina iliskin herhangi bir atifta
bulunulmamis olmasidir. Bu durumda, bizzat “sadaka” kelimesinin Kur’an’la
birlikte kullanima girip, hayatiyet kazandig1 diisiiniilebilir. Zira Islam oncesi
Araplarin, diinya goriislerinin merkezinde Kur’ani manada bir Allah
tasavvurunun yer almamasi; dolayisiyla Allah’a karsi taahhiit ve inang¢larini
mali bir bagis ya da harcamada bulunmak suretiyle pekistirmek ve boylece
kulluklarindaki sadakatlerini eylem planinda tasdik etmek gibi bir problem ve
kaygilar1 bulunmamasindan otiirli, bu kelimeyi s6z konusu anlam orgiisii
icinde kullanma ihtiyacini hissetmemis olduklarini sdylemek miimkiindiir. Bu
baglamda, onlarin daha ¢ok, kisisel 6vgii veya kabilenin san ve sOhretini

24 Rag1b el-Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, y.y., ts., s. 278.
Ayni tanim i¢in ayrica bkz. Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’l-Aris, y.y., trs., VI, 405.

% Ciircani, Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Ta’rifat, y.y., trs., s. 132.

% Bkz. [bn Manzfir, a.g.e. IV, 2419; Firfizdbadi, Mecdiiddin Muhammed Ya’kib, el-
Kamisu’l-Muhit, Beyrut, 1987, s. 1162.

27 Bkz. Hatib, Abdiilkerim, es-Siyasetii’l-Maliyye fi’l-islim, Beyrut, 1975, s. 199.

2 ibn Faris, a.g.e., I1I, 339.

2 Cevheri, a.g.e., [V, 1506.
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yayma sdikiyle dile getirdikleri “clid” “seha” ve “kerem”™" gibi kelimeleri
kullanmay1 tercih ettikleri soylenebilir. Nitekim Tehanevi (6.1158/1745) de
‘ikram’ ile ‘sadaka’ arasindaki bu farka dikkat ¢ekmekte ve bu baglamda
sunlar sOylemektedir: “Sadaka, kendisi ile sevap umulan bir bagistir (atiyye).
Ancak bu, ikram degildir. Ciinkii, bir kimsenin kulluk hususundaki sadakati
bununla (sadakayla) ortaya ¢ikar.””'

Dil eksenli verdigimiz bu bilgilerin ardindan bahse konu kelimenin
Kur’an’da hangi anlamlarda kullanildigini incelemeye gegebiliriz.

B- “Sadaka” ve Mubhtelif Tiirevlerinin Zikredildigi Ayetler

“Sadaka” kelimesi Kur’an’da nekra ve miifred sigasi ile 5 ayette
zikredilmektedir. Bunlar, surelerin Kur’an’daki dizilis sirasina gére Bakara,
2/196, 263; Nisa, 4/114; Tevbe, 9/103 ve Miicadele, 58/12. ayetleridir. Diger
taraftan ayni kelime, cemi (g¢ogul) sigasiyla da 8 ayette zikredilmistir.
Bunlardan altisinin, Bakara, 2/271,276; Tevbe, 9/58, 60, 79 ve 104.
ayetlerinde ma’rife ve izafetsiz olarak; birinin Miicadele, 58/13. ayetinde
nekra olarak, bir digerinin de Bakara, 2/264. ayetinde izafetle ma’rife olarak
zikredildigini gdrmekteyiz.

Burada dikkati ¢eken husus, s6z konusu ayetlerin yer aldiklar1 Bakara,
Nisa, Tevbe ve Miicadele/Miicadile surelerinin Medine doneminde inmis
(Medeni) olmalaridir. Buna gore, bizzat “sadaka” kelimesinin Mekke
doneminde kullanilmadig: ortaya ¢ikmaktadir.”” Bununla birlikte, Nebi
(s.a.v.)’in Mekke’deki son dénemlerinde inen Yasuf suresi® 12/88. ayetinde,
sidk kokiinden tiireyen ve “sadaka” kelimesiyle ayni anlam 0Orgiisii i¢inde yer
alan iki kelimeye rastlamaktayiz. Bunlardan ilki, emr-i hazir sigasinda
zikredilen “tesaddak” fiili, digeri de ism-i fail sigasinda zikredilen
“miitesaddikin” kelimesidir. Bu ayet, Yusuf (a.s.) ile kardesleri arasinda
gecen diyalog sahnesinden bir kesit sunmaktadir. Ayetin meali soyledir:

“Boylece onun huzuruna girdiklerinde, dediler ki: “Ey Vezir! Bize ve
cocuklarimiza kithk ilisti ve biz de yetersiz bir sermaye ile geldik. (Fakat) sen
(erzagimizi) tam olarak ver ve bize tasaddukta bulun (tesaddak aleyna).
Siiphesiz Allah tasaddukta bulunanlar (miitesaddikin) miikdfatlandurir.”*

Ayetteki “Bize tasaddukta bulun” ifadesine iliskin olarak Zemahseri
(6. 538/1143) sunlan sdylemektedir: “Bize toleransli davranmakla liitufta
bulun ve paramizin yetersizligine aldirig etme. Veya bizim hakkimiza ilavede

30 Cagrici, Mustafa, “Comertlik”, DIiA, ist., 1993, VIII, 72. “Cad” kelimesinin Araplar
tarafindan kullanilisina dair bkz. Ibn Manzir, a.g.e., 1, 720.

3! Tehénevi, Muhammed b. Ali, KitAbu Kesséfi Istilahati’l-Fiindin, Ist., 1984, 11, 851.

32 Bu noktada, “sadaka” kelimesinin Mekki ayet ve surelerde yer aldigim sdyleyen M.
Hamidullah’in bu goriisiiniin en azindan tartismaya acik oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bkz. Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, ¢cev. Salih Tug, ist., 1993, II, 963.

* Bkz. Mevdidi, Ebii’l-A’1a, Tefhimii’l-Kur’an, Ist., 1986, I1, 433.

* Yisuf, 12/88.
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bulun.”*® Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) de ayn1 dogrultuda séyle bir yorum
getirmistir: “Onlarin, ‘Bize tasaddukta bulun’ sézlerinden maksatlari, vezirin
iki tiir para arasinda higbir fark gdzetmeksizin, yeterli parayi kabul ettigi gibi,
kendileri i¢in de bu yetersiz parayi, verecegi yiyecegin bedeli kabul etmek
suretiyle toleransli davranmasini istemekten ibarettir.”*°

Bu acgiklamalardan anlasilacagi gibi, ayetteki “tasadduk” kelimesi
“ilave bagista bulunma”; dolayisiyla “miitesaddik” kelimesi de s6z konusu
bagista bulunan, anlamina gelmektedir. Bu anlam, ayni zamanda, ileride de
gorecegimiz gibi, Medine doneminde nazil olan ayetlerde zikredilen “sadaka”
kelimesinin en baskin anlamina tekabiil etmektedir.

Ote yandan, Bakara 2/280. ayetinde “fesaddaki”; Nisa 4/92. ayetinde
“en yessaddeki” ve Maide 5/45. ayetinde “tesaddaka” sigasinda zikredilen bu
kelimelerin de semantik agidan “sadaka” kelimesiyle ¢ok siki bir iligkisi
bulunmaktadir. Zira bu ii¢ kelimenin ifade ettikleri ortak anlam, kazanilmig
bir haktan vazgegme, hakkini bagislamaya karsilik gelmektedir.’’ Nitekim,
Bakara suresi 2/280. ayette yer alan “tesaddakii” kelimesi, alacaklinin borglu
iizerindeki hakkindan vazge¢mesini; *® Nisd suresi 4/92. ayetteki “en
yvessaddekii”, hata ile oOldiiriilen bir mii’minin ailesinin, suglunun 6demesi
gereken diyeti bagislamasini;® Maide suresi 5/45. ayetteki “tesaddaka”
kelimesi de kisas hakkina sahip kisinin, bu hakkini suglu lehine bagislamasini
ifade etmektedir.*’

Ayrica Medeni sureler arasinda yer alan Tevbe suresi 9/75. ayette
gegen “lenessaddekanne=mutlaka sadaka verecegiz” fiili*' ve Miinafikin
suresi 63/10. ayette zikri gecen “feessaddeka=sadaka versem” fiili** ile yine
Medine doneminde inen Ahzab suresi 33/35. ayette karsilikli olarak zikredilen
“miitesaddikin-miitesaddikdt=sadaka veren erkekler-sadaka veren kadinlar”
ve Hadid suresi 57 /18. ayette aymi anlamda zikri gecen “mussaddikin-

35 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Beyrut, 1995,
11, 340.

Razi, Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, trs.,
XVIIL, 202.

37 Bkz. Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 480.

3 Ayetin meali: “Borglu darda ise, eli genisleyinceye kadar ona siire tantym. Sayet bilseniz,
borcu bagislamaniz sizin igin daha hayirlidir.”

Ayetteki ilgili kismin meali g6yledir: “(...) Bir mii’mini yanlislikla dldiirenin, bir mii’min
koleyi azad etmesi veya 6lenin ailesine teslim edilecek bir diyet 6demesi gereklidir. Ancak,
6ldiiriilen kisinin ailesinin bu diyeti bagislamasi miistesna (...)”

Ayetin meali: “Tevrat’ta onlara soyle yazdik: Cana can, géze goz, buruna burun, kulaga
kulak, dise dis (karsilik ve cezadir). Yaralar da kisastir (Her yaralama misli ile
cezalandirilir). Kim bunu (kisas1) bagislarsa kendisi i¢in kefaret olur (...)”

Ayetin meali: “Onlardan (Miinafiklar) kimi de, eger Allah liituf ve kereminden bize verirse,
mutlaka sadaka verecegiz ve elbette salih kimselerden olacagiz, diye Allah’a and icti.”
Ayetin meali: “Herhangi birinize 6liim gelip de: Rabbim! Beni yakin bir siireye kadar
geciktirsen de sadaka verip iyilerden olsam, demesinden Once, size verdigimiz riziktan
harcaym.”

36

39

40

41

42
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mussaddikart” lafizlar1 da “sadaka” kelimesinin Kur’an’daki diger tiirevlerini
olusturmaktadir.

C- “Sadaka” Kelimesinin Kur’an’daki Kullamihslar

Ilgili ayetleri tek tek inceledigimizde “sadaka” kelimesinin Kur’an’da
cok genis bir kullanim alanina sahip oldugunu gérmekteyiz. Bazi ayetlerde,
mutlak olarak, gerek farz olan zekat ve gerekse nafile tiirlinden yapilan her
tiirli mali harcamalar1 kapsayacak sekilde kullanilan bu kelime, bazi1 ayetlerde
ise mukayyed olarak, yalnizca zekat veya goniillii olarak yapilan bagis yahut
kefaret gibi anlamlarda kullanilmistir. Ote yandan, hadislere baktigimizda,
“sadaka”nin anlam alaninin ¢ok daha genisledigini goérmekteyiz. S6zgelimi,
bazi fakir sahabilerin “Ey Allah’in Rasilii! Varlikli kimseler (ehl-i diisir)
sevap adma ne var ne yok hepsini alip gotiirdiiler” seklinde yakinmalarina
karsilik Nebi (s.a.v.)’in verdigi cevapta, her tesbih, tekbir, tahmid ve tehlil,
birer sadaka olarak degerlendirilmistir. Yine aymi hadiste iyiligi emredip
kotiiliikten yasaklamanin, hatta miisliimanin esiyle mukaranetinin dahi bir tiir
sadaka oldugu belirtilmistir.*’ Ayrica diger bazi hadislerde, her giizel s6z ve
iyilik (ma riif), namaz igin atilan her adim, yol giizergahindan kaldirilan her
tiirlii engel, darda kalana yardim eli uzatmak, bir insanin hayvanina binmesine
veya yikiinii yiiklemesine yardim etmek, iki kisinin arasinda adaletli
hilkmetmek ve giinahtan uzak durmak gibi davraniglar da birer sadaka olarak
miitalaa edilmistir.** Biitiin bunlarm yani sira Nebi (s.a.v.)’in “sadaka”
kelimesini zekdt anlaminda kullandigin1 da gérmekteyiz. Nitekim gerek Siinni
ve gerekse Sii hadis kaynaklarinda yer alan bir ¢ok hadiste, s6z konusu iki
kelime birbirinin miiteradifi olarak zikredilmis*’ ve yine bu ciimleden olarak
sadaka-i finr da bazi hadis kaynaklarinda zekari’l-fitr seklinde
kaydedilmistir.*

Kelimenin hadislerdeki anlam alanini belirlemeye yonelik verdigimiz
bu bilgilerden sonra Kur’an’daki kullanilislarini incelemeye gegebiliriz.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi “sadaka” kelimesi Kur’an’da 5 ayette
miifred, 8 ayette de cemi sigasiyla zikredilmistir. Kelimenin, niizll siireci
boyunca olas1 bir anlam transformasyonuna ugrayip ugramadigina 11k tutmasi
ve ayni anda veya yakin zaman araliginda inen vahiy birimlerini belirleme
hususunda yardimci olmasi bakimindan ilgili ayetleri, kaynaklarda tespit

# Hadis igin bkz. Miislim, Ebii’I-Hiiseyn Miislim b. Haccac, es-Sahih, ist., 1992, zekat 16, (I,
697).

* lgili hadisler i¢in bkz. Miislim, a.g.e., zekat 14, 15, 16, (I, 695 vd.).

4 Bkz. Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, y.y., trs., zekat 1 (II,
108); Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Begsar Avvad Ma’rif- Mahmud Muhammed Halil,
Beyrut, 1992, zekat 1, nr. 634, 635 (I, 249-250); Ebt David, Silleyman b. Eg’as, es-Siinen,
Beyrut, 1988, zekat 1, nr. 1008, 1009 (I, 487); Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. Isa, es-
Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut, trs., zekat 7, nr. 626 (111, 22); et-Ttsi, Ebl
Ca’fer Muhammed b. Hasen, el-istibsar, Tahran, 1390, zekat 7, nr. 42 (11, 15).

4 Bu konuda bkz. Malik b. Enes, a.g.e., zekat 26, 27 (I, 294); Ebt David, a.g.e., zekat 19, nr.
1611, 1612 (I, 506); et-Tusi, a.g.e., zekat 22 (11, 42).
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ettigimiz bilgilerden hareketle miimkiin mertebe niizlil sirasina gore
incelemede fayda miilahaza ediyoruz.

1. Bakara Suresi 2/ 263, 264 ve 271. ayetler:

263. Ayetin meali: “Goniil alict bir soz ve baskasimin eksigini
gizlemek/bagislamak, pesinden incitmenin takip ettigi bir sadakadan daha
haywrlhidr. Alla’in hi¢bir seye ihtiyaci yoktur, O hilm sahibidir.”

264. Ayetin meali: “Ey inananlar! Servetini géosteris ve 6vgii icin
harcayan, Allah’a ve Ahiret Giinii'ne inanmayan kisinin yaptigi gibi, basa
kakarak ve (muhta¢ kimsenin duygulariniy) inciterek sadakalarinizi gegersiz
kilmaym. Onun hali, iizerinde (biraz) toprak bulunan bir kayanin hali gibidir,
bir saganak vurunca onu yalm/ciplak birakiverir. Bu gibilerin, yaptiklar
(haywrly) islerinden hi¢cbir kazanglart olmaz. Zira Allah, hakikati reddeden bir
toplumu hidayete erdirmez.”

271. ayetin meali: “Sadakalarimizi aciktan vermeniz giizeldir. Ama
onlart fakirlere gizlice vermeniz sizin i¢in daha hayirli olur ve bu (davranig)
glinahlarinizin bir kismuin silinmesine vesile olur. Allah yaptiginiz her
seyden haberdardir.”

Yukarida meallerini aktardigimiz bu ayetlerin ne zaman indigine dair
klasik tefsirlerde kayda deger bir bilgi bulunmamakla birlikte miifessirler, s6z
konusu ayetlerle ayni konu baglami igerisinde yer alan 261, 267, 272 ve 273.
ayetlerin sebeb-i niizllleriyle ilgili cesitli rivayetler nakletmislerdir. Bu
rivayetlerin birinde 261. ayetin, Tebiik seferinin maddi finansmani1 amacina
yonelik olarak servetlerinin biiyiik bir kismini bagislayan Osman b. Affan ve
Abdurrahman b. Avf hakkinda indigi belirtilmektedir.*’ Bir digerinde, 267.
ayetin, kotii hurmalar getirip, bunu o yilki zekatlar1 olarak sunan veya
yoksullar yesin diye mescidin bir yerine asan bir topluluk hakkinda indigi
belirtilir.*® Bir baska rivayette ise 272. ayetin, Yahudilerden veya
miisriklerden yoksul olan kimselere sadaka vermekten hosnut olmayan bazi
miislimanlar hakkinda indigi nakledilmektedir.* Yine bu rivayetlerin bir
digerinde de 273. ayetin Ashdb-1 suffa hakkinda indigi kaydedilmektedir. *°

Mezkur ayetlerin sebeb-i niizllleri olarak nakledilen bu rivayetleri
degerlendirmeye tabi tutan Izzet Derveze, Tebiik seferinin, Medine déneminin
sonlarinda diizenlenmis olmasindan hareketle ilk rivayetin pek sihhatli
olmadigin1 sdylemekte; buna karsilik diger rivayetlerin, ayetlerin akisiyla

47 Bkz. Begavi, Ebi Muhammed Hiiseyn b. Mes’id, Medlimii’t-Tenzil, thk. Halid
Abdurrahmén el-Akk- Mervan Suvar, Beyrut, 1995, 1, 249; Kurtubi, Ebii Abdillah
Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1988, III, 197.

4 Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, ZAdii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Beyrut, 1994, 1,
264; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, 1983, I, 220.

4 Bkz. Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn,
Beyrut, 1988, 111, 94-95; Tabresi, Ebi Ali el-Fadl b. Hiiseyn, Mecmeu’l-Beyén fi Tefsiri’l-
Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, 11, 199.

50 Bkz. Tabresi, a.g.e., II, 202; Kurtubi, a.g.e., 111, 339.
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ortlismesi nedeniyle sahih olabilecegini dile getirmektedir. Ayrica o,
igerisinde “‘sadaka” kelimesinin zikredildigi ayetler de dahil olmak fizere,
yukarida sebeb-i niizullerine iliskin birtakim rivayetler aktarilan ayetlerin
iniginin Medine doneminin ilk zamanlarina tekabiil ettigini, ayrica tema ve
islup itibartyla birbiriyle baglantili ve biitiinliik arzeden bir bolim
olusturmalarindan dolay1 bir kerede indigi goriisiinii savunmaktadir.’' Nitekim
Mevdidi de kisa bir boliimii disinda Bakara suresinin hemen biitiiniiniin
Medine déneminin ilk iki yilinda nazil oldugunu ifade etmektedir.”

Derveze ve Mevdidi’nin ileri siirdiikleri bu goriisten hareketle, Allah
yolunda infak edenlere 6vgii sadedinde serdedilen 261. ayetten, Ovgiiye
muhatap olanlarin Allah katindaki 6diillerinden s6z eden 274. ayete kadar
ayn1 temanin iglendigi bu uzunca boliimiin Medine déneminin baglarinda Nebi
(s.a.v.)’e bir defada indigini sdylememiz miimkiindiir. Bu itibarla, igerisinde
“sadaka” kelimesinin yer aldig1 {i¢ ayeti, ortak bir baglamda zikredilmeleri
hasebiyle ayni1 baglik altinda incelemenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

“Sadaka” kelimesinin nekra ve miifred olarak zikredildigi 263. ayette,
giizel bir s6z ve bagkalarmin eksik ve kusurlarini bagiglamanin, ardindan
incitme ve basa kakmanin takip ettigi (herhangi) bir sadakadan daha hayirl
oldugu bildirilmektedir. “Sadaka”nin ¢ogul ve zamire izafe edilmek suretiyle
ma’rife olarak zikredildigi bir sonraki ayette ise, miisliimanlara bir uyarida
bulunulmakta ve bu baglamda, Allah’a ve Ahiret Gilini’ne inanmayip,
insanlara karsi gosteris olsun diye mallarim1 infak edenler gibi minnet ve
eziyet etmek suretiyle sadakalarini gecersiz kilmamalari tembihlenmektedir.

Bu iki ayette zikredilen “sadaka”nin ne anlama geldigi hususunda
klasik tefsir kaynaklarinda pek fazla bir bilgiye rastlayamamaktayiz. Bununla
birlikte Réz1’nin tefsirinde, 363. ayetteki “sadaka” lafzimin anlamina iliskin
sOyle bir kayit diigiilmiistiir: “Bil ki bazi alimler bu ayetin nafile sadaka
hakkinda oldugunu séylemislerdir. Ciinkii farz olan zekatin verilmemesi ve
buna muhtag¢ olanin zekattan men edilmesi cdiz degildir. Ancak bununla, farz
olan zekatin kastedilmesi de muhtemeldir.”

Ne var ki biz, gerek 263. ayetteki “sadaka” kelimesinin, gerekse 264.
ayette mii’'minlere izafe edilen “sadakalarmiz” ibaresinin, yalnizca farz olan
zekata veya nafile tiiriinden yapilan bagislara mahsus oldugu seklinde bir
kategorik ayirima gidilmesinin pek dogru olmadigi kanaatindeyiz. Zira
“sadaka”, mutlak olarak kullanildiginda, hem inanan kisinin bir baskasina
sevgi ve merhamet saikiyle ihtiyari olarak sundugu her seyi, yaptig1 her tiirlii
yardimi, hem de karsiliginda diinyevi higbir karsilik beklemeksizin, ahlaki ya
da hukiki gerekgelerle yapmakla yiikiimli bulundugu yardimlari, kisaca
hayirperver ve digergamca yapilan her tiirlii isleri, sunulan bagislar

1 Derveze, M. Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, ¢ev. Vahdettin ince- Mustafa Altinkaya, Ist., 1997,
V, 303.

52 Bkz. Mevdidi, a.g.e., 1, 39.

3 Razi, a.g.e., VII, 49.
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kapsamaktadir. Buna gore, ‘“sadaka” kelimesinin, Kur’an’daki her
kullaniminin ‘zekat’a karsilik geldigini ileri siiren Ibnii’l- Arabi ve Kurtubi ile
yine buna benzer bir goriisii savunan Maverdi (6. 450/1058)* gibi alimlerin
bu konudaki anlayiglarinin pek tutarli olmadigimi sdylememiz miimkiindiir.
Zira, “Sadaka” kelimesinin Kur’an’daki her kullaniminin ‘zekat’a karsilik
gelmedigi, ileride de goriilecegi lizere 6zellikle Bakara suresi 2/196, Tevbe
suresi 9/79 ve Miicadele suresi 58/12 ve 13. ayetlerde hi¢bir yoruma mahal
birakmayacak derecede aciktir. Nitekim, Nebi (s.a.v.) bir hadisinde “Her
ma’ruf (iyilik) bir sadakadir”® demek suretiyle yukarida anlatmaya
calistigimiz hususu bir ciimlede 6zetlemistir.

Bu miilahazalardan hareketle yukarida zikri gegen her iki ayetteki
“sadaka”nin, hem farz hem de nafile tiirlinden her tiirlii iyilik, bagis ve
harcamay1 kapsadigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Kald1 ki, ilk ayette “sadaka”
kelimesinin nekra olarak, ikincisinde ise zamire izafe edilmek suretiyle
ma’rifelik kazanan bir ¢ogul sigasinda zikredilmis olmasi da bahse konu
kelimelerin umum (genellik) ifade ettigini gostermektedir.”® Ancak bu
noktada sdyle bir soru akla gelebilir: Madem ki hadislerde her tiirli iyilik
sadaka olarak nitelenmektedir; dyleyse ni¢in bu ayette, “giizel bir s6z ve
affedici olmak”, sadakadan ayr olarak zikredilmistir? Bu sorunun ortaya
cikardigr problematigi ¢6zme noktasinda sOyle bir uzlagsmacit yorumda
bulunmak miimkiindiir: S6z konusu iki ayette zikredilen bu iki haslet, bir tiir
sadaka olmakla birlikte, sadakanin icerdigi baskin anlam, daha ziyade farz ve
nafile tlirinden yapilan ‘mali harcamalar’1 ihtiva etmektedir. Nitekim daha
once naklettigimiz hadiste, fakir sahabilerin yakinma sadedinde Nebi (s.a.v.)’e
soyledikleri, “Varlikli kimseler sevap adina ne var ne yok hepsini alip
gotlirdiiler. Onlar da bizim gibi namaz kilip, orug tutuyorlar. Ancak onlar
(bizden fazla olarak) arta kalan mallarmni tasadduk ediyorlar’ ifadesi de bu
kelimenin agirlikli anlammin mall bir harcamaya karsilik geldigini
gostermektedir.”®

Yukarida incelemeye calistigimiz iki ayetle ayni konu baglaminda
zikredilen 271. ayete gelince; bu ayette de sadakalarin agiktan verilmesinin

% Adi gecen alimlerin bu konudaki gériisleri i¢in bkz. Ibnii’l-Arabi, a.g.e., II, 522; Kurtubi,
a.g.e., VIII, 107, Maverdi, Ali b. Muhammed, el-Ahkamu’s-Sultiniye, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut, 1985, s. 145.

55 Hadis i¢in bkz. Nevevi, a.g.e., VII, 91.

%% Konuyla ilgili ustl-i fikih kaidesi icin bkz. Amidi, Seyfiiddin Ebii’l-Hiiseyn Ali b. Ebi Ali,
el-thkam fi Usili’l-Ahkam, Beyrut, 1996, II, 329; Hallaf, Abdiilvehhab, ilmii Usili’l-
Fikh, Kuveyt, 1983, s. 182.

57 Hadis icin bkz. Nevevi, a.g.e., VII, 91.

% Nebi (s.a.v.), baz1 sahabilerin yukaridaki yakinmalarina cevap olarak, erdem ve faziletin
yahut sevaba erigmenin yalmzca zenginlere 6zgii kilinmadigmi, islam’da herkes igin her
zaman bir sevap kapisinin agik bulundugunu ve ilahi rahmetin herkese samil oldugunu
beyan etmek maksadiyla soyle cevap vermistir: “Sanki Allah sizin igin tasadduk edecek bir
sey birakmadi mu? Siiphesiz her tesbih bir sadakadir; her tekbir bir sadakadir...” Bkz.
Nevevi, a.g.e., VII, 91.
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giizel oldugunu, ancak muhtaglara gizlice verilmesinin, tasaddukta bulunanlar
acgisindan daha hayirli olacag belirtilmektedir. Esas itibariyle, surenin 261.
ayetinden 274. ayetine kadar iglenen konularin {izerinde yogunlastig1 ortak
temanin “Allah yolunda infak” olmasi hasebiyle, biz bu ayette s6zii edilen
sadakanin da onceki iki ayette zikri gecenlerle ayni anlam icerigine sahip
oldugu kanaatindeyiz. Ancak son ayette, digerlerinden farkli olarak,
sadakalarin verilis tarzina iligkin bir kayit yer almaktadir. Bu kayit,
miifessirlerin, farz ve nafile sadaka ayirimia gitmelerine ve bu ayirimdan
hareketle “hangi tiir sadakanin ne sekilde verilmesi daha hayirli olur” sorusu
iizerinde fikir yiiriitmelerine yol agmistir. Nitekim, bu climleden olarak
miifessirler, ayetteki ‘es-sadakdt’in basinda bulunan elif-lam takisinin istigrak
veya ahd-i harici manédlarindan hangisini ifade ettigi hususunda degisik
goriigler ileri slirmiislerdir. Miifessirlerin ekseriyeti, bunun ahd manasina
geldigini kabul ederek, burada sozii edilen sadakalarin yalnizca nafile
sadakalar1 ifade ettigini savunmuslardir. Ciinkii onlara gore farzlarda izhar
daha faziletlidir. Bazi miifessirler ise, elif-lam takisinin ahd ic¢in oldugunu
kabul etmekle birlikte, ayetteki ‘es-sadakdt’ kelimesinin yalnizca farz olan
zekat anlamina geldigini ileri stirmiislerdir ki, buna gore ayetteki “fehiive
hayrun lekiim” ibaresi ‘daha hayirli’ manasindan 6te, ‘bir hayirdir’ manasina
yorumlanmustir.”® Ote yandan, basta Hasen el-Basti (6. 110/728) olmak iizere
diger bir kisim miifessirler, elif-lam’1 istigrak manésina hamlederek, soz
konusu kelimenin hem farz hem de nafileyi kapsadigii belirtmislerdir.®* Bu
konuda ortaya atilan uzlagsmaci bir yoruma gore ise, sadakanin agiktan
verilmesinin giizel oldugunu ifade eden ilk kisim, farz olanlar hakkinda, gizli
verilmesinin daha hayirli oldugunu belirten ikinci kisim da nafileler hakkinda
oldugu kabul edilmistir.®'

Biz, bu konuda ileri siiriilen goriislerden ikincisinin, yani ayette zikri
gecen ‘es-sadakdt’in, hem farz hem de nafile tiirlinden tiim sadakalara samil
oldugunu dile getiren goriisiin daha dogru oldugu kanaatindeyiz. Zira bunu
sadece farz ya da nafile sadakaya indirgemek, her seyden once ayetin yer
aldig1 baglamla ortlismemektedir. Kaldi ki, farz ve nafile sadaka ayirimi,
sonradan formiile edilmis fikhi ve teknik bir ayirimdir. Bunun yaninda, hangi
sadakanin ne sekilde verilirse daha iistiin olacagi noktasinda ortaya atilan
gorlisler de kesin ve genel gecer bir 6zellik tagimamaktadir. Dahasi, bu
durum, biiyiik 6l¢iide goreceli olup, sadakayi verenin ve alanin kendine ait
Ozel sartlarina veya iginde bulunulan zamanin kosullarina paralel olarak
pekala degiskenlik arzedebilir.”> Nitekim ibnii’l-Arabi, sadakanin agiktan
verilmesinin gizli verilmesinden veya gizli verilmesinin agiktan verilmesinden

% Bkz. Yazir, a.g.e., 11, 933.

% Yazir, a.g.e., II, 933-934.

! Bkz. Ebu’s-Suid, Muhammed b. Muhammed, irsidu’l-Akli’s-Selim ilAi Meziye’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1990, I, 263; Mevdidi, a.g.e., I, 187.

Bu konuyla ilgili daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. Kurtubi, a.g.e., III, 215-216; Resid
Riza, Tefsiru’l-Menar, Misir, 1973, 111, 68.

62
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daha faziletli oldugu hususunda hig¢bir sahih hadis bulunmadigini, bu konuda
yaygin kabul géren anlayisin icmaya dayandigini belirtmektedir.”

Meseleye bu acidan bakildiginda, bazi tefsirlerde bu ayetin sebeb-i
niizilii meyaninda ibn Saib’den nakledilen, “Bakara suresi 2/270. ayeti inince
Ashab Nebi (s.a.v.)’e; “Ey Allah’in Rasilii! Gizli verilen sadaka mi1 yoksa
aciktan verilen sadaka mi daha faziletlidir? seklinde bir soru yoneltti ve
ardindan bu ayet indi”® mealindeki rivayetin de biiyiik olasilikla
miislimanlarin sonraki donemlerde olusan ortak kanaatlerinin sebeb-i niizil
seklindeki bir tezahiirii oldugunu veya bunun, en azindan, ravinin kendi
yasadig1 ¢evrede meydana gelen bir hadise ile ayet arasinda kendi kisisel
yargisina dayanarak kurdugu anlam irtibati iizerine formiile edilen bir ‘tefsir
rivayeti’® olarak kabul etmek miimkiindiir. Kaldi ki bu ayetin, infak
maksadiyla maliin tiimiinii Nebi (s.a.v.)’e getiren Hz. Ebll Bekr ile yine ayni
maksatla malmin yarismi getiren Hz Omer hakkinda indigi de rivayet
edilmistir.®® Yine bir baska rivayette, ayetin Yahudi ve Hiristiyanlara sadaka
verme hususunda indigi kaydedilmektedir.”” Nitekim, ayni ayet hakkinda
birbirinden bagimsiz ve gerek olay gerekse rivayetlerdeki olaylarin 6znesi
durumundaki sahis ya da sahislar hakkinda birbiriyle irtibatsiz nitelikte
muhtelif sebeb-i niiziillerden s6z edilmis olmasi, yukarida degerlendirmesini
yapmis oldugumuz rivayete iliskin kanaatimizi desteklemektedir.

2. Nisa Suresi 4/ 114. Ayet:

Ayetin meali: “Sadakayi, iyi ve yararli davramslart ve insanlarin
arasini  diizeltmeyi (1slah) amacglayan, (bunlari gerceklestirmeye c¢alisan
kimselerin yaptigi) toplantilar disinda gizli toplanmalarin hi¢ birinde hayir
yoktur. Biitiin bu giizel eylemleri Allah’in rizasini kazanmak igin yapana
zamam geldiginde biiyiik bir miikafat verecegiz.”

Bu ayetin, inigine sebep olarak gosterilen rivayetlerden hareketle
nilizl zamanini kesin olarak tayin etmek c¢ok zor olmakla birlikte, Nisa
suresinin muhtemelen hicri 3. yilin sonlar1 ile hicri 4. yilin sonlar1 veya hicri
5. yilin baglar1 arasinda gegen yaklasik bir yili askin siire zarfinda ayri
boliimler halinde nézil oldugu® goz oniine almacak olursa, bahse konu ayetin
de bu siire zarfinda indigini rahatlikla sdylenebilir.

Miifessirler, bu ayetin, kendisinden oOnceki iki ayetin inig sebebi

olarak gosterilen EbG Tu’me ve onun kavmiyle ilgili oldugunu, dolayisiyla
bunun, konu itibariyle ge¢mis ayetlerle dogrudan irtibatli bulundugunu

5 Bkz. ibnii’l-Arabi, a.g.e., I, 315.

8 Bkz. ibnii’l-Cevzi, a.g.e., I, 267.

65 “Tefsir rivayeti” hakkinda bkz. Serinsu, Ahmed Nedim, Kur’4n’in Anlasilmasinda Esbab-
1 Niizul’iin Rolii, Ist., 1994, s. 129; Dihlevi, Sah Veliyyullih Ahmed b. ibrahim, el-Fevzii’l-
Kebir fi Usili’t-Tefsir, cev. Mehmed Sofuoglu, Ist., 1980, s. 50.

5 Bkz. ibn Kesir, a.g.e., I, 323.

7 Bkz. Taberi, a.g.e., III, 93.

8 Bkz. Mevdidi, a.g.e., I, 321.
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soylemiglerdir.”” Ne var ki, bu ayetin kendinden oncekilerle irtibatinin
bulunmas1 kadar, yeni bir boliimiin baglangici olmasi da pekala miimkiindiir.
Her haliikarda ayetin yer aldigi boliimde, Medine’deki nebevi dénemin
karakteristik 6zelliklerini betimleyen bir tablo igerisinde, kalpleri ve nefisleri
hastalikli ve siirekli Islam i¢in tuzaklar kurmak maksadiyla gizli toplantilar
diizenleyenlerden bahsedilmektedir. Bu baglamda zikri gegen 114. ayette ise,
ogiit ve tembih islibuyla, herhangi bir sadaka, bir iyilik ya da insanlarin
arasini diizeltmek gibi amaclara yonelik toplantilar disinda, gozlerden uzak
yapilan gizli toplantilarin higbirinde hayir bulunmadig: belirtilmektedir.

Klasik tefsirlere baktigimizda, ayetteki “sadaka” kelimesinin zekata,
“ma’ruf’un ise nafile niyetiyle yapilan bagislara karsilik geldigi seklinde
yorumlara rastlamaktayiz.”’ Ancak, ayette boyle bir ayirmmu hakli kilacak
nitelikte hicbir karine bulunmamaktadir. Dolayisiyla bdyle bir ayirima
gidilmesi kanaatimizce ¢ok dogru bir yaklasim degildir. Ote yandan, bu
ayetteki “sadaka” kelimesi, Bakara suresi 2/263. ayette mutlak olarak
zikredilen “sadaka” ile biiyiik Olgiide ortiismektedir. Ancak o ayette, basa
kakilan bir sadakadan, ‘giizel bir s6z ve affedici olma’nin daha hayirli oldugu
belirtilmigken, bu ayette ise ‘s6z’ kelimesiyle kayitlanmaksizin sadaka ile ayn1
kategoride zikredilen ‘ma’ruf’ (iyilik) ve ‘insanlarmm arasimi diizeltme’
hasletinden bahsedilmistir. Nitekim, her iki ayette de sadakadan ayri olarak
zikredilen bu hasletlerin tiimiiniin Nebi (s.a.v.) tarafindan bir tiir sadaka olarak
tanimlandigim1  daha oOnce kaydetmistik. Hal bdyle olunca, buradaki
“sadaka”nin da tipki Bakara suresi 2/263. ayette oldugu gibi, gerek farz gerek
nafile her tiirli maddi harcama ve bagislart kapsadigini soyleyebiliriz.
Ozetlemek gerekirse, sadaka, daha ziyade maddi anlamda bir harcamayi ifade
ederken, s6z konusu ayetlerde anilan diger giizel hasletler ise manevi bagislar
(sadaka) ihtiva etmektedir. Bu baglamda merhum Elmalili M. Hamdi Yazir’in
su miilahazalar1 anilmaya deger niteliktedir: “Sadaka, Ma’rif, Islah-1 Beyn:
Bu ii¢ kelime amal-i hayriyyenin hepsine samildir. Zira nésa miiteaddi olan
ameli hayr ya isili menfaat veya def-i mazarrat i¢indir. Menfaat ise ya mal
vermek gibi cismanidir. Sadaka ile bu nev’a isaret olunmustur. Veya
rOhanidir. Emr-i bi’l-ma’rGf ile de bu nev’a isaret olunmustur. Islah-1
beynennas da def-i zarar kismina isarettir.””’

3. Miicadele Suresi 5/ 12 ve 13. Ayetler:

12. Ayetin meali: “Ey inananlar! Siz Rasil ile gizli (0zel) bir sey
konusacaginiz zaman, bu gizli konusmanizdan evvel sadaka verin. Bu sizin

icin daha haywlh ve daha temizdir. Sayet sadaka verecek bir sey
bulamazsaniz, Allah bagiglayan, esirgeyendir.”

% Bkz. Derveze, a.g.e., VI, 209-210.

" Bkz. Zemahseri,, a.g.e., I, 563; Nesefi, Ebii’l-Berekdt Abdullah b. Ahmed, Medariku’t-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, Beyrut, 1988, I, 251; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-
Kadir, y.y., ts., I, 515.

7 Yazir, a.g.e., 111, 1465.



“Sadaka” Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cergevesi / 473

13. Ayetin meali: “Gizli konusmanizdan evvel sadaka vermenizden
korktunuz mu? Ciinkii yapmadiniz. Allah sizi affetti. Artik namaz kilin, zekat
verin. Allah’a ve Rasiliine itaat edin. Allah yaptiklarinizdan hakkiyla
haberdardwr.”

Mevdidi, igerisinde bu iki ayetin yer aldig1 ve ittifakla Medeni kabul
edilen Miicadele suresinin niizil zamam hakkinda kesin bir bilgi
bulunmadiginmi belirtmesinin ardindan sunlar1 ilave eder: “(...) Ancak bu
surenin, i¢inde mevcut bir karineden, hicri 5. yilin sevval aymda yapilan
Ahzab Gazvesi’nden sonra nazil oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Ahzab
suresinde, evlatlik edinilen g¢ocuklarin ger¢ek evlat yerini almalarinin
miimkiin olmadig1 beyan edilirken, kendilerine zihar yapilan kadinlarin da
higbir suretle kocalarinin anneleri konumuna gecemeyecegi vurgulanmustir.
Bu konu ad1 gecen surede, sadece bu kadar kisa bir degini ile gegistirilmis ve
ztharin giinah veya sug¢ oldugu seklinde bir tanim yapilmayip, hadise bir
hilkkme de baglanmamigtir. Fakat bu surede zihar olaymin ayrintilarina
inilerek bir hitkme baglanmis olmasi, s6z konusu ayrintilarin Ahzab
suresinden sonra nazil oldugunu ortaya koymaktadir.””?

Mevdidi’nin bu agiklamalarindan hareketle, bu iki ayetin biiyiik bir
olasilikla, hicri 5. yilin son aylarinda nazil oldugunu soyleyebiliriz.

Ayetlerin sebeb-i niiziillerine gelince; 12. ayetin niiz{l sebebi olarak
aktarilan rivayetlerin birinde su bilgiler kaydedilmistir: Insanlar, Nebi
(s.a.v.)’e sikga geliyorlar ve birtakim sorular soruyorlardi . Ancak bu durum,
Peygamber i¢in sikint1 verici bir diizeye gelmisti. Dolayisiyla Allah, bu ayeti
inzal etmek suretiyle onun bu sikintisini hafifletmek istemis ve soru sorarak
fetva istemelerine karsilik onlarin sadaka vermelerini emretmistir.”

Bazi sebep ve gerekgelerden Otiiri’* bu rivayeti pek makul
karsilamayan Derveze, ayette gecen ‘“sadaka” kelimesine sdyle izah
getirmektedir: “Miisliimanlardan herhangi birinin Rasilullah’a miiracaat
ederken sadaka vermesi emredilerek, bu vesileyle 6zel meselelerin ¢oziime
kavusturulmasi ile birlikte ihtiyag¢ sahiplerine verilmek ve umiimi maslahatlar
icin kullanilmak iizere sadaka toplanmasi saglanmistir. Bagka bir ifadeyle,
Islam’dan &nce Araplar arasinda ciri olan hiikiim-fetva (vergisi) gelenegi
devam ettirilmis ve bu (vergi) ayette sadaka olarak isimlendirilmistir. Zira
Rasalullah bunu sahsi igin degil, umimi ihtiyaglar ve fakirler i¢in
almaktadir.””

Derveze’nin bu miilahazalarindan da anlasilacagi iizere, ayette sozii
edilen “sadaka”, fakirlere yardim i¢in toplanan bir yardim; deyim yerindeyse
kamu giderleri ve fakir-fukara i¢in olusturulan fona aktarilmak iizere toplanan

Mevdidi, a.g.e., VI, 151 (kismen tasarrufla birlikte).

Bu ve diger rivayetler i¢in bkz. Taberi, a.g.e., XXVIII, 20 vd..

S6z konusu sebep ve gerekgeler i¢in bkz. Derveze, a.g.e., VI, 406-407.
Derveze, a.g.e., VI, 407.
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bir tiir vergi anlamina gelmektedir. Nitekim, ayetle ilgili olarak nakledilen su
hadiste de s6z konusu sadakanin emredilis amaci gayet acik bir sekilde ifade
edilmektedir: “Ali b. Ebi Talib soyle demistir: “Ey inananlar! Siz Rasil ile
gizli bir sey konusacaginiz zaman... ayeti nazil olunca Nebi (s.a.v.) bana, ‘bir
dinar makul mii?’ diye sordu. Ben, ‘Bu ¢oktur’ dedim. O, ‘Peki, yarim dinar
nasil?’ deyince; ben, ‘Buna da giicleri yetmez’ dedim. ‘O halde ne kadar?’
diye sorunca, ben de ‘Bir arpa agirliginda bir altin para’ diye karsilik verdim.
Bunun {izerine Nebi (s.a.v.), ‘Kuskusuz elin dardir; dolayisiyla bu miktar1 da
kendi durumuna gére belirledin’ buyurdu.”’®

Burada hemen sunu belirtmek gerekir ki, bir tiir vergi niteligindeki bu
sadakanin, zekdtla herhangi bir ayniyeti séz konusu degildir. Zira bir sonraki
ayette, miislimanlarin vermekten yana iirkiintii duyduklar1 bu sadakadan ayri
olarak, Isldm’m olmazsa olmaz unsurlarindan birini teskil eden ve mutlaka
yerine getirilmesi gereken zekatin emredilmis olmasi da bunu gostermektedir.

Bu iki ayete iliskin iizerinde durulmasi gereken bir diger husus da
nesh problemiyle ilgilidir. Zira miifessirlerin ¢ogunluguna gore, ilk ayette
verilmesi Ongoriillen sadaka, ikinci ayetteki muafiyetle birlikte nesh
edilmistir.”” Ancak bazi miifessirlere gére bu iki ayette nesih degil, hitkmiin
hafifletilmesi s6z konusudur. Buna gore, necvasindan (6zel ya da gizli
konusmasindan) 6nce sadaka vermek isteyen verir; veremeyenin de zaten
affedilecegi, ilk ayetin sonunda belirtilmistir. ikinci ayette ise, sadaka
verebilecek durumda olup da vermek istemeyenlerden, mutlaka sadaka verme
zorunlulugu kaldirilmigtir. Yani birinci ayetteki zorunluluk, ikinci ayette
istege baglanmugtir.”®

S6z konusu problemle ilgili olarak daha farkli bir bakis agis1 ortaya
koyan M. Esed’in su degerlendirmesi de olduk¢a dikkat g¢ekicidir: “Kisinin
Allah’in Elgisi’'ne her “danisma”si vesilesiyle (beyne yedey) karsiliksiz
yardimda bulunmaya c¢agrilmasi, ¢ogu zaman yanlis anlasilmis ve onunla,
yani yasadigi donemde gergekten yapilan konusmalar/ danigmalar ile
sinirlandirilmistir. Bunun sebebi, muhtemelen, yasadigi zamanda bazi ¢ok
heyecanli mii’'minlerin rahatsiz edici olgiideki ilgilerini azaltmakti. Bu yanlis
anlama, bir sonraki ayette ifade edilen yukaridaki istisna ile birlikte, bazi
miifessirleri, bu emrin “nesh edilmis” oldugu gibi temelsiz bir kanaate sevk
etmistir. Ama bdyle bir “nesih” teorisinin hig¢bir sekilde savunulamaz oldugu
gergegi (bkz. 2: 106 ve ilgili not: 87) yaninda, ayrica “Elgi” (Rasul) teriminin
Kur’an’da yalnizca Peygamber Muhammed (s)’in benzersiz kisiligi anlaminda

® Hadis icin bkz. Tirmizi, a.g.e., tefsir 58, nr. 3300 (V, 379); ayrica bkz. Taberi, a.g.e.,
XXVIIL, 22; Zemahserd, a.g.e., IV, 481.

"7 Bkz. Taberi, a.g.e., XXVIII, 22; Zemahseri, a.g.e., IV, 481; Kurtubi, a.g.e, XVII, 196;
Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., VIIL, 13.

8 Bkz. Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Ist., trs., IX, 326.
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degil, ama ayni zamanda onun tarafindan diinyaya aktarilan ogretiler biitiinii
anlaminda kullanildigin1 bilirsek, bu ayeti dogru anlayabiliriz (...)”

4. Bakara Suresi 2/ 196. Ayet:

Ayetin meali: “Hacc ve umreyi Allah i¢in tamamlaymn. Eger yoldan
alikonulursaniz kolaymiza gelen kurbani gonderin. Kurban, yerine varmcaya
kadar baslarinizi tiras etmeyin. Fakat iginizden kim hasta ise veya basindan
sikayeti varsa, onun ya oru¢ ya sadaka veya kurban olarak fidye vermesi
gerekir...”

Hacc ve umre ile ilgili hilkkiimlerden s6z eden bu ayetin, bir goriise
gbre Hudeybiye antlasmasinin yapildigi hicri 6. yilda nazil oldugu,* baska bir
goriise gore umre-i kazd senesi adi verilen hicri 7. yilda indigi, *'bir diger
goriise gore ise Hudeybiye barigindan uzunca bir zaman once indigi ileri
siiriilmiistiir.** Kanaatimizce, ayetin niizil zamanma iliskin ileri siiriilen bu
goriislerden ilki daha dogrudur. Zira ilgili ayetin niizl sebebine dair
nakledilen rivayetlerin ekserisinde, Nebi (s.a.v.) ve ashabinin hicretin 6.
yilinda umre yapmak maksadiyla yola ¢iktiklarindan, ancak Hudeybiye’de
miisrikler tarafindan bir engelleme ile karsilastiklarindan séz edilmektedir.*
Yine sahabeden Ka’b b. Ucre’nin durumuyla ilgili olarak kendisinden
nakledilen rivayetler de bu ayetin hicrl 6. yilda Hudeybiye’de indigini
gostermektedir.*

Ayette zikri gecen “sadaka” kelimesine gelince; bu kelime, ayet ici
baglamindan da acik¢ca anlagilacagi gibi, hastalik veya basindaki bir
rahatsizliktan dolayr ihramda Ongoriilen ruhsata bagvurmak zorunda
kalanlarin vermek durumunda olduklar kefaret tiirlerinden birine karsilik
gelmektedir. Ancak ayette, “sadaka” soziiyle ifade edilen kefaret bedelinin ne
kadar oldugu hususu miicmel birakilmistir. Bunun agiklamasini Nebi
(s.a.v.)’in direktif ve uygulamasinda bulmaktayiz. Soyle ki, Nebi (s.a.v.),
Hudeybiye’de ashabtan Ka’b b. Ucre’nin basinda bit tiiredigini goriince tiras
olmasini, kesecek kurbani da bulunmadigindan ya ii¢ giin orug tutmasini veya
her fakire bir sa’ (6lcek)®” olmak iizere alti fakire yemek yedirmesini
emretmistir. Ka’b’dan nakledilen bu rivayetin bazi varyantlarinda, dngdriilen
sadaka miktar1 bir farak®® veya ii¢ sa’ olarak zikredilmistir.*’ Buna gore,

" Esed, a.g.e., s. 1125.

80 Bkz. Ates, a.g.e., I, 340.

81 Bkz. Yazr, a.g.e., 11, 704.

82 Bkz. Derveze, a.g.e., V,203.

8 Bu konudaki muhtelif rivayetler i¢in bkz. Taberi, a.g.e., II, 214 vd.

8 Ka’b b. Ucre rivayeti i¢in bkz. Taberi, a.g.e., II, 230 vd.; Begavi, a.g.e., I, 169.

8 8a°, bir hacim &l¢iisii birimi olup 2. 75 litredir. Sa’ hakkinda fikih imamlarmm goriigleri
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Zebidi, Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed, Sahih-i Buhari
Mubhtasar1: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, terc. ve serh. Kamil Miras, DIB Yay.,
Ank., 1991, V, 372-76.

Bir ser’i farak, cogunlugun goriisiine gore 3 ser’l sa’ degerindedir. Yine c¢ogunlugun
goriigiine gore 1 ser’i sa’=3 ser’i miid = 51/3 ser’1 ritldir ki, buradan bir 1 ger’1 farak = (3x4

86
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ayette sozil edilen sadaka, miktarlarda bazi farkliliklar bulunmakla birlikte alt1
fakirin doyurulmasindan ibarettir. Bu konuda nakledilen bir bagka rivayette
ise, on fakirin doyurulmasindan so6z edilmektedir.®® Bu mesele, fikih
kitaplarinimn hac ile ilgili boliimlerinde uzun uzadiya islenmistir.*’ Ancak biz,
buradaki konumuzla dogrudan alakali olmamasi hasebiyle fikhi igerikli bu
ayrintilara girmeyecegiz Bizim buradan g¢ikaracagimiz sonug¢ &zetle sudur:
Ayetteki “sadaka” kelimesi, ihramdan ¢ikmak durumunda kalan kiginin
vermek zorunda oldugu kefaret tiirlerinden biri -ki bu da kelimeye Kur’an’in
yuklemis oldugu yeni bir anlam olarak degerlendirilebilir- meyaninda
zikredilmigtir. Bunun miktar1 ise rivayetlerden kaynaklanan bazi ihtilaflar
bulunmakla birlikte alt1 veya on fakirin doyurulmasindan ibarettir.

5. Tevbe Suresi 9/ 58 ve 60. Ayetler:

58. Ayetin meali: “(Ey Peygamber!) Onlarin arasinda, sadakalar
hakkinda sana dil uzatanlar var. Eger o sadakalardan kendilerine pay
verilirse hoglanirlar, sayet onlardan kendilerine pay verilmezse hemen
kizarlar.”

60. Ayetin meali: “Sadakalar, Allah’tan bir farz olarak ancak
fakirlere, diiskiinlere, onlar iizerinde ¢alisanlara, kalpleri kazanilacak olan

kimselere, kolelik altinda bulunanlara, borg¢lulara, Allah yoluna ve yolcuya
mahsustur. Allah (her seyi) hakkiyla bilir, (O) hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Mevdidi’nin ii¢li taksimine gore Sure’nin ikinci kisminda (38-72.
ayetler arasi) yer alan bu iki ayetin niiziil zamani, Nebi (s.a.v.)’in Tebiik seferi
i¢in hazirliklara basladigi hicrl 9. senenin recep ayma veya bundan biraz
onceki bir zaman dilimine denk diismektedir.”

58. ayetin niizil sebebine iligkin olarak, Huneyn savasinda elde edilen
ganimetlerin taksimati konusunda Ibn Ziilhuveysira lakabiyla anilan Hurkus
b. Ziiheyr isimli sahsin Nebi (s.a.v.)’e karst yonelttigi bir itirazdan so6z
edilmektedir.”’ Ancak, merhum Elmahli, fey-ii gandimin ‘sadakat’
mefhumuna dahil olamayacagi diisiincesinden hareketle, bu rivayetin ayetle
dogrudan bir ilgisinin bulunmadigini séyler.”> Yine aym gerekgeyle

0) 12 ser’i mid = (3x51/3 0) 16 ser’1 ritl = (su igin) 8. 26 litre = (hububat i¢in) 6.5 kg.
sonucu ¢ikar. Bkz. Kallek, Cengiz, “Farak”, DIA, Ist., 1995, XII, 164.

87 S6z konusu rivayetler i¢in bkz. Taberd, a.g.e., II, 230 vd.; Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali,
Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut, 1986, I, 281-282.

88 Bkz. Taberi, a.g.e., II, 235.

¥ Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-islimi ve Edilletiih, Dimesk,
1989, 111, 256 vd.

% Bkz. Mevdidi, a.g.e., II, 179.

' Bu konuda bkz. Nisibiri, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed, Esbabii’n-Niizil, Beyrut, 1991, s.
141-142; Kurtubi, a.g.e., VIII, 106; Begavi, a.g.e., II, 301. Ibnii’l-Cevzi, anilan sahsi, Hz.
Peygamber’e karsi ¢ikigindan 6tiirii Harici zihniyetinin ilk miimessili ve en igreng sahsiyeti
olarak nitelemektedir. Bkz. ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Abdurrahman, Telbisii iblis, Beyrut,
1994, s. 104.

2 Bkz. Yazir, a.g.e., [V, 2571.
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yukaridaki rivayetin dogru olmadigmi savunan S. Ates de bu ayetin,
miinafiklarin karakteristik tutumlarini tavsif ve tarif meyaninda, kendisinden
onceki ayetlerle bir biitlin olarak, Huneyn savasindan ¢ok sonra ve o olaydan
bagimsiz bir sekilde indigini belirtmektedir.”

58. ayetin niiz(l sebebi ve hitabin hedef kitlesi hakkinda serdedilen bu
goriislerin 15181 altinda, her iki ayetteki “sadakat” kelimesinin de ayni anlam
icerigine sahip oldugunu, bunun da tam anlamiyla zekata karsilik geldigini
sOyleyebiliriz. Zira ayni siyak icerisinde yer almalar1 sebebiyle 58. ayetteki
“sadakat” kelimesi, anlam igerigi bakimindan, 60. ayette zikri gegen “sadakat”
ile birebir ortiismektedir. Ote yandan, sadakalarm harcama mahallerini
belirten 60. ayetin sonunda yer alan “Allah’tan bir farz olarak” kaydi da
apagik sekilde zekata isaret etmektedir. Ne var ki, buradaki “sadakat”
kelimesinin kapsamina nafile olanlarin girip girmedigi hususu tartisilmis,
fakat miifessirlerin hemen hepsi, bu kelimeyi, farz olan sadaka, yani enva-i
zekat olarak anlamuslardir. ®* Yine bu baglamda, ayetteki “sadakat” lafzinin
zekattan kinaye oldugunu belirten Derveze’nin ortaya koydugu su tespit de
anilmaya deger niteliktedir: “Burada ozellikle ‘onlar {izerinde calisanlar’
climlesi dikkat g¢ekmektedir. Ciinkii bunlar, Peygamber (s.a.v.)’in zekat
toplamalart igin gorevlendirdigi resmi memurlar demektir. Bu da zekétin
resmi bir mali kaynak oldugunu kesin bir bigimde gostermektedir.””®

Bu anlayis1 destekleme noktasinda Fahreddin er-Rézi de gramatik
eksenli bir arglimantasyon gelistirmekte ve bu ¢ergevede, Allah’in, 60. ayette,
sadakalarin sekiz sinifa mahsus oldugunu gosteren bir 1am-1 temlik kullanmasi
ve dolayisiyla ayetin hasr ifade etmesi sebebiyle buradaki “sadakat”
kelimesinin zekét anlamina geldigini sdylemistir.”®

6. Tevbe Suresi 9/79. Ayet:

Ayetin meali: “Sadakalar hususunda, mii’'minlerden ek bagista
bulunanlarla (mutavvi’in), giiclerinin elverdigi (miitevazi seylerin) disinda
verecek gey bulamayanlarla alay edenler var. Allah (asil) onlari alay konusu
kilmwstir ve onlar igin de acikl bir azap vardir.”

Bu ayetin niizQl sebebine iligkin muhtelif rivayetler aktarilmistir.
Bunlardan birinde kaydedildigine gore, Nebi (s.a.v.) miislimanlari tasaddukta
bulunmaya g¢agirmig, onlar da zengin-fakir herkes kendi giicli Slgiisiinde
infakta bulunmustur. Zenginlerden Abdurrahmén b. Avf kalkip malinin yarisi
olan dort bin dinar (veya dirhemi) vermis; Asim b. Adiy de yiiz vesak
hurmay1 infak etmistir. Buna karsilik fakir bir kimse olan Eba Akil ise, galigip

% Bkz. Ates, a.g.e., IV, 95.

% Bkz. Razi, a.g.e., XVI, 113; Derveze, a.g.e., VII, 357.

Derveze, M. Izzet, Siretii’r-Rasil: Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayati, cev.
Mehmet Yolcu, ist., 1989, III, 263.

% Bkz. Razi, a.g.e., XVI, 113.
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kazandig1 iki sa’ hurmanin bir sa’in1 ailesine birakmig, bir sa’in1 da Nebi
(s.a.v.)’e getirmistir.”’

Mevdidi, bu ayetin, Nebi (s.a.v.)’in Tebiik seferi i¢cin maddi yardim
talebinde bulundugu zaman miinafiklarin takindiklar1 cimrice tavri
betimledigini soylemektedir.”® Diger taraftan I. Derveze, ayetin niizdl
sebebine dair birtakim rivayetler aktardiktan sonra, s6z konusu rivayetlerde
anlatilan olaylarin Tebiik seferine ¢ikmadan 6nce gergeklestigini, ancak ayetin
o donemde nazil olmadigini ileri siirmektedir. Ona gore bu ayet, miinafiklarin
genel karakteristiklerinden bahseden onceki ayetlerle bir arada inmistir.”
Ancak, Tevbe suresinin hicretin 9. yilina denk diisen donemde indigi
diisiintilecek olursa, kesin bir tarih belirlemek ¢ok zor goriinmekle birlikte bu
ayetin de s6z konusu zaman dilimi igerisinde indigini sdylemek pekala
miimkiindiir.

Ayette gecen “sadakat” lafzina gelince; bu kelime agik sekilde nafile
yani mecburi olmayan goniillii bagiglar anlaminda kullanilmigtir. Zira ayette,
sadakalar1 verenlere izafe edilen ve ash ‘mutatavveiin’ olan ‘muttavvein’
kelimesinin mastar1 durumundaki ‘fatavvi’, “nafile” demektir. Baska bir
ifadeyle, bu, farz olmayan iyi bir davranista bulunmak suretiyle Allah’a
yakinlasma maksadiyla itaatte bulunmayi ifade etmektedir.'®

Nitekim, iinlii miifessir Fahreddin er-Rézi de ayette zikredilen
sadakanin, nafile anlamina geldigini savunmakta ve bu hususta sunlari
sOylemektedir: “Sunu bil ki, Allah rizasi i¢in mal vermek, zekatta ve diger
farz olan harcamalarda oldugu gibi bazen vacip, bazen de nafile hiikkmiindedir.
iste bu ayetten nafile olan1 kastedilmistir.”'"!

7. Tevbe Suresi 9/103 ve 104. Ayetler:

103. Ayetin meali: “Onlarin mallarindan kendilerini temizleyecegin,
(giinahlarindan) arimdiracagin bir sadaka al ve onlara dua et. Ciinkii senin
duan onlara huzur verir. Allah (her seyi hakkiyla) isitir, bilir.”

104. Ayetin meali: “Onlar bilmezler mi ki, kullarinin tevbesini kabul
eden sadakalarini alan Allah’tir. Ve Allah, tevbeyi ¢ok¢a kabul edici, ¢ok
esirgeyicidir.”

Miifessirler bu ayetlerin niizl sebebi hakkinda da ¢esitli rivayetler
nakletmislerdir. Bunlardan birine gore, yukaridaki ayetler, gegerli bir oziirleri
bulunmaksizin Tebiik savasina katilmayan, ancak daha sonra pisman olan ve
Allah tevbelerini kabul edinceye kadar kendilerini Mescid-i Nebevi’nin
stitunlarina baglayan bir grup samimi miisliman hakkinda inmistir. Bir bagka

7 Bkz. Taberi, a.g.e. X, 194; Zemahseri, a.g.e., I, 284; Ibn Kesir, a.g.e., I, 375; Begavi,
a.g.e., I, 314 vd.

% Bkz. Mevdidi, a.g.e., II, 256.

9 Bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VII, 385-386.

100 Bkz. Kurtubi, a.g.e., VIII, 137; Yazir, a.g.e., IV, 2594.

101 Razi, a.g.e., XVI, 145.
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rivayete gore ayetler, Ebi Liibabe hakkinda, bir diger rivayete gore ise
nifaklarindan tevbe eden bedevi veya Medineli miisliimanlar hakkinda nazil
olmustur.'” Ancak Kurtubi, miifessirlerin cumhidrunun, bu ayetlerin ilk
rivayette zikredilen olay sebebiyle indigi goriisiini kabul ettiklerini
soylemektedir.'” Buna gore soz konusu ayetlerin, hicri 9. yilda yapilan Tebiik
seferinin ardindan indigi anlagilmaktadir. Bu konuda kayda deger bir ihtilaf
bulunmamakla birlikte, 6zellikle 103. ayette zikri gecen “sadaka”nin ne
anlama geldigi hususu tartismalidir. Bu hususta genel olarak {i¢ goriis ileri
siiriilmiistiir. Bunlardan ilkine gore, buradaki “sadaka”, ayetin inisine sebep
olan sahislarin, giinahlarindan tevbe edisleriyle ilgili olup, zekattan ziyade
giinaha kefaret yerine gegen bir sadakadir. Bu goriis Hasen el-Basri’ye nisbet
edilmistir.'” ikinci goriise gore, ayette kast edilen zekattir. Ugiincii goriise
gore ise, bu ayet yeni bir climle olup, bununla zenginlerden zekat alinmasi
farz kilmmustir. Nitekim Razi, fakihlerin ¢ogunlugunun, zekatin bu ayetle farz
kilindig1 goriisiinde olduklarini belirtmektedir.'” Yukarida zikredilen iig
goriisiin disinda yer alan uzlasmaci bir yoruma gore ise, ayetteki “sadaka”,
hem farz olan zekdti hem de nafile olan bagis ve harcamalar
kapsamaktadur.'®

Kanaatimizce, bu konuda ortaya konan goriislerden tercihe sayan
olani, ikincisi yani 103. ayetteki “sadaka” kelimesinin zekat anlamina geldigi
seklindeki goriistiir. Miifessir Kasimi’nin (6.1332/1914) de belirttigi gibi,'"’
s0z konusu ayetin kendinden onceki ayet grubuyla ¢ok acik bir irtibati
bulunmakla birlikte, “sebebin husisiligi hiikmiin ummiligine engel degildir”
kaidesinden hareketle bu ayetteki “sadaka’nin, viicub sartlarini haiz tiim
miislimanlar i¢in farz olan zekata isaret ettigini sOyleyebiliriz. Kuskusuz,
ayette, bunu destekleyici nitelikte bagka karineler de mevcuttur. Séyle ki, 103.
ayette “sadaka” kelimesine ilisik iki sifat yer almaktadir. Bunlar, “temizleme”
ve “glinahlardan armmdirma” sifatlaridir. Genel kabule gore bu sifatlar, Nebi
(s.a.v.)’e atfedilmekle birlikte, “temizleyicilik” sifatinin  “sadaka’ya
atfedilmesi ve “arindiricilik” vasfinin da Nebi (s.a.v.)’den hal olarak
okunmasi pekala miimkiindiir. Nitekim bu goriis, Nehhas (6. 338/949) ve
Mekki (6. 437/1045) gibi alimler tarafindan da savunulmustur.'” Kald1 ki,
zekatin liigatteki anlamlarindan birinin “temizlik ve arindirma™® oldugu
diisiiniildiigiinde, bunun hi¢ de yadsiacak bir yaklagim olmadig1 sdylenebilir.

Ote yandan, Hz. Ebli Bekr’in halife oldugu donemde, zekat:
vermekten kaginanlarin, bu ayetteki ifadenin yalnizca Nebi (s.a.v.)’e mahsus

12 Bu rivayetler i¢in bkz. Taberi, a.g.e., XI, 12 vd.

1% Bkz. Kurtubi, a.g.e., VIII, 154.

104 Bkz. Raz, a.g.e., XVI, 177.

195 Bkz. Razi, a.g.e., XVI, 177.

19 Bkz. Savi, Ahmed, es-Savi ale’l-Celaleyn, y.y., ts., II, 142.

197 By konuda bkz. Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Mehasinu’t-Te’vil, y.y., ts., VIII, 3253.
1% Bkz. Kurtubi, a.g.e., VIII, 158.

19 Bkz. ibn Manziir, a.g.e.,III, 1849.
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oldugu, dolayisiyla ondan bagka hi¢ kimsenin zekéat toplama yetkisine sahip
bulunmadig1 seklindeki te’villerine karsilik, Halife’nin, kendilerine savas
agmasi ve zekat verinceye kadar savagmasi da buradaki “sadaka’nin ‘zekat’
anlamma geldiginin en giiclii delillerinden birini teskil etmektedir.'"’ Yine
ayetteki “sadaka” kelimesinin ‘zekat’ anlamina geldigini savunan Hanefi
fikihgis1 EbG Bekr el- Cessas (6. 370/981) da bu konuda sunlari dile
getirmektedir: “Allah ve Rasilii’niin bir kisi hakkinda verdigi hiikiim, tahsis
delili bulunmadike¢a herkes i¢in baglayici bir hiikiimdiir. O halde burada so6zii
edilen sadaka da yalnizca anilan sahislar i¢in degil, aym1 zamanda viicub
sartlarin1 tagiyan tiim insanlar i¢in farzdir. Mesele bu sekilde kesinlik
kazandigima gore, bu takdirde, ayetteki sadaka, farz olan zekati ifade
etmektedir. Ciinkii, insanlarin mallarinda zekat disinda bir hak yoktur. Ote
yandan, ‘“kendilerini temizleyecegin, (giinahlardan) arindiracagin bir sadaka”
ifadesi de, yalnizca giinaha kefaret olarak verilen sadakaya delalet etmez.
Ciinkii zekat da, veren kisiyi arindirir.”'"!

Ayetle ilgili olarak iizerinde durulmasi gereken onemli noktalardan
biri de, zekatin bu ayetle farz kilinip kilinmadigi problemidir. Kanaatimizce,
zekat bu ayetle farz kilimmamugtir. Zira iizerinde durdugumuz ayet, daha 6nce
de belirttigimiz gibi, hicretin 9. yilinin sonlarina dogru, Tebiik seferinin
ardindan nézil olmustur. Oysa zekatin farz kilinisi, hemen herkes tarafindan
bilinen goriise gore hicretin 2. yilna rastlamaktadir.''* Hatta bu konuda ileri
stiriilen hatir1 sayilir bir bagka goriis ise, zekatin farz kilimig tarihi Mekke
devrinin erken dénemlerine kadar gétirmektedir.'”® O halde, bu ayet zekatin
farziyetini bildirmekten oOte, daha once farz kilinmig bir hikkmii teyit
etmektedir. Bu baglamda, M. Esed’in ayetle ilgili su degerlendirmesi dikkate
deger niteliktedir: “Burada sadaka, oncelikle her miisliimana farz olan ve
malin  belli bir kisminin verilmesini 6ngoéren zekdr’tr (“arindirici
yukiimliiliikler”i) ifade etmektedir. Zekdt’ in devletin ya da cemaatin imami
(ya da bagkani) tarafindan kabul edilmesi, terimin Kur’ani anlami
cercevesinde (arinma ya da kendini temize ¢ikarma anlaminda), verenin
mislimanligia delalet ettigi icin Hz. Peygamber, davranislariyla iki yiizli
olduklarimi ortaya koyan kimselerden zekdt kabul etmiyordu. Bununla birlikte,
yukaridaki ayet Hz. Peygambere (ve dolayisiyla her devir i¢in gegerli olmak
iizere, devlet ya da cemaat bagkanina) hem so6zleriyle, hem de davranislariyla
tevbe ve pismanliklarini gosteren kimselerden de zekdt kabul etme izin ve
yetkisini vermektedir. ''*

10 Bkz. {bnii’l-Arabi, a.g.e., II, 575-576; Késimi, a.g.e., VIII, 3253. Bu goriisii destekleme

meyaninda ileri siiriilen diger argiimanlar igin ayrica bkz. Kardavi, Fikhu’z-Zekat, s. 6.

Cessas, a.g.e., I1I, 148 (Kismen tasarrufla birlikte).

112 Bkz. Komisyon (Ali Ozek- Hayreddin Karaman- M. Akif Aydin- Mehmet Erkal), ibadet
ve Miiessese Olarak Zekat, Ist., 1984, s. 17.

'3 Bu konuda bkz. Derveze, M. izzet, ed-Diistiru’l-Kur’ani, Beyrut, 1981, I, 215; Ates,
a.g.e., [V, 136.

4 Esed, a.g.e., s. 380 (137 nolu dipnot).
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Ayni baglamda pes pese zikredilmis olmalarindan otiirii 104. ayetteki
‘es-sadakat’ kelimesinin de bir onceki ayettekiyle aynit anlami, yani zekati
ifade etmesi miimkiin oldugu gibi, ikinci ayetteki ‘es-sadakdt’in basindaki
elif-lam’1 istigrak mandsinda yorumlamak da pekala miimkiindiir. Bu yoruma
gore, ‘her tiirlii sadakalar1 alan Allah’tir’, seklinde bir anlam ortaya
¢ikmaktadir. Zira Allah’1n, sadakalar1 almasi yalnizca farz olan zekata mahsus
degildir. Insanlarin yapmis oldugu tiim ibadetlerin yegane kabul edicisi Allah
oldugu icindir ki O, farz olan sadakalar1 kabul etmesinin yaninda, ayni
zamanda gerek maddi, gerekse iyilik yapmak, giizel s6z soylemek gibi manevi
nitelikli sadakalarin da kabul edicisidir. Hasili O, kullarinin yapmig oldugu
tiim iyiliklerin alicis1, yani kabul edicisidir.

Bu noktada, ayette zikri gegen “sadakalar1 alan Allah’tir” climlesine
de kisaca deginmekte fayda goriiyoruz. Zira ayette Allah kendisine “ehaze =
aldr” fiilini nisbet etmektedir ki, bu ifade ilk bakista antropomorfik bir Allah
tasavvurunu akla getirmektedir. Nitekim bu konuda Abdullah ibn Mes’ud’dan
antropomorfik nitelikli birtakim rivayetlerin nakledildigini goériiyoruz. Bu
rivayetlerin birinde yer alan ifadeye gore Ibn Mes’ud soyle demektedir:
“Kiginin verdigi her sadaka, muhtacin eline gegmeden 6nce Allah’in eline
gecer. Ardindan Allah onu muhtacin eline koyar.” Daha sonra Ibn Mes’ud bu
ayeti okumustur.'"

Hi¢ kuskusuz, Allah’in sadakalar1 almasi, mecazi bir anlam ifade
etmektedir. Nitekim Zemahseri, bu ayeti izah ederken sdyle demektedir:
“Allah’in sadakalari almasi, onlart kabul etmesi anlaminda bir mecazdir. Ibn
Mes’ud’dan nakledilen rivayetin anlami da ‘Allah, sadakay1 kabul edip, kat
kat artirir’ seklindedir.”''®

8. Bakara Suresi 2/ 276. Ayet:

Ayetin meali: “Allah faizi eritir (bereketten mahrum kilar; buna
karsuik) sadakalart artirir. Allah, inat¢i nankorleri ve giinahta israr edenleri
sevmez.”

Bu ayet, ibn Abbas ve Ibn Omer’e gére Kur’an’in en son inen ayeti
olarak kabul edilen ‘riba ayeti’ (Bakara suresi 278. ayet)'"” ile ayn1 konteks
icerisinde yer almaktadir. Dolayisiyla bahse konu ayetin Nebi (s.a.v.)’in
risaletinin son zamanlarinda inmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim
Derveze, 275-281. ayetlerin Nebi (s.a.v.)’in hayatinin son dénemlerinde ve bir
kerede indigini soylemektedir.'"®

15 Bkz. Taberi, a.g.e., X1, 19-20.

116 Zemahserd, a.g.e., II, 298.

17 Bu konuda bkz. Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman, el-itkén fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut, ts.,
I, 35; Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Menahili’l-irfain fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut,
1988, 1, 97.

18 Bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadsis, V, 309.
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Ayette, Allah’mn bereketlendirecegi ifade edilen sadakalarin ne anlama
geldigi hususunda klasik tefsir kaynaklarinda kayda deger bir bilgi
bulunmamakla birlikte, biz bu ayetteki “sadakalar” lafzinin, ayni surenin 263
ve 264. ayetlerinde oldugu gibi, gerek farz, gerek nafile tiiriinden yapilan her
tiirli harcama, bagis ve yardimlar icerdigi kanaatindeyiz. Her ne kadar M.
Esed'” ve Seyyid Kutub'®® gibi bazi alimler, ayetteki kelimeyi nafile sadaka
anlaminda “karsiliksiz bagislar” seklinde yorumlamis olsalar bile, islam’da
farz olan zekatin liigatte “artma ve bereketlenme™' gibi manalara geldigi
dikkate alinacak olursa, Allah’in bu ayette artiracagini soyledigi “sadakalar’in
anlam alanina karsiliksiz ve goniillii bagislarin yani1 sira zekatin da dahil
oldugu daha iyi anlagilacaktir.

Sonug ve Degerlendirme

“Sadaka” kelimesinin Kur’an’daki kullanilislarini ve anlam alanimi
belirleme maksadiyla yaptigimiz bu caligmadan ortaya ¢ikan sonucu su
sekilde ozetleyebiliriz:

Cahiliyye doneminde hangi anlamda kullanildigim  tespit
edemedigimiz bu kelime, “dogruluk ve diiriistliik” anlamina gelen sidk
kokiinden tiiremis olup, muhtemelen Kur’an’la birlikte hayatiyet kazanmis ve
bu suretle dini/ahlaki nitelikli ok genis bir anlam igerigine kavusmustur.

Islam kitAbiyatinda, kavramsal agidan ¢ok genis bir kontekstte
kullanilan “sadaka” lafzinin, gerek miifred gerekse cemi sigasiyla zikredildigi
ayet ve surelerin tiimiiyle Medeni olmasindan hareketle, sadaka ibadetinin,
her seyden once organize bir toplumsal yapi igerisinde, toplumun farkli
katmanlan arasindaki yardimlagma ruhunu gelistirmek ve bu suretle sosyal
baris1 temin etme amacina matuf olarak tesri kilindigini séylemek
miimkiindiir. Kur’ani ¢ercevede en genel mandsiyla, hem farz hem de nafile
tiiriinden her tiirlii maddi harcamaya samil olan bu kelime, bazi ayetlerde
mukayyed olarak yalnizca a) zekat; b) nafile bagis; ¢) kamu harcamalar veya
fakirler i¢in olusturulan fonda toplanan bir tiir vergi; d) ihramdan ¢ikmak
durumunda kalan kisinin 6demesi gereken kefaret bedeli gibi anlamlarda da
kullanilmigtir

Kur’an’daki tiim kullaniliglar1 incelendiginde, kelimenin ihtiva ettigi
anlamlar icerisinde, nafile nitelikli mali harcama ve bagislar1 ifade eden
anlamin daha baskin bir karakter arzettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte
ayni kelime, Nebi (s.a.v.)’in hadislerinde, zekatin miiteradifi ve goniillii olarak
yapilan mali bagislar anlaminda kullanilmasimin 6tesinde, manevi bir anlam
boyutu kazandigi ve bu cergevede mii’minin Allah rizasi i¢in yaptig1 hemen
her amel ve davramisin sadaka kapsamina girdigi goriilmektedir. Ancak
kelimenin 1stilahta (fikih 1stilah1) meshur olan tarifine baktigimizda —ki, klasik

19 Bkz. Esed, age., [, 84.
120 Bk, Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, Diyarbakir, trs., I, 318.
12 Bkz. Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 113; ibn Manzir, a.g.e., 111, 1849.
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Arap dili ligatlerinin ekseriyetinde de tercih edilen tarif budur- anlam alaninin
daraltildigina ve s6z konusu kelimenin ihtiva ettigi anlamlardan yalnizca
birinin, yani “goniillii (nafile) olarak yapilan infak ve bagis” anlaminin yaygin
ve yerlesik bir kabul goérdiigiine tanik olmaktayiz. Kelimenin yalnizca nafile
sadakaya hasredilmek suretiyle anlam alanmin daraltilmasinda, Kur’an’da,
sadakadan ayr1 olarak “zekat” kelimesinin kullanilmis olmasinin rol
oynadigini sdylemek miimkiindiir. Keza, Kur’an’da ve Nebi (s.a.v.)’in
hadislerinde “sadaka” kelimesinin ve mubhtelif tiirevlerinin farz olan zekattan
daha ziyade nafile ile Ortiisen bir anlam ¢ergevesi igerisinde kullanilmig
olmasi da bahse konu kelimenin 1stilahta ugradigi anlam daralmasinin temel
sebepleri arasinda miitalaa edilebilir.
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The Frame-Meaning The Term Charity (Sadaga) In The Qur’an
-A Semantic Analysis-

ABSTRACT

The term charity (sadaga) is derived from term “sidg” which means truth and
truthfulness in the Arabic language. According to the data of the classical
Arabic language this term did not have any religious meaning in pre-Islamic
period. This term is found in the Qur’an in 13 places (verses). Five of them are
singular, and the others are plural. All the verses in which this term is found are
revealed in Madina. The term sadaqa/charity severally expresses all kinds of
expenses whether compulsory or voluntary. In some verses, too, it indicates
almsgiving, voluntary donation or the public expenses.

In some hadiths (i.e. the words of the Prophet) it has been used a wider context.
But in the Islamic law its meaning has been narrowed. As a conclusion of this
development, it has been started to be understood as voluntary giving in the
tradition of Islam.



