GELENEK-SUNNET iLiSKiSi

Yrd. Dog. Dr. Yavuz UNAL-

Bugiin islam {immetinin karsilastigi problemleri ¢dziimlemeye
calisirken alimlerin genellikle iki farkli egilimden birini takip ettiklerini
gérmekteyiz. Bunlardan biri, ¢oziimii Gelenek ya da tarihf birikim iginde
arayan egilimdir. Bu egilime sahip olanlara gére Islam’m giiniimiizdeki
sorunlarmin cevaplari, bizzat tarihi birikimden olusan Gelenegin igersin-
de aranmalidir. Zira tiim kurum ve birikimleriyle Gelenek, aranan cevabi
verebilecek yeterliliktedir. Ikinci egilimi benimseyenler ise kendilerini
gerek kavramsal, gerekse metodolojik diizeyde gelenekle simirlandirmay
kabul etmemekle birlikte gelenegi kendisinden yararlanilmasi miimkiin
olan bir olgu olarak degerlendirmektedir. Buna gére ¢agmn sorunlarina
islam’in cevabin ararken gelenekten yararlanilabilir ise de ¢éziimii yal-
niz gelenekte aramak zorunlu degildir.'

Her iki egilimde de gelenegin, problemlerin ¢dziimiinde, en azin-
dan dikkate alman bir olgu olarak degerlendirildigini gérmekteyiz. Siip-
hesiz biitiin bu yaklasimlarin temelinde gelenekle alakali bir &n kabul
yatmaktadir. Biz bu noktada tartigmaya girmeksizin Gelenekle Siinnet
arasidaki iligkiyi irdelemek istiyoruz. Zira kaynagi, 6ziinii korumak kay-
diyla degisen sartlara ayak uydurabilme yetenegi ortaya konuldugunda,
problemlerin ¢dziimii asamasinda, onun gergek yerini tespit etmek miim-
kiin g6ziikmektedir.

Bu makale gergevesinde biz, Gelenegin temel kaynaklarindan biri
olarak Siinneti gordiigiimiiz igin dncelikle, cahiliyye donemi Arap gele-
neginin, Siinnetin, dolayistyla yeni inga edilen Islam geleneginin olugma-
sindaki roliinii, daha sonra da yeni olugan gelenegin, farkl kiiltir, zaman
ve mekanlarda uygulanabilirligini ele almaya galisacagiz. Burada arag-
tirmanin {izerine bina edildigi temel kavramlar olmasi nedeniyle kisaca da
olsa Gelenek ve Siinnet kavramlarinimn iizerinde durmak gerekmektedir.

Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi.
' Dog. Dr. Hayri Kirbagoglu, “islami ilimlerde $afi’nin Rolit Uzerine”, Islamiyt,
c.2, sy.1, Ankara, 1999, 5.16
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Liigatte yol, tabiat (huy), yontem, cihet ve yiz gibi farkli anlam-
larda kullanilan® Siinnet kelimesinde aslolan, yol ve siret/gidisattir. Bu
nedenle bir seyin liigat anlaminda stinnet olarak kabul edilebilmesi i¢in,
snceki insanlarm koydugu ve sonrakiler agisindan da tarz olugturan bir
uygulama olmast® gerekmektedir. Eger bu eylem bir insana nispet edilir-
se, bundan kavminin daha &nce bilmedigi veya yapmadig; bir uygulamay
o kiginin baglatti3s anlagiimaktadir.

Siinnet kelimesi, 1stilah anlamda kullanildiginda, Kur'an'in bah-
setmedigi hususlarda Hz. Peygamber'in uygulamalari, emrettigi veya
tegvik ettigi seyler Kastedilmektedir.” Ancak bu genellemenin yamnda
Hadis ya da Siinnetle ilgilenen insanlarin, kendi ilgi alanlarina gore bir
takim tanmmlar yaptiklarini gormekteyiz. Mesela hadisgiler, Hz.
Peygamber'i hidayete gotiiren bir imam ve nasihat eden bir rehber olarak
kabul edip, nakledilenin seri bir hilkmil ortaya koyup koymadigma bak-
maksizin, onunla iligkili olan siret, ahlak, semail, haber, soz ve fiilleri
hadis/siinnet olarak kabul etmisler; tanimlarini da buna gore yapmuglardir.
Onlara gore Hadis/Siinnet, "Bi setten once veya somra Hz. Peygam-
ber'den, sz, fiil, takriv, ahlaki ya da fitri ozellik ve siret agisimdan nakle-
dilen her seydir."’

Her ne kadar hadisgiler, Hadis ve Siinnet kavramlarini, ozellikle
Safii sonrasi ayni anlamda kullanarak, Hz. Peygamber’le iliskili olan
biitiin nakilleri bu kavram larla kargilasalar bile, hem liigat, hem de istilah
agistndan Siinnet Kkayraminda aslolanin  uygulamadaki sebat ve devamli-
hik oldugu anlagilmaktadir. Bu itibarla Siinnet, Hz. Peygamber igin de-
gismeyen karakter olmus davraniglarin ifadesidir; yani O’nun tavir, dav-
ranig ve hareketlerinde sebat ve devamlilik vasfini ifade etmektedir.” Bu
temel dinamik sahabenin hatta tabiinin uygulamalartyla da desteklen-
mis; boylece bir yandan Hz. Peygamberin stinnetinin yani esas olan uy-
gulamasmin saglamasi yapilirken, bir yandan da tarihi siire¢ igersindeki
devamlilig1 ortaya konulmustur.

2

Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Daru’|-Mearif,
Kahire, trs., ¢.3, 5.2125; Mecditddin Muhammed b. Yakub el-Fir(izabadi, el-
Kamfs el-Muhit, Beyrut, 1987, s.1558; Ayrica bkz. ibn Ebu’l-Hilseyin Ahmed
¢l-Faris, Milcmeliil-Luga, Beyrut, 1986, c.1, 5.455; Ebu Nasr Ismail b. Hammad

el-Cevheri, es-Sihah fi’l-Luga ve’}-Ulim, Beyrut, trs., ¢.1, 5.620.

3 Mecdiiddin Ebu’s-Saadét b. Esir el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser,
el-Mektebetit'l-Iimiyye, Beyrut, c.2, 5.409; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, ¢.3, s.
2125.

4+ Miincid fi’l-Luga ve’l-A’lam, Daru’l-Magrik, Beyrut, 1986, 5.353.

5 {bnii'l-Esir, a.g.e., ¢.2, 5.409.

Tanimlar konusunda daha fazla bilgi igin bkz. Muhammed Accac el-Hatib, Usu-

1t’1-Hadis, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1989, ss.18-19.

7 Ali Yardim, Hadis I, Dokuz Eyliil Universitesi Yay., izmir, 1984, ss.29, 30.
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Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in sézleri ya da uygulamalari im-
met nezdinde &6zel bir konuma sahiptir. Zira ayetlerde Allah ve Resuliine
itaat emredilmekte;® hatta Rasiile itaat edenin Allah’a itaat etmis olacagl
beyan edilmektedir.’” Ote yandan Allah ve Resulil bir seye hitkmettiginde
inanan erkek veya kadma islerinde muhayyerlik hakki taninmamakta;'
Rasul, Allah’a ve ahirete inanan insanlar igin bir 6rnek olarak takdim
edilmekte;'"" onun emrine aykir1 hareket edenler de can yakici bir azaba
ugramakla tehdit edilmektedir.” Daha da &nemlisi kisinin iman ettigi
Rabbinin kendisini sevmesi ve giinahlarmi bagiglamas: elgisine ittibaya
baglanmaktadir.

Hz. Peygamber, kendi uygulamalarmnmn iimmeti tarafindan da ta-
kip edilmesini arzu ederek “... Sinnetimden yiiz ceviren benden degil-
dir" buyurmaktadir. Yine “Sinnetim iizere yapilan az bir amel, bidat
olan ¢ok amelden haywhdu™"* diyerek kendi yolunun giivenligine dikkat
cekerken; “Bu igimizde kim onda olmayan yeni bir sey ortaya koyarsa o
reddolunur™® veya “Bizim uygulamamiza aykart kim bir gey yaparsa o
reddolunur”"’ diyerek sonradan ortaya ¢ikacak uygulamalara kars: iim-
metini uyarmakta; ancak kendisinin yakin takipgileri olan Rasid halifele-
rin siinnetine uyulmasini istemektedir."

insanlara gonderilen elginin de, diger insanlar gibi bir beser ol-
mas, yani belli bir fiziki gevrede dogup biiyiimesi, belli bir kiiltiirel or-
tamda yetismesi, getirdigi mesaj i¢in s6z konusu olmasa bile, genel anla-
miyla siinnet olarak kabul edildiginde, gerek bir peygamber, gerekse bir

8 Nur, 24/54; Nisa, 4/59, 80; Al-i imran, 3/32, 132; Maide, 5/92.

®  Nisa, 4/80.

1% Ahzab, 33/36.

' Ahzab, 33/21.

" Nur, 24/63.

" Al-i imran, 3/31.

4 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, es-Sahih, Gagri Yay., Istanbul,

1992, Nikah, 67/1 (.6, 5.116); Ebu’l-Huseyn Miislim Ibnii’l-Haccéc el-Kugeyri ,

es-Sahih, Capri Yay., Istanbul, 1992, Nikah, 16/5 (c.2, s.1020); Ebu

Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992,

Nikah, 26/4 (c.6, 5.60); Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., [stanbul, 1992,

c.2, 5.158; Abdurrezzak ibn Hemmam es-San’ani, el-Musannef, el-Mektebetii’l-

Islami, Beyrut, 1983, c.11, 5.291.

Abdurrezzak, a.g.e., c.11, 5.291.

'8 Bbu Davud Stileyman ibnii’l-Egas, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Siinnet,

. 12/5(c.5,5.12)

7" Ebu Davud, Stinnet, 12/5 (c.5, ss.13-14);

'8 BEbu Davud, Stinnet, 12/5 (c.5, ss.13-14); Tirmizi, ilim, 39/16 (c.5, s.44); ibn
Mace, Mukaddime, 6 (c.1, s.16); Ibn Hanbel, Miisned, c.4, s.126; Ebu
Muhammed Abdullah ed-Darimi, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992, Mukad-
dime, 16 (c.1, s5.43-44)
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beser olarak ortaya koymus oldugu uygulamalarin farkli zaman ve me-
kanlarda hiikiim siiren farkl kiiltiirlere aktarilmas: ve ifadelerinin anla-
silmas1 noktasinda bir takim problemler ortaya ¢ikarmaktadir. Zira séz
konusu olan ifadeler ve uygulamalar kendilerine has baglamlar iginde
ortaya ¢ikmuglardir ve onlar bu baglamlara aittirler. Bu nedenle onlarm
tabiat1 kendilerinin 6tesine isaret etmektedir. Bu isaret etme igleminin
kendisi de bir iligkidir. Dolayisiyla onlarin anlagilmalar: da s6z konusu
olan baglamin bilinmesine baghidir. Nitekim ifadelerin kendi baglarma
duran ve tek baslarina bilinebilen atomik olgular olarak kavranamaya-
caklarii belirten' Rickman, bir ifadenin baglamini “iginde ortaya ¢iktig1,
katkida bulundugu ve onun sayesinde anlagilabildigi birbiriyle iligkili
ifadeler ag1™ olarak agiklamaktadir. Rickman’a goére o, kendi baglamin-
dan c¢ikarilirsa, tipki kutusundan g¢ikarilan oyuncak bir bilye gibi aym
olarak kalmayacaktir.”

Kur’ani ifadeleri anlagilir kilip onu belli bir zemine oturtmak a-
macini tastyan Siinnet de bir zemine oturmak mecburiyetindedir. Igte Hz.
Peygamber’in yasadigi toplumun anlayis, kiiltiir ve fiziki ¢evre faktorle-
rinin etkin oldugu bu zemin, O’nun uygulamalarmin geregi gibi anla-
stlabilmesi’ igin hayati bir 6nem tagimaktadir. Bu nedenle toplumsal de-
gerleri ve onlarin etkinligini, diger bir ifadeyle gelenegi ele almak ge-
rekmektedir.

Gelenek kelimesi, kendisine yiiklenen farkli anlamlar nedeniyle”
giiniimiiz sosyal bilimlerinde dikkat geken karmagik ve belirsiz kavram-
lardan birisidir. Cogu zaman gelenek dendiginde belli bir yolu izleme,
belli bir gergevede hareket etme ya da daha 6nceden birisinin ortaya koy-
dugu seyi devam ettirme anlagilir. Giinliik dilde ise 6rf, adet ve tére an-
laminda kullanilmaktadir. Bizim de esas aldigimiz bu anlamiyla gelenek,
belli bir davrams kiimesini yonlendirip, belli davrams kaliplari iireten ve
insanlari bu kaliplara gére davranmaya zorlayan bir ideolojik aygittir.”
Bu ozelligiyle de, kusaktan kusaga gecerek toplumda &zel bir ruh ve

' H.P. Rickman, Anlama ve insan Bilimleri, trc. Prof. Dr. Mehmet Dag, Ankara,$

1992, 5.109.
2 Rickman, a.g.e., 5.108.
' Rickman, a.g.e., s.111.
2 Gelenek kavramiyla kastedilen anlam diizeylerini Mustafa Armagan su sekilde
siralamaktadir: 1-Zaman-iistii bir bilgelik olarak gelenck (Guénon, Schuon ve
Nasr); 2- Bir kurumlagmig otorite olarak gelenek (Seriati ve kismen Fazlur Rah-
man); Adet orf ve gérenek anlaminda gelenek (sosyolojik ve foklorik literatiirde-
ki anlami); 4- Gegmisten bir fikri arag olarak yararlanma anlaminda gelenek
(sanat ve kiiltlir ditzeyindeki anlamigla aragsal gelenek). Mustafa Armagan, Ge-
lenek ve Modernlik Arasinda, iz Yay., istanbul, 1998, 5.64.
Mustafa Armagan, “Gelenek”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yay., Ist.,
1990, 5.87.
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saglam bir bag meydana getirmektedir.*

Etimolojik olarak iletme/nakil ile alakali olan gelenek kelimesi,
bilginin, uygulamalarin, tekniklerin, hukuklarin, sekillerin s6zlii ve yazil
bagka bir gok 6zelligin tasinmasini kapsamaktadir, Zihni ve soyut bir
kavram olarak da ¢ok sayida ve farkli kiiltiirel unsuru, davranis bigimini
ifade etmektedir. Bu anlamda somut insan davraniglarna, topluluk iligki-
lerine sinmis bir fenomen hiikmiindedir. Soyut biitiinliigii bakimindan ve
kendi tarihsel gelisimi i¢inde homojen ve yekpare bir biitiin olmaktan
¢ok, tarihin, aligkanliklarin, i¢ ve dig kiiltiir unsurlarinin, bilumum &6rf ve
adetlerin, yeni kiiltiirel alig-veriglerin bir yerde toplandig, yavas veya
hizli degisime ugradig: bir alandir.”

Sosyolojik olarak kugsaktan kusaga aktarilan bilgi, diisiince ve
kiiltiir birikimini ifade eden gelenek, bu ozelligiyle toplumsal istikrar ve:
siirekliligi giivence altina alan sosyal bir igleve de sahiptir.” Zira top-
lumda belli davrams kaliplar iiretirken, toplumun bireylerini bu kaliplara
gére davranmaya zorlamaktadir. Giiciinii ise, toplumdaki teamiillerden
almaktadir.”’

Toplumsal islevi agisindan bakildiginda toplumun bireyleri, gele-
nek sayesinde neyi bildiklerinden emindirler, nasil davranmalar1 gerektigi
hususunda tereddiitleri yoktur; gelecekten endigeli degillerdir, dolayisiyla
topraga saglam basmaktadirlar.”® '

Hatta toplumun sevk ve idaresinde hayati bir éneme sahip olan
sosyal normlar bile, gelenekle dogrudan bir iligki icindedir. Deger yargi-
lar1 iceren bu normlar, kisiler, nesneler ya da durumlarla ilgili olarak
davranis tarzlarinin degerlendirilmesine imkan saglarlar. Bunlar grup igin
onemli meselelerde beklenen, ideal davranis kaliplaridir. Gruplar ken-
dileri igin hayati olan meselelerde, 6zel normlar olusturmaktadir. Dolayi-
siyla bu normlarin diizenledigi davraniglar, farkl gruplarda biiyiik oran-
da degisiklik gostermektedir.”

Siirekli tekrar edilmesi dogrulugunun garantisi sayilmasi nede-
niyle,”” sorgulanmaksizin nesilden nesile aktariimasiyla, kendi kiiltiir

2 Okyanus Ansiklopedisi, ¢.5, 5.224.

»  Ali Bulag, “isldm ve Gelenek”, Bilgi ve Hikmet, Ki§-1995, sy.9, 5.11.

¥ Kadir Canatan, “Gelenek, Din ve Modemite (Egilimler ve Kokler)”, Bilgi ve
Hikmet, Kis-1993, sy.9, 5.28.

" Okyanus Ansiklopedisi, c.5, 5.224.

* Armagan, “Gelenek”, ss.88-89.

¥ Muzaffer Serif-Carolyn W. Serif, Sosyal Pisikolojiye Giris I, Trc. M. Atalay-A.

Yavuz, Sosyal Yay., Ist., 1996. 5.241.

Leo Strausess, Persecuation and the Art of Writing, The University of Chicago

Press, Chicago, 1952, 5.23,

i
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biitiinliigii icinde anlamli &zel bir zihniyetle yapilanmaya giden gelenek,
dogal olarak degisime agik olmakla birlikte, ani ve koklii degisimin &-
niinde agilmasi neredeyse imkansiz bir engel olarak durmaktadir. Mesela
Haniflik gibi tevhidi gelenekten habersiz olmamakla birlikte, putperest
bir zihniyeti ortaya ¢ikaran Arap kiiltiirii, bu zihniyetle kendi gelecegini
teminat altina almaya ¢alismus, dolayisiyla kendi gelecegi icin gozard:
edilemeyecek bir tehlike olan Hz. Peygamber’e karsi 6liim-kalim savasi
vermeye baslamistir.

Arap Kkiiltiirii dolayisiyla Arap Gelenegi iginde dogup biiyilyen
Hz. Peygamber, kendisine tevdi edilen gorev geregi, sirkin yerine tevhidi,
zulmiin yerine adaleti ikame etmek {izere harekete gegince, kanun giiciine
dayanmayan, dahasi ‘ilkeleri bile yazili olmayan, ancak geleceklerinin
teminati olarak gérmeleri nedeniyle mensup olduklar gelenegi savunmak
icin miigrik Araplarin ortaya koydugu gii¢lii bir direngle karsi karsiya
kalmistir.

Miigriklerin bu tavrina ragmen Hz. Peygamber, igersinde yetistigi
kiiltiiriin degerlerine karst segmeci bir tavir takinmig;*' boylece cahiliyye
dénemine ait olan degerlerin bir kismini tamamen reddederken, bir kis-
mint Islami degerler hiyerargisinde yeniden siralamaya koymus, kimi
opeleri de yeniden tanmimlamigtir. Mesela cahiliyye déneminde ihram-
dayken hayvan eti ve yag yenmezken, Hz. Peygamber bunu degistirmis-
tir.® Kabe’nin tavaf edilmesi,” Hacer-i Esvedi istilam,”® Hacda kurban
kesme®® uygulamalarini ise oldugu gibi birakmigtir. Cahiliyye déneminde
yaygin olarak uygulanan Kurban kesimini kabul etmis, ancak kurbanin
sirf Allah igin kesilmesini mesru gérmiistiir.”” Say1 ve ¢okluklariyla ovii-
nen Araplarin kabirdeki biiyiikleriyle dviinmelerini yasaklarken,”™ ibret
alinsin diye kabir ziyaretine izin vermistir. Dolayisiyla ayni eyleme farkli
bir anlam ve 6nem vermistir.

Hz. Peygamber’in bu tavrinin ana gizgilerini farkh ayetlerde
gormekteyiz. Mesela “Yeryiiziinde bulunan insanlarin ¢oguna uyarsan

' Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, c.3, 5.425.

2 Canatan, agm., 5.31.

3 Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan
Yay., Istanbul, 1996, 5.136.

M Ates, A.O., a.g.e.,5.134.

¥ Ates, A.O.,, a.ge.,s.161-162.

% Ates, A.O., a.g.e.,s.172.

¥ Kevser, 108/2.

3% Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur*an Dili, Eser Nes., Ist,, 1979, c.9, 5.6041;
Siileyman Ateg, Yiice Kur'an’in Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., Ist., 1991,
c.11, 5.70.
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seni Allah’m yolundan saptrnlay™ ve “... Onlarm aralarinda Allah'in

indirdigiyle hitlmet ve sana gelen gergekten ayrilip onlarin keyiflerine
uyma .. ayetleri Onun agisindan, saflarin ayrigmasi igin yeter neden
olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber de Allah’a isyan noktasinda kula
itaat edilemeyecegini belirterek” yeni olusumun ana kumanda merkezini
ortaya koymustur. Bdylece tarihin derinliklerine kok salan gelenegin
olumlu yanlarini alarak, miigrik toplumun sirkten kaynaklanan biitiin
degerlerine, kiiltiirel unsurlarma ve davranig sekillerine kars: elestirel bir
tutum igine girmis, belli bir siire¢ i¢inde sirke dayah geleneksel yapiyi
biitiin kurumlariyla yikip tevhide dayali bir kiiltiir ve uygarlik olusturma-
y1 hedeflemistir.

Hz. Peygamber tarafindan, yasadig: kiiltiire kargi baglatilan bu
secmeci yaklagim, olusmaya baslayan yeni gelenegin iginde yetigen in-
sanlarin bakis agilarmi da dikkate almigtir. Bu tavir, “Miisliimanlarin
giizel gordiigii sey Allah indinde de giizeldir. Miislimanlarin kotii gordii-
&ii sey Allah indinde de kotidiiy™* ifadesiyle ortaya konulmustur.

Bu ifade, her ne kadar Abdullah Ibn Mesud’a ait bir s6z olarak.
goriilse de®” toplum olarak Miisliimanlarin genel kabullerinin, uygulama-
larimin ve yasam tarzlarinin kisacasi orf, adet ve geleneklerinin dikkate
alindigim ortaya koymaktadir. Nitekim fukaha orf ve adeti, nassin bu-
lunmadig1 yerlerde kendisiyle amel edilen bir hiiccet olarak gormekte-
dir.* Ibn Hiimam ise “hiikmii nasla belirtilmeyen konularda orf icma
mevkiindedir” diyerek 6rfiin hiiccet oldugu alani ve bir seri delil olarak
baglayicilik diizeyini belirtmektedir.*

Kayna@ ve mahiyeti ne olursa olsun, Hz. Peygamber’e nispet e- -
dilen s6z, fiil ve takrirlerin yaninda, Rasit Halifelerin uygulamalar: ve
iimmetin hayirhlan olarak zikredilmeleri nedeniyle sahabe ve tabiinin
tatbikati, Hadis/Siinnet kavrami igersinde degerlendirilmigtir. Sahabeye
ait olan uygulamalar yani Mevkuf ve Tabiine ait olan uygulamalar yani
Maktu’ haberleri de dikkate aldigimizda, en azindan ilk iki neslin deger-
lendirmesinin dini bir deger olarak korundugunu, diger bir ifadeyle
Miisliimanlarin bakis agilarini belirlemede mihenk tasi olarak kullanilan

® En’am, 6/116.

“ Maide, 5/48.

' Miislim, imaret, 33/39 (c.2, 5.1469); Ebu Davud, Cihad, 15/87 (c.3, $5.93-94).

2 {bn Hanbel, Miisned, c.1, 5.379.

" Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Mekasidii’l-Hasene fi
Beydni Kesirin mine’l-Ehddis el-Miigtehire ale’l-Elsineti, Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut, 1987, 5.368 Hadis no: 959; Genis bilgi igin bkz. Mehmet Sener,
Islam Hukukunda Orf, zmir, 1987, 5.126.

“ Semsiiddin es-Serahsi, el-Mebsut, Cagr1 Yay., Istanbul, 1982, ¢.13, 5.81.

**" Bu konuda genis bilgi igin bkz. Sener, a.g.c., s5.131-135,
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ornekler olusturdugunu ve dini tatbikatin gelenege doniismesinde énemli
bir rol iistlendigini gormekteyiz.

Hz. Peygamber tarafindan baglatilan segmeci yaklagim, futuhétla
birlikte farkl: kiiltiirlerle yiiz yiize gelen Ashab ve Tabiin nesli tarafindan
da siirdiiriilmiistiir. Onlar karsilastiklar farkls kiiltiirlere ait olan bir takim
unsurlart, Islam’m ilkelerine aykiri olmamak kaydiyla kendi kiiltiirel
biinyelerine adapte etmislerdir. Mesela Iranlilarin veya Bizanshlarm hu-
kuki uygulamalarmin bir kismi, Islam’mn emirleriyle ters diigmeyip, tea-
miil ve maslahata uygun oldugu igin benimsenmistir.” Bu yaklagim yeni
olusumu, her kiiltire mensup insan i¢in imrenilen, dzenilen bir diizeye
cikarmigtir.

Yeni olusumun gergek mimari olan Hz. Peygamberin, kendisine
verilen risalet gbrevinin yaninda, yasadigi toplumda istlendigi devlet
bagkanligi, ordu komutanhgi, tabiblik, es, 6gretmenlik vb. gbrev ve so-
rumluluklarint dikkate aldigimizda, O’nun farkli nitelikleriyle uygula-
malarda bulunmasinin kaginilmaz oldugunu gérmekteyiz. Siiphesiz farkl
niteliklerinden kaynaklanan uygulamalarinin veya ifadelerinin baglayici-
l1g1 ve evrenselligi de farkli olacaktir.

Hz. Peygamber kendisine vahyedileni insanlara teblig ve tebyin
ederken, diger bir ifadeyle anlagilir kilarken, ister istemez o toplumdaki
fertlerin bildikleri kavramlari, kiiltiir birikimlerini ve begeri tecriibelerini
hatta Araplarin zihninde belirgin olan ve 6zlem duyulan bir takim imajla-
1 kullanmistir. Zira O, Hz. Adem’le baslayan bir gelenegin pargasi ol-
masi nedeniyle, tahrif edilen veya unutulan ilkeleri tekrar hakim kilmak
ya da degisen sartlara bagli olarak ortaya gikan yeni problemleri ¢6z-
mekle gorevlendirilmigti. Bunu yaparken de toplumun diizen ve istikrari-
nimn bir giivencesi olan orf ve adetleri gozden uzak tutmadig: gibi, ¢ogu
zaman insanlarin iizerinde yasayageldikleri, bilerek veya bilmeyerek
akillarinin hususi kabullerle kargiladigi seyleri esas almistir. Nitekim
gonderilen kavimde yer etmis bulunan telakkilerin, onlarda bulunan
gizli ve i¢lerine iyice islemis olan adetlerin de dikkate alindigin belirten
Dihlevi,” deve eti ve siitiiniin, Israil ogullarina haram edilmis iken Ismail
ogullarina helal kilinma nedenini béyle izah etmekte; yiyecekler konu-
sunda temiz ve pis olan seylerin belirlenmesinde de Arap 6rf ve adetinin
belirleyici oldugunu ileri siirmektedir.®*

Hz. Peygamber, Allah’la kullar1 arasinda iletisim kurmakla gé-

*  Bkz. Muhammed Hamidullah, islam’>da Devlet idaresi, trc. Kemal Kuseu, Nur

Yay., Ankara, 1979, s5.81-83.
7 sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, trc. Vecdi Akyiiz, iz Yay.,
Ist., c.1, 5.335.
Dihlevi, a.g.e., c.1, 5.336.
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revlendirilmisti. Iletigim ise, belli bii kiiltiir ve gelenek iginde anlam ifade
eden kelime ve kavramlarla miimkiindiir. Iste bu noktada kelime ve kav-
ramlara 6zel anlamlar yiikleyen gelenek, iletisimi miimkiin kilan temel
olgu olarak goriilmektedir.” Bu yeni olusumun, Allah ve Resuliiyle {im-
met arasinda iletisimi saglayan gelenek haline donusebllmem icin de
tutarly ve siirekli olma 6zelliklerini tasimasi gerekmektedir.”

Olusum agisindan diigiiniildiigiinde belli bir dénemde bilingle or-
taya konulan uygulamalarin, sonraki dénemlerde gelenege doniismesi
kagmilmazdir.”’ Ancak gelenek, tipki Rabbinik Yahudilerde oldugu gibi,
kitab1 tamamlayan ve onu (dini) korumak amaciyla etrafinda olusturulan
bir duvar olarak algilandiginda,” savunma psikolojisiyle gelenek olarak
nitelenen her seyin iizerine abanilacaktir. Bu, canli, kendiliginden degisen
unsurlara ayak uydurabilen aktif bir yapmnmn pasiflestirilmesi, yani kérii
koriine bir taklidin baslamas: demektir. Bu da belli sartlarda fonksiyonel
olan uygulamalarin, sartlarin degismesiyle sirf sekilden ibaret kalmasi ve
higbir anlam ve fonksiyon icra etmemesine ragmen geklen siirdiiriilmesi
anlamina gelecektir. Oysa ki fiili ortaya gikarmig olan sosyolojik etkenler
tam olarak anlasildiginda, bizim igin bir anlam ifade eder ve yeni boyut-
lar kazanmaya baglar.”

Hayat sartlarinda ciddi farkliliklarin ortaya ¢ikmasi nedeniyle bu-
giin, Hz. Peygamberin hayat tarzinin ve uygulamalarinin sekli olarak
stirdiiriilmesi neredeyse imkansiz hale gelmistir. Bu da pratikte uygula-
yamamakla birlikte, teorik olarak yapilmasi gerektigi diigiincesini benim-
sememize, dolayistyla bir ikileme diigmemize neden olmustur. S6z konu-
su olan probleme bir ¢6ziim olarak siinnetle adetleri birbirinden ayirmak,
diger bir ifadeyle Siinnet adina 15 asir énceki Arap geleneginin savunu-
cusu konumuna diismemek;* hatta insanlari mesakkate diigiirmeksizin
her zaman ve zeminde uygulanabilir olan bir dini, yagsanamaz hale getir-
memek igin 6zellikle Hz. Peygamber’in davraniglar baglayicilik agisin-
dan ele alinarak farkli formlarda takdim edilme yoluna gidilmektedir.
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“ Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s.73.

Ahmed Davudoglu, “Tarih Metedolojisi ve Gelenegi Yeniden Yorumlama Stire-
cindeki Onemi”, islam, Gelenek ve Yenilesme, ISAM, Istanbul, 1996, ss.108-
109.

Armagan, Gelenek ve Mondernlik Arasinda, s.87.

2 Bkn. Baki Adam, “Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine”, islami Arastirmalar,
c.6, sy.1, Ankara, 1992, s.46.

Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Metedoloji Sorunu, trc. Salih Akdemir, Ankara,
1995, 5.184.

Gazali, “Islam’da Yemek Adabi” adiyla kitap yazan Hintli bir alimin, adetlerle
ibadetleri birbirine karistirdigini, dolayisiyla Arap adetleri adina Bati adetlerine
savag agtigimi belirtir (Muhammed Gazali, Nebevi Siinnet, trc. Ali Ozek, Islami
Aragtirmalar, ist., 1992, s. 139).
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Aslinda bu egilim yeni degildir. Zira bu, Mekhul (112/730) ile baglamus,
Karaff ile devam etmis, Tahir b. Asur ile giiniimiize kadar ulagmig olan
bir siirectir.”® Bu amagla Rasulullah’in davraniglar1 farkli kategorilere
konulmus;* bunlardan 6zellikle tesri degere haiz olanlar, onun niibiivvet
gorevini ifasi olarak kabul edilip baglayici addedilmistir.

Hz. Peygamber’in uygulamalarini, hangi sifatla yaptig1 ve neden
Oyle davrandigim arastirarak, bu siniflardan birine veya birkagina sokmak
suretiyle Miisliimanlar i¢in ne kadar baglayici olduguna hiikmedilebilir.
Ancak ilke olarak hemen herkesten onay alan bu ayirimin pratikte herkes
igin ayn1 sonucu vermedigi gériilmektedir. Mesela Hz. Peygamber “Bir
topragi isleyerek kullamiw hale getiven ona malik olur™’ diyerek, &lii bir,
toprag: isleyen kimsenin ona malik olacagini beyan etmistir. Hz. Pey-
gamber bu sézii hangi vasifla sdylemistir? Eger devlet baskani olarak
stylediyse, diger bagkanlar1 baglamaz. Nitekim Ebu Hanife bu sézii dev-
let bagkani olarak sdylenen bir s6z olarak algilayip bu konuda devlet bag-
kanlarini yetkili gériirken, imam Safii fetva ve teblig sifatina baglayarak
izne bagli olmaksizin her vatandagin igledigi topraga sahip olacagm be-
yan etmektedir.*®

Hz. Peygambere ait oldugu tespit edilen ve ifade ettigi anlam or-
taya konulan hadislerin, tartigmalar yagansa da, baglayicilik diizeyi belir-
lenebilir. Bu, bir anlamda Rasule itaat-ittiba veya &rneklik alanlarindan
birini segmektir. Ancak 6zellikle Hz. Peygamber’in dini teblig alaninin
disinda kalan s6z ve uygulamalari, belli bir baglamda ortaya ¢ikmistir.
Onlarin anlagilabilmesi igin ortaya ¢iktiklari baglamin, farkli baglamlarda
anlam ifade edebilmeleri igin de s6z konusu olan tarihi metinle yasanilan
gergeklerin yeniden irtibatlandirilmas: gerekmektedir.

Sosyal gelismelere paralel olarak degisiklik gdsteren kabullerin
yani &rfiin, nassin bulunmadig: yerlerde, temel ilkelere aykiri olmamak
kaydiyla, fikhi hiikiimlere bir mesned olarak kabul edildigi anlasiimakta-

* Darimi, Mukaddime, 49 (c.1, s.117). Konuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz.

Talat Sakalli, “Siinnet’in Baglayicilik Agisindan Taksimi”, Siileyman Demirel

U. L. Fak. Der., sy.2, Isparta, 1995, 55.39-100.

Tahir b. Asur bblﬁm]emeyl su sekilde vermektedir: “a) Tegri; b) Ifta; c) Kaza; d)

Imamet, imaret; e) irsad; f) Sulh; g) Danigana fikir verme; h) Nasihat; 1) Goniille-

ri en giizel duruma ybnlendirme; k) Yitksek hakikatleri 8gretme; 1) Te’dib; m)

Irsaddan soyutlanma” islam Hukuk Felsefesi, iklim Yay., Ist., 1988; s5.50-64;

Hayrettin Karaman, “Baglayicilk Bakimindan Rasulullah’in  Davramiglan®,

55.135-150.

*" Buhari, Hars, 41/15 (c.3, 5.70); Muvatta, Akdiye, 36/27 (c.2, 5.744).

*® Genig bilgi icin bkz. Karaman, “Baglayicilik Bakimindan Rasulullah’in Davra-
nislar”, ss.139-140,
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dir.*® Ancak nassin bulundugu yerlerde &rfiin durumu ne olacaktir? Hiik-
miin gayesi, illeti ve konuldugu sartlar dikkate alinarak degisime agik mi
tutulacak, yoksa nass bulundugu igin prensip olarak béyle bir geligme red
mi edilecektir? Bu sorulari cevaplandirmaya g¢aligirken biz, siinnetin
farkli zaman, mekan ve kiiltiirlere taginmasi problemini de irdeleyecegiz.

Genel olarak nass diye isimlendirdigimiz, Kur’an ve Siinnetteki
hiikiimlerin bir kismi, toplumun &rf ve adetini dikkate almaksizin seri bir
hitkmii ispat i¢in konulmugtur. Mesela sarap igmek Steden beri Araplarin
adeti iken, bu noktada gelenek higbir sekilde dikkate alinmaksizin sarap
haram kilinmigtir.®® Taabudf olan unsurlar da bu sekildedir. Bunlar belir-
lenirken orf dikkate alinmadig: gibi, bu konuda Kur’an ve Siinnetin di-
sinda bagvurulabilecek herhangi bir kaynak da yoktur.® Kurban ve Hac
orneklerinde oldugu gibi, bu alandaki hiikiimler Hz. Peygamber tarafin-
dan belirlenen sekliyle sonsuza degin kalacaktir.

Esyalarin bir kisminin 8lgiiyle, bir kisminin da tartiyla mubadele
edildigi bir toplumda keyli ve vezni olanlarin belirlenmesi gibi,” hii-
kiimlerin bir kismi ise, mevcut olan &rf ve adetleri tespit ve takrir igin
konulmustur.® Bu konuya 6rnek teskil edebilecek bir baska misal olarak
da sunu zikredebiliriz:

“Higbir sehirli bedevi adina satis yapmasin™*

Rasulullah @ dénemin sartlar1 geregi olusan piyasadan haberi
olmayan kdyliilerin aldatilmasina yol agan simsarlik uygulamasini ya-
saklamig, hatta simsarliga giden biitiin kapilart kapamigtir.®® Bu drnekleri
artirmak miimkiin olmakla birlikte problemi ortaya koydugBu igin yeterli
gﬁrijlmekté‘dir.

Sartlarin degismesiyle degisime ugrayan bu ve benzeri konularda
Hz. Peygamber’in talimati, ancak din ve ahlak ile alakali veya bunlardan
dogmus ise miisliimanlar1 baglayacagini; fer’i olan diinya hayatina ait ve
Hz. Peygamber’in rey yoluyla soylediklerine gelince bunlara uymanin

% Serahsi, a.g.e., c.12, 5.45,

® Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi,
Diy.is.Bas. Yay., Ankara, 1982, ¢.5,5.119, '

M. Yusuf Musa, Fikh-1 Islam Tarihi, trc. Ahmet Meylani, Arslan Yay., istan-

bul, 1983, s.41.

%2 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seleme b. Abdulmelik et-Tahavi, $erhu

Meéni’l-Asar, Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1987, c.4, s.4; Muhammed b. Ali

es-Sevkani, Neyli’I-Evtér Serhu Miinteka’l-Ahbar, Beyrut, trs., ¢.5, 5.202.

Kamil Miras, a.g.e., ¢.5, 5.119; Yusuf Musa, a.g.e., s.41.

" Buhari, Buyu, 34/70 (c.3, s5.27-28).

5 Buhari, Buyu, 34/69 (c.3,5.27).
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zaruri olmadigini beyan ederek® bir ¢ikis yolu bulunmaktadir. Burada
uymanimn zorunlu olmamasi, degisim ve farkliligin kabuliiniin agik beyani
anlamma gelmektedir. Degisimde etken olan unsurlarin baginda da siip-
hesiz genel kabuller, 6rf ve adetler gelmektedir. Degisim de ya uygula-
manin, ya da hitkmiin degisimi seklinde kendini gdstermektedir.

Bu durumda degisimi, hiikkmiin vaz’inda 6rfiin dikkate alinip a-
linmamasina veya tecriibi alanla ilgili olup olmamasma bakarak a) hiik-
miin uygulanmasinda; b) hiikmiin degismesinde olmak iizere iki farkli
noktada ele almak gerekmektedir. Bunlardan birincisinde yani hiikmiin
uygulanmasida zaman, mekan ve kiiltiirlere bagh olarak degisken olan
orfiin belirleyici bir rol iistlendigi goriilmektedir. Orneklendirecek .olur-
sak:

Ornek 1:

“Anneler, ¢ocuklarini -emzirmeyi tamamlamak iste-
yen kimse igin- tam iki y1l emzirirler. Onlarin uygun
bir sekilde yiyecek ve giyecegini saglamak gocugun
.babasina aittir... Cocuklarimiz: siit annesi tutup em-
zirtmek isterseniz, verdiginiz ticreti giizelce verdikten
sonra yine lizerinize bir giinah yoktur...”®

Ornek 2:

Heniiz dokunmadan ya da mehir kesmeden kadinlar
bogarsaniz size bir giinah yoktur. Ancak onlari fayda-
landirmn. Eli genis olan kendi giicii nispetinde, eli dar
olan da kendi kaderince giizel bir sekilde faydalan-
dirmali...”®

Ornek 3:

“Nikah ¢agma varincaya kadar ¢ksiizleri deneyin, e-
ger onlarda bir olgunluk goériirseniz mallarin1 kendile-
rine verin. Biiyiisiinler diye alikoyup israf ile tez elden
onlarin mallarn yemege kalkmayin. Zengin olan ge-
kinsin; yoksul olan da uygun sekilde yesin...”®

66 Hayrettin Karaman, Yeni Gelismeler Karsisinda islam Hukuku, iz Yay., Istanbul,

1998, 5.123.
7 Bakara, 2/233.
8 Bakara, 2/236.
® Nisa, 4/6.
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Soz konusu olan ayetlerde olgii olarak zikredilen “uygun bir se-
kilde” veya “giizel bir sekilde” ifadeleriyle kastedilen sey, yere, zamana
ve toplumlara gore degisebilen ve halkin uyulmasin gerekli gérdiigii orf,
adet ve teamiiller oldugu agiktir.” Bu &rneklerden, ilke olarak kabul edi-
len annenin yiyecek ve giyecek ihtiyacinin ne oldugu; siit anneye ne ka-
dar iicret takdim edilecegi; temas olmadan boganan kadna verilecek muta
miktar1 ve yetimin malindan velisinin ne kadar alabileceginin belirlenme-
sinde, dolayistyla hiikmiin uygulanmasinda &rfiin etken oldugu anlagl-
maktadir.

Tartigilan bir konu olmakla birlikte hitkmiin uygulanmasinda ol-
dugu gibi, kendisine bagh olarak ortaya konulan hiikiimlerin degisiminde
de orfiin etken bir unsur oldugu kabul edilmektedir. Mesela Serahsi
(483/1097), “Insanlarin durumlarimin degismesiyle hikiim degisir. Gor-
mez misin ki, kadinlar Resulullah ve Siddik zamaninda cemaata cikarlar-
di. Omer zamaninda bundan men edildiler” ifadesiyle bunu ortaya koy-
maktadir.”

Orf ve adetin naslara muhalif olmamast halinde muteber olacagi-
n1 kabul eden anlayisa karsilik, bidayette 6rf esas alinmigsa, nassa degil
degisen orfe itibar edilecegi beyan edilmektedir.”” Fukaha arasinda gide-
rek ©nem kazanan ve iizerinde durulan bu konu” Ebu Yusufun
(182/798) bir ictihadi ile temellendirilmektedir. Ebu Yusuf’a goére ribevi
mallarin keylilik ya da veznilik vasiflarint belirten nass o dénemin orfii
lizerine kurulmustur. Dolayisiyla adetin nazan itibara-alinmasi ve degis-
mesiyle hiikmiin de degismesi gerekmektedir.”

“Orfle nass arasindaki iliski Mecelle’nin de farkli maddelerinde
ele alinmigtir:™

Madde 36: “Adet muhakkemdir” Yani kitkmii geriyi ispat igin orf
ve adet hakem kilmnr.,

Madde 38: “Adeten miimteni olan sey, hakikaten miimteni gibi-
dir.”

Madde 39: “Ezmanin tegayyuru ile ahkamin tagayyuru inkar o-
lunamaz.”

Madde 40: “Adetin delaletiyle manay hakiki terk olunur.”
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Madde 43: “Orfen maruf olan sey sart kilmmls gibidir.”
Madde 45: “Orf ile tayin nass ile tayin gibidir.”

Orfiin degismesiyle, uygulamanin veya hiikmiin de degisebilece-
gini gdsteren 6rneklerden bir kismini $6yle siralayabiliriz:

Ornek 1:

Hz. Peygamber kadinlarin koku siiriinmeden, agilip sagilmadan
kendilerine yaragir bir sekilde (geceleyin) mescide gitmelerine izin ver-
mistir.” Daha sonra Hz. Aige ve Abdullah ibn Omer’in evladi Vakid,
zamanla kadinlarin tesettiire riayetsizlik gibi fitne dogurabilecek bazi
seyler ihdas ettiklerini goriince onlarin mescide gitmelerini pek hos gor-
memigler ve buna mani olmak istemislerdir. Hatta Hz. Aise: “Eger
Rasulullah kadlarm neler ihdas ettigini bilseydi, onlari Benu Israil’in
kadinlarmmm men olunduklar: gibi mescide gitmekten men ederdi.” de-
mistir.”’

Bu meselede Hz. Aise ve Abdullah Ibn Omer’in evlad: Vakid, i-
zin nassin1 kabul etmekle birlikte hiikme tesir eden illete bakarak, Is-
lam’in esas gayesi olan maslahati yani fitne ve fesad1 nlemek gayesiyle,
onlarin mescide gitmelerine mani olmaya ¢aligmiglar ve bu y6nde hiikiim
vermiglerdir.”

Ornek 2:

Hz. Peygamber, yitik develerin statiisiinii belirlerken, o donem-
deki insanlarin ahlaki diizeylerini ve develerin sularini sirtlarinda tagi-
malar1 nedeniyle susuz kalmayacaklarin1 ve kendi karinlarini doyurabil-
me yetenegine sahip bir varhik olmalarini dikkate alarak onlara dokunul-
mamasini emrederken, korumasiz yasayamayan koyunlarla ilgili ozel
dnlemler alma ihtiyaci duymustur.™

Ebu Bekir ve Omer zamaninda da yitik develer konusundaki uy-
gulama bu sekilde devam etmistir. Sonra Osman Ibn Affan dénemi geldi.
O, s6z konusu olan develerin toplanip ilan edilmesini, sahipleri ¢ikmazsa
satilip, sahipleri ortaya gikinca develerin paralarinin onlara verilmesini
emretti.*

’® "Buhari, Cuma, 11/13 (c.1, 5.216), Miislim, Salat, 134-139 (c.1, $5.326-328), Ebu
Davud, Salat, 2/52 (c.1, s382).

" Ebu Davud, Salat, 2/144 (c.1, 5.382); Miislim, Salat, 4/144 (c.1, $.329); Buhari,
Ezan, 10/163 (c.1, 5.211).

" Yusuf Musa, a.ge., s.111, 112.

" Buhari, Lukata, 45/2 (c.3, 5.93); ilim, 3/28 (c.1, 5.31); Miislim, Lukata, 31/5 (c.2,
5.1349).

% Muvatta, Akdiye, 36/51 (c.2, 5.759)
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Hz. Osman’dan sonra durum biraz daha degisti. Hz. Ali yitik de-
velerin sahipleri adina korunmak iizere tutulmalarmda Hz. Osman’m
fikrini kabul etmekle birlikte bunlarin satilarak paralarinin verilmesinin
sahiplerini zarara sokabilecegi goriisiindeydi. Bu nedenle Hz. Ali, devele-
rin toplanarak Beytii’l-Mal tarafindan bakilmalarina ve sahipleri gikinca
da teslim edilmelerine karar verdi."' Buna sebep de zamanin degismesi,
emanete riayetin azalmasi ve ahlakmn bozulmaya yiiz tutmasi gdsteril-
mektedir.”

Ornek 3:

Hz. Peygamber’in yasadign Mekke ve Medine esas itibariyle ken-
di kendine yeterli olmayip, digaridan beslenen kentlerdir. Bu bdlgenin
Devlet Bagkani olan Hz. Peygamber boyle bir ortamda fiyatlar1 kendisi
belirlemeyip, alict ve saticinin karsilikli rizasina birakmis, yani narh
koymamugtir.” Sonraki dénemlerde ise toplumsal sartlarm degismesi
nedeniyle narha izin verilmis ve bu bir sistem olarak yerlegmistir.

Ornek 4:

Rasulullah “Biriniz st istii uzanmip da ayak ayak iistiine atma-
st buyurmustur. izar kullanan insanlarin s6z konusu olan sekilde o-
turmasi durumunda avret mahallerinin agilmast kaginilmazdir. Bu isten-
medik durumu 6nlemek agisindan Hz. Peygamber’in ashabim uyardig
anlagiimaktadir. Ote yandan hem Hz. Peygamber’in, hem de Hz. Ebu
Bekir ve Omer’in bu sekilde oturduklar: rivayet edilmektedir.”® Bu du-
rumda nehyin, oturma seklinden ziyade kisinin 6zel durumuyla dogrudan
iliskili ofugu ortaya gikmaktadr.

Ornek 5:

Bir baska 6rnek olarak yaninda olmayan malin satimini zikrede-
biliriz. Ebu Hanife mevecut olmayan bugdayimn, mevcut olanla aynen (mal
olarak) satilabilecegi goriisiindedir. Yaninda olmayan satmak yasaklan-
dig1 iin,* bu yaklagim hadise muhalefet olarak degerlendirilmektedir.”

8 Kardavi, a.g.e.,s5.207-208.

52 Genis bilgi igin bkn.Sener, a.g.c., 5.147-148.

B Tirmizi, Buyu, 12/73 (c.3, 5.606); Ibn Mace, Ticaret, 12/27 (c.2, s5.740-741);
Sevkani, a.g.e., c.5, 5.232.

¥ Muslim, Libas, 37/74 (.2, 5.1662).

% {bn Hanbel, Miisned, c.4, ss.39, 40; Buhari, Salat, 8/85 (c.1, s5.122), Miislim,
Libas, 37/75 (c.2, 5.1662).

% Buhari, Buyu, 34/55-56 (c.3, 5.23).

8 Daha genis bilgi igin bkz. ismail Hakki Unal, Imam Ebu Hanife’nin Hadis Anla-
yis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIB, Ankara, 1994, s.116.
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Ornek 6: _

Hz. Peygamber “Miisliimanin kole ve atinda zekat yoktur™ bu-
yurmugtur. $am halkinmn Ubeyde Ibnii’l-Cerrah’tan talepleri iizerine o,
Hz. Omer’e yazmis; Omer de, isteklerine bagli olmakla birlikte, zekatla-
rint alip yine onlara dagitmasini talep etmistir.*” Yani hadiste atlarda ze-
kat olmadi@ belirtildigi halde o zekat koymustur.

Ornek 7:

Rafi b. Hadic’ten nakledildigine gére Rasulullah arazileri kiraya
vermekten nehyetmistir”® Hanzala, Rafi’ye altin ve giimiis karsihginda
olunca durumun ne olacagini sormus; o, bunda bir beis olmadigin1 soy-
lemistir. Said ibnii’l-Miiseyyeb, Salim Ibn Abdullah Ibn Omer de bu
goriigtedir.”

Zikredilen 6rneklerde goriildiigii gibi Hz. Peygamber’in kendi
toplumundaki sartlara gére koymus oldugu herhangi bir hiikiim, sartlarmn
degismesiyle, kendi déneminde veya hemen sonra degisime ugrayabil-
mektedir. Bu noktada sz konusu olan uygulamay! Hz. Peygamber dev-
let baskam: veya bir bagka sifatla yapmistir, dolayisiyla baglayici degildir
seklindeki bir yaklagim ¢6ziim olarak gériilmektedir. Buradaki ‘baglayici
olmama’ ifadesini dikkate alinmama veya hesaba katilmama olarak de-
gerlendirmemek ‘gerekmektedir. Zira vahiyle bilgilendirilen ve onun
kontroliinde yasayan, 6zel bir takim yetkilerle donatilmig ve insanlar
arasindan en iyileri olmasi nedeniyle se¢ilmis olan Hz. Peygamber, her
yoniiyle {immetine 6rnek kilmmistir. Bu nedenle, yolda yiiriimesinden
namaza karsi gosterdigi hassasiyete kadar, her alanda dikkate almmals;
neyi nasil yaptigimn yaninda, hangi sartlarda ve neden &yle yaptigi da
gbz ardi edilmemelidir.

Mesela Rasulullah herhangi bir kimsenin evine girmek istedigin-
de kapinin sag veya sol yanina yaklasarak “es-selamu aleykiim, es-selamu
aleykiim” diyerek izin istemekteydi.” Hz. Peygamber dénemindeki evler-
de bugiinkii anlamda kap: olmadig gibi evin iginin goriilmesini engelle-
yecek her evde perde de yoktu. Bu nedenle bir emir olan “izin isteme”
yiiksek sesle selam vererek yapilmaktaydi. Sonraki dénemlerde sesli se-
lamin yerini kap1 tokmaklar1 ya da zil almistir.

% Muvatta, Zekat, 17/37 (c.1, s.277); Buhari, Zekat, 24/46 (c.2, 5.127); Miislim,
Zekat, 12/8 (c.1, 55.675-676).

¥ Muvatta, Zekat, 17/38 (c.1, 5.277).

% Muvatta, Kirau’l-Arz, 34/1 (c.2, 5.711); Mtislim, Buyu, 21/115 (c.2,5.1183)

' Muvatta, Kirau’l-Arz, 34/2-3 (.2, s.711).

°2 Ebu Davud, Edeb, 40/127 (c.5, 5.370-371); Buhari, isti’zan, 79/13 (c’? 5.130);
Miislim, Edeb, 38/36 (c.2, s5.1695-1696).
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Bu uygulamada kap: agik olsa bile, bir eve girmek i¢in izin iste-
menin bir emir oldugu anlagilmaktadir. Zira Hz. Peygamber, girmesini
engelleyen higbir sey yokken kendisi izin almis ve izin istenmesini em-
retmistiv. Bunu yaparken kullandigy ydntem veya vasita ise tamamen
sartlarin neticesinde olusmustur. Diger bir ifadeyle siinnet, kapi yerine
perde takilan evlerde yasamak, kapiya gelince kapinin sagina veya soluna
yaklasarak sesli bir sekilde selam verip izin istemek degil, kap1 tokmag;,
zil vb. vasitalarla izin istemek ve hos olmayan bir durumla kargilasma-
mak i¢in agilan kapimnin tam kargisinda durmamaktir.

Bu konuya bir bagka 6rnek vermek gerekirse taharetle alakali ola-
rak Hz. Aise’den nakledilen su haberi zikredebiliriz:

“Biriniz helaya giderken beraberinde ti¢ tane tags
goturip onlarla temizligini yapsin. Bunlar ona ye-
terlidir.”™

Rasulullah’in taharetlenmesinden bahseden ibn Mesud, abdest
bozmaya ¢iktiginda Rasulullah’in kendisinden iig tas istedigini; onun iki
tasla birlikte bir de tezek getirdigini Hz. Peygamber’in taglari alip, necis
oldugunu belirterek tezegi attigini beyan etmektedir.”

Defi hacetten sonra temizlik yapilmasmi emreden Hz. Peygam-
ber, igme suyunun bile zor bulunabildigi bir cografyada, insanlar1 sikinti-
ya sokmamak i¢in temizligin tasla- yapilmasmni 6nermektedir. Nitekim
suyla tasi birlestirdikleri igin Tevbe suresi 108. ayetinde anilan Kiiba
halkina Rasulullah, vgiiniin neden ileri geldigini sormus” dolayisiyla o
sartlarda<ovgiiye layik yani ideal olan temizligin nasil gergeklesebilecegi .
gosterilmigtir.

Tagla temizlik yapilmasi adet olan bir toplumda Hz. Peygamber,
temizligi saglayabilecek muhtemel miktar: ii¢ olarak belirtmis, iki tasla
da yetindigi olmustur. Bu noktada def-i hacetten sonra taharetlenmek
emredilirken, bunu tagla (bugiin i¢in tuvalet kagidiyla) suyu birlestirerek
giizel bir sekilde yapan insanlar ise Sviilmiistiir. Istenilen sey def-i hacet
sonrasi temizliktir, yoksa temizlikte tas kullanmiimasi degildir.

Miisliiman zihniyetiyle bakildiginda &ncelikle gelenegin hak ve
batil olmak tizere ikiye ayrilmasi kagmilmazdir. Hak olan gelenek, Kuran
ve Siinnetin toplum hayatina girmesi ve orada 6ze dokunmayan degisik-

#  Ebu Davud, Taharet, 1/21 (c.1, 5.37); Nesai, Taharet, 1/40 (c.1, 5.42); Ebu Amr
Abdurrahman el-Evzai, es-Siinen, Daru’n-Nefiis, Beyrut, 1993, Taharet, had. no:
187, s5.73-74.

" Tirmizi, Taharet, 1/13 (c.1, 5.25); Nesai, Taharet, 1/38 (c.1, 5.40); Buhari, Vudu,
4/20 (c.1, 5.47).

*  Elmalh, a.g.e., c.4, 5.2618.
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likler ile devamlihk kazanmasi sonucunda olugmaktadir. Buna aykiri
olanlar ise batildir.”® Gelenekle, gelenege yon veren kaynaklar yani
Kur’an ve Siinnet arasindaki diyalog canli tutuldugu siirece dogal bir
degisim yasanacak, yani bir sapma s6z konusu olmayacaktir.

Bugiin i¢in diigiiniildiigiinde o dénemin gelenegi ya da Peygam-
berin uygulamas: gekli olarak korunup, insanlardan din admna belli bir
kiiltiiriin, belli bir 6rfiin yasanmasi mi istenilecektir? Yoksa degisen fiziki
ve kiiltiire] sartlara bagl olarak, uygulamanin dogal olarak degisimine
izin mi verilecektir? Naslarin arasinda &érfe mebni olan ya da olmayan
seklinde bir ayirim yaparak, birinci gruptakilerin degisimi kabul edildigi
takdirde bunun alan ve smirimin belirleyicisi kim olacaktir? Nasslarin
bidayette 6rfe dayanip dayanmadigi nasil belirlenecektir? Bunlar dikkat-
ten uzak tutulmamas: gereken dnemli sorulardir. Aksi takdirde biraktig:
esneme payi kullamlirken, din asil mecrasindan ¢ikarilarak Cahiliyye
donemi Araplarinin diistiigii sapma yasanacaktir,

Hukuki hiikiimlerin disinda adabi muageret dedigimiz alanda
kiiltiirler arasindaki 6nemli farklar da bu esneklikten ortaya ¢ikmaktadir.
Bu nedenle toplumlarin kendilerine ait yorumlar olarak degerlendirile-
bilecek bir takim uygulamalarin, kisisel olarak kabul etmesek bile, dinin
temel ilkeleriyle g¢eligmedigi siirece hos karsilanmasi ve azami olgiide
hassasiyet gosterilmesi gerekmektedir. Ote yandan herhangi bir toplumun
benimsedigi bir uygulamay: “tek yol” olarak gérmek de dogru olmaya-
caktir. S6zgelimi erkek ve kadnlarda avret mahallini kapatmak ve uzuv-
lar1 belli etmemek seklinde belirlenen Islami tesettiirii, ¢arsafa, pardssiiye
veya bagka bir kiyafete hasretmek gibi.

Tecriibi alanda izah edilebilen uygulamalar, nedeni ve gergekles-
tirilmek istenen hedefi tespit edildigi takdirde, en azindan sartlardaki
farkhlagma oraninda sekilsel degisime agiktir. Mesela kapi éniinde durup
selamla izin isteme, kapi ziline; tag ve suyla taharetlenme tuvalet kagid
ve suya, esek, at veya deve iizerinde yapilan seyahat, araba veya ucaga
vb. yerini birakmistir. Hz. Peygamber tarafindan tavsiye edilen aticiliktan
artik silah kullanma, binicilikten araba kullanma, cihat igin hazirlanan
“besili atlar”dan da askeri arag ve geregler anlasilmaktadir. Yani lafzin
zahiri yerine bugiinkii sartlarda ifade ettigi anlam dikkate alinmaktadir.
Bu bir anlamda metnin yeniden okunmasidir. Bu sekildeki bir okuma, séz
konusu olan malzemeyi, ‘tecriibi alanla alakalidir, dolayisiyla baglayic
degildir’ mantigmm ilettigi sirf tarihi degere haiz olan bir meta olmaktan
kurtarip, her zaman ve mekanda insanlari y6nlendiren diisturlara kaynak
haline getirecektir.

% Hayrettin Karaman, “Fikihta Gelenek ve Yenilesme”, islam, Gelenek ve Yeni-
lesme, ISAM, Istanbul, 1996, 5.39.

96




