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Islam dininin evrensel bir immet dini olusu iklim ve kiilttiri farkh olan muhtelif
yapidaki insanlarin ayni cati altinda toplanmasim saglamistir. fslam'in en Gnemli ozelligi
farkl yapidaki insanlarin hepsine hitap edebilmesidir. Bu cami ve ihata edici dine inanmis
olan insanlarm diistince sistemleri de evrensel olmalidir. Islam biitiin insanlig ilgilendiren
ve bitin insanlart  kardes ilan eden adalet, esitlik ve insan haklanyla igili birtakim
.prensipler getirmistir. Kavmiyetciligi kokiinden yiktig gibi, prensiplerini ortaya koyarken
de kdltiir yéninden insanlar esit kabul etmistir. Bu bakimdan Yahudilik ve Hiristiyanhk
gibi Islam 6ncesi din ve kiilttirleri yok mesabesinde kabul ederek kiiltiir yéniinden en bos
sayilan bir kavmi teblig icin secmis ve immfTbir peygamber gorevlendimmistir. Hiristiyanlara,
Yahudilere, Mecusilere, Araplara, Turklere, Hintlere vs. ayn ayn peygamber
gondermemistir. Bu, ayni zamanda Islam dininin biittin kiilttir farklanni benimsedigini
gosteren en giizel davranstrr. Islam Hukukunda orfiin delil olarak alinmasi bunu agikca
ortaya koymaktadir. Her biriniz igin kanun ve ack bir yol takdir ettik” (1} diyen Kur'an-i
Kerim'i kiyamete kadar baki kilacak olan, son derece biiyik kilttr farklligna ve
genesligine sahip olan insanligin yine Kur'an-1 ve Islam't anlamadaki genisligi olacaktir.
Bu bakimdan Islam dini dar bir gevreye hitap etmedidi gibi taklitci ve taassupcu diistinceye
de karsi clkmistir.

Ne var ki Islam Tarihine baktiimizda beseriyetin bu iklim ve kiltiir farklligmnn,
gelismenin degiil de cogu zaman ihtilaflann ve geri kalmighign kaynath oldugunu
gérilyoruz. Peygamber (sav) ve sahabe déneminde nadiren de olsa siyasi ve huk{ikfalanda
ortaya ¢ikan ihtilaflardan (2) sonra ézellikle Tabfin déneminde itikadf sahada birtakim
gorisler ileri stiriilmuistir. Islam dininin itikadi yapisiu tahrip eden goériislerin yanisira,
Kur'an ve Stinnette acikca izah edilmemis hususlarda ileri stirtilen ve Islam dininin bu iki
ash kaynagna ters diismeyen bazi gortslerin bir takim Miisliimanlar tarafindan slam dist
kabul edildigi ve dolayisiyla Islamm ihata edici ve genis diisiince yapsinm anlasimadig
goriilliyor.

Allah Teala Kur'an'i ve Kur'ani anlayist Muhammed {sav) in kalbine vahyetmis
olup, o da Kuran'da oldugu halde Misliimanlarin anlamadiklart hususlan yine vahiy
lisanyla Onlara izah etmistir. Oyle anlagiiyor ki Miislimanlar namaz,-oruc, zekat, hac ve
benzerinin disinda hicbir seyin manasini Peygamberden sormamisglardir. Onlarn Kiyamet,
Cennet ve Cehennem ahvalinden sorduklari; Peygamberin de onlara cevap verdigi hadis
kitaplarinda gértiliiyorSayet, daha sonralart Mislimanlann ihtilaf konulanni teskil eden
ilahi sifatlardan ve Kur'an’'m mahluk olup olmadig meselesinden sorsalards; Peygamber

{sav) helal, haram ve Kwyamet ahvali konusunda styledigi gibi séyler ve bunlar da
nakledilirdi.

Ashab, Hz. Peygamber'den Allah'in Kur'an'da kendisini vasfettigi sifatlan sordular.
Manasini anlayinca da artk sifatlar hakkinda konugmadiar. Onlardan hic kimse Allah'm

1. Maide 48
2. Fazla bilgi icin bkz. Faluuddin er-Razi, Iilkhd5tu Firakil-Mislimin, 15 Kahire, 1978.
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sifatlarmi z&ti ve fiilf dive ayirmadi. Onlar Allah Taalanm hayat, ilim, kudret ve kel@m gibi
sifatlarmi kabul ettiler ve hepsi de ayni yénde konustular. Yed-el-ve vech-yiiz- gibi sifatlar
Allah’'in kendisine tlak ettigi gibi anladilar. Allah’m mahlukata benzemesini nefyettiler ve
O'nu tesbihsiz olarak kabul ettiler. Ta'tile kagmaksizmn Allah't mahlukatin sifatlarindan

. terzih ettiler. Allah'in Kitabindan bagka bir seye miiracaat etmediler. Hic birisi tevile

sapmadiy gibi Kelam: ve Felsefi yollan da bilmiyorlardi. Kader gortisti ortaya ckincaya
kadar sahabenin asn boyle gecti.

Islam tarhinin ik devirerinde siyast ve itikAdl sahada ortaya ckan fikirler,
sahiplerinin iklim ve kiiltiir farkliliini da hissettirir gibidir. Stydst alanda birbirine zit ki
grup olan Si'a ve Hériciyye farkli klim ve kiltiirlere nispet edildidi gibi, (3) ittkdd? alanda
ortaya cikan yeni goériigler de Hiristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilikgibi eski din ve inanglara
dayandmimistr. Bu agidan Islam tarihinde itk&di alandaki fikir hareketlerinin Ma'bed
el-Citheni {51. 80/699). Gaylan b. Ebf Gaylan ed-Dimagki (6. 126/743), Ca'd b. Dirhem (&1
118/736), Cehm b. Safvan (©l. 128/745), Vasil b. Ata (6l. 131/748) ve Amrb. Ubeyd (©1.
142/128/745), Vasl b. Ata (6l. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (0l. 142/759) gibi kisilerle
baglamas: tesadiifi gozikmermektedir.Tarihi kaynaklar genelde bu kisilerin Huistiyan,
Yahudi ve Mevalf olduklarin: (4) bildirmektedir.

Imamet meselesinin. dogrudan dogruya Kur'an'in biinyesinden ortaya ¢kan bir
mesele olmadigini; daha sonra dini ve ictimai bir felsefe kazandiini séylemek mumkanddar.
Daha ziyade diinyevi ihtiraslardan kaynaklandigi igin ik siy&sTihtilaflan bir fikir hareketi
olarak gormiiyoruz. Islam'n yapisinda ihtilaflarn ortaya giktigi ik gortis insanin kendi
fillerine kadir olup olmadi meselesidir. Bu konuda veya bir anlamda kader konusunda
konugan ilk kisi Basra'da Ma'bed el-Ciihenf oldu. () o #mi ezeli ve takdiri iahinin kulun
fiil ve iradesinde hic bir etkisini1 olmadiim séylerken (6) kendisine Abdullah b. Omer (©l.
74/693) ve Hasan el-Rasii (6. 110/728) tarafindan siddetle karsi ¢karlmusti. Ahmed b.
Hanbel (1. 241/855) onun siyasi yonden de gorisleri olup Abdurrahman b. Muhammed
b. el-Fsas (©l. 85/704) ie birlikte Emeviere karst ayaklandigm ve oldardldagind
soylemektedir. (7)

Ma'bed el-Ciiheninin vasadi devre dikkat edilecek olursa daha ziyade siasi
sebepler yglzﬁnden insanlarn birbirlerine zulmettikleri goriiliir. Nitekim el-Makrizi (&L
845/1442) 1k Kaderiler olarak tarihe gecen Ma'bed el-Ciiheni ile Ata b. Yesar'm Hasan

3. M. Wait, Shi'ism Under the Umayyade, JRAS, 158 vd, 1960.

4. Genelde Arap olmayan ve sonradan lslam’a gimmis olan kisilere verilen isim. Bilgi icin bkz. M.
Watt, age, 154. )

5. Ahmed b. Hanbel. er-Redd alel-Cehmiyye ve'z-Zanadika, 38, Riyad; el-Ma krizi, Kitabu'l-Mevaiz
ve'l-ltibhy, 2/356. Kahire.

6. lzmitli Ismail Hakki, Felsefei islamivye Tatihi. I, Kindi, 54, lstanbul, 1938.

7. Ahuned b. Hanbel, age, 39.
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el-BasiTye geldiklerini ve ona "Sunlar -Emeviler-kan dékiiyorlar; sonra da fiillerimiz Allah'in
kaderiyledir, diyorlar" (8) diyerek serzeniste bulunduklarini séyltyor

Emevilerin Arap Milliyetciligi yaptiklan ve Islam'a yeni giren miihtedi-Mevalf-lere
zulmettikleri genelde Tarihcilerin ittifakla kabul ettikleri bir gercektir. (9) Bu bakimdan kaderi
inkar fikrinin menseini bu noktada aramak gerekiyor. Aslinda kaderi inkar etmek Allah'm
yeryliziindeki hakimiyetini tamamen ortadan kaldimak demektir. Ne var ki Ma'bed
el-Citheni'nin kaderi inkar etmekteki maksadinm bu oldugunu sdylemek biiytik bir vebali
gerektirir. Zira devrin iktidan tarafindan yapilan zulimler karsisinda caresiz kalan bazi
Masliimanlar, zultim ve kéttliiklerin Allah’'in kaderiyle oldugu tezinden hareketle neticede
ser'iyiiktimlilitkleri kaldran Cebffakide icerisine diigmusterdi. Buytik bir ihtimalle Ma'bed
el-Ciiheni'nin kaderi inkar fikri, kaderin ihtiyan yok ettigini inkar etmek, tekliflerin mesru
oldugunu miidafaa etmek ve insanlan yaptklarndan mesul tutmaktan bagka bir anlama
gelmemelidir. Zira Ma'bed'in gorislerinin stiratle yayildigi ve ihlash bazi mu'minler
tarafindan siddetle kabul gordigi bidirimektedir. (10) Onun Ibnul-Es'as'la bidlikte
ayaklanisini da bu yénde dederlendirmek gerekir.

Kaderin ihtiyan yok etmedigi konusunda aymi anlayist Hasan el-Basri'de g(’jrdyomz.
Nitekim kendisinin kader goristinti beenmeyen devrin halifesi Abduilmelik (©1. 86/705Fe
yazdig cevabi mektubunda Hasan el-Basri style demektedir:

"Ey Mt’'minlerin Emiri, bilmis ol ki, Allah yapilacak isleri kullara kesin olarak
mukadder kimamistir. Fakat soyle yaparsaniz size bayle yaparnim; béyle yaparsaniz size
style yapanm, diyor ve onlar yaptiklarn amellere gore cezalandiryor. Allah kendisine dua
edilmesini, tapimasint ve kendisinden yardim dilenmesini emrediyor. Eger kullar Allah'in-
indinde olan ecri isterlerse Allah onlara yardim eder; wiligi elde etmek ve kotiligi
terketmek hususunda muvaffak olmalari icin onlara kolaylk gésterir. Allah'a itaat edip
mikafaatii isteyen kimse hakkinda Allah'm hitkmi budur. Bence de en dogni s¢z
budur." (11)

Su kadar ki hic bir gortis ik ¢kt andaki safiyetini ve tabil halini muhafaza
ederniyor. Nitekim kaderin inkan fikri daha sonraki safhalarda kullarin, kendi fiillerinin
mutlak yaraticst oldugu ve Allah'n ciiziyyat bilemiyecegi fikrini dogurmustur. Bu,
sonrakiler tarafindan fikrin sinrlarinin tespit edilememesinden kaynaklanan bir hadisedir.
Cebriyye, Allah'n kaderinin mutlak hakimiyyetinden s6z ederek insanin mesuliyetini dahi

8. El-Makrizi, age, 2(356.
9. EmevitMevalt iliskilerini "Miircie ve Ebu Hanife" isimli kitabunzda daha ayrntl bir sekilde isledik.

10. Ali SAni en-Nesshr, es-Samil 1 Usul'd-Din Mukaddimesi (mam el-Harameynel -Ciiveyril).35,
Iskenderiye, 1969.

11. Litfi Dodan-Yasar Kutluay (gev.), Hasan el-Basfinin Kader Halkinda Halffe Abdulmelik b.
Mervan'a Mektubu, flahiyat Fakiiltesi Dergisi. 83, Ankara, 1954.
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kaldmrken Kaderiyye, insan fillerinde mutlak hakim kabul ederek insanin yaptidi islerde
Allah’'m bilgisinin bile olmadxglm iddia etmistir. (Bkz. es-Seyh Salih Ahmed, el- Imam Zeyd
b. Ali el-Miiftera aleyh, 162, Mekke)

Bu devider Peygambersiz bir Islam toplumunda [stam akidesinin yerlesmeye
basladity ve sistemlesme miicadelesinin verildigi devirlerdir. Iste yukarlda da zikrettigimiz
gibi, Hasan el-Basfi'nin Cebir ve Tefvizin smudarini gxzdlgl kader goriisti Islam akidesinin
yerlesik kader goriisiinti yanstmaktadir.

Ma'bed el-CiiheriPaldiikien sonra fikirleri islam devletinin her tarafinda miinakasa
edilmis; bazan gizli ve bazan da agkga savunulur olmustur. Tarihi kaynaklar onun
gorislerinin Gaylan ed-Dimagki, Ca'd b. Dirhem ve Vasil b. Ata tarafindan benimsendigini
ve geligtirildigini belirimektedir. (12)

Gaylén ed-Dimagk? hakkinda muhtelif rivayetler vardir.(13) Ancak onun bir Kader?
oldudu ve bu yiizden éldiirtildigi kesin gibidir. Ona gore kul kendi fiillerine kadirdir. Bu
goériigtinyanisira, Kur'an'm yaratimis oldugunu, imanm ma'rifet ve sézden ibaret oldugunu,
amelin imana dahil olmadigini savunmustur. Ahmet b. Hanbel onun Allah’'in subutf*
sifatlarmi nefyederek Mu'tezile ile ittifak ettigini soyleyerek bu konuda da Hariclerle ayni
fikri paylagtitini yazmaktadir. (14)

Bir fikir ik defa ortaya ¢kt zaman kendisini isbat edebilecek bir takim Felsefi
zahlardan yoksun oluyor. Ancak zamanla sonrekiler tarafindan Kur'an, Hadis ve baz
ilimler ile irtbatlandirlarak Felsefi izahlarla zenginlestiriimektedir. Nitekim Gaylan ed-
Dmagkinin fikirlerinin Ca'd b. Dirhem wve Cehm b. Safvin tarafindan bir zemine
oturtulmaya calisildid gortliyor.

Kur'an'n mahluk oldugunu séyleyerek sifatlar ta'til eden Ca'd b. Dirthem Horosanl
idi; ancak Sam'da oturuyordu. Bazilar evinin kiliseye yakin oldugunu, arkadaslarmmn
sakalszz olup Peygamber (sav)'i yalan konugmakla itham eden ve yeniden diriime-ba’s
ba’'de’l-mevt-yi inkar eden kisiler oldugunu séyliyorlar. Dolayisiyla, fikirleri de Beyan b.
Sem’an, Lebid b. A'sam ve Tal(t tarkyla Yahudilige dayandirdyor. (15) Bazilar: da onu
Islam dist flan etmislerdir. Hafiz Osman b. Sa’id ed-Darimf (1. 280/893), Ca'd b. Dirhem
ve Cehm b. Safvan gibilerinin kilic korkusuyla Islam'a girdiklerini, kiifiir ve nifaki iglerinde
gizlediklerini ifade etmekte ve Ca'd1 ddiirdiigii icin Halid b. Abdillah el-Kasii'yi hic

12. El-Makrizi, age, 2/356.

13. Bkz. fon Hacer el-Askalart LisAnu-Mizéh, 4/424. Beyrut, 1971.

14. Ahmed b. Hanbel age, 41.

15. Tbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nilye, 9/350; fbn Niibate, Texcumel Serhi ‘1-Uy{in ff Risalei fbn
Zeydiin, 340. Istanbul, 1257; es-Seyh Cenaluddin el-K&stfl, Tarihul-Cehmivye vel-Mu'tezile, 10,
Beyrut, es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/86, Kahire, 1967.
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kimsenin ayiplamadigjini ve bu hareketin insanlar tarafindan tasvip edildigjini yazmaktadir.
Ed-Dariri'ye gére, Kur'an mahluktur demek el-Velid b. el-Mugjira el-Mahzinitnin "Bu bir
beger séziidir" demesinden farksizdir: hatta daha da kétidir. (16)

Halbuki her seyden 6nce Kur'an mahluktur demekle, "O bir beser séztidiir" demek
ayni sey degildir. Sadece Kuranin mahluk oldugunu séylemek onun Allah kelam:
olmadigi anlamina gelmez. Zira, gerek Ca'd b. Dirhem ve gerekse Cehm b. Safvan
Kur'an't mecazitibaryla Allah'a nisbet etmisler ve melek agzindan ta'bir edilen bir kelam
olmasi hasebiyle onu mahluk sayrmuslardir. (17)

Bilindigi gibi, Hicri L ve L. asirlar Tevhid etrafinda minakasalarn yapildigi Miisebbihe
ve Miicessime’nin yaygin oldugu asrrlardir. insandaki sifatlan Allah'a atfederek Allah’l bir
insan veya bir egya suretinde tasavvur eden Miisebbihe veya Miicessime putperestlikten
kurtulmak lizere olan dinyada Tevhid icin bir tehlike olarak gorilmiistar. Sahabe
déneminde de bu hususa itina gosterildigianlagihyor. MNitekim Peygamber (sav)in
Hudeybiye'de ashabi ile yapmis oldugu “Ridvan” biat: bir adacmn altinda namaz kimaya
asin derecede ragbet gosterdiklerini géren ve zamanla bu agacin kutsallagtinlarak
putperestlige yol agilip Tevhid inancinin tehlikeye diismesinden endige eden Hz. Omer
(ra) bu agaci kestirmistir. (18)

. Bu bakimdan islam dininin yayididi ilk asirlarda Tevhid inancinin bozulmamas: icin
azami gayreti gostermek gerekiyordu. Bu ilk asirlarda yaratlmiglann sifatru Allah'a
atfetmek; dolayisiyla Kur'an'in mahluk oldugunu kabul etmemek Tevhidin &éziine aykin
sayilmistir. (19)

- Islam diinyasinda zindikhikla itham edilmis olan Ca'd b. Dirhem'in (20) Allah'in zatinda
sifat kabul etmemesi, zikredilen diistinceler gézoénine alndiginda islami bir Tevhid
felsefesi olusturma gayreti olarak diistindlebilir. Bir rivayette Ca'd b. Dirhem'in tereddiit
edip Vehb b. Miinebbih (6l. 110/728)'e geldigi ve ona Allah'in sifatlanyla ilgili hususlar
sordugu anlatiliyor. Vehb b. Minebbih ise "Sayet Allah bize Kitabinda elinin oldugunu
géztntn oldugunu. nefsi ve kulaginin oldugunu sGylemeseydi boyle demezdik” diyerek
kendisine Allah'in kudret, kelam, ilim ve benzeri sifatlarir saymugtir. (21)

16. El-Darinf], er-Redd ale'l Cehmiyye, 93.
17. ibn Teymiyye, MecrriuAtu'r-Res3il ve'l-Mes3il, 3/26-27, Mistr, 1341, el-Fethva'l-Kiibrs, 5/51; el-Kasin,
age, 38.
18. Ibnu-Cevzl, ZAdu-Mesht T iimit-Telsk, 7/434, 1964,
19. S.Pines Mezhebuz-Zerre inde’-Mislimin, 123, Kahire, 1946.
20. ibnu'n-Nadan, el-Fihrist, 338, Beyrut, 1964; G. Vajda, les Zindigs en Pays d'lslam an debut dela

Periode Abbaside. Riviasta degli Studi Orientali, vol. XVIl, p. 179, Roma, 1938, ibn Hacer el-Askalarf; age,
2/105. N

21. ibn Kesir, age, 9/350.
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Ca'd b. Dirhem'in zindiklkta itham edildigi bir diger rivayetde sudur: Anlatidigina

- gére, o bir gige icerisine toprak ve su koyup da bu toprak ve su bir bécede dénistince

"Bunu ben yarattim, ¢link(i onun olug sebebi benim" demistir. Ibn Hacer el-Askalani'nin
bﬂdxrdlgme gbre, bu durum Ca'fer b. Muhammed’e ulasinca "Eder onu yaratmigsa onun

" erkek mi, disi mi oldugunu séylesin ve onun bir bagka seye déntigmesini emretsin” demnistir.

Ca'fer b. Muhammed'in bu sézleri tizerine Ca'd b. Dirhem o gériistinden vaz gegcrnigtir.
(22)

Gorildugi gibi yukandaki iki hadiseden hareketle Ca’d b. Dirhem’in hem Islanf?
bilgisinin eksik olabilecegjini ve hem de samimi bir aray1s igerisinde olabilecegini s6ylemek
miimkiindtr. Meseleleri bagkalaryla tartismast ve kna edidigi zaman cnncekl géistinden
donebilmesi samimiyetinin isareti olarak gortilebilir.

Ca'd b. Dirhem, Kur'an'm mahluk olust ve sifatlarn nefyiyle baglantih olarak Allah
Ta'ala'nin Musa (as) ile konusmadigini ve Ibrahim (as)'i dost edinmedigini séylemektedir.
Ona gore Kur'an Allah’tan ta’bir edilen bir melek s¢ziidiir. Dolaysiyla hakikaten degil de
mecazen Allah kelamudir. (23) Bir rivayette onun Harran ehlinden oldugu ve o siralarda
Harran'da fbrahim’e diisman olan milletten gelen Sabi filozoflarm oldugu bildirimekte

~ ve dolaysyla Ca'd'm, Allah'n Tbrahim’i dost edinmedigini séylemesinin - boyle “bir

kiilttirintin izlerini tagyabilecedi iddia edilmektedir. 24)

Tarihte pek ¢ok siyasi hareket ﬁl’()ir hareketleriyle desteklenmis ve bu sekilde kuvvet
kazanmustir. Bu ytizdendir ki siyast hareketlerin yan sira fikir hareketlerine de son derece
hassas olan Emevi Halifesi Hisam b. Abdilmelik (¢1. 125/743) Ca'd’in fikirlerinden haberdar
olup da yanmna getirilmesini isteyince Ibn Dirhem Sam'dan Kufe'ye kagmistr. Ca'd b.
Dirhem’in son Emevi Halifesi Mervan b. Muhammed (@l 132/750)in hocasi olmasi ve
MevalFden olusu Hisam b. Abdimelik'in onunla daha yakindan ilgilenmesine sebep tegkil
etmnis olabilir. Ciinkti Emeviler devrinde Mevall hep Muhalefetin yaninda yer almstir. Bu
bakimdan Ca’'d b. Dirhem'in Kufe've kagist bir rastlanti olarak diigiintilmemelidir. Zira,
Emevilere kargi en siddetli muhalefetin Kufe'de oldugu tarihi bir gergektir. Ca'd b.
Dirhemlrak valisi Halid b. Abdillah el-Kasii tarafindan’bir miiddet hapishanede muhafaza
edise de Hisam b. Abdimelk’in ihtan tizerine bir Kurban bayraminn birinci gind
hutbeden sonra yine Halid b. Abdillah el-Kas1 tarafindan minberin éniinde kesilerek idam
edilmistir. H. 118/M. 736 25)

22, fbn Hacer, age, 2/10

23. fbn Teymiyye, el-FefavalKiibra, el-Kasimy, age, 38.

24. Ton Teymiyye, el-Fetiva’l-Kiibid, 5/43.

25, Fazla bilgi icin bkz. ibr} NNiibte, age, 340; fbn Kes', age, 9/350. Ca'd b. Dithem'in éldiiriilmesiyle
ilgili Hicri 118, 120, ve 125 gibi muhtelif tarihler verilmistir. Ca'd’t ldiiren Halid b. Abdillah el-Kasi'nin
H. 120°de azledildigi diigiiniilecek olursa (fon W1-Esir, el-Kamil fit-Tarh, 4/235, Misir, 1357) H.
120'den énceki bir tarih dogruya yakmn olarudir.
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Kuran'n mahluk olusu fikd ve sifatlarm nefyi meselesi de Ca'd b. Dirhem’in
oldtirtilmesiyle bitmiyor. Ciinki fikirlerin ve insanlarin daima bir iletisim ve etkilesim halinde
olduklan bir gergektir. Nitekim Ca’d b. Dirhem’in fikirlerinin yine bir mevI& olan Cehm b.
Safvan’la devam ettigini gériiyoruz. Horosan ehlinden olup Semerkant ve Tirmiz'e nisbet
edilen Cehm b. Safvén'in Kelanft gértiglerinde Ca'd b. Dirhem'in etkisinin oldugu iddia
. edilmektedir El-K&simi, Cehm ve arkadaglannin Hadisi degjil de kelam: ilim olarak kabul
ettiklerini; hatta ehil Eseri haseviyye-lizumsuz s6z sahipleri- diye adlandirdiklarin: yaziyor.
(26) :

Cehm'in fikirlerinin ¢ziinde de tesbihi reddetmek suretiyle tevhidi miidafaa séz
konusudur. Zira o, gercekte Allah'in hayy, alim, senff', bair ve miitekellim oldugunu kabul
etmese de bu sifatlarm mecazen mevcut oldugunu séylemektedir. Cehm b. Safifan ve
Cemiyye’e gére konugmak, duymak ve ilim elde etmek ancak bir organla olabilecedi icin
yaratimislarda mevcut olan bu ozelliklerin Allah'ta olmamasi esastir. Allah'm goriilen bir
ylzl, duyulan bir sesi ve alinan bir kokusu yoktur. Gézlerden uzaktr ve bir mekanda

degildir. (27)

Ahmed b. Hanbel, Cehm’in gériiglerinde "O gékleri ve yeri yaratandir. Sizin icin
egler ve hayvanlar icin de ciftler yaratmistir. Sizleri bu suretle tiretmektedir. O'nun benzeri
hicbir sey yoktur. Isiten ve géren O'dur" (28) "Halbuki goklerde ve yerde O Allahtr. O,
sizin icinizdekini de bilir disnzdakini de. Ve her ne kazandigginizi da bilir" (29) ve "O'nu
gozler idrak edemez. Fakat o, biitiin gézleri ihata eder. O biitiin incelikleri bilir, her seyden
haberdardir” (30) seklindeki ayetlere dayandigin soylemektedir. Oyleyse el-Kasiil (ol
1332/1913)nin  de dedigi gibi ayetlere dayanan Kitap ve stinneti savunan, sifatlar
meselesinde miictehid olan birini Dehfi diye itham etmek nasil helfl olabilir? (31)

Stimeniyye'den bazilart Cehm b. Safvan’a gelip "Bize ma’budunun bes duyunun
hangisinden ¢iktiini séyle” dediklerinde onlara "Hicbirinden gkmaz" cevabini vermistir.
"Oyleyse ma’budun mechuldiir” dediklerinde ise Cehm onlara cevap verememis ve
meseleyi Vasil b. Ata’ya yazmak zorunda kalmistir. Vasil da bilgi -Allah’1 bilmek- iin altmnci

bir-his oldugunu ve bu hisle élii ile dirinin, akilli ile delinin farkedllebﬂecegmx sGylemistir.
(32) :

26. El-Kasimy, age, 10.

27. El-Kasimy, age, 22,

28. Sura: 11,

29. En'am:3.

30. En'am: 103.

31 ElKasimy, age, 18.

32. s. Pines, age, 29; Ebu'l-Kasim el-Belhy, elKads Abdulcebbar, el-Hakim el-Cliserrii Fazlul-I'tizal
ve Tabakatu'l-Mu'tezile, 240, Misir, 1965.
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‘ig’te bu hadise, gerek Cehmiyye'de ve gerekse Mu'tezile'de sifatlarn nefyi
meselesindeki inceligi yansitmaktadir. Allah insana mahsus beg duyu ile bilinemiyecegine
gore, Allah'in zatnda olmas: distiniilen Keléin, {lim, Semi’ ve Basar gibi sifatlar insanin
bes duyusuna itbarda yok sayilir. By sekide Mu'teziie ve Cehmiyye tesbihden
kurtulduklangibi, Allah'm bilinmesini inSandaki altinci bir hisse havale ettikleri igin de
inkardan kurtulmaktaduar.

Yukandaki hadise Cehmiyye'nin nisbet edildigi Cehm b. Safvan’la Vasil b. Ata
arasinda da stk bir irtibatin oldugunu goserse de bu, ikisinin bitiin meselelerde ayni
gorigleri paylastiklan anlammna gelmemelidir. Ciinkt, gerek Cehm b. Safvan’la Vasi b.
Ata'nin ve gerekse Cehmiyye ve Mu'tezile'nin Allah’'m sifatlann ta'til etme meselesinde
ittifak ettikleri goniltiyor. Hatta diger konularda birbirine zit ki firka gértintimtindedir.
Nitekim Mu'tezifl el-Hayyat (6l. 300/912) Mu'tezile ile Cehmiyye'yi miistakil birer firka
olarak géstermistir. (33)

Vésil b. Atg, Ma'bed el-Ciiheriinin kader goriistiyle etkilenmis; el-Menzile Beyne'l-
Menzileteyn goriisiiyle Islam diinyasinda meshur olmus ve Basra'da I'tizali yaymig olan
kisidir. O da Cehm b. Safvan gibi Mevalidendir. (34)

Mu'aviye'den itibaren baglayan Arap kabilecilligine yonelik idare sekli (35) Islam
devletinde Mevalinin daima muhalefet tarafttarafina itimesini saglamis: Ca’d b. Dirhemn,
Cehm b. Safvan ve Vasi b. Ata gibi siyasi emelleri olmayan ve anladigimz kadaryla .
limle ug@rasan kisllerin de itham edilmelerine sebep olmus gibidir. Zira kaynaklar
Cemiyye'nin Rafizl’ olmadigini ve Mu'tezile'nin de Rafiza'nn ziddi oldugunu belirtmek-
tedirler. (36)Bilindigi gibi Rafiza tamamen siyast emellerin dogurdugu bir firkadr. Ancak
her siyasT goriis gelisimini tamamlamak ve giiglenmek igin genelde fikir hareketlerinden
faydalanmak ister. RAfza ve Mu'tezile karakter itibariyle birbirinin zidd: iki grup olmasma
ragmen daha ziyade dini agdan iktidar -Emeviler- a karst gkan Mu'tezile'nin fikirlerinden
pek cogunun yine iktidara muhalif olan Réfiza aresinda siyasi maksatlarla kabul gémiis -
olabilecedini séylemek miimkiindtr.Nitekim Zeyd b. Ali (1. 122/740) ile Vasil b. Ata
arasmndaki daha ok siyési maksath olan dayanisma, daha sonra Zeydiyye'nin Mu'tezili
fikirlerin counu benimsemesinin baglangici olmustur. Yine Ca'fer es-Sadik Vasi b. Ata'nin
fikirlerini benimsememesine (37) radmen taraftarlannin zamanla Mu'tezilf fikirleri benim-
sedikleri goriiliyor.

33. Ebu’l-Hiseyin el-Hayyat, Kitabu'l-infis& er-Reddatd foni't Ravendf, 92, Beyrut, 1957.

34. Fahruddin er-RA, age, 28.

35. Robert Mantron, Islam’m yayilis Tarihi, cev. Ismet Kayaogly, 103, Ankara, 1981; M. Watt, Shi‘ism
Under the Umayyade, 158, JRAS, London, 1960.

36. El-Kadin), age, 51; el-Hayy&, age, 107. .

37. fonu'l-Murtazf, TabakBtul-Mu'tezile, 33; Beyrut, 1961; Ali Mustafael-Glirabi, Tanhu’l-Firakil-
Islamiyye, 97, Misir, 1948 .
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Netice itibariyle, ortaya koydugumuz bu Tariht bulgulardan hareketle Cehmf*ve
Mu’tezili fikirlerin Tevhidi midafaa, tesbihi red, adalet, esitlik, Emr bil-Ma'ruf ve Nehy
ani’l Miinker gibi Islam dininin temel prensiplerini miidafaa icin ortaya ciktiklarni séylemek -
mimkinduir. Ehli Eserden bazilarnin Ca’'d b. Dirthem; Cehm Safvan ve Mu'tezile'nin
fikirleri hakkinda gériig beyan ederken akil ve ictihat gayretiyle gikan her fikri bidat olarak
degerlendirmiglerdir. Tarihin buiytik bir kisminda iktidan yanmna alan ve siyast ktidar
tarafindan desteklenen klasik diistince sahipleri (Ehli Eser) ve bazi devirlerde iktidar
Isla_m da aragtirici zihniyetin gelismesini ve kéklegmesini engellemis gibidir.

Halbuki nasil Ca'd b. Dirhem, Ehli Eser ile irtibatini stirdtirerek samimi bir arayis
icerisinde oldugu izlenimini vermisse, Cehm b. Safvén da ayni davranislan gostermistir.
Pek cok rivayet Cehm b. Safvan ve Mukatil b. Stileyman’in zaman zaman miinakasalar
yaptiklarin: belirtmektedir. (38) Ebu Hanife (61 150/767) Cehm'in tegbihi nefyetmekte asm
gittigini séylerken Mukhtil b. Stilleyman (©l. 150/767) mn da Allah'm sifatlarm mahlukun
sifatlar: gibi kimakta ileri gittigini ifade ediyor. (39) Oyleyse akilcr bir ekoliin sahibi olarak
bilinen Ebu Hanife pek ¢ok Ehli Eser'in yaptii gibi Cehmiyye'yi Isiani daireden tamamen
clkarmarnigtir. .

Ne var ki, Ma'bed el-Cuherf}, Ca'd b. Dirhem, Cehm b. Safvén ve Vasi b. Ath'da
6megini gérdugiimiiz ik fikir hareketlerinin en énemli ézelligi, etkiye karsi bir tepki ve
reaksiyon olarak ¢kmig olmasidir. Bu durum onlan dogruyu tam olarak yakalama
imkanindan yoksun birakmustir. Nasil ki Cebriyye kéttiliiklere engel olamamanin sevkettigi
bir edilimle insandaki irade ve kudreti tamamen nefyetme vanlishdna digmiisse;
vaptklan her igin Allah’'n kaderiyle oldugunu séyleyen Emevilerin zulmiine tepki olarak
. dodan Kaderiyye de Allah'm kaderini tamamen inkar etme yanlishigina dismustiir. Nitekim
Allah’y insan gibi diigtinmek ve ayn sekilde kabul etmek yanlishigina diisen Miisebbihe've
karst Allah’i sifatlarmin olmadigin: iddia etmek bagka bir yanlislk idi. Iste Ca’d b. Dirhem,
Cehm b. Safvan ve genelde Mu'tezile bisyle bir yanlislign igine dtismiistiir. Bunda hissiyatn
6n plana gkmasi soz konusu oldugu gbi Kirani anlaysm bir bitin olarak
Gziimsenememesinden dodan bilgi eksikligi biiyik rol oynamistr. Dolayisiyla birbirine zit
olarak ortaya gikan fikirlerin birer agim ug olusturdugu ve gercedi ifade edemedlklen
gorilmektedir.

ik fikir hareketlerinde gézlenen dider bir ézellik de dogruya yani Kir'an anlayisa
en yakin goriistin agirt uglar temsil eden gériiglerin dogru taraflarin almasi ve daha sonra
inkisaf etmesidir. Nitekim Hasan el-Basrinin kader gaistinde vansyan Fhli Stinnet'in
kader goriisii bir taraftan Kaderiyye gibi insanlar: gergek fail kabul ederken, diger taraftan
Cebriyye gibi Allah'in insan fillerindeki hakimiyetini de inkar etmemektedir. Bu sekilde
insant mutlak yaratici kabul eden Kadert gértis ve kula fiillerinde mesuliyet dahi vermeyen
Cebri goriis reddedilmektedir.

38. Ton Kestt, el-Bidaye, elBidaye, 9/350.
39. ElKasini, age, 11-12; Ebul-Hasan el-Eg'ar, MalAlAt'lislamiygih ve'htilafi-Musallth. 209,
Wiesbaden, 1980.
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Bu durum Hdticiyye ile Miircie igin de sézkonusudur. Bir giinahla insanlan tekfir
etme yanlsigina diisen Haric fikre kargi tepki olarak dogan Miircif fikir icerisinde olugan
Bidat Miirciesi Islam dininin ibadet yapisini ihmal etme yanlishgina dismiistiir. Bu ki agim
goriigiin ortasinda yer alan Ehli Siinnet, kebffre sahibini mi’min kabul ederek HaricT fikre

~ kargi ¢ktigt gibi, kebire sahibinin ceza gorebilecegini styleyerek "Guinahlar imana zarar

vermez" diyen Bidat Miirciesini reddetmistir.

Netice itibaryla demleblhr ki, Ma bed el-Cithenf, Gaylan b. Ebi Gaylan ed -Dimnagki,
Ca'd b. Dirhem, Cehm b. Safvin, Vasi b. Ata b. Amr b. Ubeyd (. 142/759) gibi Islam’da
yeni fikirler tireten birtakim kisilerin biitiin g&tislerini & yargyla hareket ederek tarnamen
Yahudilige ve Hiristiyanliga yamamak hakh bir davranig olarak gozukmuyor Islam dininin
éziinden ayriimadan buttin goru;slerden faydalanmak tabiidir. [slam dini biittin insanliga
hitap eden bir din olmasi hasebiyle [slam kailtiiriini anlamak ve gelistirmek igin Yahudi,

- Hiristiyan, Mec{isi vesaire ayimmina girmeksizin bitiin goriigleri incelemek, insanligin klttr

mirasimdan faydalanmak, Kur'an ve Siinnette agk¢a hitkmii verimemis konularda yine
Kur'an ve Stinnete aykin gelmeyecek gortigler ortaya koymak elzemdir. Bunu yaparken
de kisileri ve goriigleri iyi anlamak gerekir. Tonu'l Murtaza'n dedigi gibi (40) samimi bir
arayis icerisinde olan fikir adamlarinin ve mezheplerini birbirlerine olan diigmanliggt daha
ok birbirlerini anlamadklarn igindir. Genelde s:yas"yonden gkan yalan haber ve iftiralarla
kisilerin ve mezheplerin gérisleri yanhs tanttilmigtir. ftiralardan armdiimis pek ¢ok goris
ortaya ¢kt zaman belki kisilerin ve firkalarn birbirerine olan diigmanld: azaltacak;
calismamezin bag tarafinda séyledigimiz gibi, ihtilafm ve gekismenin kaynad olmug olan
farkl goriigler ilerlemenin ve gelismenin esasi olacaktir.

40. fbnu’l-Murteza, Ts8nsl-Hakk ale’l-Halk, 466, Kahire, 1318.
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