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Geleneksel sifi anlayis ile Selefi anlayis arasindaki ihtilaflarin basinda tevessiil,
istigdse ve teberriik konulari gelmektedir. SGfi anlayista tevessiil, istigase ve
teberriik daha genis bir zemine otururken, Selefi yaklasimda bu konular daha dar
kapsamda degerlendirilmistir. Kendisiyle tevessiil, istigase ve teberriik edilen zatin
hayatta olmasi ya da olmamasi arasinda Sifilere gore fark yok iken, Selefilere gore
fark vardir ve bu onlara gore dogrudan tevhidle ilgili olan ¢ok énemli bir konudur.

Ana!htar Selefilere gore hayatta olan sahislarla tevessiil, istigase ve teberriikte bulunmakta
Kelimeler: . . il . i iea . .
Saf bir beis yokken, dlmiis kisilerle tevessiil, istigase ve teberriikte bulunmak sirk
Sele‘ﬁ olarak degerlendirilmektedir.

Teves’sijl Ekberiyye Gelenegi dlim ve ariflerinden olan s{fi, fakih Abdiilgani en-Nablus?'nin (6.
e 1143/1731) de icinde bulundugu Ehl-i Siinnet sifi alimlere gére konu Allah’'in
Istigase, . . .. . o . . e
Teberrik kudreti, iradesi ve te’siri cercevesinde degerlendirilmektedir. Burada, birbiriyle

tezat tegkil eden iki farkli paradigma karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dikkat ¢ekici ve
incelemeye deger bir husustur. Biz makalemizde bu iki paradigmayi, konu hakkinda
gorislerini ve tevessiil, istigdse ve teberriik konularimi hangi zeminde
degerlendirdigini tahlil edecegiz. Ehl-i Siinnet stfilerin yaklagimini Selefi yaklasimla
mukayese edecegiz. Makalemizde arastirma tekniklerinden analitik ve
karsilastirmali metot kullanilmistir.

The Analysis of Two Different Paradigms Regarding Tawassul, istighasa and Tabarruk
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The main conflicts between Ahl as-Sunna Sufi tradition and the Salafi Approach are
the issues of tawassul, istighase and tabarruk. While in the Sufi understanding,
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GIRIS

Selefilerin tevessil, istigase ve teberriik konularina yaklasimina ve bu konular
hangi itikadi zeminde ele aldiklarina gegmeden 6nce Selefilikle ne kastedildigine ve Selef
ile Selefilik kavramlarinin farkhliklarina deginmek gerekir. Selefilik/Selefiyye ile 6ncii
kusak anlaminda kullanilan selefin din anlayisini benimseme iddiasi giiden modern
anlayis kastedilmektedir. Bu sebeple Selef ve Selefilik/Selefiyye kavramlarinin siklikla
birbirine karistirildig1 goriilmektedir.! Halbuki selef, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin
donemi olup, Selefilik son iki yliz yillik bir ge¢mise sahip modern bir kavramdir.2
Muhammed Takiyyuddin el-Usmani, “Selefl” tabirinin ¢agdas bir kavram oldugunu ve
islam tarihinde alimlerin kendilerini tanimlamak icin “Selefi” seklinde bir nispet ve sifat
kullanmadiklarin1  ifade eder.3 Ideolojik bir kavram olan Selefilikte ‘“nass
aracsallastirilmis, ideoloji kutsanmistir”.4

Selefiyye/Selefilik ile islam mirasin1 reddeden, kendilerini selefe nispet ederek
imtiyaz kazanmak isteyen ve sdylemlerini mesrulastirmak isteyen yaklasim
kastedilmektedir.> Bugiin bu anlayis Vahhabi olarak da anilan yap: tarafindan temsil
edilmektedir.6 Selef ve Selefiyye kavramlarini bu sekilde birbirinden tefrik ettikten
sonra Selefl yaklasimin tevhid anlayisina gegebiliriz.

Tevhidi rublibiyyet, ulihiyyet, esma ve sifat olmak lizere iice ayiran’ Selefilere
gore rublbiyyet tevhidi kiyamet giinii insan1 kurtarmaz. Zira onlara gore Mekke
misrikleri de dahil yeryiiziindeki tiim insanlar Allah’in, yaratan, yasatan, veren, alan,
mani olan, bahseden, rizik veren olduguna iman etmektedirler.8

1 Ornek olarak bk. M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/399. Ozervarli sézkonusu makalesinde Selefiyye icin, “Sahabe ve tabiin mezhebinde
bulunan fakih ve muhaddislerin yolu” seklinde de tanmimlanan Selefiyye ayrica “Ehl-i Siinnet-i Hassa”
olarak da anilir.” demektedir. Ozervarl bu soziine mesnet olarak Iimam Gazzali'nin llcdmu’l-Avdam’in1 ve
[zmirli ismail Hakki'nin Yeni [Imi Kelamr'm zikreder. Halbuki Gazzali s6z konusu eserinde Selefiyye’den
degil selef’in mezhebinden bahsetmektedir.

2 Sonmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahirf islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel
Temeller”, Zahiri ve Selefi Yorumlar, ed. Sonmez Kutlu (istanbul: Kuramer, 2019), 23-24.

3 Muhammed Takiyyuddin el-Usmani, “Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik”, Tarihte ve Giintimiizde Selefilik ed.
Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 20.

4 Mehmet Zeki iscan, “Selefi Akimlarin islam Algisinda Zahiri-Lafzl Yorumun Yansimalar1”, Zahiri ve Selefi
Yorumlar, ed. Sonmez Kutlu (istanbul: Kuramer, 2019), 137.

Sénmez Kutlu'ya gore Selefiyye/ Selefilik,“ilk {i¢c nesli yiicelten ve onlarin goriis ve yasayisini
(asar/gelenek) din olarak kabul ederek zahirine gore anlayan ve sekli olarak uygulayan ve Miisliiman
toplumlar1 davet yoluyla veya fiziki giic kullanarak bu ideal déneme déndirmeyi amag¢ edinen
(ustli/fundamentalist/radikal) kesimlere delalet eder” Sénmez Kutlu, “Gelenek¢i-Zahirf islam Anlayisinin
Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel Temeller”, 21.

5 Yunus Apaydin, “Selefilik: ice Kapanmanin ve Yerelligin ideolojisi”, Modernlesme, Protestanlasma ve
Selefilesme, ed. Miirteza Bedir et al. (istanbul: isar Yayinlari, 2019), 83.

6 Konu hakkinda bk. Mehmed Zahid Tighoglu, “Tekfir, Tesbih ve Tecsim Baglaminda Selefi- Vahhabi
Soylemin Cikmazlar1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/1 (30 Haziran 2021), 208-212.

7 Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, et-Tis’tniyye, ed. Aclan, Muhammed (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
1999),2/799

8 Abdulaziz er-Racihi, el-Hiddyetii’r-Rabbdniyye fi Serhi’l-Akideti’t-Tahdviyye (Riyad: Daru’t-Tevhid Li'n-
Nesr, 2009), 1/31-32.
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Selefi anlayisa gore insani kiyamet giinii kurtaracak olan tevhid, ulGhiyyet
tevhididir ve tevessiil, istigase ve teberriik konular1 ulthiyyet tevhidi inanc1 kapsaminda
degerlendirilmektedir. Onlara gore her dua ibadet oldugundan vefat etmis bir insanla
tevessiil ve istigdsede bulunuldugunda Allah’tan baska birine dua edildigi kabul
edilmektedir. Buna binden tevessiil ve istigasede bulunan kisiyi miisrik ilan
etmektedirler.?

Basta bu iiclii tevhid? akidesini ortaya koyan ibn Teymiyyell (6. 728/1328) ve
Selefi anlayisa gore ahirete irtihal eden enbiya ve evliya ile tevessiil ve istigasede
bulunmak sirktir ve bu sekilde tevessiil ve istigasede bulunanlar Mekke miisriklerine
benzetilmektedir.12

Ibn Teymiyye’nin tevhid inancini bu sekilde iice taksim etmesi kendisinden sonra
ciddi problemlerin dogmasina sebep olmustur. Selefilere gore bu li¢ tevhidi
gerceklestirmeyen kafir olur. Vahhabiler ve onlarin anlayis ve diisiincelerinden beslenen
harici yapilanmalar basta olmak tizere tiim Selefi olusumlarin zihin kodlar1 bu ilkeler
tizere oruludir. Bu ti¢li tevhid anlayisi, kabirperest (kubirl) yaftasiyla Miislimanlara
karsi cihat ilan eden, Misliimanlarin kanlarini ve mallarini miibah goérenl3 Selefi-
Vahhabilerin eylemlerine dayanak olusturmustur. Tevhid inancinin bu yorumu, tevhidin
oziindeki birlikten ziyade ayristirmanin ve ¢atismanin kapisini aralamistir.

Giinliimiizde Selefi-Vahhabi orijinli gruplara ait yayimlarda Tiirkler “kabirlere
tapan (ubbadu’l-kubiir), salihlere ibadet eden, Allah’in tevhidinden sirke dénen, Hz.
Peygamberin siinnetini bid‘atlerle degistiren” kisiler olarak lanse edilip Turkiye
Cumhuriyeti vatandaslarinin tamam tekfir edilmekte, bununla da kalmayip Tirkleri
tekfir etmeyenler de kafir ilan edilmektedir.14

Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1206/1792), akidelerini ilk olarak ortaya attig
zamanlarda kendisinin gergek hidayeti ilk defa kesfettigini iddia etmekte, Kelime-i
tevhid ve Islam’in gercek manasinin o vakte kadar bilenememis ve bulanamamis
oldugunu diisiinmektedir. Hatta ona gore kendi hocalar1 dahi Tevhid ve Islam’in gercek
anlamin1 bulamamis ve bilememis fakat kendisi Allah’in bir liitfu olarak dogru yolu

9 Mehmet Ali Biiylikkara, “Glintimiizde Selefilik ve [slami Hareketlere Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik, ed. Ahmet Kavas (B.y.: Ensar Nesriyat, 2014), 486-487.

10 jbn Teymiyye ve devaminda Selefilerce benimsenen ficlii tevhid akidesinin tigiinciisii olan esma ve sifat
tevhidinde ise Selefiler Kur’an ve Siinnette gecen ve zahiren tesbih ifade eden nasslarin tamamini hakikat
anlamina haml ederek almaktalar ve dyetlerde gecen el, ayak, goz, yliz gibi ifadelerin Allah i¢in gercek
anlamda olduklarini iddia etmektedirler. Konu hakkinda bk. Tighoglu, “Tekfir, Tesbih ve Tecsim
Baglaminda Selefi- Vahhabi Sdylemin Cikmazlar1”, 205-229.

11 Mustafa Hamdu el-Hanbeli Alyan, es-Sddetu’l-Handbile ve’htildfuhum Mea’s-Selefiyyeti’l-Mudsira (Urdiin:
Daru’n-Niri’'l-Mubin, 2014), 187.

12 Takiyyuddin Ahmed ibn Teymiyye, Kdide Celile fi't-Tevessiil ve'l-Vesile, ed. Abdulkadir el-Arnafit (Riyad:
Riasetii idareti’l-Buhiisi’l-Iimiyye ve’l-ifta, 1419), 37- 41.

13 Ebei Yusuf Midhat Alu Ferrac, El-Muhtasaru’l-Miifid Fi Akdidi Eimmeti’t-Tevhid (Beyrut: Miiessetii'r-
Reyyan, 2005), 402.

14 Eb{i Yusuf Midhat Alu Ferrac, El-Muhtasaru’l-Miifid Fi Akdidi Eimmeti’t-Tevhid, 402.
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yeniden bulmustur. Fikirlerinin zuhurundan 6nce tevhidin ve Islam’in hakikatini
bildigini iddia edenleri ise yalancilik, miifterilik ve insanlar1 kandirmakla suglamigtir.1>

Islam’in on ti¢ asirlik ilim, medeniyet ve kiiltiir birikimini yok sayan protestan bir
hareket olarak Selefilik, nasslarin ve Kkelime-i tevhidin ilk kez olarak, Islam’in
zuhurundan on ¢ asir sonra yasamis kuruculart Muhammed b. Abdilvehhab tarafindan
anlasildigini, Selefilik disindaki mezhepler ve ge¢mis ulemanin bunlari anlamadiginy,
islami gelenek, birikim ve tecriibenin kokten yanhs ve hatali oldugunu iddia
edebilmektedir.16

Selefilerin tevhid inancinda insa ettikleri 6nermeye gore tevessiil ve istigase dahil
her dua ibadettir. Ancak bu yarg: fasit 6nerme tlizere kuruludur. Zira ibadet olan dua
oldugu gibi ibadet olmayan dua da vardir. Ibadet olmayan duaya Kur’an’dan bir 6rnek
olarak, Ashab-1 kiram’in birbirlerine olan dualarimi (¢agrilarini) zikredilebiliriz.1? Ibn
Teymiyye ve Vahhabilerin, vefat etmis biriyle tevessiil ve istigasede bulunan kisilerin bir
benzeri olan Mekke miisrikleri de dahil olmak {lizere, yeryiiziindeki tiim insanlarin
Allah’t Rab, yaraticy, rizik veren olarak kabul ettikleri iddias1 da asilsizdir. Zira Allah
Teala Mekke miisriklerinden bahsederken soyle buyurmaktadir:

“Yaraticilarin en giizelini, sizin de gecmis atalarinizin da Rabbi olan Allah'
birakarak Ba'l (isimli puta) mi yalvariyorsunuz?”18

Bu ayette goriildiigii tizere Mekke miisrikleri Rab olan Allah’t birakip Ba'l isimli
puta tapmaktadirlar. Ibn Teymiyye ve Vahhabiler ise Ziimer slresi 38. ayeti delil
getirerek Mekke miisriklerinin Allah inanci oldugunu soylemektedirler. Mekke
misriklerinin bir kismi Allah’la birlikte putlara tapsalar da bir diger kismi dehri yani
materyalist ve ateistti. Bu kesimin ateist olduklarini yine Kur’an’dan anliyoruz. Allah
Teala bu gruptan bahsederken onlarin “Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur, o6liirtiz
ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder.” seklindeki itikatlarin1 haber vermektedir.1°

Allah Teal3, Firavun’un “Ben sizin en yiice rabbinizim”?0 dedigini aktarmaktadir.

Bu ayetlerde goriildiigii lizere, yeryliziinde yasayan herkesin Allah’in rabligini
kabul ettigi gibi bir iddiada bulunmak Kur’an’a gore temelsiz bir yaklasimdir. Sayet
rubilibiyyet tevhidi kiyamet giinii insana bir fayda saglamayacak olsa idi kabirde
meleklerin insana ilk olarak “Rabbin kim?” sualini soracaklar1 haber verilmezdi.?!

Selefi anlayista tevessiil, istigase ve teberriik konular1 bu zikrettigimiz paradigma
ekseninde degerlendirilirken, Abdiilgani en-Nablusi'nin de iginde bulundugu Ehl-i
Siinnet sGft alimlere gore konu Allah’in kudreti, iradesi ve te’siri baglaminda

15 [bn Kasim en-Necdi, ed-Diirerii’s-Seniyye fi'l-Ecvibeti’n-Necdiyye (B.y: y.y., 1996), 10/51.

16 Ahmed Muhammed el-Fadil, Mea'l-Fikri’'l-Vahhabf ve Efrdhihi (Dimask: Daru’l-Beyriiti, 2017), 81.

17 Nlr 24/62.

18 Saffat 37/125-126.

19 Casiye 45/24.

20 Naziat 79/24.

21 Mislim Ebu’l-Hiiseyn b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, ed. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad:
Daru Taybe, 1426), “Cennet”, 73 (No. 2871).
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degerlendirilmistir. Onlara gore kul bir baska kuldan yardim istediginde ya da bir insani
bir muradin gerceklesmesi i¢in vesile/vasita kildiginda, bu isin yerine gelmesi, o kulun
yardimi veya araciligindan bagimsiz olarak bizzat Allah’in iradesi, kudreti ve te’siri ile
miimkiin olmaktadir. Bu temel umdeyi ortaya koyduktan sonra Allah katinda derecesi
yliksek olduguna inanilan peygamberler, salihler gibi kullar1 arac1 kilmakta Ehl-i Stinnet
stfl alimlerce bir beis gortilmemistir. Onlara gore bir muradin yerine gelmesi i¢in
yardim veya tavassutuna basvurulan sahsin hayatta olmasi ya da olmamasi arasinda da
bir fark yoktur.22 Bu anlayisa gore insanlarin kudretleri ve te’sirleri yoktur. Kadir-i
mutlak ve miiessir-i hakiki sadece Allah’tir. Sifilere gore Allah’tan gayrisina, yaratilan
herhangi bir varliga kudret ve te’sir isnad eden kisi kafir olmaktadir.23 Iki paradigma
hakkindaki bu girizgahtan sonra tevessil, istigase ve teberriik konularini daha detayl
inceleyebiliriz.

1. Tevessiil

Kelime anlami vesile kilmak olan tevessil, terim olarak; Allah’in isim ve
sifatlariyla, insanin yaptig1 glizel amellerle yahut Allah katinda makbul ve muteber olan
ya da olduguna inanilan Kkisilerle Allah’'tan istemek demektir.24 Kur’an’da gegen “O’na
yaklasmaya vesile arayin.”25> ayeti Kkisiyi Allah’a gotiiren vasitalara sarillmayi
emretmektedir. Allah’a gotiiren her bir vasita, vesiledir.26 Bu vasitalardan bir kismi
ittifakla kabul edilirken bir kisminda ihtilaf edilmistir. ittifak ve ihtilaf edilen tevessiil
cesitlerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Tevessiil Allah’in isim ve sifatlariyla yapilabilir. Allah Teala s6yle buyurmaktadir:
“En giizel isimler Allah’indir. O halde O’na o giizel isimleriyle dua edin.”?’

Tevessiillin bir baska cesidi de salih amelle yapilan tevessiildiir. Allah Teala soyle
buyurmaktadir:

“Sabir ve namazla Allah’tan yardim isteyin. Siiphesiz bu Allah’a olan saygisindan
kalbi iirperenlerden baskasina agir gelir.”?8

Tevessiillin bir baska cesidi de Hz. Peygamber ya da salih zatla yapilan
tevessuldiir. Tiirkce’de “Hz. Peygamber’in hiirmetine” veya “falanca sdlih kulun htirmetine
ver ya Rabbi” seklinde yapilan dualar zatla yapilan tevessiile 6rnektir.2? Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat ile Vahhabiler arasindaki ihtilaf bu tarz tevessitildedir. Vahhabilerce hayatta olan
birisiyle tevessiil ve istigasede bulunmak caiz goriilmiisken, hayatta olmayanlarla
tevessiil ve istigasede bulunmak sirk olarak degerlendirilmistir. Ahirete irtihal ettikten

22 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Niir an Ashabi’l-Kubiir, ed. Ahmed Ferid el-Mezidi (Sri Lanka: Daru’l-
Asari’l-islamiyye, 2007), 17.

23 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii’n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir,17.

24 Muhammed Maliki el-Alevi, Mefahim Yecibu en Tusahhah (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 118-
119.

25 Maide 6/35.

26 Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, Tasavvuf10/4 (2003), 47.

27 A'raf 7/180.

28 Bakara 2/45.

29 Zekeriya Gller, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, 48.
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sonra tevesstl ve istigasede bulunulan kisi Hz. Peygamber dahi olsa bu hiikiimden ayri
tutulmamis, boyle bir tevessul ve istigasede bulunanlar Mekke misriklerine
benzetilmistir.30

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat s{filere gore ise burada vesile kilinan Hz. Peygamber’in
Allah katindaki makamidir. O makam ise bakidir, 6liimle son bulmaz. Hz. Peygamber,
Allah katinda insanlarin en sereflisi, makami en ytice olani, Allah’a en yakin olani ve
ademoglunun efendisidir.31 Hz. Peygamber’in Allah katindaki makami onun 6liimiiyle
son bulmaz. Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra da O’nun bu yilice makamina hiirmet
etmenin gerekli oldugunda timmet alimleri ittifak etmislerdir.32 SGfi alimlere gore
peygamberler ve evliya ile tevessiil ve istigasede bulunmanin hi¢cbir mahzuru yoktur ve
bu husule gelen seylerin tamami ancak Allah’in iradesi ve kudreti ile meydana
gelmektedir.33 Imam Nablusi peygamberlerden gelecek yardimi mucize, evliyaullahtan
gelecek yardimi da keramet kapsaminda degerlendirmektedir.34

Nablusi ve sff alim ariflerin tevessiil konusundaki yaklasimi kanaatimizce Kur’an
ve Stinnet’e muvafik olan yaklasimdir. Allah Teala soyle buyurmaktadir:

Ey iman edenler Allah’tan korkun. O’na yaklasmaya vesile arayin ve O’nun
yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.3>

Ayette gecen vesile kelimesi miicmeldir. Bu miicmelin beyam Sahabenin
uygulamasinda ge¢mektedir. Hz. Omer, kithgin oldugu bir dénemde yagmur duasinda
Hz. Abbas’ vesile kilarak soyle der:

“Allah’im, bizler énceden Cenab-1 Peygamberimizle Sana tevessiilde bulunurduk,
Sen de bize yagmur yagdirirdin. Simdi Sana Cenab-1 Peygamberimizin amcasit ile
tevesstilde bulunuyoruz.” Hadisin ravisi Enes b. Malik bu duadan sonra yagmur yagdigini
kaydetmektedir.36

Selefiler, Hz. Omer’in bu uygulamasini kabul ederler ve bunu hayatta olanla
tevessiliin cevazina, 6lmis olanla ise tevessiiliin yapilmayacagina delil olarak alirlar.3”
Halbuki Hz. Omer’in bu uygulamasi bize Sahabe’nin, Hz. Peygamber hayatta iken O’nunla
tevessiilde bulunduklarin1 ve Sahibe’nin ehl-i beytle tevessiilde bulunduklarini ifade
etmektedir.

30 Ibn Teymiyye, Kaide Celile fi't-Tevessiil ve’l-Vesile, ed. Abdulkadir el-Arnafit (Riyad: Riasetii idareti’l-

Buhsi'l-ilmiyye ve’l-ifta, 1419) 37- 41.

31 Kadi iyaz, es-Sifa bi-Tarifi Hukiiki’l-Mustafa aleyhisselam, ed. Abduh Ali Kiisk (Dubai: Caizetii’d-Diibey

ed-Devliyye, 2013), 213.

32 Muhammed Sadik Arclin, Muhammed Rastiliillah sallallahu aleyhi ve sellem (Dimask: Daru’l-Kalem,

1995),4/333.

33 Abdiilgani en-Nablusi, Cem’u’l-Esrar fi Reddi’t-Ta’ni ani’s-Silfiyyeti’l-Ahydr Ehli’t-Tevdciidi bi’l-Ezkar, ed.

el-Malih, Hibe (Mardin: Daru Niri’s-Sabah, 2012), 122.

34 Abdiilgani en-Nablusi, Cem’u’l-Esrdr fi Reddi’t-Ta’ni ani’s-Stifiyyeti’l-Ahydr Ehli’'t-Tevdciidi bi’l-Ezkdr, 122.

35 Maide 5/35.

36 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cadmi’u’s-Sahih, ed. Abdiilbiki, Muhammed Fuad (Kahire:

el-Matbaatii’s-Seleflyye, 1980), “Istiska”, 3 (No. 1010). ) ) . . ) ) .
O3 108 L6 Uh gy G (055 U) 5 (L alusy ale 400 Lia Uiy S0) (55 BE 0) 410

37 bn Teymiyye, Kaide Celile fi’'t-Tevessiil ve'l-Vesile, 85.
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Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in amcasi ile tevessiilde bulunmasi sonug itibariyle
Hz. Abbas’in sahs1 dolayisi ile degil Hz. Omer’in de ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in
amcasl olmasi hasebiyledir. Ashinda Hz. Omer, Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunmus
olmaktadir. Allah’a duasinda Hz. Peygamber’in yakini da suya muhta¢ seklinde
tazarruda bulunmakta ve onun hiirmetine yagmurun yagmasini niyaz etmektedir.38
Bununla birlikte s6z konusu rivayette Hz. Peygamber’in ahirete irtihal edisinden sonra
kendisiyle tevessil edilmesinin hiilkmii gegmemistir. Dolayisiyla hiikmii soylenmeyen bir
hususun haram olmasi bir delile muhtagtir. Ornegin Hz. Omerin soéz konusu
uygulamasinda sayet:

“Bizler Hz. Peygamber hayatta iken O’nunla tevessiilde bulunurduk, ancak O bize
vefatindan sonra kendisiyle tevessiilde bulunmay1 haram kildi/yasakladi/bizi men etti;
bu sebeple simdi Peygamberimiz'in amcasi ile tevessiilde bulunuyoruz.” deseydi Hz.
Omer’e gore tevessiiliin Hz. Peygamber’in hayati ile sinirh oldugunu séylemek miimkiin
olabilirdi. Ancak bdyle bir yasaklama gelmedigine gore, bunun haram oldugunu hatta
haramdan 6te sirk oldugunu cikarmak delilsiz ve mesnetsiz hiikiim vermek olacaktir. Bir
Misliimana kafir, miisrik demek ise o insani itikat acisindan tehlikeli durumlara
stiriikleyecektir.3? Dolayisiyla Hz. Omer’in Hz. Abbas’la tevessiilde bulunmas: dhirete
irtihal ettikten sonra Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunmanin yasak oldugunu
gostermez.#0 Hz. Peygamber ahirete irtihal ettikten sonra ashab-1 kiram Hz.
Peygamber’le tevessiil ve istigdsede bulunmustur. Hz. Omer zamaninda Bilal b. el-Haris
el-Miizeni Hz. Peygamber’in kabrine gelerek soyle demistir:

Ya Rastlallah! Ummetin igin yagmur iste. Zira onlar helak oldular.*1

Ayn1 zamanda istigaseye de delil olan bu uygulamay: Ibn Hacer, Buhari iizerine
yazdig1 serhte kaydetmistir. Ancak Ibn Hacer’in bu nakline itiraz eden Suud Bas miiftiisii
ibn Baz, sahabenin bu uygulamasinin “sirk” oldugunu iddia etmektedir.42 Bu cok ilgi
cekici bir durumdur zira Selef-i salihine tabi olma iddiasinda bulunan birisinin isine
gelmediginde yolundan gittigini iddia ettigi sahabenin uygulamasini sirk olarak
nitelemesi, canl 6li yahut koseli yuvarlak gibi bir oksimorondur ve bu paradigmanin
saglikli bir zemine oturmadigini gostermektedir.

Halbuki Kur’an’da Hz. Peygamber’le vesileye tesvik vardir:

38 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil (Dimask: Daru’l-Besair, 2004), 126.
39 Hadiste soyle buyurulmustur:

“Bir insan kardesine “ey kafir” dese bu soz ikisinden birine doner.” Buhari, el-Cami’u’s-Sahih. “Edeb” 73, (No.
6103-6104). (Ladal 4 5L 58S L4l Ja )l JE 1))

40 Takiyyiiddin es-Siibki, Sifdu’s-Sekam fi Ziydreti Hayri’l-Endm, ed. Hiiseyin Muhammed Siikri (Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 377.

41 Hz. Peygamberin kabrine gelen sahabinin Bilal b. el-Haris el-Miizeni oldugunu ibn Hacer nakletmistir.
llgili nakil i¢in Bk. Ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri bi-Serhi
Sahihi’l-Buhdri, ed. ibn Baz, Abdulaziz (Riyad: Daru't-Taybe, 2005), 3/350. ( ¥ a SRY 3l W) J55 6
| 1a)

42 Ebu’l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bart bi-Serhi Sahihi’l-Buhari. 3/350, dipnot
1.
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“Biz her peygamberi Allah’in izniyle ancak kendisine itaat edilmesi i¢cin gonderdik.
Eger onlar nefislerine zulmettiklerinde sana gelseler de Allah’tan bagislanmay: dileseler
Peygamber de onlar icin bagislanma dileseydi elbette Allah’t tévbeleri ¢cok kabul eden ve
cok merhamet eden olarak bulacaklardi.”*3

Bu Ayetin tefsirinde ibn Kesir (6. 774/373) ilging bir olay1 nakleder. Bedevinin
biri Hz. Peygamberin kabrine gelerek Rastlullah’a selam verir ve bu ayeti okur. Sonra
Hz. Peygamber’e sefaat¢i olmasi i¢in niyazda bulunur ve su siiri okur:

“Ey toprakta medfun olanlarin en hayirlisi
Senin viicudunla daglar ovalar senlendi.
Canim senin bulundugun kabre feda olsun,
Oradadir stikiinet, cémertlik ve alicenaplik.”

Bedevi bu siiri okuduktan sonra Hiicre-i Saadetten ayrilir. Olaya sahit olan Utbi
bu olaydan sonra uyudugunu, riiyasinda Hz. Peygamber’i goérdiigiinii ve riiyasinda Hz.
Peygamber’in, kendisine, o bedeviye giinahlarinin bagislandigina dair nebevi miijdeyi
iletmesini emrettigini nakleder.4

Hadis-i serifte gectigi lizere gozlerinin acilmasini isteyen a’'ma sahabiye bizzat Hz.
Peygamber kendisi ile vesile yapilmasini 6gretmistir. ilgili hadis-i serif su sekildedir:

“A’'ma bir sahdbi Hz. Peygamber’e geldi ve dedi ki:
‘Ey Allah’in Peygamberi benim sifa bulmam icin Allah’a dua et.’
Bunun iizerine Hz. Peygamber:

‘Istersen bunu erteleyeyim, bu senin dhiretin icin daha hayirhdir. Istersen senin icin
dua edeyim’ buyurdu. Bunun lizerine adam Hz. Peygamber’'den kendisi icin dua etmesini
istedi. Hz. Peygamber o kisiye abdest almasini, iki rekat kilip su sekilde dua etmesini
emretti:

‘Allahim! Rahmet peygamberi olan Peygamberin sallalahu aleyhi ve sellem
hiirmetine senden istiyor ve sana yoneliyorum.

Ey Muhammed! Senin vesilenle bu ihtiyacimin giderilmesinde Rabbime
yoneliyorum. Hacetimin giderilmesinde O’nu benim igin sefaat¢i eyle ve O’nun benim
hakkimda sefaatini kabul eyle.’

Adam bu duay1 yaptiktan sonra sifa buldu.”>

43 Nisa 4/64.

44 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, ed. es-Selame, Sami (Riyad: Daru Taybe, 1999), 2/347-348.

45 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmedi’bni Hanbel (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999). 29/478,
hadis no: 17240. Hadisin tahricinde hadisin isnadinin sahih ve hadisi rivayet eden ravilerin sika oldugu
kayithdir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/478, dipnot 4.

Os ol AY Jumdl 5gb ol oAl Cba ) 1 gidlay T 40 £31 4 G dmgu,u\_;;,u; B s ol 315508 S, &)
i dene Sy S A3 5 Gl 1 200 sle al agy sy (s ey lems s Ly Bl aoals J @ § o0 B Y 108 &l Euges G
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Bu hadis hem tevessil hem de istigaseye delildir. A'ma sahabi o6nce Hz.
Peygamber hiirmetine Allah’tan istemis, sonra Hz. Peygamber’e nida ederek O’nunla
Allah’a yonelmistir. Hadisi rivayet eden Osman b. Huneyf, Hz. Osman déneminde ihtiya¢
sahibi bir zat1 goriince Hz. Peygamber’in a’'ma sahabiye 6grettigi uygulamay1 aynen o
zata aktarmis ve hadiste ifade buyuruldugu gibi 6nce abdest alip iki rekat namaz
kilmasin1 sonra o Nebevi duay1 yapmasini sdylemistir. Ihtiyac sahibi zat Osman b.
Huneyf'in dedikleri aynen yapmis ve haceti yerine gelmistir. Thtiyac sahibi kisi Osman b.
Huneyfin Hz. Osman’a araci olarak ihtiyacini gordiirdiigiinii diisiinerek tesekkiir edip
dua edince Osman b. Huneyf, Hz. Osman’a gidip araci olmadigi ifade etmistir.46

Hz. Osman zamaninda vuku bulan bu olay, ihtiyach kisinin Hz. Peygamber’le
tevessiil ve istigasede bulunmus olmasi, kendisiyle tevessiil, istigase ve teberriikte
bulunulan zatin hayatta olup olmamasinin meselenin esasin ilgilendiren bir husus
olmadigini gostermektedir. Muhammed Zahid Kevseri’'nin (6. 1952) de ifade ettigi gibi
Hz. Peygamber’le tevessiilii sadece Hz. Peygamber’in hayati ile sinirlamak nefsani bir
kusur, hadisi tahrif ve s6zii mesnetsiz te’vil etmekten neset etmektedir.4”

Imam Taftazani (6. 792/1390) Serhu’l-Makdsid isimli eserinde bir insanin kabir
ziyareti ve vefat etmis iyilerden (ahyar) yardim istemekle fayda elde edebilecegini ifade
etmistir.#8 Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) tevessiiliin insanin bedeniyle bir
irtibatinin olmadigini, dolayisiyla kendisiyle tevessiilde bulunulan kisinin hayatta olup
olmadigina tevessiliin caiz olup olmamasi gibi bir durumun s6z konusu olmadigini
soylemistir.4?

1. 1. Bir insan Kendi ile Allah Arasina Bir Vesile ya da Vasita Koyarsa Kiifre
Girer mi?

Mekkeli misriklerin yaptiklar1 gibi eger insanlar Allah’la aralarina koyduklar
aractya ultihiyet atfederlerse ve buna bagli olarak ayette gectigi lizere onlara taparlarsa
o zaman insan Allah’a ortak kosmus olur. Ancak vesile edindigi seye ilahlik atfetmiyor ve
tapinmiyorsa o insan miisrik olmaz. Tiim vesile ve vasita kilanlar miisriktir denilse o
zaman Vahhabiler disinda iimmetin tamami misrik olmus olur. Buna sahabe de dahildir.
Zira onlar Hz. Peygamber'’den oOgrendikleri sekilde tevessil ve istigasede
bulunmuslardir.5° Kevseri, Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunan Imam Ahmed b.
Hanbel’i (6. 241/855), imam-1 Azam’la (6. 150/767) tevessiilde bulunan imam Safii’yi (6.
204/820) ve tevessiilde bulunan Islam alimlerini zikrettikten sonra Vahhabilerin iddia

A e tia Jsk o\Sa 8 ‘;wﬂu}m@muj G..as.\sam,@;b@@Jb_\l&uy\@lmh‘m_)l\gur,lu}dlgr_j«uhm\
T8 Ol (it — i 4 ol G Cal — Bay JU8 3

46 Ebu’l-Hasan Nireddin el-Heysemi, Mecma’u’z-Zevdid ve Menba’u’l-Fevdid (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,

1967),2/279.

47 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil (Dimask: Daru’l-Besair, 2004), 105.

48 Sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-Mekdsid (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 3/338.

49 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mahku't-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil, 121-122.

50 Kevseri, Mahku’t-Takavvul fT Meseleti’t-Tevessiil, 101-103.
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ettigi gibi “Ummetin imamlar1 kabirperest mi oldular?” diye sorar.5! Kevserinin ¢ok
yerinde tariz ve tespitine gore Selefi-Vahhabilerin 6nciileri selef alimleri degildir.

Vahhabiler ayetleri baglamlarindan kopararak aslinda ayetleri mecraindan
saptirmis oluyorlar. Ayette apacik bir sekilde Mekkeli miisriklerin “Sadece bizi Allah'a
daha ¢ok yaklastirsinlar diye onlara ibadet ediyoruz” dedikleri ifade edilmektedir. Ayrica
Mekke miusrikleri ayette gectigi tizere ilahlarin teke indirilmesine karsi gelmisler ve
bunu tuhaf bulmuslardir.52 Hz. Peygamber’le ister hayatinda ister ahirete irtihalinden
sonra tevessiilde bulunan bir kisinin Hz. Peygamber’e ibadet ettigini iddia etmek
imkansizdir.

Vahhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdilvahhab Islam’i ortadan kaldiran
hususlari sayarken gayet miicmel ve muglak bir sekilde soyle demektedir:

“«

im kendi ile Allah arasina aracilar koyar ve o aracilara dua eder, onlardan sefaat
umar ve onlara tevekkiil ederse o kisi icma ile kiifre girer.”3

Muhammed b. Abdilvahhab verdigi bu hiikmii su ayetlerle delillendirir:

“Bilinmeli ki, halis din yalniz Allah’indir. Allah’t birakip kendilerine baska dostlar
edinenler, “Sadece bizi Allah'a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” diyorlar.
Dogrusu Allah ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda htikiim verecektir. Siiphesiz
Allah yalanci ve kiifre saplanmisg kisiyi dogru yola iletmez.”>*

“Allah’t birakip sana yarar ya da zarar vermeyecek seylere yalvarip yakarma. Eger
bunu yaparsan, o takdirde sen mutlaka (kendine) zulmedenlerden olursun.”>>

Ibn Omer’'in Haricller hakkinda séyledigi “bunlar mahlitkatin en serlileridir.
Allah’in kafirler hakkinda indirdigi dyetleri mii'minlere tatbik etmislerdir”>® sozii aynen
Vahhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdilvahhab icin de gegerlidir. Zira Muhammed b.
Abdilvahhab miisrikler hakkinda inen ayeti Misliimanlara tatbik etmis ve kendisi gibi
disiinmeyen tiim Misliimanlari tekfir etmis ve onlara kili¢ cekmistir.57

Bir Miisliimani tekfir etmek ve miisrik oldugunu séylemek sadece Muhammed b.
Abdilvahhab doéneminde olan bir olgu degildir. Giliniimiizde Selefi-Vahhabiligin
uzantilarinda da Tirkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin tamam tekfir edilmektedir. Ebl

51 Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevesstil, 110-111.

52 Sad 38/5.

53 Salih el-Fevzan, Durils fT Serhi Nevakizi’'l-Islam li Muhammed b. Abdilvehhab (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2005), 59.

54 Ziimer 39/3.

55 Yiiniis 10/106.

56 Buhari, ibn Omer’in bu séziinii Sahih’inin 88. babinin 6. bashginda muallak olarak zikretmistir. Buharf,
el-Cdmi’u’s-sahth, 4/280.

57 Kanaatimizce Muhammed b. Abdilvihhab ve Vahhabiler Osmanli'ya karsi baslattiklar1 isyanin halk
tarafindan da benimsenip kabul gérmesi gibi bir siyasi maksatla ayetleri heva ve hevesine uygun sekilde
saptirmis ve nice peygamberlerin ve Allah dostlarinin kabirlerini yerle bir etmisler, nice Miisliimanlari
tevessil ve istigdsede bulunuyor diye camide dldiirmiislerdir. Kendi tarihi kaynaklarinda da gegen veriler
bizim bu kanaatimizi teyit etmektedir. Bk. en-Necdi, Osman Ibn Bisr, Unvdnu’l-Mecd fi Tarihu Necd
(Matbtiatu Dareti’l-Melik Abdilaziz, 1982). 1/48.
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Yusuf Midhat Alu Ferrac isimli bir selefl el-Muhtasaru'l-Miifid fi Akdidi Eimmeti't-Tevhid
isimli kitabinda su sozleri sarf edebilmektedir:

“Tipki Mekke ehli gibi kabirlere tapan (ubbadu’l-kubiir), sdlihlere ibadet eden,
Allah’in tevhidinden sirke dénen ve Hz. Peygamberin siinnetini bidatlerle degistiren
Tiirkleri tekfir etmeyenler de kafirdir.”>8

Bir milleti tamamen tekfir etmek ve onlara karsi harp ilan etmek Haricilik
fitnesinden baska bir sey degildir. Nitekim Hanefi fakihi Ibn Abidin (6. 1252/1836),
Vahhabilik hareketini zamanimizdaki Haricller>® (el-Havaric fi zamanind) olarak
nitelemektedir.60

Insanin kendi zihninde trettigi vehimlerle 6nce inananlari tekfir edip, bununla da
yetinmeyerek haricl bir yaklasimla kafir addettigi insanlar1 tekfir etmeyenleri de
topyekiin tekfir etmesinin dinin konusu olmadigi, bunun patolojik bir durum oldugu
kanaatindeyiz. Zira bize gére bu bir akil tutulmasidir. Muhammed b. Abdilvahhab’in
dostlar1 ve takipcileri tarafindan kaleme alinan eserlerde Selefi-Vahhabiler, kelime-i
tevhid getiren, miimin oldugunu sdyleyen ve namaz kilan insanlar, sirf tevessiil ve
istigasede bulunuyor diye camide namazda iken 6ldiirmiislerdir.6? Halbuki yakin olan
stiphe ile zail olmaz.2 Bu insanlarin miimin olduklar1 yakindir. Bir insanin siiphe bile
degil vehim lizerine insa ettigi manaya uymadi diye bu insani tekfir edip 6ldiirmesi dinin
kabul etmeyecegi bir husustur.

Hz. Peygamber ve Allah dostlan ile tevessiilde bulunmak Kur’dn ve slinnet’e
uygun, Ummetin miictehit imamlar ve sahih alimlerinin® amelleriyle sabit olan bir
husustur. Nasslarda ve sahabenin uygulamalarinda gegen tevessiilii, dua talebi seklinde
yorumlamanin dini ve liigavi yonden bir izahi yoktur.* Hz. Peygamber’in tesrifinden
once Yahidilerin Peygamberimizle tevessiilde bulunmalari,®5> hayatta iken ve ahirete
irtihalinden sonra ashabin tevessiilde bulunmalari, sahdbe tarafindan yetistirilen tabiin
alimlerinin ve Ummetin alimlerinin Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunmalar1 Hz.
Peygamber’in, hayatta olup olmamasindan bagimsiz olarak, Allah katindaki makamu ile
ilgili bir husustur.

58 Eb(i Yusuf Midhat Alu Ferrac, el-Muhtasaru’l-Miifid fi Akdidi Eimmeti’t-Tevhid (Beyrut: Miiessetii’r-
Reyyan, 2005), 402.

59 Tekfir, tesbih ve tecsim baglaminda Vahhabi akidesini analiz ettigimiz makalemizde Selefi-Vahhabilerin
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat akidesi iizere olmadiklar: tespit edilmis ve bu inancin dnciilerinin Haricller
oldugu ispat edilmistir. Makale i¢in Tiglioglu, “Tekfir, Tesbih ve Tecsim Baglaminda Selefi- Vahhabi
Soylemin Cikmazlar1” 205-229.

60 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddiil-Muhtdr Ale’d-Diirri’l-Muhtdr Serhu Tenviri’l-Ebsdr, ed.
Abdulmevciid, Adil - Muavvid, Ali Muhammed (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 6/413.

61 Osman Ibn Bisr en-Necdi, Unvdnu’l-Mecd fi Tarihu Necd (Matbiatu Dareti’l-Melik Abdilaziz, 1982), 1/48.
62 Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm (istanbul: Osmanl Yay., ts.),
1/28

63 Ummetin alimlerinin yaptiklan tevessiil ve istigaseye dair érnekler icin bk. Muhammed b. Musa el-
Marakisi, Misbdhu’z-Zaldm fi’'l-Miistagisin bi-Hayri’l-Endm aleyhi’s-Saldtu ve’s-Seldm fi’l-Yakazati ve’l-
Menam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004).

64 Kevseri, Mahku't-Takavvul ff Meseleti’t-Tevessiil, 122-123.

65 Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-Menstr fi’t-Tefsir bi’l-Me’sir (Kahire: Merkezu Hecr, 2003), 1/466-467.
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2. Istigase
Tevessiil konusu baglaminda ele alinmasi gereken bir diger konu istigase
mevzusudur. Istifise yardim istemek demektir. Bu makamda kullanilan baska bir

kelime de istimdaddir. K6k anlami yardim, destek, yardim elini uzatmak anlamlarina
gelen meded kelimesi olan istimdad yardim ve takviye istemek demektir.6¢

Her ne kadar lafiz olarak farkli olsa da istimdad ile istigase ve tevessiil arasinda
teknik olarak fark yoktur.6? Yani bir insanin Hz. Peygamber hiirmetine ver Ya Rabbi”
demesi ile “Ya Rasitilallah meded demesi arasinda fark yoktur. Fark sadece lafizdadir. Zira
yardim eden, esyaya tesir eden sadece Allah’tir. Hz. Peygamber’den istimdatta
bulunmak, O’'nun Allah katindaki makamina hiirmeten Allah’tan istemektir.68

Bir Miisliman meded ya Rastilallah demekle Hz. Peygamber’e tapmis olmaz. Zira
inanan hi¢cbir Miisliiman peygamber dahi olsa bir kula tapmaz. Peki bu tarz ifadelerin
nasslarda bir karsilig1 var midir?

Tevessiil bahsinde gecen Osman b. Huneyf hadisinin ikinci kism1%° ile sahabeden
Bilal b. el-Haris el-Miizeni’nin Hz. Peygamber’in kabri basinda “Ya Rastilallah! Ummetin
icin yagmur iste. Zira onlar helak oldular”’® demesi istigaseye delildir.”?

Ayrica su hadisler de istigase ve istimdada delildir:

“Sizden biriniz 1ssiz bir yerde bir sey yitirdiginde ya da bir yardim dilediginde séyle
desin:

Ey Allah’in kullart bana yardim edin. Zira Allahin bizim gormedigimiz kullari
vardir.”’?

Hz. Peygamber, bir kisi 1ss1z bir yerde hayvanini kaybedecek olursa ona soyle
demesini tavsiye etmistir:

“«

'y Allah’in kullart onu benim i¢in tutunuz. Zira Allah’in yeryiiziinde hazir bekleyen
kulu vardir sizin igcin onu tutar.””3

Hadiste gecen Allah’in kullar;, O’'nun melekleri olabilecegi gibi salih zatlar da
olabilir. Burada itikad acisindan 6nemli olan yardim edenin Allah oldugu bilincinde
olmaktir. Yardim eden, veren veya mani olanin sadece Allah oldugu bilinci sadece
tevesstl, istigase ve istimdatta degil hayatin tiim safhalarinda gegerli olan bir hakikattir.

66 Yusuf Sevki Yavuz, “Istimdad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001).
23/363-364.

67 Kevseri, Mahku't-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil, 145.

68 Hasan b. Ali es-Sekkaf, Sahthu Serhi’l-Akdidi’t-Tahdviyye (Beyrut: Daru’l-imam er-Revvas, 2007), 727-
728.

69 Ey Muhammed! Senin vesilenle bu ihtiyacimin giderilmesinde Rabbime yoéneliyorum. Hacetimin
giderilmesinde O’'nu benim igin sefaatci eyle ve O'nu benim hakkimda sefaatini kabul eyle. Bk. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 29/478 (No. 17240).

70 [1gili nakil icin Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Barf bi-Serhi Sahthi’l-Buhart, 3 /350.

71 Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevesstil, 128-130.

72 Heysemi, Mecma’u’z-Zevdid ve Menba'u’l-Fevdid, 10/132.

73 Heysemi, Mecma’u’z-Zevdid ve Menba'u’l-Fevdid, 10/132.
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Allah’in izni ve yardimi olmadan bir yaprak dahi kipirdayamaz. Insan Hayatta
olan bir arkadasindan bu bilingle bir yardim istediginde sirke diismiiyorsa, Hz.
Peygamber’den bir yardim istediginde de sirke diismiis olmaz. Ya da tersinden
diistinecek olursak Hz. Peygamber’den istediginde bir insan miisrik olursa o zaman bir
arkadasindan yardim istediginde de insan miisrik olur. Bu ise akla aykir1 bir diistincedir.
Yardim istenilen mercinin diri veya 6li oldugunu tartismak ise yardim edenin Allah
degil kul oldugunu iddia etmek olacaktir. Bu ise daha biiyiik bir probleme insani
suiriikleyecektir.

Allah dostlarini ve salihleri ziyaret maksadiyla yolculuklar yapan Nablusi biiyiik
yolculugunda kabirlerini ziyaret ettigi peygamberler ve Allah dostlariyla tevessil ve
istigasede bulundugunda, her defasinda gii¢ ve kudretin Allah’tan oldugunu ve sadece
Allah’a itimat ettigini belirtmektedir. Seyahatnamesinde anlattig1 su hadise, Nablusi'nin
tim glig, kudret ve tesiri Allah’tan bilip, hi¢cbir kula bu sifatlar1 izafe ve nispet
etmediginin ispati olmasi agisindan dikkat cekicidir:

Nablusi ve dostlar1 Dimask’tan c¢ikip Sam bolgesini Kudiis, Misir ve Hicaz
dolastiklar1 bliyiik seyahati esnasinda Sayda valisine misafir olurlar. Vali, Nablusi ve
dostlarinin bir sonraki konaklar1 olan Akka beldesi hakimine bir pusula yazar. Akka
Hakimine Nablusi ve dostlarini en giizel sekilde agirlamasini, onlara hizmette ve
hiirmette kusur etmemesini tembihler. Onlardan veya bir baskasindan hizmette ve
ihtiramda kusurda bulunmalari halinde cezalandiracagini belirtir. Nablusi bu pusulay1
seyahatnamesinde zikreder lakin “biz sadece Allah’a itimat ettik” diyerek pusulay1 Akka
hakimine vermez.74

Bu olay Nablusi’'nin Allah’tan baskasina gii¢, kudret ve tesir izafe etmedigine bir
ornektir. Zira Nablust’nin temsil ettigi sfi alimlere gore bir kula herhangi bir fiil izafe
edilse de o fiilde fail-i hakiki Allah’tir.

Sifilerin bu goriisiiniin Kur’ani temeline su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:
Kur’an-1 Kerim’de bildirildigi iizere Cebrail, Hz. Meryem’e gelerek soyle demistir:

“Ben sadece Rabbinin elgisiyim. Sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamak icin
gonderildim.”7>

Bu ayetin zahirine gore Hz. Meryem’e ¢ocugu bagislayan Hz. Cebrail’dir. Bu ayetin
zahirindeki ifadeden hareketle bir insan Hz. Cebrail’e hitaben:

Ey Cebrail bana tertemiz bir ¢ocuk bagisla dese bu insan kafir olur mu? Selefi-
Vahhabi goriise gore bu stiphesiz sirktir. Zira onlara gore bu kul Allah’a dua etmeyi
birakip Cebrail’den istemis olacaktir. Bu talep onlara gore ibadet anlamina geldigi i¢in o
insan Cebrail’e tapinmis ve Allah’a ortak kosmus olacaktir.

74 Abdiilgani en-Nablusi, el-Hakikatu ve’l-Mecaz T Rihleti Biladi’s-Sdm ve Misra ve’l-Hicdz, ed. Murad, Riyad
(Dimask: Daru’l-Ma'rife, 1998), 1/282.
75 Meryem 19/19.
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Kur’an’da bir ayette can alan Allah7¢ iken bir baska ayette can alan 6lim melegi
olarak gecmektedir.””

Ikinci Ayetin zahirine gore o6lim melegi de cam alabilmektedir. Peki bir
Miisliiman, “ey oliim melegi falanca kafir zdlim kulun canini al” diye dua ederse bu duasi
sebebiyle sirke diismiis olur mu? Vahhabi’ye gore boyle dua eden kisi miisrik olur. Zira
bu insan Allah’1 birakip bir yaratilmis olan melekten bir sey istemektedir.

Allah Tealad Kur’an’da Hz. Peygamber’e hitaben sdyle buyurmaktadir:
“Stiphesiz sen dogru yola iletirsin.”

Bir insan bu ayetten yola c¢ikarak Ey Allah’in Resulii beni dogru yola ilet dese bu
insan sirke diismiis mii olur?

Kur’an ve Slinnette buna benzer ¢ok nass zikredilebilir.

Goruldugi tizere Hz. Meryem'’e tertemiz ¢ocugu bagislama Allah’a degil Rabbin
elcisi melege, cani alma isi de bir ayette melege, rizik verme kullara, hidayet etme ise bir
ayette Hz. Peygamber’e isnat edilerek ifade edilmistir. Bununla birlikte her bir miimin
inanir ki; alan, veren, bagislayan, men eden, cani veren, cani alan, rizki veren ve
insanlara hidayeti bahs eden sadece Allah’tir. Peki madem tiim bunlar Allah’a ait ise bu
islerin Allah’in disindaki varliklara (peygamber, melek, insanlar) isnat edilmesi nasil
anlasilmali?

Bu ve benzeri biitlin nasslarda mecaz-1 akll denilen durum s6z konusudur. Yani
bir fiilin gercek failinin disinda bir amile isnat edilmesi s6z konusudur.”8 Biitiin bu
fiillerde Allah'in disindaki varliklarin etkisi siiri yani sureta ve zahiridir. Ger¢cekte mutlak
fail ve miiessir sadece Allah’tir. Bu sebeple bir kul baska bir kuldan -bu kulun hayatta
veya 6lmis olmasi fark etmeksizin-7° bir sey istediginde orada verecek olan Allah’tir.
Yoksa isteyen kulun kendisinden istenilen kula tapmasi veya onu Rab olarak gérmesi
gibi bir hal s6z konusu degildir.

2. 1. Selef-i Salihin’in Tevessiil ve istigisede Bulunmalarina Dair Ornekler

Hatib-i Bagdadi (6. 463/1071) Tarih’inde Ebu Ali el-Hallal'le ilgili su bilgiyi
nakleder:
“Ne zaman basima bir hal gelse hemen Imam-1 Musa Kazim’in kabrine yénelir,

onunla tevessiilde bulunurum. Allah muhakkak surette arzu ettigim gseyi bana
kolaylastirir.”80

Ayni sekilde Hatib-i Bagdadi Ahmed b. El-Abbas’tan nakleder:

76 Ziimer 39/42.

77 Secde 32/11.

78 Bahauddin es-Siibki, Arisu’l-Efrah fi Serhi Telhisi’l-Miftah (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 2003), 1/140.
79 Kevseri, Mahku’t-Takavvul fi Meseleti’t-Tevessiil, 104.

80 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, ed. Ma'riif, Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 1/442.
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“Hac i¢in yola ¢ikmistim. Yolda lizerinde ibadetin eseri bulunan birisiyle karsilastim.
Bana, nereden geldigimi sordu. Ben de Bagdat'tan geldigimi, insanlarda gérdiigim
bozukluk ytiziinden oradan kagtigimi, helak olmalarindan korktugumu ifade ettim. O sahis
bana korkma, geri don. Zira orada evliyaullahtan dért kisinin kabri var. Onlar o belde
ahalisi i¢in kaledir dedi. Onlarin kim oldugunu sorunca séyle dedi:

‘Onlar Imam-1 Ahmed b. Hanbel, Ma’rif el-Kerhi, Bisr el-Hdff ve Mansur b.
Ammar’dir.’

Bunun tizerine Bagdat'a geri dondiim ve bu kabirleri ziyaret ettim. O sene disariya
ctkmadim.”81

Hatib-i Bagdadi'nin kendisi de bu adi ge¢en dort zattan Bisr el-Hafi'nin (6.
227/841) yanina defnedilmeyi istemis ve vasiyeti lizere oraya defnedilmistir.82 Bu bize
Hatib-i Bagdadi’'nin mekanla tevessiil ettigini gosterir.

Imam Ahmed b. Hanbel’in vefat ettikten sonra bir kisinin onu riiyada gérmesi ile
ilgili yaptig1 su nakil de Hatib-i Bagdadi’'nin mekanla tevessiile cevaz verdigine bir baska
delildir.

“Imam Ahmed vefat ettikten sonra birisi onu riiyasinda gériir. Sanki her kabrin
lizerinde bir kandil vardir. O kisi bu kandili sorar. Ona denilir ki:

Haberin yok mu bu zdtin (Imam Ahmed) bu insanlarin arasina gelmesiyle bu kabir
ahalisinin kabirleri nurland.. Iclerinde azap gérenler rahmete ugradi.”s3

Ibrahim el-Harbi’'nin (6. 285/899) su sozii de nakledilmektedir:
“Ma’riif el-Kerhi’'nin kabri miicerrep (sifasi ispat edilmis) ilactir.”84

Imam-1 Safii, Imam-1 Azam Eb( Hanife ile teberriikte bulundugunu her giin
kabrini ziyaret ettigini, bir haceti oldugunda da iki rekat namaz kildigin1 ve Ebi
Hanife’'nin kabrine gidip hacetini Allah’tan istedigini, daha oradan uzaklasmadan
hacetinin giderildigini Hatib nakletmigtir.8>

Hatib-i Bagdadi bu minval lizere bir¢ok alim ve salihin evliyaullah ile tevessiilde
bulunduguna dair pek ¢ok nakilde bulunmaktadir.

Meshur hadis alimi ibn Hibban (6. 354/965) ehl-i beyt biiyiiklerinden imam Ali
Riza'nin (6. 203/819) kabrini defaatle ziyaret ettigini ve her ne zaman basina bir muskil
gelse muhakkak Imam Ali Riza'nin kabrini ziyaret ettigini o sikintiy1 kaldirmas igin
Allah’a dua ettigini ve Allah’in de duasina icabet edip o sikintiy1 kendisinden kaldirdigini
aktarmaktadir. ibn Hibban bunu defaatle tecriibe ettigini aktardiktan sonra “Allah,

81 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 1/443.

82 M. Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/454.

83 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1/444.

84 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 1/445.

85 Hatib el-Bagdadi, Tdrthu Bagdad, 1/445.
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Muhammed Mustafa'nin ve ehl-i beytinin sevgisi lizere canimizi alsin” duasinda
bulunmaktadir.8¢

Hakim-i Nisabiri (6. 405/1014), Ibn Huzeyme’nin (6. 311/924), enistesi Eb( Ali
es-Sekafi’nin de bulundugu bir grup alimle birlikte ehl-i beytten Ali b. Musa er-Riza’nin
kabrine yoneldiklerini nakleder. Ancak Hakim’e olay1 nakleden Ebu Bekr Muhammed,
ibn Huzeyme’nin Ali b. Musa er-Riza’nin kabrine olan hiirmetine, tevazusuna ve kabir
basinda yaptig1 duaya hayretler icinde sahit oldugunu aktarmistir.8?

Biiyiik hadis 4limi imam-1 Taberani (6. 360/971), hadis hafiz1 Ibnii'l-Mukri el-
isfehan? (6. 381/991) ve hadis hafiz1 ve tarih¢i Ebu’s-Seyh (6. 369/979) acliktan bitap
diismiis bir vaziyette Hz. Peygamber’in kabrine gelip hallerini arz ederek a¢ kaldiklarini
soylerler. Imam-1 Taberani, Ibni’l-Mukri’ye oturmasini séyler ve bundan sonra ya rizik
gelir ya da 6liim der. Bu konusmadan sonra biri yaninda yiyecek dolu iki zembil tutan iki
delikanli ile birlikte kapiya gelir ve der ki: “Siz beni Rastlullah’a sikayet ettiniz. O da
rilyama geldi ve size ikramda bulunmamu istedi.”88

Ibn Teymiyye'nin talebesi olan Imam-1 Zehebi (6. 748/1348) Siyeru A’lami’n-
Niibeld isimli eserinde bu olaya benzer onlarca olay anlatmaktadir. Anlattig1 kisiler
siradan insanlar olmayip ilmi otoritesi immet tarafindan teslim olunan alimleridir.
Burada Vahhabiler ¢ikip bu rivayetlerin sihhatini ya da zayifligin1 konusabilir. Farz
edelim ki bu rivayetler tiimii zayif olsun Imam-1 Zehebi gibi bir alimin, Vahhabilerin en
biiytlik sirk olarak sucladiklar: bu tiir hadiseleri zikretmesi diisiiniilebilir mi?

Tiim bu nakiller bize su iki husustan birine gotiiriir: ya ad1 gecen iimmet alimleri
Vahhabilerin iddia ettigi gibi sirke diistiiler -ki bunu iddia etmek akil tutulmasi olur- ya
da Vahhabiler Dini eksik ve yanlis anlamislar ve hata etmislerdir. Bizim kanaatimiz
ikincisinden yanadir.

3. Teberriik

Sozliik anlami bereket ummak olan teberriik, tevessiiliin bir cesididir. Kendisiyle
teberriik edilen insan, esya ya da mekanla Allah’a tevessiilde bulunmaktir.8? Teberriik
Kur’an ve Siinnet’te olan bir husustur. Allah Teala soyle buyurmaktadir:

Makam-1 Ibrahim’den kendinize bir namaz yeri edinin.%

Allah Teala hacc ve umrede pek ¢ok hatiray1 canh tutmaktadir. Makdm-1 ibrahim,
Safa ve Merve arasinda sa’y, sa'yde iki yesil direk arasinda hervele (kosar adimla
yiiriime) hep bu hatiralar arasindadir. Mekke Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar bu
hatiralar ile doludur. Medine Hz. Peygamber’in tesrifiyle miibarek bir sehir olmustur. Bu

86 [bn Hibban, Kitdbii’s-Sikit, ed. Abdulmuid Hin, Muhammed (Dairetii’'l-Mearifi'l-Usmaniyye, 1973),
8/457.

87 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, 1994), 7/388.

88 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld, ed. Suayb el-Arnaut (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2014), 16/400-401.

89 Muhammed Maliki el-Alevi, Mefdhim Yecibu en Tusahhah, 217.

90 Bakara 2/125.

akif 51/2 (2021), 132-156. 147



Tevessiil, Istigdse ve Teberriike Dair Iki Farkli Paradigmanin Analizi

miinevver sehrin faziletine dair ¢ok hadis-i serif vardir. Buharl ve Miislim’in rivayet
ettigi su hadis bu konuda bir delildir:

Bismillah. Rabbimizin izniyle bizim yerimizin topragi birimizin tikiirigi ile
hastamiza sifa olur.®1

Medine Islam Universitesi hocalarindan, Mescid-i Nebevi’de ders veren ve
giinimiiz Vahhabilerinin ¢ok itibar ettigi Salih es-Suhaymi, Medine i¢cin sdylenen “Ey
Medine ey Medine ey hastalara sifa olan sehir. Seni 6zliiyoruz...” siirinin sirk oldugunu
hadislere ragmen iddia etme cliretini gostermistir.”2 Halbuki Medine'nin sifa oldugu
bizzat hadisle sabittir ve bir insan Medine'nin toprag ile bu maksatla teberriikte
bulanabilir.

Imam-1 Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah babasina Hz. Peygamber’in minberine,
merkadine teberriiken eliyle dokunan, 6pen ve bu eylemiyle de Allah’a yakinlasmayi
murat eden Kkisinin durumunu sormus ve babasit Ahmed b. Hanbel’den “hi¢chir beis
yoktur” cevabini almistir.?3

Buhari ve Miislim’in sahabi Eb( Cuhayfe Vehb b. Abdillah’tan naklettiklerine gére
Sahabe-i kiram Hz. Peygamber’in abdest suyundan arta kalan suyu bereket umarak
ellerine ve yizlerine siirerlerdi. Abdest suyundan nasibine bir sey denk gelmeyen ise
arkadasinin elindeki 1slakliktan bir miktar alirdi.%4

Nablusi gibi Sifi alimler Hz. Peygamber’in mescidi ve kabrinin bulundugu Hiicre-i
Saadet’e, peygamberlerin ve salihlerin kabirlerine ve onlardan intikal eden eserlere
hiirmet etmekte ve bunlarla teberriikte bulunmaktadirlar. Zira sGfi alimlere gore
peygamberlerin ya da salih kullarin ruhlar1 her ne kadar yiicelerde olsalar da kabirde
medfiin olan naaslariyla irtibathdirlar.s Sifiler i¢in bu tiir yerler miibarek iken Selefiler
icin tiirbe ve i¢cinde kabir bulunan mescitler yikilmali ve yok edilmelidir. Zira onlara gore
tlirbeler insanlar1 sirke sevk edebilmektedir. Nablusi’ye gore bu batil bir diistince ve
Misliimanlar hakkinda bir sii-i zandir.%6

Nablusi'ye gore tiirbe ya da alim ve arifler icin yapilan 6zel mezarliklar her ne
kadar sonradan ¢ikan adetlerden de olsa da o bunu bidat-i hasene olarak gortr. Nablusi
Hz. Peygamber doneminde olmayan ancak sonralari c¢ikan giizel adetlerden bazi
ornekler zikreder. Alimlere ve salihlere yapilan bu hiirmeti, sedir-i diniyyeyi ta’zim
kapsaminda degerlendirir. “Kim Allah’a ait sediri yticeltirse bu kalplerin takvasindandir”®’
ayetinde gecen seairi Nablusi, “kendisiyle Allahin bilindigi her sey” seklinde tarif
etmektedir. Allah dostlar1 ve alimler de kendileriyle Allah bilindigi i¢in Allah’in

91 Buhari, “Tib”, 38 (No. 5745-5746); Miislim, “Selam”, 21 (No. 2194).

92 Salih es-Suhaymi, “ el mlia gadl) - & 8 L Anh 535330, YouTube, (14.05.2012), 00.00-02.06.

93 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l-llel ve Ma'rifeti’r-Ricdl, ed. Vasiyullah Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 2001),
2/492,n0.3243.

94 Buhari, el-Cadmi’u’s-Sahih, “Salat”, 17 (No, 376).

95 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Ntr an Ashdbi’l-Kubiir, 43.

96 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii’n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 50-51.

97Hac 22/32
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sedirindedir ve hiirmete layiktirlar. Bu hiirmet onlar hayatta iken nasil vacipse onlar
oldiikten sonra da vaciptir.8

Nablusi dostlarina ve miiritlerine, hayatta olan veya vefat etmis Allah dostlarim
ziyarette bulunmayi ve onlarla teberriikk etmeyi tavsiye etmektedir. Nablusi Allah
dostlariyla teberriikte bulunmanin gerekcesi olarak onlarla hem meclis olanlarin
bedbaht olmayacagini ve Allah dostlarini ta’zim edenin makaminin Allah tarafindan
ylkseltilecegini soyler.??

Nablusi, enbiya ve evliya ile tevessiil ve teberriikiin caiz olduguna dair dort
mezhebin fakihlerinden nakillerde bulunmakta ve Peygamberler vasitasiyla gelen
yardimin mucize, evliyd vesilesiyle gelenin de keramet oldugunu ifade etmektedir.
Tevessul ve teberrikin Dinen caiz olmadigini iddia edenlerin ise yalan ve iftirada
bulunduklarini s6ylemektedir.100

Burada Selefl anlayis ve Nablusi’'nin de icinde bulundugu safl anlayisa gore
bidatin nasil anlasildigini izah etmek yerinde olacaktir.

4. Siifilere ve Selefilere Gore Bidat

Selefi-Vahhabilere gore Kur’an ve Siinnette gecmeyen her sey bidattir. Onlar Hz.
Peygamberin “bizim bu Dinimizde ondan olmayan bir seyi yaparsa o yaptigi
reddolunur”191 hadisinden hareketle her yeni ¢ikan seyi bidat olarak géormekte ve bu
sebeple reddetmektedirler. Vahhabilerin bu hususta zikrettikleri bir baska hadis de
sudur:

“Size, Allah’tan korkmanizi, bir Habesli kéle dahi yénetici olsa, onu dinleyip ona
itaat etmenizi vasiyet ediyorum. Benden sonra yasayacak olanlar pek ¢ok ihtilaflar
gorecekler. O zaman derhal stinnetime ve dogru yolda olan Hulefd-i Rasidin’in stinnetine
sarilmanizdir. Bu stinnetlere tutunun ve salmayin. Sonradan ortaya ¢ikan islerden sakinin.
Zira her yenilik bidattir ve her bidat sapkinliktir.”102

Selefiler hadiste gecen “her yenilik bidattir” ifadesine yogunlasirken, Nablusi
hadiste gecen ifadelerin tiimiiniin birlikte ele alinmasi gerektigini soyler. Zira hadis
sadece “her yenilik bidattir’ ifadesinden olusmamaktadir. Hadiste gecen anahtar bir
ifade vardir o da “ondan olmayan sey” (4« s W) ifadesidir ki bu ifade hadiste gegen ihdas
ederse (&2a1) fiilinin mefuliidiir. Hz. Peygamber’in kim yeni bir sey ihdas ederse seklinde
nesnesiz ifade yerine nesneli (ondan olmayan sey) olarak ciimle kurmasi bize her ihdas
edilenin reddedilmeyecegini, reddedilecek olanin ise ondan olmayan sey olacagini ifade

98 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii’n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 44-45.

99 Abdiilgani en-Nablusi, Vesdilu't-Tahkik ve Resdilu’t-Tevfik, ed. Samir Akkas (Leiden-Boston,: Brill
Publishing, 2009), 141.

100 Abdtlgani en-Nablusi, Cem’u’l-Esrdr fi Reddi’t-Ta’ni ani’s-Sifiyyeti’l-Ahydr Ehli’t-Tevdciidi bi’l-Ezkdr,
122-130.

101 Hadis mubhtelif varyantlariyla Buhari ve Miislim’de gegmektedir.

102 Ebi Davud, Siinenti Ebf Ddvud, ed. el-Halidi, Muhammed Abdulaziz (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye,
1996). “Stinne”, 5, (No. 4607).
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etmektedir. Dolayisiyla hadisten Dinden olan seyin reddolunmayacagi sonucu
cikmaktadir.103

Nablusi bu sekildeki anlamin Hz. Peygamber’in “kim iyi ¢cigir acarsa onun sevabi ve
ondan sonra amel edenlerin sevabi o kisiye aittir. Kim de kétti bir ¢igir acarsa onun gtinahi
ve ondan sonra onunla amel edenlerin giinaht o kisiye aittir.”1%4 hadisi ile muvafik
oldugunu soyler.

Nablusi hadislerden iki tir yeniligin anlasilmasi gerektigini, Dinin ruhuna
muvafik yeniligin zemmedilmedigini, zemmedilen yeniligin sadece Dinin ruhuna aykiri
olan yenilik oldugunu ifade eder.

Nablusi’nin bu taksimi bize Imam Safii'nin bidat taksimini hatirlatmaktadir. O da
bidati ikiye ayirir:

1. Kitap, siinnet, eser ve icmaya ayKkir1 olan bidat ki bu -tiir bir bidat- sapikliktir.

2. Bu kaynaklardan birine aykir1 olmayan her tiirlii hayir olan bidat ise mezmum
olmayan yeniliktir.10>

Vahhabilerin bu hadislerden yola ¢ikarak tiim yeniliklere karsi ¢ikan anlayislari
kanaatimizce de dogru degildir. Zira her yenilik zemmedilen bidat olmak zorunda
degildir. Sayet biz boyle bir hiikkme varirsak o zaman hayati siirekli 1400 yil 6ncesine
sabitleyip o sekilde yasamamiz lazim gelir ki bu Allah’in siinnetine aykir1 bir
yaklasimdir.

Yeni olan sey deliller muvacehesince incelenir. Eger Dini delillere bir aykirilik
yoksa sirf o sey Kur’an ve Stinnette yok diye reddedilmez. Seriati koyan Allah ve Rasuli
bir konu hakkinda bir beyanda bulunmamissa o konusulmayan konuyu sirf konusulmadi
diye reddetmek dogru degildir. Usul-i fikh ilminde detayl bir sekilde izah edildigi lizere
o yeni husus Kur’an ve Siinnet harici delillere arz edilir. O yeni konu hakkinda icma
varsa bu baglayicidir. Icma yoksa usul-u fikh ilminde sartlar1 belirtildigi lizere kiyasa
miracaat edilir.

Sayet her yeni konu Kur’an ve Siinnette yok diye reddedilecek olsaydi Kur'an’in
bir mushafta toplanmasi, niishalarin ¢ogaltilmasi gibi konular dahil tiim yeniliklerin
reddedilmesi gerekirdi. Halbuki Sahabe uygulamasi bize Kur’dn ve Siinnette gegmeyen
tlim yeniligin terk edilmesi gereken bir bidat olmadigini1 gostermektedir.

Buna baska bir 6rnek olarak Peygamberin Siinnetini titizlikle takip eden hatta
Dinen bir baglayicilligi olmayan hususlara dahi teberriiken riayet eden Ibn Omer’in
telbiye getirirken hadiste varid olmayan birtakim ilaveler yapmasi gosterilebilir.
Miislim’in rivayet ettigine gére Ibn Omer’in telbiyesinde su ziyade vardir:106

103 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 47-48.

104 Miislim, “Zekat”, 21 (No. 1017).

105 Beyhaki, Mendkibu’s-Sdffi, ed. Ahmed es-Sakr (Kahire: Mektebetii Dari’t-Turas, 1970), 1/469.
106 Miislim, “Hac”, 3 (No. 1184).
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“Emrine amadeyim emret. Emret, emrine amadeyim. Saadetler niyaz ederim.
I'yilikler senin elindedir. Emret, emrine amadeyim, Dilekler ve amel sana arz edilir.”

“Bugiin sizin i¢in Dininizi tamamladim”07 ayeti ¢ikan her yeniligi reddetmekte
midir? Gerek selef gerek haleften hicbir alim bu ayet-i kerimeden béyle bir anlam
cikarmamustir. Ayetten béyle bir anlam ¢iksa idi her giin gelismekte olan fikih diye canli
bir ilim olmazdi. Bu ayetten anlasilan mana sudur: Allah Teald Dininin kurallarini
bildirmis ve kemale erdirmistir. Artik helal ve haram ¢izgileri netlesmis, Dini kriterler
vuzuha kavusmustur.

Sonug olarak “her yenilik bidattir” ifadesi ustl alimlerinin iktiza delaleti tabiriyle
“Stinnete muhalif olan yenilik bidattir” olarak tahsis edilmektedir.

5. Sifilerin Allah Dostlarinin Kabirlerine Hiirmet Etmeleri ve Selefilerin
Kabir Savaslar1

Vahhabiler Hicaz bolgesi basta olmak tizere girdikleri her yerde Peygamber,
Sahabe, Allah dostu gozetmeksizin tiim kabirleri yerle bir etmislerdir. Medine’de Baki ve
Mekke’deki Mualld mezarliklarinda Ehl-i Beyt biiyiiklerinin, Hz. Peygamber’in miibarek
esleri annelerimizin, Uhud’da Hz. Hamza ve nice sahabilerin tiirbe ve kabirleri yerle
yeksan edilmistir. Irak’ta Yunus Peygamberin tiirbesi ve daha nice sahabe ve Allah
dostlarinin tiirbe ve kabirleri Vahhabiler tarafindan bombali eylemlerle yok edilmistir.
Sam bélgesinde Imam-1 Nevevi'nin kabri, Libya Derne’de sahibeden Aziz'in kabri yine
ayni zihniyet tarafindan yakilmis, yikilmis, bombalanmustir.

Vahhabilerin peygamber ve evliyaullahin kabirlerini yikmada dayandiklar hadisi
izaha ge¢mezden evvel sunu belirtelim ki immet-i Muhammed basta Hz. Peygamber’in
kabrinin bulundugu Mescid-i Nebevi’de asirlar boyu namaz kilmis ve Hz. Peygamber’in
kabrini Mescid-i Nebevi'nin disina ¢ikartmak gibi abes bir gayrete girmemislerdir. Ta ki
Selefi-Vahhabil zihniyet bu bolgede hiikiimran olunca Hz. Peygamber’in kabrinin
mescitten ¢ikarilmasi konusulmustur. Ibn Useymin ve diger ileri gelen Vahhabiler yesil
kubbenin yikilmasini temenni etmektedirler.l%8 Suud bas miiftiisii olan Ibn Baz, yesil
kubbenin neden yikilmadig1 yoniinde sorulan soruya cevaben “Suud hanedani fitne
endisesinden dolayi yikmadi” cevabin1 vermektedir.109

Nice tarihi mescidlerde medfiin olan enbiya ve evliyanin kabirlerini Ummet on
dort asirlik tarihi boyunca hi¢bir zaman, yikmakla, yerle bir etmekle ugrasmamistir.
Halep Emevi Camiinde Hz. Zekeriyya Peygamberin kabri, Sam Emevi Camiinde Hz.
Yahya'nin kabri vardir. Hatta Kabe’'de ka¢ peygamberin kabrinin oldugu hadislerde

107 Maide 5/3.

108 fbn Useymin, ‘“alus 4y e & A Je il A8 a0 Gkl gmlie (", YouTube,
https://www.youtube.com/watch?v=02AcXRQEGE4 (14.06.2020), 00.00-00.46.

109 Eb{i Abdillah Muhammed er-R0ki, Mesdilu Ibn Bdz (Riyad: Daru’t-Tedmuriyye, 2012), 61
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bildirilmektedir. Eger mescidde Peygamberin veya bir Allah dostunun kabrinin
bulunmasi islam’a aykir1 olsaydi Hz. Peygamber 6nce Kabe’deki kabirleri ¢ikarirdi.110

Selefi-Vahhabi zihniyet tiirbe ve kabirleri yikmada mesnet olarak su hadisi
zikrederler: “Allah, peygamber kabirlerini mescid edinmeleri sebebiyle Yahudi ve
Hristiyanlara lanet etsin.”111

Bu hadis Vahhabilerin anladig gibi icinde peygamber ya da Allah dostu bulunan
tirbe ve mescidi yikmay1 telkin etmiyor cilinkii hadiste lanet edilen Yahudi ve
Hristiyanlarin peygamberlerin medfun oldugu yerlere mescit insa etmeleri degil, Allah’a
secde etmeyi birakip peygamber kabirlerine secde etmeleridir. Zira Yahudi ve
Hristiyanlarin vakiada kendilerine ait kabirlerin tizerlerine insa ettikleri mescitleri
yoktur. Dolayisiyla hadis-i serifte vakiada olmayan {topik bir hadiseden dolay1 degil
bizatihi o donemde mevcut olan bir uygulamadan dolay1 Yahudi ve Hristiyanlara Allah’in
lanet ettigine isaret edilmistir. Dolayisiyla hadiste gecen “kabirleri mescit edinmek”
ifadesindeki mescitten murad, dogrudan o kisinin kabrinin secde mahalli edinilmesi olsa
gerektir. Vahhabilerin anladigi gibi hadiste kastedilen husus icinde kabir olan mescidin
yikilmasi olsa idi Sahabeden Eb{ Basir vefat ettiginde ashab-1 kiram onun kabrinin yani
basina mescit insa etmezlerdi.112

Selefi yaklasimin tiim tiirbeleri bidat ve sirk endisesi ile yikip bombalarken, sifi
alim ve arifler Allah dostlarinin kabirlerine tipki hayatlarinda oldugu gibi hiirmet
gostermislerdir. Onlarin bu hiirmeti kabre tapmak gibi bir anlam tasimamaktadir.
Nablusl'ye gore kabrin ¢ignenmesi konusunda zikredilen hadisler ve buna baglh olarak
fakihlerin men edici sé6zleri, insanin 6ldiikten sonra da yticeliginin ve serefinin devam
ettigini gdstermektedir. Nablusi bu hususta varit olan hadisleri ve fukahanin goriislerini
detayli olarak Kesfu'’n-Nir an Ashabi’l-Kubir isimli eserinde zikreder.113 Nablusi,
fakihlere gore kabrin cignenmesi, kabir basinda uyuma, def-i hacet gibi uygunsuz islerin
yapilmasinin tahrimen mekruh oldugunu naklettikten sonra su soruyu sorar: fakihler
avamdan bir mii'min i¢in bu fetvay1 vermislerse bu durumda Allah dostuna olan hiirmet
nasil olmaldir?114

Sifilerin Allah dostu olduguna dair hiisn-i zan besledikleri zatlara karsi gayet
hiirmetkar olmalar1 su kudsi hadisle ortiismektedir:

“Kim benim veli kuluma diismanlik ederse, Ben de ona harp ilan ederim.”115

Allah dostu olduguna hiisn-i zan beslenilen alim arif zatlar i¢in tiirbe yapilmasini
caiz goren sadece sifiler degildir bunu soyleyen fakihler de bulunmaktadir. Nablusi bu
fakihleri ve konu hakkinda verdikleri fetvalar1 naklettikten sonra velayetin ahirete

110 Abdullah es-Siddik el-Gumari, fhydu’l-Makbir min Edilleti Cevdzi Bindi’l-Mesdcid ale’l-Kubtir (Kahire:
Mektebetii’l-Kahire, 2008), 41.

111 Buharf, el-Cdmi’u’s-Sahih. “Cenaiz”, 96 (No. 1390).

112 Musa b. Ukbe, el-Megdzi, ed. Muhammed B4 Kasis (Magrib: CAmiatu ibn Ziihr, 1994), 244.

113 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Niir an Ashabi’l-Kubiir, 19-21.

114 Abdiilgani en-Nablusi, Kegfii'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 24.

115 Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahth. “Rekaik”, 38 (No: 6502).
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irtihalden sonra da devam ettigini soyler. Zira niiblivvet ve velayetle vasiflanan beden
degil ruhtur. O da 6liimle zail olmaz.116 Sifi dlimlere gore Allah dostlarinin dldiikten
sonra kerametlerinin devam etmesi de bu sebepledir. Zira velayetleri ruhaniyetle
ilgilidir. Nablusi oldiikten sonra kerametleri devam eden zevata dair oOrnekler
kaydeder.117

Burada su soru akla gelebilir: bir insanin Allah dostu olup olmadigini nasil
anlarnz?

Allah ve Rasiliine iman eden her Miisliiman ve muvahhit kisinin velayetten
(dostluktan) nasibi vardir Zira Allah Teala soyle buyurur:

Allah, iman edenlerin dostudur. Onlar1 karanlklardan aydinhga c¢ikarir. inkar
edenlerin dostu ise kendilerini aydinliktan karanliga siirtikleyen tagutlaridir. Bunlar
cehennemliklerin ta kendileridir ve orada ebedi kalacaklardir.118

Allah ve Resuliine iman Allah’in dostlugunu elde etmenin ilk adimidir. Insanlar
imanda ayni1 seviyede degildir. Peygamberlerin imani ile siradan bir insanin imani bir
degildir. Dolayisiyla Allah’in peygamberlerine olan dostlugu ile siradan insanlara
dostlugu ayni degildir. Higbir veli peygamber derecesine ulasamaz ancak veliler ile de
siradan insanin imani1 bir degildir. Mesela Hz. Ali'nin iman1 ile Hz. Peygamber’i hayatinda
bir defa gormiis bir bedevinin iman1 ve Allah’in ona olan dostlugu bir olmayabilir. Bu,
bizim bilgimiz dahilinde olan bir konu degildir. Ancak Buhari ve Miislim'’in ittifak ettigi
hadiste gectigi lizere Allah bir kulunu sevdigi zaman Cebrail’e o kulu sevdigini bildirir ve
Cebrail'in de o kulu sevmesini sdyler. Cebrail sema ehline, onlar da yeryiiziindekilere
ayni mesajl iletirler.11® Buradan hareketle mii'minlerin kdhir ekseriyetinin muhabbetini
kazanmus, asirlar boyunca Allah dostu oldugu hususunda mii'minlerin hiisn-i zannina ve
hiisn-i tevecciihiine mazhar olmus bir insanin velayetine itikad edilir.

SONUC

Nablust’'nin de icinde bulundugu Ehl-i Siinnet ve Sifi alimlere gore tevessiil,
istigase ve teberriik konular1 Hz. Peygamber’in Allah nezdindeki makami ve mazhariyeti
ile ilgilidir. Bu konum ise Hz. Peygamber’in ahirete irtihali ile son bulmaz. Zira kisi ister
Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunsun ister dogrudan Ya Rasiilallah meded diyerek
istigasede bulunsun ya da Hz. Peygamber’e ait bir esya ile teberriikte bulunsun, sifilere
gore te’sir, kudret sadece Allah’a aittir. Zira Nablusi’ye gore Hz. Peygamber hayatta iken
de ahirete irtihal ettikten sonra da miiessir ve miisebbip sadece Allah’tir. Tevessiil,
istigase ve teberriik konularinda Hz. Peygamber icin zikredilen hususlar Allah dostlar
icin de gecerlidir.

Buna mukabil Selefi anlayis tevessiil ve istigaseyi Hz. Peygamber’in hayatinda
caiz gorirken, Hz. Peygamber ahirete irtihal ettikten sonra sirk olarak degerlendirirler.

116 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 28-29.

117 Abdiilgani en-Nablusti, Kesfii'n-Niir an Ashdbi’l-Kubiir, 29-42.

118 Bakara 2/ 257.

119 Buhari, “Edeb”, 41 (No, 6040); Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb”, 48, (No. 2637).
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Selefiler konuyu tevessiil ve istigase yapilan kisinin hayatta olup olmamasina
baglamakla gili¢ ve kuvveti kula nispet etmis olmaktadirlar. Tevessiil ve istigaseyi Hz.
Peygamber’in ya da salih kulun hayati ile sinirlandirmak meseleye maddeci bir bakisla
bakmaktir. Kaldi ki Hz. Peygamber hayatta iken caiz olan bir hususun, O'nun ahirete
irtihali ile kiiftir olmasi akl-1 selimin kabul etmeyecegi bir hakikattir. Sayet Vahhabilerin
iddias1 dogru olsa Hz. Peygamber hayatta iken sirkin dnciisii bir amele riza géstermis
olur ki sadece bu diisiince, insani kiifre diisiiriir. Tevhid konusunda olanca giiciiyle
titizlenen Hz. Peygamber’in ahirete irtihal ettikten sonra Vahhabilerin iddia ettigi gibi
ummetinin sirke diismeleri muhtemel olabilecegi bir konuda acikca tasrihte ve uyarida
bulunmasi gerekmez miydi? Ben hayatta iken bunu yapabilirsiniz, lakin ben 6ldiikten
sonra bunu yapmayin, bu sirk olur demesi gerekmez miydi? Haricl ve Vahhabilerin
nasslar1 eksik anlamalar1 yaninda, diistiikleri en biliyliilk hata naslara kendi
vehimlerinden yaptiklar1 ziyadelerdir. Sahih gelenege diisman kesilenler “Kur’an ve
Siinnete tabi oluyoruz” demelerine ragmen Kur’an ve Siinnetin ihtiva ettigi hususlara
tabi olmamaktadirlar. Boyle bir zihniyet kabirlere tapma iddiasiyla topyekiin Tiirk
milletini tekfir edebilmekte, bununla da yetinmeyip Tiirk milletini tekfir etmeyenleri de
kafir ilan edebilmektedir.

Sahih hadis-i seriflerde ashab-1 kiram Hz. Peygamber’le hem hayatinda hem de
ahirete irtihal ettikten sonra tevessiil ve istigasede bulunmuslardir. Selefiler vefat etmis
biri ile tevessiil ve istigasede bulunmay:1 sirk kabul ederler ve Mekke miisrikleri
hakkinda inmis ayetleri Miisliimanlara tatbik ederler. ibn Omer bu Harici zihniyet icin
“Bunlar mahlikatin en serlileridir. Allah’in kafirler hakkinda indirdigi dyetleri mii’'minlere
tatbik etmiglerdir.”120 demistir. Binaen aleyh bir insanin Hz. Peygamber’in ya da bir salih
kulun kabri basinda dua etmesi sirk degildir. insan duay1 Allah’a yapmaktadir. Bir
insanin hayatta olan bir zatin yaninda dua etmesi nasil sirk olmazsa ziyaret ettigi zatin
kabrinin yaninda da dua etmesi sirk degildir.

Vahhabilerin Ziimer siiresi 3. ayetten yola ¢ikarak ahirete irtihal eden biriyle
tevessil ve istigasede bulunanlar1 tekfir etmelerine dair ¢ikarimlar1 da yanlis bir
cikarimdir. Allah Teala bu Aayette miusriklerin putlara tapinmalarindan bahseder.
Tevesstil, teberriik ve istigdsede bulunan hi¢cbir Miisliiman, ne kadar bilgisiz olursa olsun
tevessil ve istigasede bulundugu zata tapinmamakta ve o zati rab olarak
gormemektedir. Burada Vahhabiler'in Allah’in makami ile kulun makamini tefrik
etmedikleri anlasilmaktadir. Tevessiil, istigase ve teberriik hadislerde gecmesine
ragmen ashab basta olmak tlizere on dort asirdan beri iimmet bu hususlarda ittifak
halinde olagelmisken azinlik bir grup insanin ¢ikip bunlar sirk saymasi, Arap dilinin
inceliklerine vakif olmamalar: sebebiyledir. Ayrica delilleri kavramada ve din bilgisinde
zaylf olmalarindan kaynaklanmaktadir.

120 Buhari, ibn Omer’in bu séziinii Sahih’inin 88. Babinin 6. Baghiginda muallak olarak zikretmistir. Buhard,
el-Cdmi’u’s-sahth, 4/280.
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Vahhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdilvehhab tevhidi asirlardir kimsenin
anlamadigini, hocalarinin dahi anlamadigini ve kendisinin anladigini iddia eder.121 Bu
Tevhid anlayisi tefrikaya, kavgaya, giiriiltiiye alet olmustur; vahdete degil ayriliga sebep
olmustur. Hadiste belirtildigi lizere “llmmet hata iizere birlesmez”.122 Bir insan immetin
kahir ekseriyeti tarafindan benimsenmis gelenege aykir1 diistiiglinde tenakuza diismesi
kesindir.
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