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ANDROJENLIK VE TRAVESTIZM/
TRANSVESTIiZM BAGLAMINDA
TURK SAMANLIGI

Prof. Dr. Fuzuli BAYAT

Oz: Geleneksel Sibirya Tiirk Samanliginda adayin secilmesi, saman gorevine ¢agri, ruhlarm
istegi lizerine gerceklestirilir. Saman goérevine ¢agrinin gesitliligi i¢inde ruhlarin adayla kari-
koca iliskisi yasamasi yaygin bir haldir. Saman olma siirecinde ruhlarin adayla cinsi iliskiye
girmeleri hem Tiirk saman efsane ve etnografik verilerinde hem de gayr-i Tiirk kavimlerde genis
bir sekilde yayilmistir. Saman, ruhlarin diinyasina girmek i¢in karsi cinsin giysilerini giymekle,
karsi cinsin tavirlari takinmakla rittiel bir doniisiim gergeklestirmis olur. Buna etnografik
literatiirde saman travestizmi/transvestizmi denilir ki aslinda transseksiiellik ve androjenlik
olgularini da kendi biinyesinde barindirir. Saman inancinda androjen yapili saman tanrilari ve
saman ruhlari, adaymn doniisiimiini saglamakla yiikiimliidiirler. Erkek saman, ruhlar diinyasina
dahil olmak ve kadin olarak tasarlanmis ruhlart memnun etmek i¢in kendini kadina doniistiir-
diigii veya benzettigi gibi, kadin saman da ayni sartlar dahilinde erkege ¢evrilmis olur. Samanin
ruhlarla evliligi (samanin ruh esi) de transvestizm olgusuna baglanmaktadir. Samanlikta tra-
vestizm veya transvestizm genis anlamda cinsiyet tabularini yikan {iglincii cinsiyet temsilcilerini
belirlemek i¢in kullanilmistir. Ciinkii saman travestizmi digsal degil, i¢seldir ve daha ¢cok meta-
forik anlam tagimaktadir.

Bu yazida Sibirya ve Orta Asya Tiirk Samanlifinda travestizm - kadma benzerlik; trans-
seksiiellik - olaganiistii bir giice sahip samanin fiziksel ve ruhsal degisiklikler gegirerek karst
cinse donlismesi; androjenlik — {iglincii bir cinsin belirtileri bir arada holistik bir bakis acisiyla
ele alinmis, meseleyle samanin iiglincii cinsi simgeledigi baglaminda bakilmistir.

Anahtar Kelimeler: travestizm, transsekstiellik, androjenlik, {iglincii cinsiyet, Saman mi-
tolojisi.

TURKISH SHAMANISM IN THE CONTEXT OF
ANDROGENIC AND TRAVESTISM/TRANSVESTISM

Abstract: In traditional Siberian Turkish shamanism, the call for shaman duty is carried out
at the request of the spirits during the selection process of the candidate. It is also common for
spirits to have a husband-wife relationship with the candidate in the variety of invocations to
shamanic mission. In the process of becoming a shaman, the sexual intercourse of spirits with
the island has spread widely both in Turkish shaman legends and ethnographic materials and in
non-Turkish tribes. The shaman performs a ritual transformation by wearing the clothes of the
opposite sex and adopting the attitudes of the opposite sex to enter the world of the spirits. This
is called shamanic transvestism in the ethnographic literature, which actually includes the
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phenomena of transsexuality and androgyny. Androgynous shaman gods and shamanic spirits
are responsible for the transformation of the candidate. Just as the male shaman transforms him-
self into a woman in order to be included in the spirit world and to please the spirits who were
conceived as females, so the female shaman becomes male. The shaman's marriage with spirits
(shaman's soul mate) is also connected to the phenomenon of transvestism. In shamanism, trans-
vestism or transvestism has been used broadly to designate third sex representatives who break
gender taboos. Because shamanic transvestism is internal, not external, and has a more metap-
horical meaning.

In this article, travestism in Siberian and Central Asian Turkish shamanism - similarity to
women; transsexuality - a shaman with extraordinary power, undergoing physical and spiritual
changes, turning into the opposite sex; androgyny — the signs of a third genus are considered
together from a holistic point of view, and the issue is viewed in the context of the shaman
representing the third genus.

Key Words: transvestism, transsexuality, androgyny, third gender, Shamanic mythology.

1. Giris

Kisinin bireysel cinsel yonelim ve davranigini tanimlamak ve onun biyolo-
jik gercekligini belirlemek i¢in kullanilan esas fenemenolojik anlay1s cinsiyet
terimidir. Eril ve disil gibi zit kutuplarda yer alan cinsiyet ayristirmasi ve bun-
dan dogan tiim nitelikler ve zitliklar birlestirici islevini yerine getiren androjen
varliklar hakkinda Tiirk saman metinleri yeterince bilgi sunmaktadir. Andro-
jenlik, ikili kars1 durmayi {igiincii bir ortak kesisenle ve kutuplasmay1 ortadan
kaldirmakla ve birlestirmekle koprii islevini yerine getirir. Bu arkaik sembol
samanik kiiltiirlerde cok daha soyut bir sekilde isaretlenerek {igiincii cinsiyet
anlayisint dogurmustur. Samanik kiiltiir tagiyicilarini androjen varligin ontolo-
jisinden ¢ok onun gergekligi ve holistik rolii ilgilendirir.

Tim mitolojik sistemlerde baglangi¢ sadece kutsalligi ile degil, ayni za-
manda miikemmelligi ile de dominanttir. Mitkemmellik yalniz evren yapisinin
kusursuz olmasi, canli varliklarin ve insanin saf olmasi ile ilgili degildir, ayni
zamanda kutuplagsmanin olmadigi, zitliklarin yasanmadigi, karsitlarin bir arada
oldugu bir devredir. Tanrilarin androjenligi, ilk yaratiklarin biseksiielligi de
bununla ilgilidir. Saman mitolojisinde diinyanin gii¢ dengesini ellerinde tutan
tanrilar Kayrakan’dan siidur yolu ile yaratilmislardir. Aym sekilde Ulgen ve
Erlik’in birgok ¢ocugunun olmasina ragmen eslerinden hi¢ bahsedilmemesi ve
samanlarin bu ¢ocuklardan bahsederken Ulgen’den veya Erlik’ten “ayrildik-
lar1”n1 sdylemesi her halde daha yiiksek dereceli demiurglarin (saman tamla-
masina gore tanrilarin) androjenliginin veya ti¢iincii bir cinse aitliginin dolayl
bir kanitidir.

Baslangicin miikemmelligi ve kutsallig1 ne yazik ki statiktir. Evrenin geli-
siminde oldugu gibi toplumsal ilerleme, yiiksek yasam standartlarina ulagmak,
teknololik ¢aga ayak basmak i¢in zitliklar, geligkiler, zorluklar sarttir. O ne-
denle mitolojik mantik baslangicin miikemmelligini her zaman bozmaya egi-
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limlidir. Mitin mantig1 ilk insan1 biseksiiel durumdan eril-disil konuma gegir-
mekle tiiremeden tiremeye, hazir olan nimetlerden kazanmaya dogru ilk adimi
atmis olur. Somutlastirmis olursak biseksiiel, daha sonra transseksiiel donemin
erotik bilingsizliginden, erkek-kadin ayristmindan sonraki dénemde akil yiirii-
ten varliga giden yol agilmis olur. insan statik bir yasam gecirdigi cennetten
cikarilir, ¢linkii Tiirklerin cennetteki ilk atas1 Targin-nama (Toéringey) Tiirk mi-
tolojisine gore Ulgen, Targin-nama ismini verdigi dérdiincii varligin her tara-
findan iki kaburga alarak onlar1 kadina ¢evirdi ve Targin-nama ile bu kadini
evlendirdi (Bepoumkwuii, 1893: 116) ve kadini yalniz yasak meyveyi yedikten
sonra tanir. Cinselligin ilk androjen varlik tarafindan bilinmesi, insanligin akil
merkezli diizene gectiginin kanitidir. Diinyanin tiim mitolojilerinde erkek-ka-
din cinselliginin bilindigine ve ayrismanin farkli nedenlerine isaret eden mitler
vardir. Cografi uzaklik, etnik 6zgiinliik, yasam farklilig1, inang 6zelligi, andro-
jen varligin cinsiyet ayrismasi sonucunda erkek ve kadin dikotomisi miti bag-
laminda benzerlik gostermesini, hatta ayni olmasini askiya almaz. Bunun tek
sebebi bilginin vahid kaynakli — teoinformatif karakterli — olmasi diisiincesine
baglidir.

Mitolojiden farkli olarak tek tanrili dinler tipki androjenlik olayina olumsuz
baktiklar1 gibi travestilik olayina da olumlu yaklasmamislardir. Dini inanca
gore Tanri, erkekleri ve kadinlart birbirinden farklansinlar diye yaratmustir.
Cinslerin yaratildiklar1 sahsina miinhasir bi¢cime itiraz olarak karsi cinsin
ozelliklerini benimsemeleri dogru olmamakla beraber ayni zamanda gilinah
sayilmistir. Kitab-1 Mukaddes bu konuda insanlar1 uyararak “Kadinlar erkek
giysisi, erkekler de kadin giysisi giymesin. Tanri’miz Rab bu gibi seyleri
yapanlardan tiksinir.” (Yasanin Tekrar1 22/5), der. Kur’an-1 Kerim’de Hud,
Hicr, Enbiya, Ankebut ve bazi surelerde hikayesi verilen Lut kavminin escinsel
bir sapiklik i¢inde olduklarii goriiriiz. Ayrica konuyla ilgili Islam hukukunda
birgok tespitler vardir ki bunlardan bircogu Hz. Peygamber’in hadislerine
dayanmaktadir. Nitekim Ebu Hureyre’ye gore: “Rasilullah aleyhissalatu ves-
selam, erkeklere benzeyen kadina ve kadinlara benzeyen erkege lanet etti.”
Bilerek konusmada, giilmede, hareket etmede, davranis bi¢iminde, giyimde,
kusamda erkek ve kadinin birbirine benzemeye ¢alismasi, lanete miistahak ola-
cak davranislardan sayilmistir (Ozay, 2019: 220).

Bu yazida travestizm/transvestizm ve/veya transseksiiellik olgusuna daha
genis anlam yiiklenmistir. SGyle ki travestizm denildigi gibi sadece giyimdeki
bir degisiklik degil, yasam tarzi, aligkanliklar ve insan ruhunda bas veren tiim
degisiklikler dikkatte tutulmustur. Zamanla travestik saman, kadin saman ol-
maktan zevk alir, tipki kadin saman gibi kamlik yapar ve tiim erkeksi 6zellik-
lerini kaybeder. Travestik kadin samanlar (az rastlansa da) da erkek 6zellikle-
rini digsal olarak degil, igsel olarak yastyorlar. Sonunda samanlarin karsi cinse
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Ozentisi transseksiiellikle sonuglanir ki, bu da gergekte bir samanin karsi cinse
dontigiimiinden ziyade, bir metafizik yasanti, ruhlar aleminin bir geregidir.
Ozetle saman kiiltiiriinde androjenlik, travestilik, transseksiiellik her seyden
oOnce ritiiel bir olgudur.

2. Saman Mitolojisine Gore Androjenlik

Milattan once varlig1 bilinen androjenlik, androjen tanrilar, onlara hizmet
eden androjen rahipler ezoterik bilgi de dahil olmakla mitolojinin, tibbim, psi-
kolojinin, dinler tarihinin ve diger disiplinlerin ortak konusu olmustur. Andro-
jen, eski Yunanca anér, andr (erkek) kelimesi ile gyné (kadin) sozciigiiniin bir-
lesmesinden olusup “erkege benzeyen kadin, ¢ift cinsiyetli” anlamina gelmek-
tedir. Bu kavram bircok halde giiniimiizde travestik (kadina benzeme) terimi
ile yer degistirmistir.

Latince bir kelime olan travestizm (trans- “kars, iistii” ve vestitus “giyin-
mis”, Ingilizce “cross-dresser”) elbise degistirme anlamina gelse de bu terimle
bir¢ok kiiltiirde daha genis kavramsal ¢erceve; dini, geleneksel veya torensel
anlam kastedilmistir. Kars1 cinsin kiyafetlerini aliskanlikla ve goniillii olarak
giyen kisileri tanimlamak i¢in kullanilan bu travesti grubunu M. Hirschfeld
heteroseksiiel, escinsel, biseksiiel ve aseksiiel yonelimli erkek ve kadinlardan
olustugunu bildirir (Hirschfeld, 1991). Aslinda transvestizm kiiltiir tarihinde,
teolojide ve modern diinyada daha ¢ok transgender veya transseksiiel anla-
minda kullanilir ki, bu terimler arasinda belirli farklar vardir. Hem androjen
hem de travestizm kavrami saman kiiltiiriinde daha ¢ok ortak cinsiyet 6zelligi
tasimak anlaminda, yani bir nevi androjen varlik anlaminda kullanmaktadir.
Konuyu fazla uzatmadan androjenlik veya travestizm/transvestizm baslig: al-
tinda Tiirk Samanlig1 temelinde birbirinden farkli ancak birbirini tamamlayan
tic olgunun arastirilacagini belirtmek gerekir:

1. Tiirk mitolojisinde rastlanan androjen yapili varliklar ve samanlar.

2. Kadin elbiseleri giyerek, kadin gibi konusarak kadinsi tavirlar sergileye-
rek kadin samana benzeme.

3. Samanlikta genis yayilan erkek samanlarin cinsiyet degistirerek kadina
doniisiimii veya aksi bir olay1 kavramsallastiran transsekstiellik.

Dogal olarak Tiirk Samanligina 6zgii olan kadinsi1 takinmalarla, kadina do-
niisme ve daha Eski Caglarin androjen samanlari birbirinden farkli yapiya sa-
hiptirler. Kadin kiligina girme, sacin kadin tarzinda yapilmasi, kadinsi tavirlar
sergilemek, cinsiyetini degiserek kadina doniisen samandan ve her ikisinin de
dogustan ortak cinsiyet belirtileri gosteren samanlardan farkli bir boyuta ait
oldugu gortilmektedir. Nitekim kadina benzerlik bir ayricaliksa, olaganiistii bir
gii¢c edinmenin tek yolu erkek samanin fiziksel ve ruhsal degisiklikler gecirerek
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bir kadina doniismesi daha ektili bir deneyimdir. Her iki olgu aslinda andro-
jenlikle baglantilidir ve bu baglantinin ontolojisi kozmos-kaos, baslangi¢-son,
1s1k-karanlik, eril-disil gibi zitliklara dayanir.

Androjenlik eskiden bilinen bir gergeklik olup genelde tanrilara atfedilmis-
tir. Nitekim androjen tanrilara Ust Paleolitik zamanlardan (MO 33000 ve MO
17000) beri tapinildig1 bilinmektedir. Bu ise toplumsal cinsiyet roliiniin biyo-
lojik cinsiyetle iliskilendirilmeye baslandigi ve bir akrabalik toplumunun olus-
tugu zamanlardan kalma bir kavramdir. Hermann Baumann, mitolojilerde yer
alan iki cinsiyetli tanrilara ve giiclere tapinmanin var oldugu otuz yedi 6zel
bolge belirlemistir. Bu inanglar ve uygulamalar, Bati’daki Mezopotamya Yay-
lalarindan Akdeniz, Avrupa ve Afrika ¢evresindeki topraklara ve Dogu’ya En-
donezya, Giiney Asya, Uzak Dogu, Avustralya, Okyanus, Kuzey Amerika ve
Giiney Amerika’ya kadar genis bir alana yayilmistir (Sabina, Erisim tarihi
21.10.2020). Kisaca bunlarin bazilar1 hakkinda bilgi vermekte yarar vardir.

Siimer’de, ¢ift cinsiyetli varliklar dogrudan Tanriga Inanna kiiltiiyle iligki-
liydi. Cift cinsiyetli erkekler “gala” olarak bilinen bir tiir rahiplerdi. Mezopo-
tamya’da Tanrica Istar’in (Inanna’ya esdeger bir Tanrica) da rahipleri arasinda
cift cinsiyetli insanlar vardi. Bu durumda galalar, kadin gibi giyinen ve Tanr1’
nin serefine dans eden erkeklerdi. Maya ve Aztek kiiltiirlinde de ikili cinsiyete
sahip varliklarla ilgili mitler mevcuttur. Antik Yunanistan’da Hermes’in ve Af-
rodit’in gocugu Hermofreditus, Eski Misir’da, Iskandinav mitolojisinde bakire
Tanriga Freyr’in hizmetkarlar1 da androjen yapiya sahiptirler. irlanda mitolo-
jisinden Cuchulain adli yar1 tanr1 bir halk kahramani da escinsel olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Ayrica Cin, Japon mitlerinde de androjenlik olgusuyla kar-
silagiriz. Hinduizm’de farkli tanrilarin ve tanrisal kahramanlarin androjen ol-
dugunu goriiriiz Tek kelimeyle androjenlik diinyanin hemen hemen tiim halk-
larinda goriinen bir fenomendir. Tiirk samanlari, androjenlik olayina en iyi or-
nektir. M. Stutley’in de yazdig1 gibi travestilik, yaraticinin bisekstiel olarak
kabul edilmesi durumunda da ortaya ¢ikar. Bu, biseksiielligin siradan bireylere
gore ruhsal olarak iistiin bir durum olarak goriilmesine yol acabilecek bir kav-
ramdir. Travestilik Kamg¢adka Aborjinleri, Asyali Eskimolari, Koryaklar, En-
donezyalilar, baz1 Kizilderililer, Giiney Amerika’da Araukanlilar ve Patagon-
yalilar arasinda goriiliir (Stutley, 2003: 11).

Androjenligin yaratilisin baslangicina kadar gotiiriilmesi her ne kadar
meseleye diakronik yanagma olsa da cinsiyet rolleri baglaminda eril-disil ola-
rak ayristirtlan tiim zitliklar bir araya getirmesi agisindan son derece 6nemli
bir olgudur. Androjenligi kaosla iliskilendirmek, ataerkil bir diizenin gelme-
siyle kozmosu kaostan ¢ikaran eril tanrilarin aktiviteleri sonucunda var olan
androjen varliklarin yok edildigi savi tahminlere dayanir ve dolayisiyla var
oldugu kusku doguran anaerkil ve ataerkil yapili bir mit diinyasina indirgenir.
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Lewis Henry Morgan (1818-1881), Johann Jakob Bachofen (1815-1887) ve
Joseph-Francois Lafitau (1681-1746) gibi arastirmacilar tarafindan ortaya
atilan bu kavramla androjenligi ve buna mukabil travestizmi ve buradan yola
cikarak samanligin kokenini izah etmek ihtiyatla yanasilacak konulardir.
Nitekim Tiirk Samanlhiginda eril varlik olarak diisiiniilen Ulgen, birgok durum-
da Enem Ulgen olarak da adlandirilir. Ozellikle Teleiitlerin saman dualarinda
Bay Ulgen, Ulgen Ene Yayugi (Yaratici Ulgen Ana) olarak bilinir (IToramos,
1991: 263). Ayn1 zamanda Bulagat ve Ehirit Buryatlarinin inancina gorve yerin
ejini (sahibi) Ulgen Ehe (Ulgen Ana) veya Ulgen Teedey (Ulgen Nine) dir.
Buryatlasmis Baykal Tunguzlarinda da yerin hakimi Ulgen Ana’dir ve ona
kurban olarak gok teke sunulur (Muxaitnos, 1987, 10). Bu durumu anaerkil-
likten ataerkillige gecit gibi yok, androjenlikle izah etmek miimkiindiir. Ana-
erkil veya ataerkil yapili egemenlik sorununa (sosyal yapi, idari gii¢) dokun-
madan androjenligin diffiiz diisiinceden 6nceki ¢agin inang diinyasiin mahsu-
lii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim anaerkillik, ayn1 zamanda ataer-
killik de sosyal alanda dikotomik yapil1 diizenin varligin1 kanitlayan kavram-
laridir.

Sibirya Tiirk ve gayri-Tiirk gé¢ebe toplumlart i¢in, androjenlik veya cinsel
farklilik, genellikle samanin toplumsal statiisiinii, toplum iizerindeki giiciinii
ve kavrayisini giiclendirir ve mesrulastirir. O nedenle androjenlik, travestilik
ve transsekstiellik metaforik anlamlidir ve tiim taraflartyla rittielistik bir olgu-
dur. Burada 6nemli olan ruhlar tarafindan secilen adayin ruhlar1 yanina alarak
insanlik icin calisabilmesini bir nedene baglanmasidir. Samanlarin kiiltiirel
olarak toplumca belirlenmis normlardan ve kimliklerden kopma egilimini
gosteren en Onemli olgulardan birincisi androjenlik, cinsiyet ve cinsel
degiskenlik yelpazesidir.

Drahma Ansiklopedisi'ne gore androjenlik okiiltizmde, mistisizmde, teo-
zofide, tantrizmde, taoizmde, simyada ve diger ¢esitli inanis ve mitolojilerde
s0zii edilen, ¢ift cinsiyetli - hem erkek hem disi cinsel organina sahip varlik-
tir. Androjenlik biitiin bu inaniglarda ya diialitenin tek oldugu ilk hali, Adem
ve Havva olarak ikiye ayrilmadan onceki saflik halini ya da dualitenin tek
olacag1 gelecekteki ikilik ve zitlik aleminin asildig1 miikemmellik ve biitiinliik
halini belirtmek iizere ifade edilmistir. Ezoterik bilgilere gore androjen varlik
bu inanislarda iki hakikatin sembolize edilmis halidir:

1. Miispet ve menfi zithgimin bulundugu diialite aleminde, yani fizik plan-
daki diinyalarda bedenlenmemis oldugu i¢in saf olmakla birlikte, uygulanmis
bilgiye sahip olmayan varligin durumu. Androjen varligin disil ve eril olarak
ikiye ayrilmasi ise varligin ruhsal tekamiil deneyimlerinde bulunmak iizere dii-
alitenin, yani menfi ve miispet zithgimn bulundugu fizik diinyalarda enkarne
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olmasimi gosterir ki bu kimi inanislarda birin ikiyi dogurmasi ya da “cennetten
kovulma” olarak da sembolize edilmektedir.

2. Varligi reenkarnasyonlar1 sonucunda belirli bir tekamiil diizeyinden
sonra, diialitenin, yani menfi-miispet zithginm bulundugu diinyalarda reen-
karne olmaya ihtiyac1 kalmayan varligin bulundugu spiritiiel asamay1 ifade
eder (Alparslan, Erisim tarihi 01.04.2021).

E. Carpenter, androjenligi daha ¢ok ara cinsiyet tarzinda adlandirir ve bunu
gecis donemi olarak belirtir. Onun fikrince Bering Bogazi, Kamacatka, Sibirya
Cukgileri, Aliets, Inuits ve Kodiak adalilarindaki androjenler (escinseller) sa-
manlarin yonetimi ve liderligi altinda gelismistir (Carpenter, 1908). Bu essiz
kabile iiyeleri genellikle samanlarin ¢iraklari olduklari gibi, bazen de kendileri
saman olurlar. Bunun i¢in onlarin dogustan yetenekleri oldugu diistiniliir.

Ancak derinlemesine bir incelemeyle androjenligin holistik (biitiinciil) ya-
pis1, dogal dengeleri gézetmek tizerine kurulu oldugundan bu kavrami anaerkil
bir diizene hapsetmenin dogru olmadigini gosterir. Samanlik her ne kadar ka-
din baslangica atif yapsa da kadin samanlarin daha giiclii oldugunu efsane ve
memoratlarla ispata caligsa da, yine avciligin revagta oldugu, yani erkek ege-
menliginin oldugu zamanlarda gelismistir. Her halde ilk donemlerde mitolojik
olarak kadinlara biiyiik bir gii¢ atfedilmistir. Nitekim Aborjin Sibirya’da ka-
dinlarin konumunun ¢ok daha iistiin oldugu anlasiliyor. Bu durum, Vedizm’de,
erken Hinduizm’de, Budizm’de ve ayrica Hristiyanlikta da aynidir. XIX. yiiz-
yilda Samanizm gerilediginde, samanlar yeteneklerini esas olarak halk hekim-
liginde kullanarak ve klanlarin giinliik sorunlarint ¢ézerek daha pratik islerle
ugrasmaya basladilar (Stutley, 2003: 13).

O nedenle de samanligin ortaya cikisim Paleolitik (Ust Paleolitik) Cag’a,
yani avcl ve toplayici toplumlarin ortaya ciktig ve ataerkil aile yapisinin olus-
tugu zamana ait oldugu soylenir. Ancak travestik saman tipleri ve androjen
saman tanrilart hakkinda efsanelerin yaziya alindig1 donem, toplumda erkek ve
de kadin egemenliginin olmadig1 bir ¢agda ortaya ¢ikmistir. Daha dogru bir
ifadeyle, eski Tiirk toplumunda cinsiyetler aras1 egemenlik sorunu olmadigin-
dan kadin her zaman kendi konumunu (en azindan Sibirya Tiirklerinde) koru-
mustur. Yine de zamanla toplumda erkek samanlarin etkin rolii 6ne ¢ikmustir.
Buna ragmen tarvestizm veya transvestizm olay1 Tiirk ve gayri-Tiirk Sibirya
kavimlerinde yaygin olmustur. Bu ise travestizm olaymin toplumsal yapiyla
baglantili olsa da saman ezoterizminde samanlig1 farkli bir boyuta tagimak egi-
liminin bir sonucu oldugu kanaatine gotiirtir.

Samanik toplumlarda ortak cinsiyet blokunda duran samanlarin, uygulama
ve ritliellerin merkezi figiirii roliinde oldugunu goriiyoruz. Solmakta olan veya
solmus saman kiiltiirlerinde bisekstiellik kendisini daha ¢ok efsane ve memo-
ratlarda koruyabilmistir. Goriinen o ki androjen saman kiiltiiri, bilingli olarak
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saman fenomenolojisinin merkezine tasinmis ve mitler, ritiieller araciligiyla
bilingle bilingalt1 arasinda aracilik gorevini tistlenmistir. “Bu biseksiiellik, ri-
tiiel ve esrime iginde yasanir, din dist insan durumunu agmak igin vazgegilmez
bir kosul olarak kabul edilir.” (Sabina, Erigim tarihi 21.10.2020).

Genis manada biseksiiellik ve travestizm olaymni doguran bir diger etmen
de samanin kutsal evliligi hakkinda yaygin mitler olmustur. Bu da kendiligin-
den diger karsit ilkelerin (transseksiiellik-kadina doniisme, travestizm- kadin
elbiseleri giymekle kadin olmak istegi) kutsal kilinmasina neden olmustur.

Samanik toplumlarin dini kavramlarinda, yiice tanrilar eril ve disil ilkelerin
bir kombinasyonu, yani androjen yapilidirlar. Bu ontoloji varsayim bizleri ¢ev-
releyen diinyadaki ve sosyal yapidaki diialist boliinmenin baslangigtan var ol-
dugunu kanitliyor. Nitekim tek viicutta var olsalar da bisekstiiel veya androjen
bir yapiya sahip tanrilar, demiurglar, nihayetinde ikili bir birlesmedir. Erkek
saman-kadin saman ayrimi belirgin farklilasma gosterse de baslangictaki her
seyi kapsayan kutsal ikili karsitlarin kaynagmasinin bdliinmesi, pargcalanmasi
sonucu ortaya ¢cikmistir.

3. Sibirya Tiirk ve Gayri-Tiirk

Samanhginda Transvestilikten Transseksiiellige

Tiirk samanlar1 genelde doga ile insan, goriinmez diinyalarla gercek alem
arasinda iliskiyi saglayan kiilt icraatcisidir. Onun gokle-yer, metafizik alemle-
reel diinya, toplumla-doga, hayvanla-insan, disille-eril arasinda koprii olus-
turudugu bilinen bir gercektir. Bu kadar karmasik yapili kavramsal diinyalari
birlestiren birisinin erkek veya kadin olmasinin disinda ii¢iincii bir cinsiyetin
temsilcisi oldugu da diisiiniiliir. Ozellikle erkek-disi diinyalar aras1 gecidi
saglayan ortak cinsiyetli bir gamanin roliiniin hem uzun bir tarihe hem de genis
bir cografi yayilima sahip olmasi ilgingtir. “Bunun nedeni samanin anatomik
cinsiyetleri ve cinsel uygulamalari ne olursa olsun, birden ¢ok sosyal ve ruhsal
cinsiyetin gorevlerini cisimlestirmesi ve yerine getirmesi gibi gortiniiyor.”
(Purday, 2013: 19-20). Sibirya Tiirk saman efsane ve memoratlar1 en azindan
uzun bir zamandan beri samanlarin ikinci veya {igiincli kez doguslarinin yani
sira, hem de baska bir cinsiyete 6zgii tavirlar sergilediklerini veya erkek sa-
manlarin da tipki kadin samanlar gibi dogum yaptigini kanitlamaktadir. Mesela
bir erkek saman olan Aadca Oyuna iigiincii defa Tunguzlarin i¢inde Kisiltay-
Udagan adiyla, kadin saman olarak dogmustur. Hatta adayin par¢alanmasi si-
rasinda da transseksiiellik goriilmektedir. G. Ksenofontov’un derlemelerinde
Gilines ve Ay Dagi’nda yeni soyulmus hus agacinin {istiinde ruhlar tarafindan
parcalanip yenilen erkek aday, daha sonra tipki bir kadin gibi dogus yapar
(Kcenodontos, 1992: 66).



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2022 (S.26) ¢.10/5.11-32

Ancak Samanlik tarihinde transseksiielligin travestizmden 6nce mi, yoksa
sonra m1 oldugu bilinmemektedir. Saman efsane ve memoratlarina bakilirsa
transsekstiellik Tiirk Samanliginda ¢ok yaygin bir olgudur. Etnografik litera-
tiire gore travestizm de Sibirya Tiirk ve gayri-Tiirk Samanliginda yaygin bir
olaydir. Efsane ve memoratlar samanligin gecirmis oldugu uzun evreleri yan-
sitt1g1 halde alan arastirmasina dayal1 etnografik malzemeler son iki yiiz yilin
mahsuliidiir. Konumuz birinciligin hangisi oldugunu tespit etmek olmadigin-
dan tarnsvestiz/travestizm olaymin fiziksel cinsiyet baglaminda degil de daha
¢cok saman gizeminin onemli bir agamasi oldugu ve metafizik anlam icerdigi
iizerinde durulacaktir. O nedenledir ki Samanlikta travestizm transsekstiellikle
bir arada, bazen de birinden digerine gecit seklinde anlagilmaktadir.

Sayan-Altay ve Yakut saman inancina gore en meshur samanlar cinsiyet
fark etmeksizin otuz yasinda gebe kalirlar. Erkek saman tipki bir kadin gibi do-
gum sancilarindan sonra ormanda 1ss1z bir yerde dogurur. Saman, birinci hami-
leliginde, dogar dogmaz ugup giden karga veya gagar dogurur. Saman, ikinci
y1l balik dogurur. Bu da suya diisiip yiizer. Ugiincii y1l o ay1 veya kurt dogurur.
Oncekiler gibi iiciincii de dogar dogmaz samani terk eder ve ormana kosar. Sa-
man Oldiikten sonra onun birinci defasinda dogurdugu kus, hamile bir kadinin
viicuduna girer ve kadin, gelecek samana gebe kalir. Uzun bir zamandan sonra
ruh-kus diger bir kadinin bedenine girmekle yeni bir samanin diinyaya gelme-
sine vesile olur. Bu tekrar dogus olay1 ii¢c defa devam eder (Iloros, 1947: 292).

Sibirya Tiirk Samanliginda travestizmle, 6zellikle de Yakutlarin Kara Sa-
manlarinin cinsiyet degigsmesiyle ciddi sekilde ilgilenen bilim adam1 olmamis-
tir. A. Anohin’in, V. Troscanskiy’in kitaplarinda bu konuya deginilmisse de
samanin neden {igiincii bir cinsiyete aidiyeti veya saman efsane ve memoratla-
rinin da konu edindigi transseksiiellik, ayrica arastirma konusu olmamaistir. As-
linda samanlarin cinsiyet degistirmesi saman statiisiine bagli kodlardan biri
olup homosekstielizm ile hi¢bir iligkisi bulunmamaktadwr. Saman efsanelerinde
erkek samanlarin kadina doniismeleri ve kadin gibi dogurmalari gergek gibi
anlatilsa da, aslinda bu olgu mistik bir anlam tasimaktadir. Bu mistik transsek-
stiellik hem de transvestizm, kadin ile erkek diinyasi arasindaki sinwrlarin asil-
masi, metamorfik olarak samamn kendini ruhlarin diinyasina gociirmesidir
(Bayat, 2006: 108-112).

Yakut Samanlarinin travestik durumuna, yukarida da denildigi gibi V.
Trosganskiy de igaret etmistir. Ancak bu konuya az da olsa deginen, genelde
transvestizm konusuyla ilgili birkag¢ kitabin yazar1 Harry Benjamin olmustur.
O Kuzeydogu Asya Samanliginda, 6zellikle Yakutlarda, kot yeralti ruhlarina
kamlik yapan kara samanlarin kadin davranislar sergiledigini, kadinst siisle-
melerden yararlandigini yazarak soyle der: Aborjin Sibirya’nin Yakutlar: ara-
sinda iki saman kategorisi vardi, yaraticiy1 temsil eden “beyaz”ve yikici giicle-
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ri temsil eden “siyahti. Ikincisi, kadin gibi davranma egilimindeydi. Saglar
kadinlar gibi ortadan ikiye ayrilmisti, gogiisleri temsil eden paltolarinin iize-
rine demir halkalar takmigslardi ve biyolojik disilerle birlikte yasam alanlarinda
at postunun sag tarafina yatmalarina izin verilmemisti (Benjamin, 1966: 101).

Sadece Tiirk samanlar1 degil, Kuzeydogu Sibirya halklarindan Cukgiler,
Koryaklar, Itelmenler (Kamgatkalilar), Eskimolar, Yukagirler, Nivkalar,
Nentsler, Ulgiler vb. gibi halklarin yasadiklar1 sahalar ortak cinsiyetli saman-
larin uygulamalarinin en iyi belgelendigi bolgedir. Giysileri, davranis bigcim-
leri ile kadin goriiniimii alan samanlar toplumda Vladimir Bogoraz’in deyim-
le “yumusak erkekler” (soft man) olarak bilinirler. Toplumda travestiler, kars1
cinsin giysilerini kullanmaktana haz almalar1 veya kendi saplantilarini tatmin
etmeleri, bu Samanlikta bir inanca, saman varliginin gizemine baglanmaktadir.
Nitekim Bogoraz, “Samanlikta Sapkinlik ve Doniigmiis Samanlar” baslikl
yazisinda gergek “yumusak adam”mn eril kimligini kaybetmis bir saman
oldugunu “insanlarin liitfunu kazanmaya calistigini ve “ruhlarin” yardimiyla
kolayca cinsiyetini degismede basarili oldugunu agiklar. Hatta bu bilim adami
travestizmle bagli cok sayida drnekler verir ki bunlardan birinde o, cinsiyetini
degistirmis Ecuk adli bir samanla Anyuya Nehri yakinlarindaki bir panayirda
tanistigin1 ve kirk yaslarinda, uzun boylu ve giiglii bir adam olan bu samanin
cok miistehcen davrandigimi, kaba ve keskin bir sekilde konustugunu ve hami
ruhunun yardimiyla kendi viicudundan iki erkek cocuk dogurabildigini
sOyleyerek oviindiiglinii yazar (boropaz, 1939: 134). Bu olayda travestizmin
transsekstiellige aktarildig goriilmektedir.

Cinsel haz alma aslinda saman olmada ruhlarin sectikleri adayla cinsi ilis-
kiye girmeleri inanciyla es degerdir. Cinsel giidii olgusu Uzak Sibirya halklar1
arasinda samanik se¢imde 6nemli etmen olsa da Tiirk Samanlig1 i¢in tek secim
yolu degildir. Ruhlarla cinsi iliskiye girmekle Samanlik gorevine cagri
olgusuna Sayan-Altay Tiirkleri, 6zellikle Teleiitler ve Sorlar, Yakutlar, Bur-
yatlar, Eskimolar, Amur Bolgesi halklari arasinda rastgeliriz. Bu cinsel giidii,
efsane ve memoratlarda, samanlarin kendilerinin verdigi bilgilere gére gercek
bir evlilik ritiielini yansitmaktadir. Ancak cinsiyetini degistirmis erkek sa-
manin bagka bir erkekle evlenmesi Tiirk kiiltiiriinde yaygin olmadigi igin bu
tip evlilige Cukgilerde, Evenklerde, Yukagirlerde ve diger Uzak Dogu halk-
larinda rastgelinir. Biseksiiellik aslinda cinsel bir sapiklik olmayip A. A. Zna-
menskinin de yazdig1 gibi “Sibirya kiiltiiriiniin kendi dinamikleri ve samanligin
ruh diinyasiyla olan iliskileri ¢er¢evesinde degerlendirilmelidir.” (Znamenski,
2007: 98). Hem ilkel hem de daha uygar toplumlarda cinsiyet degistirme,
hastalikl1 birinin sihirli tapinmasi veya cinsel sapikliklart olmayip ruhlar tara-
findan esinlenen erkek ve kadin samanlarin bagka bir boyuta gecisidir (Bayat,
2010: 49).
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Travestizm her ne kadar toplumsal giicliikler ve baskilar sonucunda kadin
aktivitelerini benimsemek olarak algilansa da, transseksiiellik kadina doniistim
olarak ele alinsa da baz1 kadin samanlarin da erkege benzedikleri veya erkege
dontigmeleri miimkiindiir. Bu tiir samanlara daha ¢ok Koryaklar ve Cukgiler
arasinda rast gelinir. Vladimir Bogoraz, bunu Cukgilerden derledigi bir olayla
aciklamaktadir. Konuyla ilgili olarak bu bilim adami sdyle yazar: “Bir kadinin
erkege dontismesi vakalari, “‘yumusak erkeklerin’ doniisiimiinden bile daha
dikkat ¢ekicidir. Buna érnek olarak sadece iki veya ii¢ vakanin ayrintilarin
topladim. Bu kadinlardan biri, ii¢ geng cocugu olan yash bir dul idi. Ilk basta
her zamanki “ilhami” aldi, ancak daha sonra “ruhlar” onu bir erkege doniis-
tiirmek istedi. Sonra saglarini kestirdi, erkek kiyafetleri giymeye baslad, erke-
ksi telaffuzu 6grendi ve kisa siirede bile mizrak tutmay: ve silah atmayt 6gren-
di. Sonunda evlenmek istedi ve geng bir kizi karisi olarak aldi.” (boro-pas,
1939: 134).

V. Bogoraz Ingilizce yayimladigi, sonradan kendisinin Ruscaya terciime
ettigi “Cuk¢i” adli iinlii yapitinda travestik samanlar hakkinda asagidakileri
bilgileri verir: Cinsel sapikiik, ister zihinsel ister fiziksel olsun, ilkel insanlar
arasinda, elbette, uygar insanlar arasinda oldugu kadar sik goriiliir. Aymi
bolgede yasayan Ruslasmis Yukagirlerden hichir farki olmayan Asagi Kolim’
daki Rus yerlesimciler arasinda sakalll ve erkek tireme organlari olan yash bir
adama rastladim. Buna ragmen, tiim hayatin bir kadin olarak yasadi. Kadin
kiyafetleri giyer, kadin igleri yapar ve hatta sohbetlerde kadinsi bir cinsiyette
kendinden bahsederdi. Komsular ona “Jupan’ derlerdi. Bu ad, cinsiyet degis-
tirmig bir kisinin yerel Rus adini temsil eder ve ayni zamanda doniistiiriilmiis
yerlilere de uygulanir (boropas, 1939: 134-135). Bogoraz’in bilgilerinden
anlasildig1 gibi Yukagirler ve Koryaklar kadins1 tavirlar sergileyen samanlarla,
kadina doniismiis erkek samanlar1 ayn1 terimle ifade etmis-lerdir.

Yukarida da denildigi gibi saman gorevine ¢agrilmada ruhlarin segtikleri
adayla cinsi iligkiye girmeleri goreve ¢agrilmanin ilk yillarinda bas verir.
Ruhlarin gen¢ adayi doniistirmesi en korkung ve tehlikeli dénem olarak
nitelendirilir, ¢linkii istegi geri ¢evirmek Oliimle sonuglanir. Bogoraz saman
travestizminin ve transseksiielliginin merhaleli bir sekilde gerceklestigini
savunur. Onun tespitlerine gore cinsi degisiklik ti¢ asamada gerceklesir:

A. Bu doniistimiin ilk asamasinda erkek sadece saclarini 6rerken ve tarar-
ken bir kadimni taklit etmeye baslar. Bu gelenek Cukgiler arasinda yaygindir ve
sadece “ruhlarin” emriyle samanlar tarafindan degil, ayn1 zamanda samanlarin
emriyle hasta insanlar tarafindan da kullanilir. Tkinci durumda, sag stilindeki
degisiklik, “ruhlar1” hastay1 tantyamamalar1 ve bdylece onu serbest birakmala-
11 igin aldatmay1 amaclar.
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B. Ikinci asama, kadin kiyafetlerinin benimsenmesi ile karakterize edilir.
Bu durum ayni zamanda hem samanik hem de biiyii-tibbi amaglar i¢in uygu-
lanmaktadir. Ikinci asama, tam bir cinsiyet degisikligini icermez. Ornegin,
kendisine samanik bir gii¢ atfeden Kimigey, gencliginde kadin kiyafetlerini
giydi. Ancak benzer durumlar yaygin degildir, ¢iinkii bir yandan diger cinsi-
yetin elbisesini giymenin ¢ok dikkat ¢ekici oldugu, 6te yandan bunun hala
cinsiyetin ger¢ek degisiminin sézde oldugudur.

C. Ugiincii asamada, daha eksiksiz bir doniisiim gergeklesir. Déniisiimiin
icinden gegen geng bir erkek, cinsiyetinin tiim aligkanliklarini ve becerilerini
kaybeder ve kadin alisgkanliklarmi ve egilimlerini kazanir. Silahi, mizragi, ¢o-
banin kemendini ve deniz avcisinin zipkinini bir yana birakir, bunlarin yerine
igneyi ve deri kaziyiciyt alir. “Ruhlar” ona bu konuda yardimer oldugu igin
kadins1 becerilerde ¢ok hizli bir sekilde ustalasir. Konusma sirasinda bile 6zel,
feminen bir telaffuz benimser. Organizmasi da, disaridan olmasa da, en azin-
dan o6zellikleri bakimindan kadinsi olur ve giiclinde azalma baslar. Miicadele-
de erkeksi giiciinii, kogsma kolayligini, dayanikliligin1 kaybeder ve bir kadin
gibi caresiz kalir. Ruhu ve karakteri bile degisir. Doniistlirtilmiis kisi korkusuz-
luk, cesaret ve savasci ruhunu kaybeder ve yabancilardan korkmaya, bebekleri
ve emzirilen ¢ocuklar1 sevmeye baglar. Kisacasi erkeksi gortinlimiinii korurken
kadin olur (boropas, 1939: 131).

Ayrica J. G.Frazer’in de kayettigi gibi, ritiiel cinsiyet doniisimi ve tra-
vestiligin ortaya ¢ikmasina katkida bulunan faktorlerin ¢oklugu dikkat cek-
mektedir. Frazer’in tespitine gore erkeklerle kadinlar arasinda giysi degistir-
mek karanlik ve kompleks bir problemdir. Onun fikrince bu olayin yalmz bir
sebebi olamaz. Bu tiirlii 6rneklerde mesela Kasis ve Island rneklerinde er-
kekler kadin gibi giyinip yasarlar. Bu tiir olayin esas amaci dualarla ve hare-
ketlerle daha ¢ok erkekleri secen kadin ruhlari esinlendirmek i¢indir (Frazer,
1907: 433). Toplum, cinsiyetini degistirmis samanlara her zaman korku ile
yanasmis, onlardan gelebilecek zararlari 6nlemek i¢in bu cinsel sapiklik hak-
kinda konusmamay1 veya gizli konusmay1 yeglemistir. Sibirya Tiirk Samanli-
ginda samanlarin, karsi cins ruhlarla iligski yasadigi yayginsa da toplumda ho-
moseksiiellik olayina rastlanmamaktadir.

Bu konuyu Y. Z. Ydriikan, farkli bir bigimde agiklamistir: “Tiirklerde ana
diye ¢agrilan mabutlar daima esirgeyen ve yargilayan tanrilardir. Ata diye
anilan ildhlar, ekseriyetle ¢arpan ve korkutan tanrilardir. Bundan dolayt sa-
manlarin hami ruhlart kadindwr ve dyin esnasinda kadin elbisesi giymelerinin
sebebi de bu olsa gerektir.” (Yoriikan, 2005: 59). Ancak elde olan saman
efsaneleri hami ruhlarin kadin olabildigi gibi erkek oldugunu da gostermek-
tedir.
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Secilmislik ideolojisinde samana vergi veren ruhlarin onunla samimi ilis-
kiye girmesi, kari-koca alakasinda olmasi, samani secen ruhun, ayni zamanda
samani cinsiyet degistirmeye zorladigi diisiincesini de dogurmustur. Bilim
adamlarina gore dini nedenlerle cinsiyetin doniisiimii kurumu sadece Sibirya
halklarindan Koryaklar ve Cukgiler arasinda degil, ayn1 zamanda Sibirya Tiirk
Samanliginda, Yukagirlerde, Nentslerde ve digerlerinde de biliniyor. Bu ku-
rum hem Kuzey hem de Giiney Amerika’daki Eskimolar arasinda en azindan
ozellikle travestilik biciminde yaygindir. Buradan da travestizm kurumunun
temelinde cinsel se¢imin oldugunu goriiyoruz. Dogal olarak bu secimin kalin-
tist kadin elbisesi giymek seklinde korunmustur. “Bazi halklarda samanligin
temelindeki cinsiyet degisimi, Koryak ve Cukgilerde biiyiik oranda kiyafet de-
gisimine doniigmiistiiv. Bu halklardaki bazi giiglii erkek samanlar, kadin sa-
manlarin giiclii oldugu algisindan hareketle giiciine gii¢ katmak, toplumda
saygin bir yer edinmek amaciyla kadin kiyafetleri giyerler, davranislarinda
efeminen tutumlar gelistirirler.” (Yolcu, 2012: 186).

Lev Sternberg’in derleyip arastirdigi Sibirya etnografik materyallerine
gore, travestilik, sadece ayni cinsiyetin se¢ilmisligine olan inangla iliskili ol-
may1p ayni zamanda samanin kisiligini kaybettigine ve ona sahip olan ruhun
kisiligi haline geldigine inamla baglantilidir (ILItepu6epr, 1936: 356). Ozel-
likle Cukgi ve Koryak Samanliginda buna drnekler bulmak miimkiindiir. O
halde samani secen ruh kadinsa, erkek saman kadin kiligina girmek mecburi-
yetindedir. Sternberg hem de saman gdrevine cagrilmada, adaya vergi ver-
mekle onu saman yapmaya zorlayan ruh arasindaki samimi iliskiler, cinsel
duygulara dayali iliskilerin ortaya ¢iktigini belirtir ve se¢ilmenin birincil ama-
cimin cinsel bir iligki oldugu iizerinde durur. Yekiin olarak o bu tiir se¢ilmisli-
gin yalniz Sibirya’da degil, diger halklarin samanliginda ve hatta monoteist
dinlerde de 6dnemli rol oynadigini kaydeder (ILItepuGepr, 1936: 143). Dolay1-
styla Sternberg travestizmi ruhla samanin cinsi iligkisine baglamis olur.

N. Direnkova’nin derledigi materyallere dayanarak Lev Sternberg bir Sor
efsanesinin kisaltilmis varyantini 6rnek olarak sunar: “Insan wrkindan ilk sa-
man Kam Atis’dir. Cok kiskang bir kadin olan diinyevi karisina ek olarak, onun
g6k aleminde baska bir karisi da vardi-yeryiiziinde diinyevi bir esle oldugu gibi
semada gizlice birlikte yasadigi bir kadin ruhu. Bir keresinde sarhosken, diin-
yevi karisimin ontinde kimsenin géremedigi, goriinmez bir karist oldugunu ag-
zindan kagirdr. Karisi ona semavi esini gostermesini istedi. Karisimin dayak-
lart ve ¢igliklart karsisinda durug getiremeyen saman, ilahi karisint cagirmak
icin sarki-dualar soylemeye basladi. Uzun bir siire kamladi, sonunda davulu
duvarin yanindaki bir yere koydu. Karisi bagirmaya basladi: “Diger karin ne-
rede? Her sey yalanmis, benden baska karin yok! Kam bu ¢ikismalardan ki-
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rildi: “Nasil baska bir karim olmaz, goriinmez mi?! O olmadan ne tiir bir sa-
man olabilirim ki? Davula bak. Gérdiin mii? “Karisi, ihtiyatla, uzaktan bak-
mak yerine ofkeyle davulun kaysagindan tuttu. Davuldan giines gibi bir sey
parladi ve oradan bir ses ¢inladi: “Kocani kiskandin ...” ve baska bir sey soy-
lemedi. Samanin karisi hemen yere yikilarak oldii. Karisini gomdiikten sonra
saman, davulu alarak sarki-dualar soylemeye basladi: ““Déner miyim donmez
miyim bilmiyorum. Benden sonra gelen samanlar bana gelsinler, nereye git-
sem benim igin araki serpsinler. Bu sozlerden sonra saman, duman deliginden
disart ugtu ve gozden kayboldu. Uzun bir siire nerede oldugunu bilemediler,
ancak samanlar ona kamlik yapmaya ve icki serpmeye basladiginda, o onlara
goriinerek daglarda goksel karisiyla birlikte yasadigim bildirdi.” (ILtepH-
Oepr, 1936: 153).

Unlii Rus etnografi A. N. Maksimov, yirminci yiizyilin basinda cinsiyetin
doniistimii hakkinda genellestirici bir makale yazdi ve ilk kez bu fenomenin
incelenmesine etnografik bir yaklasima duyulan ihtiya¢ sorusunu giindeme
getirdi (MakcumoB, 1912: 1-19). Amerikan Kizilderililerinin hayatindan cin-
siyet degistirme ile ilgili gercekleri analiz eden A. N. Maksimov ayrica, bu
durumda, normdan basit bireysel sapmalarla degil, daha biiylik bir seyle, bir
dereceye kadar gelenekler tarafindan kutsanmis ve bazi yasal normlarla dii-
zenlenmis bir seyle ugrastigimizi belirtti. XIX-XX. yiizyillar Rus etnografla-
rinin aragtirma konusu Uzak Sibirya ve Amerikan Eskimolart olmustur. Onlar
baz1 kiyaslamalar zamani Tiirk Samanligina da bagvurmuslardir. Ne yazik ki
travestizm konusunun var oldugu Tiirk Samanlig1, XX. yiizyilin 80li yillarina
kadar dikkatten uzak kalmistir.

Cinsiyetin doniistimii Asya halklarindan Endonezya kabileleri arasinda da
genis bir sekilde yayilmistir. Travestizmle ilgili kendi goriislerini Endonezya
samanlar1 baglaminda kurgulayan Yelena Revunenkova’ya gore doniistiiriil-
mis cinsiyetten olan samanlar, Iban ve Ngaju Dayaklarin (kuzey ve giliney
Kalimantan) yani sira Toraj, Bugis ve Makassarians’in (Orta ve giiney Sula-
wesi) ritliel yasaminda ¢ok Onemli bir rol oynamaktadir. Yazara gore tra-
vestilik sadece samanlar arasinda degil, sairler ve hikayeciler arasinda da
yaygindir. Endonezya’nin bazi halklar1 arasinda, 6zellikle Bugis ve Makassars
arasinda, doniistiiriilmiis cinsiyetten kisiler hala aktivitelerini devam ettiriyor-
lar (PeBynenkoBa, 1980).

Revunenkova’ya gore Endonezya halklar1 arasindaki travestilik ve cinsiyet
dontigiimii sorununa iligskin bilgiler herhangi bir teori ¢ergevesinde yorumla-
namaz. Bir dereceye kadar, Ngadju Dayaklar arasindaki travestilik, eski
anaerkil geleneklerin sonraki ataerkil gelenekler iizerindeki etkisiyle agikla-
nabilir. Davranisinda Bali rahibesini kopyalayan Basir rahibi, biiyiik olasilik-
la daha sonra ortaya cikti ve eski kadin rahiplik bi¢imiyle birlikte var oldu.
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Ancak ayni zamanda, Ngadju Dayaklari, bir kisinin ve tiim ekibin yaratici,
yapict giiclinlin, yalnizca erkek ve kadin olmak ftizere iki ilkenin birliginde
tezahiir ettigi fikrini agikca ifade eder. Ngadju Dayaklar arasinda diinyanin dini
ve mitolojik resminde, Yukar1 Diinya erkek bir ilke ve kus boynuzu seklinde
bir Tanr ile temsil edilir. Alt diinya, kadinsi ilke ve bir yilan bi¢gimindeki
Tanriga ile iliskilidir. iki diinyanin birligi, bir boynuzgaganin bas1, bir yilanin,
bir ejderhanin govdesi ve kuyrugu ile tasvir edilen tek bir biseksiiel yaratikla
temsil edilir. Ngaju Dayaklar 6nemli bir girisimin basariyla tamamlanmasini
bekliyorlarsa, bunu “kuslu bir yilan” diyerek ifade ederler. Yani bu ¢abada iki
ana yaratici ilke olmalidir - eril ve disil. Yeryiiziindeki tek bir Tanri’nin ikir-
cikli 6zii ve ikili dogasi, samanlar ve kadin samanlar tarafindan ifade edilir ve
bu iki yaratici ilkenin birlestigi hermafrodit kiilt icraat¢ilar1 en yiiksek saygiy1
yasar (PeBynenkoBa, 1980: 166-186, 211-216).

4. Orta Asya Samanhg Baglaminda Travestilik-Transseksiiellik

Sibirya Tiirk Samanligindan farkli olarak Tiirkmen, Kazak, Ozbek, Kara-
kalpak ve Tacik baksi ve perihanlarinin kadinsi takinmalari nispeten daha iyi
arastirilmistir. Orta Asya Tiirk samanlariin kadm giysileri giymeleri veya ka-
dina doniismeleri hakkinda A. N. Samoylovi¢ (Camoitnoud, 1909: 27), Yu.V.
Knorozov (KHopo3zos, 1949: 84-97), K. L. Zadihina (3axeixuna, 1952: 413) ve
digerleri bilgi sunmuslardir. Ancak adlar ¢ekilen bilim adamlari travestizm
veya transseksiiellik olgusunu ayrica arastirma konusu olarak ele almamas, tra-
vestizm hakkinda yiizeysel bilgiler sunmakla yetinmislerdir. Hatta Knorozov’a
gore travestik samanlar (perihanlar) kamlik zaman1 kadin elbiseleri, 6zellikle
kirmizi renkli giysiler giyerek torene baslarlar. Ancak travestik samanlar, Hi-
va Hanlig1’nda ciddi sekilde takip edilerek bastirildi. Bu tip samanlar1 bellerine
kadar topraga gomerek taslayip dldiirdiiler. Onlarin cesetlerini mezarligin di-
sina, ylizii asag1 bakacak sekilde defnettiler. Bu tiir baskilar diger anaerkil ka-
lintilarla es zamanli olarak gerceklestirilmekteydi (Kaopozos, 1949: 96). Ayni
ile Tiirkmen-Covdur kabilesi kaynak kisilerinin verdigi bilgiye gére saman se-
anslar1 zamani perihanlar kadin elbiseleri giyerek kamliga baglarlard: (bacu-
noB, Hussknerae, 1975). Islam seriati, transvestizmi, dogal yapinin bozul-
mast, yaratilanin Yaratan’in nizamina kars1 ¢ikmasi olarak yorumlandigindan
cesedi de yiizii asag1 sekilde defnedilir, 6ldiiremediklerini de takip ederlerdi.

Tiirk Samanliginda travestizm veya transvestizm konusuna daha genis se-
kilde ilk deginen Vladimir Basilov olmustur. O, Samanizm {izerine yaptig1 ca-
lismalarinda travestizm/transvestizm veya transsekstiellik olarak bilinen cinsi-
yet degisimi problemini {i¢ ayr1 yerde ve zamanda (bir yerde de Ingilizce ya-
yimladig1 makalesinde) ele almistir. Basilov, 1975’te yayinlanan “Tasmat-
bola” adli makalesinde erkek bir samanin simasinda kadinlagmak veya kadinsi
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tavirlar sergilemek gibi bilinen bu konuya deginmistir (bacumnos, 1975: 112-
124). Onun bu konuyla ilgili ilk yazisinda kadin kiyafetleri giyen ve davranis-
larinda kadin aliskanliklarini taklit eden Ozbek asilli Tagmat-bola adli bir sa-
manin hayat hikayesi anlatilir. O kadar da fakir olmayan bir ailenin bireyi olan
Tasmat-bola, davuluna topladig1 kadin ruhlarinin yardimiyla hastalar iyilesti-
rir. Burada Tagmat-bolanin bazen davul yerine sogiit dallarindan bir salkim
alarak kamlik yapmasi, Herodot’un sogiit cubuklariyla kehanet yapan, Enariler
“kadins1 erkekler” olarak bilinen bir kahin sinifina sahip Iskitleri hatirlatir. Ba-
silov, bu makaleyi daha sonra bazi kisaltmalarla ve bazi goriislerini de kismen
degistirerek Samanlikla bagl kitabina dahil etmekle (bacumos, 1992-1: 93-97)
konuya ikinci kez bagvurmustur.

V. N. Basilov, Ingilizce yayimlanmis baska bir makalesinde, travestizmi
Samanligin evrim siireci i¢cinde degerlendirir ve dnceki yazilarinda oldugu gibi
bu olgunun koékenini anaerkil toplum yapisina baglar. Onun fikrince traves-
tizm, kadin Samanligin bir mirasi olarak zamanla kiyafet degistirme formuna
dontigmiistiir. Bu yazisinda o sadece Orta Asya Samanligindaki travestizm ola-
yii ele almakla kalmamis, transvestizmin, Kuzeydogu Asya ve Alaska yerli-
leri arasinda da varligini siirdiirdiiglinii bildirmistir (Basilov, 1978: 281-291).

O bununla kifayetlenmeyerek daha sonra bu mevzuyu yeniden ele almis ve
onceleri yazdig1 ve yayimladigl yazilarindan da yararlanarak 1992 yilinda
Yakutya’da yapilan bir sempozyumda “Samanizmde Travestilik (Cinsiyetin
Doniigiimii)” adli 6zel bir bildiri ile tekrar travestizm konusuna deginmistir
(bacumnos, 1992-2). Bu defasinda bilim adami, yalnizca Samanliktaki traves-
tilik olgusuyla degil, ayn1 zamanda genel olarak normdan sapmanin ortaya
cikis nedenleriyle de ilgilendi ve transvestizm konusuyla alakali olarak bazi
goriiglerine yer verdi. Genel olarak bu konuyla ilgili yazdigi bu dort yazisin-
da, Yelena Revunenkova’nin da belirttigi gibi, Basilov travestizm/ transvesti-
zm sorununa ti¢ farkli bakis acis1 sunmus oldu. Bunlardan ilki onun traves-
tiligin kdkenini, bu fenomenin ataerkil bir aile geleneklerinden daha 6nce gelen
anaerkil geleneklere geri doniisii veya uyarlanmasi ile iligkili olduguna dair
diinyada yaygin olan teoriyi izleyerek agiklamasidir. Bu teori, toplumsal
gelisimin erken bir asamasinda kadinlarin baskin roliiniin ve dini faaliyetin
olusumundaki 6zel tutumunun taninmasindan kaynaklanmaktadir (PeBynen-
koBa, 2012: 36).

V. N. Basilov kadin kiyafeti giyen Ozbek asilli bir saman1 — Tasmat- bola-
nin gorlintiisiinii betimleyerek yazdig1 birinci makalesini asagidaki ciimlelerle
bitiriyor: “Orta Asya samanlarinin kadin kiyafetleri giymeleri, eski zaman-
larda saman kiiltiiniin yalnizca kadinlarin elinde oldugunu ve ancak zamanla
bu gorevin erkeklere izin verildigini mi gésteriyor? Saman kiiltiiniin israrci
muhafazakarligi géz oniine alindiginda, yeni samanlarin bir kiilt icraatgisi
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olarak tamdik goriiniimlerini korumalar: gerekmiyor muydu?” (bacuios,
1975: 124). Bu sorularla travestizm konusunun yeterince dgrenilmedigi ve
bunun saman kiiltiiriindeki islevinin ne oldugu belirlenmemektedir. Daha sonra
V. N. Basilov, cinsiyetin samanik doniisiimii de dahil olmakla ritiiel travestizm
hakkindaki goriiglerini degistirdi ve bu fenomenlerin diialist diinyay1 ka-
rakterize eden gerceklerle genis bir karsilikli baglanti icinde degerlendirilmesi
gerektigi inancini dile getirdi. Bu onun ikinci bakis agisiydi. Ritiiel andro-
jenligin temelinin eril ve disil ilkelerin bir kombinasyonu fikri olduguna
inanarak, ticiincii goriisiinii daha genel ve temkinli bir bicimde dile getirdi (ba-
cuioB, 1992-2). Bununla da V. N. Basilov’un, esasen islevselci olarak adlan-
dirilabilecek travestilik teorisine katildigin1 gormek miimkiindiir.

Travestizm konusu aslinda saman uygulamalari, inanglari ile tiim toplu-
mun yapisi arasinda kati bir baglant1 sonucunda ortaya ¢ikmistir. Daha agik bir
bicimde samanin travestik durumu toplumun bu olguya bakis agisindan
kaynaklanir. V. Basilov “Orta Asya ve Kazakistan’da Samanizm” adli kita-
binda, L.Ya. Sternberg’in, Samanizm’de travestiligi ve cinsiyet degisikligini
aciklayan, sozde ilkel halklar arasinda yaygin olan cinsel secilmislik fikrine
atifta bulunan teorisini reddederek, kendi goriislerini sunar. Basilov’un teorisi
Orta Asya ve kismen de Sibirya Tiirk Samanliginin cinsel giidiileri degil, sa-
man ruhlarinin 6ne ¢ikarilmasi ile farklilik arzeder. Nitekim bu bilim adamina
gore kadin kiyafetleri giymek samani, kadin yardimci ruhlarina benzetiyor ve
samanla ruhlarin hayali iletisimini kolaylastiriyor (bacmmos, 1992-1: 96).
Erkeklerin kadin ruhlarinin diinyasina giremedigi durumlarda kadina doniisen
samanlar (kadin elbisesi giymekle) rahatlikla onlarla iliski kurabilirler. Ancak
L. Ya. Sternberg’in cinsi se¢ilmislik ve cinsi alaka konusu da Basilov’ un iddia
ettigi gibi tamamiyle yabana atilmamalidir. Bunu 6zellikle belirtmekte fayda
vardir. Clinkii Tiirk saman memoratlarinda, saman aday1 onu egiten yardimci
kadin ruhlariyla bir¢ok halde iliskiye girmek zorunda birakilir. Daha sonra
saman iligskiye girdigi karsi cinsin tavirlarini, takinmalarini benimsemis olur.

V. Basilov Rus etnograflarinin yolunu izleyerek travestilik olgusuna daha
somut bir yaklasim sergiler. Nitekim o yukarida adlan zikredilen Rus etnog-
rafyasinin klasikleri olan Bogaraz’i, Sternberg’i, Maksimov’u ve digerlerini
takip eden samanik travestiligin varligina dikkat ¢cekmekle kalmamis, kokenini
de aciklamaya calismistir. Zaten XIX. ylizyilin basinda bilim adamlari,
travestiligin kokenlerini belirlemeye ¢alisan bir dizi yazilar yazdilar. ki yiiz
yil boyunca, c¢esitli bakis agilar1 gelistirildi, ancak simdiye kadar bu feno-
menin saman kiiltiiriindeki tiim tezahiirlerini ve nedenlerini agiklayabilecek bir
teorinin yaratilmasi pek olas1 goriilmiiyor.

Basilov’un, Tasmat-bolanin hem koyliilerinden samanin: - Neden kadin
elbisesi giyiyor? sorusuna i¢lerinden biri soyle cevap veriyor: “Ruhlart (onun

27



28

Prof. Dr. FUZULI BAYAT

perileri) boyle talep ediyor. O hala gencken bu ruhlar ona musallat oldular.
Tasmat hastalandi, onu bir kadin samana gotiirdiiler ve kadin onu kamlik
yapmasi igin kutsadi. Tagmat 'in ruhlart erkek giyiminden hoslanmazlar. Eger
o bir erkek gomlegi giyip kendi kemerini takarsa, geceleyin ruhlar onu
bogarlar.” (bacunos, 1975: 118). Bu cevap Basilov’u ruhlarin saman1 kendi
cinslerine benzetmesi teorisini gelistirilmesine neden oldu. Oysa saman efsane
ve memoratlar1 bu olgunun tek olmadigini, cinsi iliskinin, yeniden dogusunda
da 6nemli rol oynadigini kanithyor.

Travestilikle ilgili yazilarinda Basilov, her seyden 6nce, Orta Asya Tiirk
halklarimin kiiltiirel diizeninin, inanglarinin, geleneklerinin ve ritiiellerinin ger-
ceklerini dikkate alarak, cinsiyetin doniistimiiniin incelenmesi gereken yoniinii
belirlemeye calismistir. O, ilk olarak travestiligin ortaya ¢ikisini ve transsek-
siielligi daha c¢ok agiklayici bir teori gelistirerek bu fenomenlerin incelenme-
sinde tam olarak etnografik bir yaklagim uygular. Onun yazilarinda, daha 6n-
ceki Rus, Sovyet etnograflarinin travestiligi ve cinsiyetin doniistimiinii agikla-
yict goriislerinde sadece etnolojik ve kiiltiirel teoriler ve yaklasimlari 6ne ¢i-
karmak ne yazik ki tatmin edici degildir. Samanlarin cinsiyet degistirmelerini,
onlarin siradan insanlardan farkli olduklarini kanitlayan ii¢lincii cinsiyet konu-
suna baglamak daha dogru bir yaklagim olacaktir.

Samanligin transvestizm kategorisini ritliel travestizm fenomeniyle izah
edenler de vardir. Bu teorinin taraftarlar1 transvestizmin ¢ikis noktasini bul-
makla meselenin 6ziinden — ritiiel cinsiyet doniisiimii uzaklasmais, olay1 nerede
ve ne zaman baglamasi konusuna indirgemekle ayr1 ayr1 halklarda onun 6zgiin-
ligiinii kusku altina almiglardir. Bazilari bu olgunun Paleolitik donemden
kaldigin1 yazarak Giineydogu Asya’y1, bazilar1 Kizilderili escinselligini, bazi-
lar1 Kuzey Amerika’yi, bazilari Kuzey Avrasya yerlilerini isaret etmislerdir
(Harvey, Wallis, 2007: 125; Williams, 1986; Gardner, 1991: 367-384;
Graham,1987). Travestizmden farkli olarak Tiirk Samanliginda transsekstiellik
daha genis yayilmistir. Ancak hem transseksiiellik hem de travestilik cinsel
kimlik bozuklugu igerisinde ele alinsa da daha ¢ok cinsel arzularini tatmin
duygusuyla normalden sapmadir ve insanlara dogustan 6zgii degildir. Tiim bu
nedenlerden dolay1 XX. ylizyilin baslarindan itibaren Orta Asya’da oldugu gibi
(Islam dinin baskis1) Sibirya Tiirk Samanliginda da (Hristiyanhigin takibi)
travestizm, transseksiiellik olumlu karsilanmamistir. Bu konuyu 6grenebilece-
gimiz baslica kaynak, etnografik gézlemlerden daha ziyade saman efsanele-
ridir.

Sovyet rejimi doneminde travestilik sorunu ve Samanlikta cinsiyetin donii-
stimil, bir biitiin olarak kiiltlirlin cinsel ve erotik bileseniyle yakindan iliskili
sekilde algilandigi i¢in Sovyetlerin ¢okiisiine kadar hem ideolojik hem de etik
nedenlerle arastirmaya neredeyse kapali bir alan olarak kaldi. Hatta samanlari
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yok etme siyasetinde onlarin travestik durumu sapiklik nedeni olarak One
siiriildii. Sovyet sonrasi ¢aligmalarda bu yénde bir atilim gergeklestiren V. I.
Haritonova oldu (XapuronoBa, 1995: 206-240; Xaputonoa, 2005: 25-43).
Samanlar gibi 6zel bir zihinsel yapiya sahip bireylerde meydana gelen siireg-
lerin derin zihinsel 6zline dikkat edilmesi gerektigini vurgulayan bilim adami;
bireylerin kendilerinin ve bu siireclerin psikiyatristler, pato- ve parapsikologlar
tarafindan yakindan incelenmesinin gerektirdigini gosterdi. Bu ise transves-
tizm fenomeninin biling dis1 ve degismis biling durumlarinin sorunlariyla
birbasa (araliksiz) ilgili oldugunu giindeme getirdi.

Ayni zamanda cinsiyet degistirme etnokdiltiirel geleneklerin yeniden yo-
rumlanmasina olanak saglamis oldu. Onu da 6zenle kaydetmek gerekir ki tra-
vestilik fenomeninin aragtirilmasinin belirli arka planina ayni zamanda es-
cinsel kiiltlir katmaninin incelenmesi de dahildir. Bu nedenle, kiiltiiriin diger
alanlarinda oldugu gibi Samanizm’de de travestilik sorununun incelenmesi
beraberinde escinsel katmanin degerlendirilmesine ve insanlik tarihinin geli-
simindeki zaman veya mekéanla sinirli olmayan birgok olayin ve fenomenlerin
roliinii de dikkate almay1 gerektirir (PeBynenkoBa, 2012: 39). Ritiiel ve meta-
fizik icerikli travestilik ve transseksiiellik Samanlik kiiltiiniin bilesenleri
arasinda kayda deger en 6nemli olgudur.

5. Sonu¢

Rus etnografisinde travestizm ve transseksiielizm konusunu saman kiiltii-
rliine dayanarak arastiranlardan V. G. Bogoraz, L. Ya. Sternberg, A. N. Maksi-
mov ve digerlerinin goriislerinin oldukg¢a degerli olmas1 onlarin Sibirya halk-
larinin samanlariyla birebir temasta olmalarina goredir. Nitekim travestizm ve
transsekstiellik konusunu saha arastirmalaria dayanarak inceleyen V. G. Bo-
goraz ve L. Ya. Sternberg’in teorileri travestizm ve transseksiielligi secilmislik
diisiincesiyle alakali bir bi¢imde 6grenir. Bogoraz transvestizmi secilmislik
ideolojisi ve ruhlarla samanlarin cinsi iligkisi iizerinde sekillendirdigi halde,
Sternberg ise, Sibirya, gayri-Tiirk Samanligi ve yerel halklarin eski dini
inanglar1 hakkinda yazdig1 yazilarinda ve kitaplarinda samanlarin onu secen
ruhun kiligma girdigi teorisini ortaya atmistir. V. Basilov Orta Asya Tiirk
samanlarinin kadin 6zentisi konusunu, anaerkil bir teori ve ruhlarin istegi
baglaminda degerlendirmis, meseleye mukayeseli etnografik metotla yaklas-
mistir.

Tiim bu goriislerin olumlu taraflarina bakmaksizin Tiirk saman toplumunda
ii¢ tip cinsiyet tagiyicilar ile karsilagtigimizi belirtmek gerekir: Erkek, kadin
ve androjen varliklar. Toplumsal psikolojiye gore erkek ahengin, idealin, uyu-
mun, daha dogrusu kozmosun simgesidir. Kadin diizensizligin, uyumsuzlugun,
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bozuklugun, daha genis anlamda kaosun sembollesmis varyantidir. Tiirk Sa-
manliginda androjenlik veya ortak cinsiyet olgusu ti¢lincii bir cinsiyet bagla-
minda iki zit kutbu kendinde barindirdigi, kutuplar aras1 harmoniyi sagladigi
i¢in daha makul bir izah yoludur. Ugiincii bir cinsiyete ait olmak samani, baska
bir boyutun temsilcisi yapmakla es degerdir. Ancak androjenligi ilkellikle, mii-
kemmellikle, baslangigla iliskilendirmekten ve samanin dogustan biseksiiel ol-
dugu konusunu abartmaktan ziyade, onu konumu itibariyle tiglincii bir cinsi-
yete ait oldugundan ruhlar diinyasiyla alakay1 en iyi sekilde kurabilecegi inan-
cina baglamak daha dogru olacaktir. Ciinkii saman bunlarin 6tesinde metafizik
alemin varlig1 olarak ticlincii bir cinsiyetin temsilcisidir.

Tim bunlar samanin gercekte travestik veya son donemde denildigi gibi
transgender olmayip aslinda iigiincii bir varlik oldugunu kanitliyor. insan
diinyasiyla diger diinyalar arasinda arabulucu, birlestirici olan samanin kendisi
de {igiincii bir cinsiyet anlayisi kapsaminda deger kazanir. Bu olgu sadece Tiirk
samanlari i¢in 6zgii bir kategori degil, ayn1 zamanda Uzak Sibirya halklarindan
Cukei, Koryak, Yukagir, Evenk, Tunguz ve Kuzey Amerika yerli halklarinda,
hatta Endonezya, Malezya samanlari icin de karakteristiktir. Uciincii bir cins
veya cinsiyet, saman kiiltiirtinde tabularin yikildigi 6nemli bir inang dbegidir.

Saman, ger¢ek anlamda varliklar arasi bir varliktir, ne eril ne de disil
karakterlidir, ne androjen varliktir, ne de transseksiieldir. O, ii¢iincii bir cinsi-
yet kategorisinde yer almaktadir. Ciinkii kars1 cinsin kiyafetlerini giymekle ri-
tiiel islevleri yerine getiren samanin ve karsi cinsin davranis ve aliskanliklarini
gizli veya agik bir bi¢imde kopyalayan kisilerin tiim tanimlarinda, dogal cinsel
tabiatlarin1 ve cinsel davranis tiirlerini bu veya diger bicimde gosterdiklerini
gozlemlemek miimkiindiir. Bu da konunun, samanin cinsiyet degistirmesinden
ziyade, herhangi bir cinsiyete dzentisi seklinde diisiiniilmelidir. Ozetle, traves-
tizm ve transseksiiellik olayindan kastedilenin, samanin gercek anlamda ne er-
kege ne de kadina doniismesidir.
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