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Oz: Calisma, Halvetiligin 16. ylizyildaki taninmis simalaridan Bayezid-i RGmi'nin Osmanlica el yazmast Sirr-1 Cénin
isimli Mesnevisi'nde varlik mertebeleri hakkindadir. Didaktik siir tiirtiniin bir 6rnegi olan Sirr-1 Cindn’m makaleye konu
olarak secilmesinin nedeni, varlik kategorilerinin cesitli semboller ve “Cihanniima” adindaki dairevi sekiller tizerinden
anlatilmasidir. Tasavvufta varlik ontolojisiyle ilgili teori [bnii'l-Arabi’ye (61. 638/1240) aittir. 0, isimler ve varlik arasinda
mertebeli bir iliski kurmustur. Basta Sadreddin Konevi (6l. 673/1274) olmak tizere kendinden sonra bu teoriden
etkilenenler ise esyay1, “hakikat” ve “mahiyet” olarak ikiye ayirip sayisiz genel varlik kategorisine atifta bulunmus ve
bunu besli, altili, yedili ve kirkli tasnifler seklinde anlatmislardir. Arastirmada Bayezid-i Rami'nin varlig: algilayis ve
anlatis bigimi, varlik mertebeleri tasnifinde gelenekten gelen temel yapiy1 koruyup korumadigy, sayet degisiklik varsa
hangi noktalarda farklilastig1 eserdeki sekiller tizerinden tahlil edilecektir.
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Abstract: The study focuses on the levels of existence within the manuscript of Masnavi titled Sirr-1 Janan written in
Ottoman Turkish by Bayazid Rami, one of the well-known figures of Halvetism in the 16th century. The reason why Sir-
1 Janan, an example of the didactic poetry genre, has been chosen as the subject of the article, is based on the genre of the
manuscript wherein the categories of existence are explained through various symbols and circular shapes called
"Cihannuma". The theory on ontology of being in Sufism belongs to Ibn al-’ Arabi (d. 638/1240). He established a gradual
relationship between names and being. Those who were influenced by this theory succeedig him, especially Sadr al-Din
al-Kanawi (d. 673/1274), divided things into two as "truth" and "quiddity", refering to numerous general categories of
existence and describing it under classifications of fivefold, sixfold, sevenfold and forty. In this research, Bayazid Rami's
way of perceiving and narrating existence, whether he preserves the basic structure of classification of levels of existence
established in the tradition and Bayazid Rami 's distinct inferences, if available, in comparison to the related tradition will
be analyzed through the circular shapes in the work.
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Giris

Islam diisiiniirleri varligin hakikatinin idraki ve bu idrakin teorik cercevesinin olusturulmasi
noktasinda ciddi bir zihinsel faaliyet yiirtitmiislerdir. ilk dnce kelamcilarmn, filozoflarin ve ardindan da vahdet-
i viicidu savunan mutasavviflarin ortaya koydugu varlik tasnifleri, bu diistinsel faaliyetin ti¢ ana kolunu
olusturmaktadir.! Varlik mertebeleri goriisiinii benimseyen filozoflara gore dlem; somut-elle tutulabilir-gozle
goriilebilir madde alemiyle ruhani-ulvi bir Alemden miitesekkildir. Bu iki 4lem, gerceklikler-goriintisler alemi,
ay alti-ay tstii alemi, ideler-duyusal dlem olarak da adlandirilir. Ay iistii dlemin en miikemmel varligi,
Zorunlu Hakikat olarak kabul edilen Tanr1 iken ay alti1 alemindeki en kamil varlik insandir. Insanin ay alt:
dleminde diger varliklara nazaran en iist diizeyde yer alma sebebi ay {iistii alemdeki Tanri'yla irtibata
gecebilme kabiliyetidir.?

Tasavvuf alaninda varligin mahiyetiyle ilgilenen stfiler genellikle filozoflarin yukarida zikredilen
varlik mertebeleri tasnifinin ana omurgasim koruyarak siralama yapmuslardir. Bunlar arasinda en dikkat
cekici olan Ibnii’l-Arabi’nin siuflamasidir ki o, filozoflardan farkli olarak; harfler, isimler ve varlik arasinda
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mertebeli bir iliski kurmustur.? Kendisinden sonra gelen takipcileri ise esyay1 “hakikat” ve “mahiyet” olarak
ikiye ayirip sayisiz genel varlik kategorisine atifta bulunurken daha ziyade “Hazret” ifadesini kullanmay1
tercih etmistir. Aslinda hazretin sayisiz varlig1 kapsamasi, hakikatlerin sinirsiz olmasindan kaynaklanan bir
keyfiyettir. Her ne kadar bu sekilde sonsuz olarak ifade ediliyorsa da genel kategoriler olarak
adlandirabilecegimiz bu kiilliyat, basta Sadreddin Konevi olmak tizere gelenege bagli mutasavviflarca besli,
altili, yedili ve kirkli* tasnifler seklinde farkli bir muhtevaya indirgenerek anlatilmistir. Standart bir
siniflandirmanin mevcut olmayisi Ibnii'l-Arabi kaynakli goriinmektedir ancak en temel sebep, onun eserine
aktardig1 kesfi bilginin/tecellinin gelis seyrine gore bazen bir tasnife bazen de diger tasnife uygun olarak
meseleyi ele almasidir.

Ibnii’l-Arabi'nin meseleyi sunus sekli, arastirma 6zelinde inceledigimiz Bayezid-i Rtmi’'nin de icinde
bulundugu takipgileri tarafindan farkli sekillerde yorumlanmis ve eserlerdeki tasnif cesitliligine neden
olmustur. Tasnif sayist bu sekilde diistintirden diistintire farkliik gosterse de karmasik gibi goriinen
siiflandirmada degismeyen ti¢ temel ontolojik unsur oldugu sdylenebilir. Bunlar; “Allah”, “alem” ve
“insan”dir. Ug seviyenin birlestikleri ortak ozellik ise “Varolusun Varliklar1” olmalaridir.6 Varolusun varlig
temasinin tizerinde durmamizin nedeni, vahdet-i viictid diistincesinde dlemin yaratiisinin yoktan degil
bilakis vardan gerceklestigi vurgusudur. Bu itibarla Allah Zat"1 itibariyle ezelen ve ebeden vardir. Varhigim
izhar etmek amaciyla alemi yaratmistir. insana gelince; insan ilk nce Allah’in ilminde mevcut olmus daha
sonra cesitli varlik mertebelerinden gecerek somut-zahir duyularla algilanabilir bir dlemde hayat bulmustur.

Genel cercevesi ¢izilen bu mertebeler Bayezid-i Rimi 6zelinde nasil anlasilmis ve sunulmustur? Bu
sorunun yanitina ge¢meden evvel Bayezid-i Rimi'nin hayatina kisaca deginilecek daha sonra Sirr-1 Cindn
detayli olarak incelenerek onun vahdet-i viictid diistincesinin tahlili yapilacaktir.

1. Bayezid-i Rami
Miifessir, mutasavvif ve sair ozellikleriyle taninmis Bayezid Halife, Edirne ulemasindandir. Tam ad1
“Dervis Bayezid Halife b. Yusuf el-Geliboli er-Rtseni el-Edirnevi el-Magribi er-Rtimi” dir ancak daha ziyade
“Bayezid-i Rtmi’, Dervis Bayezid” olarak bilinir. Kaynaklarda dogum tarihine rastlanmaz. Tire’de Seyh
Mubhyiddin er-Rtseni et-Tirevi’den (61.7) egitim almistir.8 Miirsidi Cemal-i Halveti'nin (61. 899/1494) isaretiyle
Edirne’ye yerlesmis, Kiyik Mezarlig1 yaninda bir zaviye yapmus, kendisine bir koy vakfedilmistir.® Vefatinin
ardindan zaviyesinin yakinina defnedilmistir. Kaynaklarda 6lim tarihi ihtilaflidir. Kesfii’z-Ziiniin h. 905- h.
900’den sonra derken Mu’cemu’l-Miifessirin 910 olarak verir.!0 Strr-1 Candn’mm Ankara Milli Kittiphane ve
Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi niishalarinda 6liim tarihi 910/1504 tiir. Osman Tiirer ise Sirr-1 Candn'in 1516'da
te’lif edilmesinden hareketle 6liim tarihini bu tarihten sonra sayar.!
Kaynaklarda Bayezid-i Rami ziihd, takva ve irfan ile tantnmis olmasi dolayisiyla Bayezid-i Bistami'ye
(6l. 234/848) benzetilir. Bu benzerlik nedeniyle “Bayezid-i Sani” diye de anilir.!? Sohbetlerinde dilinin akic1

3 Kilig, Antik Yunan, Islam ve Bati’da Varlik ve Mertebeleri Diistincesi, 414.

4 Kurkl tasnif 6rnegi icin bkz: Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viiciid ile Iigili Bir Risdlesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 36-41.

5  William Chittick, “The Five Divine Presences: From Qunawi to al-Qaysari”, The Muslim World 72/2, (2007), 108; Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozliigri
(istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2005), “Hazret”, 280; Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber- Ibn Arabi Diisiincesine Giris (istanbul: Safi Kitap, 2009), 268-269; Ahmed
Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa Tahrali ve Selguk Eraydin (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2005),
1/66-68.

6 Chittick, “The Five Divine Presences: From Qunawi to al-Qaysari”, 110.

7 Rami ifadesine Sirr-1 Candn’mn su musralarinda rastlamak miimkiindiir: Bu Rimi dergehiine iy dil-drd / Siirir ile sevinmek tizre vird. Dervis Bayezid, Strr-1
Cinin (Istanbul: istanbul Millet Kiittiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, 34 Ae Manzum 937), 8a. Calismada kullarulan niishalarla ilgili ayrintili bilgi
makalenin ilerleyen boliimiinde verilecektir. Burada tam kiinyesi verilen Millet Kiitiiphanesi niishasi bundan sonra kisaca “Dervis Bayezid, Sirr-1 Cinin
(Ali Emiri, 937)” olarak zikredilecektir. Benzer sekilde Afyon Gedik Pasa niishas1 Afyon, 17178, Manisa niishas: da Manisa, 1312 olarak anilacaktir.

8 Kerim Ozmen, Biyezid Halife (er-Ritmi) ve Fatiha Tefsiri- Secencelii’l-Ervih ve Nukiisu'l-Elvih-Edisyon Kritik (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi), 2003, 25.

9 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmini, Haz. Nuri Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 2/ 359.

1 flgili yerler icin bk: Katip Celebi, Kesfii'z-Ziiniin 'an Esimi el-Kutub ve-l-Fiinin (Beyrut: Daru’l-fhyai Turési’l-Arabi, ts), 1118, 1263; Adil Niiveyhid,
Mu’cemu’l-Miifessirin min Sadri’l-Islam ve hatte'l-Asri’l-Hadir (Beyrut: Messesetti Niiveyhid es-Sekafiyye, 1988), 1/ 270.

11 Osman Tiirer, “Bayezid Halife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/242.

12 Mecdi Mehmed Efendi, Sakdik-1 Nu'maniye ve Zeyilleri-Hadéiku's-Sakdik, Haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 371; Ahmed Badi Efendi,
Riydz-1 Belde-i Edirne (Istanbul: Trakya Universitesi Yaymni, 2014), 2/2, 1450; Ttirer, “Bayezid Halife”, 5/242; Latifi, Tezkiretii's-Su’ard ve Tabsiratii'n-Nuzamd,
Haz. Ridvan Canim (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii Yayini, 2018), 94.
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olmasi, dinleyenler tarafindan takdirle karsilanmistir. Benzer iisltp siirlerine de yansimistir.13 Ozellikle Sirr-1
Candn'mun dili degerlendirilecek olursa, eserin son derece duru bir Tiirkgeyle yazilmis oldugu sdylenebilir.
Diger taraftan edebi bir dil kullanimindan da taviz verilmemis, misra sonlarinda kafiye uyumuna dikkat
edilmistir.

Ekberi ekoliin siki bir takipgisi olan Bayezid-i Rami eserlerinde Ibnii'l-Arabi’den iktibaslara yer
vermistir. Risdle-i Addb-1 Siiliik isimli eserinde Fiitithdtii'l-Mekkiyye nin Vesaya boliimiinden yaptig1 alintilar ve
Mecilis’te viictid mertebeleri, esma ve sifatlar konularini isleyis bicimi bu etkiyi ortaya ¢ikaran érnekler olarak
sayilabilir. Ozellikle Mecalis'te!* ve Sirr-1 Cindn’da nokta-daire/cekirdek-agac/ayna/ taht gibi sembollerin
kullanimi, Ibnii’'l-Arabi’nin eserlerindeki anlatim tarzina paraleldir. Diger taraftan Ibnii'l-Arabi’de gormeye
alistk oldugumuz harf sembolizmi Bayezid-i Rimi’de de bulunur ancak o, bu harfleri kullanirken Hurafi
olmadigini su sozlerle ifade eder:

Nefes Hak yerine dlem huriifi
Sakin aks anlayub olma Hurdfi'>

Sirr-1 Candn’da gecen su misralardan miiellifin harf sembolizmini nasil kullandig1 anlasilabilir.
Ebii Bekr’e elif tac oldi iy can
Sidk vasfiyla anusiciin oldr Deyyin
Elif gibi anuncgiin dogr isi
O kadar gelmedi pes dogr1 kisi
Omer mimini idinmis cdmna cin

Adl vasfiyle bulmis derde derman16
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Bagka bir arastirmada Bayezid-i Rimi'nin harf sembolizmi ve Hurtfilikten etkilenisi genis olarak
calisilabilir. Bu makalenin kapsamimi asacagindan simdilik sadece bu kadarim stylemekle yetinip Sirr-1
Canan’a gegebiliriz.

2. Siurr-1 Canan

Sirr-1 Candn, vahdet-i viictid nazariyesi temel alinarak yaratilis sirlariin anlatildig bir eserdir. Bayezid-
i Rmi, bir arkadasiyla ayni rityay1 gormiis, rityasinda kendisine “el-Kelim” isminin verilmesinden hareketle
yaptig1 yorum sonucu Sirr-1 Cindn’t yazmaya karar vermistir.”

Eser iki ytiz otuz dokuz varak ve bes bin yiiz bir beyitten olusur. Beyitler her varakta iki siitun
halindedir. Sayfa basina diisen ortalama beyit sayisi on tigtiir. Nesih yazisiyla yazilmistir. Basliklar, ayet ve
hadislerden ya da sahislardan yapilan alintilar kirmizi miirekkeple kaydedilmistir. Eserin sonunda bitis tarihi
olarak 922 yili kayithidir.18

Tespit edebildigimiz ti¢ yazma ntishas1 vardir. Calismada kullanilan ilk niisha Dervis Bayezid adiyla
kayitli olup Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu, nr. 937'dedir. ikinci niisha Halife b. Abd-
Allah Edirnevi ismiyle Ankara Milli Kiitiiphane'de Afyon Gedik Ahmet Pasa il Halk Kiittiphanesi
Koleksiyonu, Arsiv nr: 03 Gedik 17178 dedir. Son niisha Bayezid Halifa b. Abd-Allah Edirnevi adina Manisa
[l Halk Kiittiphanesi'nde Arsiv nr: 45 Hk 1312'te bulunmaktadir. Ayni arsivin 1313 numaral kaydinda Sirr-1
Canan ve Fazl-1 Siibhdn ismiyle bir eser daha vardir.’ Fakat bu eser gerek yazi gesidi, gerekse de tarz itibariyle
Sirr-1 Candn niishalarindan oldukga farkli olup miiellife ait goriinmemektedir. Vr. 5a’da yazdig1 kadariyla eser
Abdurrahman el-Askeri’ye aittir.?0

13 Mecdi Mehmed Efendi, Sakaik-1 Nu'maniye, 371.

14 Fatih Gtileg, Bdyezid-i Riimi, Hayati, Eserleri, Mecdlis ve Risale-i Adib-1 Siiliik (Inceleme-Metin-Sozliik) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 15-16.

15 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 64b; (Afyon, 17178), 52a; (Manisa, 1312), 69a.

16 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 4a; (Afyon, 17178), 6a; (Manisa, 1312), 7a.

17 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 8a-9b; (Afyon, 17178), 5b-6a; (Manisa, 1312), 10b-11a.

18 Asuman Meyveci, Biyezid-i Riimi’nin Strr-1 Candn Mesnevisi, (Inceleme-Metin), (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1998), Hazirlayamn Onsozt, XI-XII.

19 Katalog kaydu icin bkz: http://yazmalar.gov.tr/ /basit-arama?q=s%C4 % Blrr-%C4%B1+canan. Erisim tarihi 09.04.2021.

20 Eserin kiitiiphane kaydu icin bk: Strr-1 Cdndn ve Fazli Siibhan, ( Manisa: Manisa {1 Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 1313). Bu eser Divani yaziyla hicri 961- 964
tarihlerinde yazilmustir. (Eserin Abdullah el-Askeri’ye ait oldugu tespitinde yardimci olan Prof. Dr. Hayri Kaplan'a tesekkiirlerimizi sunariz.)
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Calismada oldukca okunakli olmasi ve neredeyse hatasiz yazilmasindan dolay1 Istanbul Millet
Kittiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu, nr. 937’deki niisha esas alinmus, atif yapilan yerlerin Afyon Gedik Pasa
ve Manisa 1312’deki niishalardaki varak numaralari da verilmistir. Ayrica 6zellikle Manisa niishasinda zaman
zaman satirlarin atlandig1 veya sonradan fark edilerek kenara eklendigi goriilmiistiir. Dolayisiyla bu niishanin
miiellif niishast olmas1 pek olanakli goriinmemektedir. Calismada dipnotlarda atif yapilan beyitlerin yazim
farkliliklarina da dikkat cekilmistir.

Sirr-1 Candn on sekiz ana boliitmden olusur. Ana béliimlerin haricinde ara boliimler de mevcuttur. Bu
ara boliimlerde ii¢ fasil, cesitli temsiller, kasideler ve miinacatlar vardir. Eserin ilk konular1 klasik mesnevi
tarzinda siralanir. {1k otuz beyit tevhid, miinacat, Hz. Peygambere, al ve ashabina 6vgiiyle devam eder.2!

Eserde dikkat ¢eken diger bir husus dairevi anlatimlar olup her ti¢ niishada da mevcuttur. Bu tiir
anlatimlara sahip eserlere “Cihanniima” denilmektedir. Cihdnniima tuirii eserlerde Allah-kainat-insan iliskisi
agisindan varlik ve mertebeleri ele alinmaktadir. Ele alinan konular son derece karmasik ve soyut igerikli
oldugundan bunlarin kolay anlasilabilmesine yonelik olarak cesitli ¢izimler ve sembollerle anlatimina
basvurulmustur. Seyyid Haydar Amali (61. 787/1385 ten sonra) Fusiisu’l-Hikem’e serh olarak yazdig1 Nassu n-
nusiis’da, Yigitbast Ahmed Semstiddin el-Marmaravi (61. 910/1505) Cami’u’l-esrdr fi tarikati’t-tasavoufli ehli’llih
ve’l-mukarreb fi'l-ebrdr’'da, Isa Ctindullah es-Settari (61.?) Aynu’l-ma’dni de, Ismail Hakki Bursevi (61. 1137/1725)
Viéridat- Kiibrd’da, Kerimi Celebi (6.?) Irsdd’da, Mirza Muhammed b. Abdiinnebi en-Nisabari (61. 1233/1818)
Devdiru’l-uliim ve ceddvilii’r-rusiim’da, Molla Muhammed Ali b. Muhammed el-Kazvini (6l. 1272/1856) el-
Insanii’l-kdmil’de, Muhammed Naru’'l-Arabi (6. 1305/1887) Kitdbu'd-devéir ve'l-eflik fi beydni ta'rifati sdhibi’l-
miilk ve’l-emldk’ta bu ¢izimleri kullanmistir.?2 Calismanin ilerleyen boliimlerinde s6z konusu dairevi anlatimlar
tizerinden Bayezid-i RGmi'nin varlik mertebelerini ele alis sekli incelenecektir.

2.1. Sirr-1 Candn Metninin Vahdet-i Viictid Diistincesi A¢isindan Tahlili

Eser ashidl (Ula ju asusall QIS 13 ifadesiyle baglar.?? (bl Farscada “sevgili”?* demektir. Sevgili lafzi
tasavvufi terminolojide daha ziyade Yiice Yaratici i¢in kullanilir. Nitekim metin incelendiginde Sirr-1 Cindn’in
Allah’in ilahi sirlarin agiklayan bir kitap oldugu goriilmektedir.

Mutasavvif, metinde ele aldig1 konular1 yorumlarken destek olarak ayetleri ve hadisleri delil
gostermistir. Toplamda iki ytiz dort yetin kullanilmis olmasi ve siklikla hadislere atifta bulunulmasi eserin
ilk kaynaklarinin Kur’an-1 Kerim ve hadisler oldugunu ispatlamasi agisindan yeterli sayilabilir.?> Diger
kaynaklar, [bnii'l-Arabi,? [bn Fariz (61. 632/ 1235), ibn Berrecan (61. 536/1142), Abdullah Ensari (61. 481/1089)
ve Hallac-1 Manstr (61. 309/922) gibi stfi sahsiyetlerdir. Kaynak aldig1 bu sahislarla ilgili 6rnek vermek
gerekirse; “Bu tefsirinde diisdi Berrecdnun / Diseler sozini sevine canun. 27 diyerek Ibn Berrecan’a, diger bir yerde
de “Dimisdiir bun1 Abdullah Ensar/ Kelam-1 Hakki boyle aldi iy yar.28 ifadesiyle de Abdullah Ensari'ye atifta
bulundugu goriiliir.

Bayezid-i Rtmi'nin “Viicd”u algilayis ve anlatis bicimi gesitli sorular tizerinden yanit bulur. Soyle ki;
“Kainati yaratana neden “Viictid” denilmistir?” sorusuna miiellif somut bir ¢coziim tiretmeye galisir. Ona gore
victd, Allah’in Zat'mi insanlarin anlayis diizeyine indirmek igin verilmis bir isimdir. Aslinda burada
algilanan varliktan daha derin ve askin bir varlik anlatimi s6z konusudur.?? Nitekim insanoglu duyu
organlarinin verileri tizerinden diistinmeye alisik oldugundan akil-zaman ve mekan 6tesi Yaraticinin da aklin
kavrayabilecegi birtakim kelimelerle tarif edilmeye ihtiyaci vardir. Bu ihtiyacin karsilandigi kavram da
“Vicad” dur.

21 Meyveci, Bayezid-i Riimi'nin Sirr-1 Cdndn Mesnevisi, Hazirlayanin Onsézii, 11/ XV.

2 Civeyriye Iltus, “Muhyi'nin Cihanniimasinda Yer Alan Dairelerin Mahiyeti Hakkinda Bir Inceleme”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(PAUIFD), 7/2, (2020), 1176.

2 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 1b.

2 Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsu‘at-u Kessif Istilahdatu’l-Funiin ve’l-Uliim, thk. Ali Dahric, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/547.

2 Asuman Meyveci tezinde bu ayetlerin listesini verir. Hadisler acisindan tezde boyle bir say1 tespiti yapilmanustir. ilgili yer icin bk: Meyveci, Bayezid-i
Ritmi'nin Sirr-1 Cindn Mesnevisi, XXIX-XLII.

26 Miiellifte Ibnii’l-Arabi etkisi icin bk: Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 60a.

27 Dervis Bayezid, Strr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 85a; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88b.

2 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 85a; (Afyon, 17178), 62a; (Manisa, 1312), 89a.

2 Viicid itlak fehim iciindiir iy yar /Bunun evsa’diigine ittifak var. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 85b; (Afyon, 17178), 62a; (Manisa, 1312), 89a.
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Ikinci soru Allah’in cevher olarak kabul edilip edilemeyecegi, sayet cevher ise herhangi bir araza sahip
olup olmadigidir. Mutasavvifa gore Allah ulu bir cevherdir ancak sahip oldugu bir 6zellik nedeniyle diger
tium cevherlerden farklidir. Bu nitelik de herhangi bir arazi biinyesinde bulundurmamasidir. Oysa cevher her
zaman arazla beraber bulunur.3

Diger bir soru Viictid'un neden olustugudur. Viictid, sirf nurdan miitesekkildir. Kendi Zatinda zahir,
bagka varliklarda mazhardir. 3 Ote yandan esyanin ntiru Allah’tan gelirken, Allah’in ntirunun kaynag: kendi
Zat'idir. Ayrica O, her seyin iginde gizli bir nur olarak bulunur. Esyanin mahiyeti yoniiyle o nur disaridan
goriiliir. Bayezid-i Rimi bu durumu su dizelerle anlatir;

Dahi azher durur min kiilli sey’in
Dahi ahfi durur min kiilli sey’in3?

Bu noktada Panteistlerin Allah'in alemin icinde oldugu goriisiine kars: ¢ikan Bayezid-i Rtmi, Allah’in
alemin otesinde miite’al bir varlik oldugunu “Bu kiitri dlem olicak kani Hak, Bulursan i¢i bos mahdid ancak”33
dizesiyle belirtir. Ona gore; Allah’in alemle ve yaratilmis varliklarla bir tiir temasi vardir ancak bu temas asla
onlarla ittihad seklinde gerceklesmez.

Diger taraftan Sirr-1 Cindn’da Allah-alem ve Allah-insan iliskisi gesitli metaforlar tizerinden anlatilir.
Burada ilk zikredecegimiz metafor, Ibnii'l-Arabi'nin de cok kullandig1 aynadir. Ibnii'l-Arabi‘ye gore, nasil
ayna olmadan ona yansiyan goriintii ortaya ¢ikamiyorsa, seylerin varliga gelisi de Yaraticinin aynasina ihtiyag
duyar. Dahas: goriintii olmasa da ayna, aynalik vazifesini yapmaya devam eder. Ama diger taraftan aynanin
aynalig1 ancak goriintiiyle kemale erer. Esasen Allah, Zat'1 itibariyle sifat ve isimlerden miinezzehtir ancak ilk
tecellinin gerceklesmesi sonucunda artik O, bir¢ok isim ve sifat sahibidir. Bu sifat ve isimler, hiikiimlerini

353 ortaya cikaracak bir zemin ararlar.3 Iste ayna sembolizminin anlam agilimi bu sekildedir. Kisaca Allah aynay1

temsil ederken, dlem ve insan da bu aynanin yansiyan goriintiisii durumundadir.
Miiellif Ibnii’l-Arabi'nin yukarida anilan goriislerine paralel olarak Hakk'mn ayna gibi tim
yaratilmiglarda yansidigini savunur. O, bu diistincesini soyle ifade eder:

Bu ciimlede g6rinen nur-i Hakdur
Bu dlem dahi mir’at-1 sebaktir.
Cihanda ne kadar zerrit kim var
Ene’l-Hak diyii cagirurlar iy yar.3

Ote yandan Sirr-1 Cindn’da defeatle “Viicd”un biricik ve tekliginin alti gizilir. Ancak eserde bir ve tek
olus, yokluk kavrami tizerinden anlatilir ¢tinkii varligin ziddi yokluktur. Varlik yoklugun yoklugu (‘ademii’l-
‘adem) olarak tarif edildigi gibi yokluk da yoklugun varlig:1 (‘ademii’l-viictid) seklinde ifade edilmektedir.3¢
Nitekim muhakkik stfiler de “Biz yokluklariz. Bizim varliklarimiz Senin mutlak viiclidunda fani goriiniir.” derken
esyayi sirf ‘adem-yokluk; Allah'tise varligin 6zt saymuslaridir.3” O halde Allah’in varlig1 da ‘ademle/yoklukla
anlasilir. Bayezid-i Rimi bu konuda soyle der:

Biliirsin Hakka kimse olmaz mukabil
‘Adem durur olacak ana kabil.
‘Adem durur viiciida ¢tin mukabil
Bugiin oldun viictida sen de kabil. 38

Viictid adeta bir agacin olusumunu saglayan cekirdek gibidir. O nedenle muiiellif Zat mertebesini
“cekirdek mertebesi” seklinde adlandirir. Yaratilmis varliklardan hicbirisi bu mertebeye ulasamaz.’® Bu

30 Dervis Bayezid, Strr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 85b.

31 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 87a; (Afyon, 17178), 63a; (Manisa, 1312), 90b.

32 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 87a; (Afyon, 17178), 63b; (Manisa, 1312), 90b.

3 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 86a; (Afyon, 17178), 62b; (Manisa, 1312), 89b.

3 Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/114-119; Tahir Ulug, [bn Arabi’de Sembolizm, (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 127-128.

35 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 86b; (Afyon, 17178), 63a; (Manisa, 1312), 90a.

3 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/8.

3 Bu hususu ibnii’l-Arabi soyle agiklar: “Imdi Ben bilinmem, illa senin ile; nitekim tahkikan sen mevcud olmazsin, illa Benim ile. Béyle olunca seni bilen kimse Ben'i
bildi. Halbuki Ben bilinmem, sen de bilinmezsin.” Konuk, Fustisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 2/151.

38 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84a; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88a.

3 Cekirdek mertebesidiir burada/ Buradan kimse irmedi murada. Dervis Bayezid, Surr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88a.
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nedenle de Zat'a vuslat yoktur. Allah'in varli$1 sadece kalbi bir sezisle idrak edilir. Bayezid-i Rtmi, bu kalbi
sezige “vicdan” der.

Eger vicddnun ola Hakk: buldun.
Kimesne Hakk: bulmaz illa vicddn.
Viiciidun istikak: oldi vicdan. 40
Vicdanin insandaki karsilig1 ise ihsandir. Thsan, Cibril hadisinde aciklandig1 tizere Allah’t goriiyormus

gibi ibadet etmek*! oldugundan aslinda dogrudan Allah’a bakis ve goriis miimkiin degildir. Nitekim Zat'in
mutlak varligi, bagka varliklara goriinmekten miinezzehtir. Allah’in Zat'in1 hakkiyla bilen yine Allah’tir.42

Miiellife gore “Viictid”un v-c-d kokiinden gelen bir mastar olusu da bosuna degildir ¢tinkii mastarlar
tek bir zamani biinyelerinde bulundurmazlar, ge¢mis-simdiki ve gelecek zamanlarin tamamini igerirler.43 Bu,
ayn1 zamanda zaman uistii/6tesi bir duruma isaret eder ki, mastarlardaki bu 6zellik Zat'ta da vardir. Zat
evveldir, dhirdir. Onun bir baslangic1 ve sonu yoktur. O nedenle “viicid” adini almistir. Kevn alemindeki
biittin varliklarmn varligi Zat'a nisbetle vardir. Viictd ise hicbir yere bagh degildir.

Miiellif viictidu imkénla olan iligkisi acgisindan da degerlendirir. Buna gore imkan; alemin yaratilisi,
ezeliligi ve Allah-alem iliskisi gibi problematik konularda kilit role sahip bir mefhumdur. Silsile-i meratib
dikkate alindiginda Viichd'un goriinen ve gortinmeyen mertebelerden olustugu, Allah'mn Zat'ma dogru
gidildiginde gortinmezligin; insan-1 kdmile dogru iniste ise gortintrltigin arttig: tespit edilir. Gortintir ve
goriinmezlik durumu miiellifce su misralarla ifade edilir:

Gel iy can kim nihdn geldi ‘aydna
Var iy dil kim ‘ayan vardi nihina.
Gel iy dil kim “ayan vardi nihana
Var iy cin kim nihdn geldi ‘aydna.
Nihan ile ‘aydn oldr nihdni

‘Ayan ile nihdan oldu ‘aydni.*

Esasen gizli olmak (nihan) asag1 inip temaséa etmeyi gerektirir. Mutlak Zat'in varlik mertebelerinde
niizdl ile gizlilikten goriiniir hale gelisi, sifat ve isimler tizerinden gergeklesir. Ortaya ¢ikis da nisbi bir
ta’ayytndiir.

Diger taraftan bir seyin ayni anda hem goriintir hem de goriinmez olusu aklen idrak edilemez.
Zikredilen paradoksu idrak ise sadece kalben miimkiindir. Marifetullah bilgisine sahip olanlar, diger bir
ifadeyle Allah't agkla taniyanlar, bu bilginin sahibidir. Bayezid-i Rimi bu goriistinii soyle ifade eder:

Ukul ehli olanlar akli sasa
Kuliib ehli olanlara temasa%

Bayezid-i Riminin Sirr-1 Canan’da dikkat cektigi diger bir konu, imkén aleminin “Viicib”a-Allah’a
bakan yontiyle “muhal”e -yokluga dogru acilimidir. O, bunu soyle ifade eder:
Iki kism oldi imdi hadd-i imkén
Iki kabzadadur ikisi iy cdn
Viiciibun mertebesi kabzasidur
Muhadliin mertebesi kabzasidur.46

Yani mademdki biittin esyanin hakikati Allah"in ilminin stretidir, o halde Allah’in ilminde bulunmayan
bir sey varlik olarak da yoktur. Bu ifadeden Bayezid-i Rimi, yok olanin varliginin imkansizliga agik oldugu
sonucunu ¢ikarir.

40 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88a-89b.

4 Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahil-i Buhdri, el-Kiitiibii’s-Sitte, (Mevsiatii'l-Hadis es-Serif icinde), haz. Salih b. Abdiilaziz (Arabistan:
Daru’s-Selam, 2000), “iman”, 37.

42 Hak itdi Zit ile Zat'tm vicdan. Dervis Bayezid, Strr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 85a; (Afyon, 17178), 62a; (Manisa, 1312), 89b.

8 Anun ma’nisi masdar ma‘nisidiir. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61b; (Manisa, 1312), 88a.

44 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 83a; (Afyon, 17178), 60a; (Manisa, 1312), 86b.

45 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 83a; (Afyon, 17178), 60a; (Manisa, 1312), 86b.

46 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 83a; (Afyon, 17178), 60b; (Manisa, 1312), 86b-87a.
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Imkan aleminin viicid mertebelerindeki yerine gelince; Bayezid-i Rimi bunu namazin kiyam, oturus
(tahiyyat) ve secde formlar1 tizerinden misallendirir. $oyle ki; ayakta durmak Viictid'un kendisi iken secde
mubhali-yoklugu simgeler. Ikisinin arasinda ise oturus vardir. Tipki bu 6rnekteki gibi imkan alemi de namazin
oturus kismina benzer.4”

Imkan aleminin diger bir 6zelligi, kendiliginden bir varliga sahip olmayisidir. Imkan, yalmzca Vacibu'l-
Viictid'tan aldig1 destekle varligini devam ettirebilir. Bunun miiellifteki ifadesi su sekildedir:

Viiciibun kabzasinda vicib olur
Viictib bi-1-gayr-ile bil vdcib olur.*8

Ozetle ifade etmek gerekirse, imkan aleminde Viicb'un bir takim izleri vardir. Bu emareler ¢iplak
gozle ayan-beyan goriilmez, gizlidir. Bu nedenle de sadece kalben yani hissi bir sezisle, zevken ve kesfen
bilinir.

3. Bayezid-i Rtimi’de Varlik Mertebeleri

Mertebelerin her birini teker teker ele almadan once alt1 ¢izilmesi gereken husus, Bayezid-i Riminin
diger stfilerin varlik tasniflerinde yer aldig: sekliyle# besli, kimi zaman da yedili tasnifi esas almis oldugudur.
Onun tasnifinde goriilen farklilik ise kalemden arsa kadar olan kismi “ruhlar alemi,” ruhlar dleminin alt
mertebesini de “esbah” yani “golge dlem” olarak adlandirmasidir. Ayrica o, sehadet aleminden &nce
“Semavat”, “ Arz” ve “ Ars”’tan olusan {i¢ ara dlem daha tanimlamistir.? Bayezid-i Rimi'nin varlik mertebeleri
tasnifinde temel yap1iy1 korumasina ragmen ayrintilarda farklilasmasi, bu tespitlerin diger stfilerde oldugu
sekliyle, kesfi bilgiye dayanmasindan kaynaklanmis olabilir.

355 Miiellifin varlik mertebeleri tasnifinin ayrintisi ise soyledir:

3.1. Mutlak Gayb Mertebesi (Gaybu’l Guyub Gaybu’l Haklkl)

Sekil 1
Bayezid-i Rimi nin varlik mertebelerinde andig1 ilk mertebe Mutlak Gayb’tir. Yalnizca Mutlak Viicadu

iceren Mutlak Gayb, sirf nurdan olustugundan son derece latiftir. Bu durum akil, duyular ve vehim gibi kesif
idrak vasitalar tarafindan algilanamamay1 da beraberinde getirir.5! Bu nedenle Vahdet-i viictd diistincesini
anlatan tasavvuf kaynaklarinda somut diistinmeye meyilli insan aklimin idrakinin otesindeki Mutlak
Viictd'un yerini tarif ve tamimlamak tizere “ezel-i dzal, viiciid-1 baht, zdt-1 sizec” gibi pek cok tabir
kullanilmaistir.5? Miellifin de beyitlerinde birkagina degindigi bu isimlendirmeler, Mutlak Gayb mertebesinin
bilinemez y6niine sadece selbi/tenzihi yoldan isaret etmekten ibarettir. Tlgili beyitler soyledir:

Ezel-i dzal anun adi old:

47 Ku'udun cism-i kdiimde viicidi / Muhaliin kabzasmdadur siiciidi. Dervis Bayezid, Strr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61a; (Manisa, 1312), 87a.

48 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 84b; (Afyon, 17178), 61a; (Manisa, 1312), 87a.

4 Ornegin Sadreddin Konevi varlik mertebelerini bazen yedili bazen de begli tasniflerde sunar fakat daha ziyade kullanmayn tercih ettigi tasnif besli tasnif
olup su sekilde 6zetlenebilir: 1- La Taayyiin (Mutlak Gayb, ilahi Gayb, Ulvi Alem), 2- ilk Taayyiin (izafi Gayb, A’'ma, Ma'nalar Alemi), 3- Ruhlar
(Melekat), 4- Misal, 5- Sehadet (Miilk, Cisimler, Siifli) Alemi ve insan-1 Kamil Mertebesi. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2005), 249-257; Hiisamettin Erdem, “Sadreddin Konevi'de lahi Menzileler”, 1.Uluslararas: Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, (Konya:
Mebkam Yayinlari, 2010), 82. Abdulkerim Cili ise kirkl: tasnifi esas almustir. Cili, Varlik Mertebeleri-Meratib-i Viiciid ve Beyan-1 Hakikat-i Ibtida-i Kiill-i Mevcild,
33.

50 Kilig, Antik Yunan, Islam ve Bati’da Varlik ve Mertebeleri Diisiincesi, 165.

51 Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/6; Kilig, Seyh-i Ekber, 251-252.

52 Bu isimlendirmeler igin bk. Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 1/4-6.
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Viiciidi bahti anun ad oldi
Dahi gayb-1 hiiviyet zdt-1 sdzec
Kacan mechul na’t olur mu‘dlec.5
Bayezid-i Rami “alem-i insan”1 merkeze alarak yukaridaki daire ve etrafinda i¢ ice gegmis elipslerden
olusan bir ¢izimle varlik mertebelerini anlatmaya calisir.> Miiellifin en dis elipste gosterdigi (bk. Sekil 1, okla
isaretli yer) ilahi gayb aleminin baslangici olup soyut ma'nalarin hakikatlerinin ortaya ¢iktig1 ilk merkezdir.

Bayezid-i Rmi mutlak gayb mertebesinin 6zelliklerini, hadlerini, bu mertebede neyin miimkiin olup
neyin imkansiz oldugunu asamali bir plan dahilinde anlatir. Ona gore, bu mertebenin en belirgin 6zelligi
herhangi bir taayyiintin/belirisin olmayisidir. Taayytintin yoklugu, bu mertebeye has olmak tizere
isaretsizligi getirir.>> Miiellifin isaretten kasti, irfani diizlemde hakikat diliyle konugsmadir. Yani bu mertebede
normal nutkun 6tesinde mana diliyle konusma bile s6z konusu degildir. Konusmanin olmayisinin en énemli
sebebi ise gaybin, mananin da otesinde bir mefthum olusudur. Mananin 6tesine gegis durumunda da sozlii
veya sozsiiz anlatim imkéansizdir ¢iinkii bu, akil 6tesi bir alan olup asla idrak olarak akla indirgenemez.

Mutasavvifin mutlak gayb mertebesini tanimlamak tizere kullandig1 ikinci unsur “Biri meskiit-1 anh old:
ylirivar” dizesindeki “meskit-1anh” ifadesidir.>® Anlatilamayan hikmete “meskit-1 anh” denir.5” Mutlak Gayb
anlatilamaz. Anlatilamadig1 igin de dil 6tesi bu noktada kisiye diisen yalnizca susmaktir. Bu noktada vecd-
vicdan seklinde herhangi bir bulus da yoktur.5® Mutlak Gayb; vicdanin algilamasinin 6tesindedir. O nedenle
ayette Yiice Allah'in bir vasfi olarak Jba:¥14S 5% -Gozlerin O'nu idrak edemedigi * belirtilmistir ¢tinkii Allah,
akil otesi-askin bir varliktir.

Miiellifin Mutlak Gayb: anlatmak i¢in kurguladig: {ictincti unsur, daire-¢izgi metaforudur. O, bu
metaforu su dizelerdeki ifadeleriyle anlatir:

Gel imdi bu aray: daire eyle,

Sakin hat ¢izme siye daire eyle. 00

Daire-cizgi sembolizminin anlasilabilmesi i¢in karanlik bir ortamda ucunda kor halde ates yakilmis bir
cubuk hayal edilirse, bu qubuk diiz dogrultuda hizlica tek yone dogru hareket ettirildiginde basta nokta olan
ates, atesten bir cizgi seklinde goriinmeye baslayacaktir. Sayet ates dairesel hareket ettirilirse cembere
dontisecektir. Aslinda gergekte boyle bir diiz ¢izgi ve cember yoktur. Mevcut olan sadece cubugun ucundaki
ates koru halindeki noktadir. O halde ¢izgi ve gemberin varlig1 vehmi-hayalidir. Hakikatte bulunan noktadir.
Nokta Allah’'in Zat'm ifade ederken, Zat'in tecellisi ¢izgiyle ifade edilmektedir.®!

Mutlak Gaybin tarifinde kullanilan dordiincti unsur “ben”dir. Sevgilinin yanaginda bulunan ve
glzelligine giizellik katan “ben”, vahdeti temsil eden bir noktadir. Ayrica Allah'm Mutlak Gayb’min ve
bilinemez hiiviyetinin temsilcisidir.®> Misralarinda “ben” metaforunu da kullanan miiellif sdyle der:

oas (pa fyy 2 SIS S0 Cihan bir hal goriindii haddinde
B3R (po 023 (An5 il 5 Bu halinde gele girsen haddinde

Yani bu kainat adeta bir giizelin yanagindaki siyah ben hiitkmiindedir. Nasil ki siyah ben bulundugu
yanag giizellestiriyorsa, kdinat beni de adeta Allah’in cemal yanagim giizellestirmektedir.

5 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 51b; (Afyon, 17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

5 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 60b; (Afyon, 17178), 48b; (Manisa, 1312), 65b.

55 Miellif meseleyi su sekilde dile getirir: Ta’ayyiin dahi yokdur bu arada/isaret munkat’ old: burada. Dervis Bayezid, Strr-1 Candn (Ali Emird, 937), 51b; (Afyon,
17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

56 Biri gayb-1 guyib olnusdur iy yar/Biri meskiit-1 anh oldi yiiri var. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 51b; (Afyon, 17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

57 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agac Kitabevi, 2009), “Hikmet-i Meskatun Anha”, 276.

58 Miiellif bunu soyle ifade eder: Burada sanma vicdiani bulinur /Ahad ma’na-yr masdarla biliniir. Dervis Bayezid, Sirr-t Cindn (Ali Emiri, 937), 51b; (Afyon,
17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

% Kur'dn Yolu, (Erisim 30.06.2021) el-En’am 6,/103.

6  Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937) 51b; (Afyon, 17178), 42b; (Manisa, 1312), 56b.

61 Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kabaler Yayinlari, 2012), “Nokta”, 279.

62 Uludag, “Hal-1siyah”, 155.

6 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 13b; (Afyon, 17178), 9b; (Manisa, 1312), 16a.
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Diger taraftan miiellife gore cihan bir noktadir. Noktanin altinda hakikat ise Yiice Allah’tir.%* Hakikati
gormenin yolu Allah’tan baska her seyi silmektir. Bu hususu mitiellif s6yle ifade eder:

Sivd vii gayri silmek sana hizmet,

Bununla buldi bulan "ayn izzet.%

Bayezid-i Rami, diger bir dizede Mutlak Gayb mertebesini iki bin yil kadar uzun 6mre sahip, latif
kokusuyla dikkati ceken ve ayn1 zamanda cennette bir irmagin da ismi olan® “kafur” bitkisini 6rnek vererek
somutlastirir ve soyle der:

Ta'ayyiin dahi yokdur bu arada
Isaret munkat: oldi burada
Ta’ayyiin olsa kdfurine munzamm
Bulurdun bir adin: dahi ol dem.%”

Miiellif yukaridaki dizelerde kokunun ayirici vasfini Allah’in sifatlarina benzetmistir. Mutlak Gayb'in
kendini gosterebilmesi i¢in bu ayirici vasfin yani sifatlarin ortaya ¢ikmasi lazimdir. Diger bir ifadeyle;
meydana gelen koku, bitkinin kafur oldugunu nasil belli ediyorsa, isimler de ayn1 sekilde Allah'in Zat'inin
kokusu olarak Zat'1 belli ederler.

3.2. Taayyiin-i Evvel Mertebesi
Bu mertebenin on yedi ad1 bulundugunu soyleyen Bayezid-i Rimi, bunlardan “Viictid-1 mutlak, tecelli-
357 i evvel, taayytin-i evvel, ars, kalem®, ism-i a’zam®, diirr-i beyz4, ruh-1 Muhammed”i” zikreder. Onun ¢izdigi

varlik mertebeleri semasinda Mutlak Zat'1 cevreleyen ilk taayyiindeki varlik mertebesi Muhammedi Hakikat
olup Hakk’in ma’nasidir.”? Ma’'nd olmasiyla da O, mutlak kusaticilik mertebesinin sahibi konumundadir.
Allah ve adlem baglantis1 acgisindan degerlendirildiginde alemin yaratiisinin ash ve kaynagr Hakikat-i
Muhammediyye’dir. Allah’in tiim varliklardan 6nce ve her seyi kendisinden halk ettigi nurdur. Hak ve halk
arasinda bir koprii olan Hz. Peygamber (s.a.v) bilgi almak i¢in Hakk’a, ilim vermek i¢in halka yonelir.”2 “...
Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”7? ayetinde belirtildigi tizere Hz. Muhammed (s.a.s) ortaya koymus
oldugu dini ve ahldki prensiplerle insanliga rahmet olmustur. Biittin mahltkat Hz. Muhammed’in
hakikatinden yaratilmistir. Bu yaratilis hakikatinin kaynagi ise Allah’in rahmet sifatidir. Bu keyfiyyet “O, kendi
tizerine rahmeti yazmistir.”7* dyetiyle delillendirilebilir ve boylece Zat'in ilk acilim1 “rahmet” olarak ortaya ¢ikar.

“Akl-1 evvel mertebesi” olarak da adlandirilan bu mertebe, herhangi bir sarta bagh olarak ortaya
¢ikmamustir. Akl-1 evvelden sonraki biitiin mertebelerde yaratilis bir silsileyi gerektirir. Akl-1 evvelden ilk
ortaya cikan da nefs-i evveldir. Nefs-i evvelden kasit; saf-ruha bitisik olan nefstir. Allah’in varlik olarak
zuhtiru mertebe mertebe gergeklestikge “er-Rahman” basta olmak tizere dort isim ortaya gikar. Bu isimler
hayy, ilim, kudret ve iradedir.” Hayatin agiga ¢cikmasi ilimle, ilmin a¢iga ¢ikmasi da kudret ve iradeyle olur.

Ote yandan miiellif Allah’in hazretini (Zat'mi) yine sekillerle anlatarak (bk. Paragraf sonunda/ Sekil 2)
“Hayat”, “Kudret”, “Irade” ve “Ilim” temeli iizere oturtmus, bu dort unsuru “ glc” ve “kuvvet” anlamina
gelen melekelerle, dort ana melegin melekeleri tizerinden tarif etmistir.

6 Bu diistincelerini soyle ifade eder miiellif: Cihan bir noktadur am silegor/ O nokta altinda aym bilegor. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 13b;
(Afyon, 17178), 9b; (Manisa, 1312), 16a. Afyon niishasinda ikinci musra “ O nokta altinda aynini bile goregor.” seklinde ifade edilmistir.

6 Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 13b; (Afyon, 17178), 9b; (Manisa, 1312), 16a.

6 Osman Kufaci, “Divan Siirinin Estetik Diinyasinda Sem-i Kafur (Kafurdan Mum), Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, TAED-67,
(2020), 189.

& Dervis Bayezid, Surr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 51b; (Afyon, 17178), 42a; (Manisa, 1312), 56b.

8 Kalem didiler anungiin ki yazdy/ Kitabin alemiin bununla diizdi. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emird, 937), 61b; (Afyon, 17178), 49b; (Manisa, 1312), 66b.

8 Bunun bir adi dahi ism ii a’zam/ Hakikat Hak yaninda budur Ekrem. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 62b; (Afyon, 17178), 50a; (Manisa, 1312), 67b.

70 Son iki ismin gectigi beyitler soyledir: Bunun rith-t Muhammeddiir bir ad1 / Isidicek seviniip eyle sady/ Dinildi bunun iiin diirr-i beyzd/ Bu ciimle nilr bunda old:
peydd. Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 62a; (Afyon, 17178), 49b; (Manisa, 1312), 67a.

7t Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 62a.

72 Suad el-Hakim, “Muhammedi Hakikat”, 471-472.

73 el-Enbiya 21/107.

74 el-En‘am 6/12.

75 Biri hayy idi ayrilmazdi bildiin/ Ikinci vasfim ilmini kildun/ Uciinci kudret dordinci iradet/ Bu dordi ile oldi Hakka ddet. Dervis Bayezid, Strr-1 Candn (Ali Emiri,
937), 54a; (Afyon, 17178), 42b; (Manisa, 1312), 57a.
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Sekil 2 Sekil 3
Sekil 3’e gore; hayatt Cebrail'in ilmi, Azrail’in kudreti, Mikail'in iradesi, Israfil'in de kavli olusturur.”6
Esasen muiellifin vurguladigi ve meleklerden 6diing alinarak insana yerlestirilmis bu melekeler, fertlerde

kabiliyetler olarak agiga cikar. Nitekim ilim kabiliyeti acisindan meseleye bakildiginda; bilginin herkese esit
olarak dagitilmamis oldugu goriiliir. Kimine az, kiminin payina ise ¢ok diismiistiir. Miellif bu noktada
Cebrail'in Allah’in emri dogrultusunda kiilli bilgiyi dagitic1 roltinti hatirlatir. Dahasi Cebrail'in naklettigi
bilginin 6zii Peygamberlere, arta kalan1 da velilere verilmistir.”” Nebilerde bu Cebraili 6zellik vahiy, velilerde
ise ilham seklinde hizmet etmektedir.

3.3. Taayyiin-i Sini Mertebesi

Esyanin hakikati bu mertebedeki esmanin stiretidir. (Uluhiyyet Mertebesi-Vahidiyyet Mertebesi)’8
Sifatlarin ortaya ¢ikisinin gerceklestigi bu mertebede esyaya Rahmani nefes niiftiz eder. Boylece esya “tek” ve
“biricik” olarak yaratilir.” Yaratilisin biricikliginin Kur’an’dan delili ise “Géklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi)
O'ndan isterler. O, her an yaratma halindedir.” ayetidir. Ote yandan esyamn biricikligi kainattaki her seyde
gozlenebilir bir husustur. Bu bakimdan ikizler de dahil olmak tizere higbir varlik bir digerine tam olarak
benzemez. Miiellif, esyanin bu kendine has olma durumunu Allah'in ehadiyyetinin yegane ispat1 sayar.8

Sekil 4
Yukaridaki sekle gore; ikinci mertebe Gayb-1 izafi olup Taayyiin-i Evvel ve Taayyiin-i Sani
mertebelerine hig isaret edilmemistir. Boyle olmasi Bayezid-i Rimi'nin “ikinci dlem-i ervah” dedigi Gayb-1

[zafi'nin hangi mertebeye tekabiil ettigi noktasinda karar vermeyi zorlastirmaktadir. Konevi besli tasnifinde
ilk iki mertebeyi [lahi Gayb ve Izafi Gayb olarak tanimlar.8! Dolayisiyla izafi Gayb bu tasnifte Taayyiin-i
Evvel’e denk gelmektedir. Oysaki Ahmed Avni Konuk Fusiis Serhi'nde Gayb-1 Hakiki’'nin Mutlak Gayb ve
Mefatih-i Gayb (gaybin anahtarlari) olan a’yan-1 sabiteden olustugunu belirtir. Gayb-1 izafi ise emir alemidir.

76 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 55a.

77 Bu kenzi dleme ilmini Cibril/ Fiirii'i ile doldurdu nazar kil./ Usiili enbiydya hadim old1./ Fiiru’t evliyaya hidim oldi. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937),
56a; (Afyon, 17178), 45a; (Manisa, 1312), 60b.

78 lgili beyit soyledir: Uluhiyyetde adidur buranun/ Sifat esmada adidur buranun/ Nefes-i Ralmani dahi vahidiyyet/ Idiiptiir ciimle esyaya sirayet/Anunciin diniliir
herseye vahid/ Biliirsin kesreti var Zat-1 Vahid. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 52a; (Afyon, 17178), 42b; (Manisa, 1312), 57a.

79 er-Rahman 55/29.

80 Miiellif Abbasi Halifesi ibnii'l-Mu’tez’in (61. 296/908) bir siirini bu hakikati izah etmek tizere sairin ismini vermeden zikreder. Soyle der bu muisralar: “Her
seyde Allah'tn varligim ve birligini gosteren bir alimet vardir.” Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, nsr:
Muhammed Hiiseyn Semstiddin, (Beyrut: Déru'l-Kiitﬁbi’l—ilmiyye, 1419/ 1988), 1/46.

81 Bk. 49.dipnot.

358



Esma Oztiirk | Varlik Mertebeleri Agisindan Béyezid-i Romi'nin (61, 922 / 1516’dan Sonra) Sirr-1 Cénén Adli Mesnevisi
.

Ayni zamanda ruhlar dleminin baslangici sayilir. (Ervahin dlem-i ibda’1)82 Bu bilgiden hareketle Gayb-1 Hakiki,
Mutlak Gayb ve Taayyiin-i Evvel’den olusurken; Gayb-1 [zafi'nin yerlestigi mertebenin Taayytin-i Sani
olabilecegi kanaati hasil olmaktadir.

Miiellif, taayytiin-i sani mertebesinin okuyucu tarafindan daha iyi anlasilabilmesi icin ¢ekirdek 6rnegini
verir. Ay c¢iceginin kabuklu cekirdeginin iginde kendi cekirdegi vardir. Bu i¢ cekirdek, distaki gekirdegin
genetik yazilimin igerir. Icteki cekirdek topraga ekildiginde, bu yazilimin geregi olarak yapraklar, dallar ve
cicekler meydana gelir. O halde ay gekirdeginin 6z, cekirdegin icindeki i¢ gekirdektir.83 Ornekten hareketle
Allah’m Zat'1 da boyle bir 6z olarak kabul edilebilir. Bu 6z yokluga dikildiginde, igcinden basta esma ve sifatlar
olmak tizere tiim alem ortaya cikar ki bu ¢ikis, Allah’in yarattiklar: vasitasiyla Kendini gosterme bigimidir.
Zat soz konusu oldugunda ise boyle bir goriiniis yoktur; ciinkii Allah stibhandir, kendi Zat'in1 gostermekten
miinezzehtir. Bu goriistin muellifteki karsilig1 soyledir:

Goriindi bi-nisanlikdan nisan
Goriinmekden miinezzeh durur siani.84

Zat'taki munezzehlik; bize Allah'in Zat'1 tizerinden yarattiklariyla bir temas kurmak istemedigini
gostermektedir. O halde kainatla olan bu miitedl temas nasil gerceklesir? Bu baglanti esma ve sifatlar
vasitasiyla gerceklesmektedir.

Diger taraftan yukarida Allah'mn bilinme ve sevilme isteginin varliklarin yaratilis nedeni oldugunu
belirtmistik. Bu istek Zati feyizden ilk olarak rahmetin ¢ikmasina sebep olmustur. Rahmet ise “ Aranizda sevgi
ve rahmet yarattik.”8 dyetinde belirtildigi gibi dogrudan sevgiyle anlam irtibatina sahiptir.

359 3.4. Ruhlar Alemi

Bayezid-i Rami ¢izdigi sekilde, kalemden arsa kadar olan bolgeyi “ruhlar alemi”# ruhlar aleminin alt
mertebesini de “esbah” yani “golge dlem” olarak adlandirir.#” Ruh olmadan gordiigimiiz su dlem golgeye
benzer; ¢iinkii nasil ki golge insana bagh olarak olusuyorsa, dlem de ancak ruhlar vasitasiyla bir anlam
kazanir. O halde alemin rtthu insandir, denilebilir. Badyezid-i Rimi'nin de bu goriisti paylastigini su dizelerden
anlamaktay1z:

Sebeh gibi bild rulin bu dlem
Yaradild: ana ruh oldi ddem3s

Golge alemde Allah'in rihundan Hz. Adem’in rdhuna ifiiriilmesi meleklerin ilk insana secdesiyle
sonuglanmustir.® Ruh tftirtilmeden 6nce Allah’'tan meleklere boyle bir emir verilmemis olmasi da ilgi
cekicidir. Nitekim meleklerin insanogluna secde etmesinin esas nedeni, Allah'in rdthundan bir parga (nitelik)
tasimasidir. O halde meleklerin asil secde ettigi varlik insan degil, insanin ilahi ruhtan tasidig1 bu parcadir.
Seytan ise insanin hakikatini géremediginden secde etmemistir. Miiellif bu ince ayrimi sdyle dile getirir:

Dir isen kim goriintirdii bilmez imis
Bu ddemle goriinmis ii bilinmigeo

82 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 1/281.

8 Cekirdeklen cekirdek zati vardur/ Anun vasf-1 hayati dahi vardur. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 52b; (Afyon, 17178), 43a; (Manisa, 1312), 57b.

84 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 53b; (Afyon, 17178), 43b; (Manisa, 1312), 58b.

85 er-Ram 30/21.

86 Kalemden arsa varinca adi ervah. Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 61a; (Afyon, 17178), 49a; (Manisa, 1312), 66a.

87 Bu mezkiirdtin adi oldu ervaly/ Dahi asagisina dindi esbih. Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 67b; (Afyon, 17178), 54a; (Manisa, 1312), 71a.

88 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88a; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 91b.

89 Kagan oldiysa insan riihi dlem /”Nefahtii” ma’nisini bildiin ol-dem. Dervis Bayezid, Strr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88a. Afyon niishasinda iki satir atlanarak soyle
yazildig: tespit edilmistir: Sebeh gibi bild ruhin bu ‘dlem /“Nefahtii” ma‘nisini bildiin ol-dem. Bk: Dervis Bayezid, Sirr-1 Canin (Afyon, 17178), 64a. Manisa
niishas1 Millet Kiittiphanesi niishasiyla aynidir. Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn Manisa 1312, 91b.

9% Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88a; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 91b.
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3.5. Misal Alemi
—
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Sekil 5

Miiellif bu mertebeyi kendine has irmaklarin, ovalarin bulundugu bir denize benzetir.”! Misal alemi-

varliklarin hentiz sehadet alemindeki formlarina kavusamadig: bir dlemdir. Bu nedenle ruh, misal dleminde

esyanin proje halindeki yazilimiyla temas haline gegebilir ancak kendisine bizzat temas edemez. Bu 4leme

miellif “kayitli misal alemi” adi verir.? (Miséal-i Mukayyed) Misal aleminde bir ¢nceki mertebede-levhte
yazilanlar sekillenir.

Miiellife gore, insanlardaki karakter olusumu da misal aleminde olur. Cesitli sifatlarin tecellisini
karakterinde yansitan insana dogumdan 6nce ruhu tifiiriildiigiinde ki, bu safha hadislerde ilk kirk giinden
sonra ve {ictincii kirk giinden sonra seklinde iki ayr siire olarak verilmektedir,” felekler hangi dizilisteyse
onun etkisi altina girer. Rubtibiyyet sifat1 Zuhal (Satiirn) feleginde, alim isminin tecellisi Miisteri’de (Jiipiter),
kahhar ismi Merih'te (Mars), musavvir ismi Ziihre’de (Ventis), Miibin isminin tecellisi Kamer'de (Ay), Hak
isminin hakikati Utarid’te (Merkiir)* ortaya ¢ikar.

3.6. Sehadet Alemi

Miuellifin varlik mertebeleri tasnifinde sehadet dleminden once yukariya dogru bir sira takip
edildiginde semavat, arz ve ars bulunur.”® Semavat ve arzin hakikati ars'tir. Arsin hakikati tizerine de er-
Rahman oturmustur. (sswl) Er-Rahman Allah’in Zat'inin ilk agilimidir. Er-Rahman’a ulasan insan, mahv ve
ispatla “La ilahe illallah” 1 hakikatine ulasir. Diger dikkat cekici nokta ise, bu mertebeye erisen bir kimsenin
“yiibeddilullahi seyyidtihim hasendt”®¢ sirrinca kotii hallerinin iyiye cevriliyor olmasidir. Miellif bu sirrin
mabhiyetini agiklamaz. Daire icerisinde gosterdigi sehddet dleminin misal dleminden sonra gelen mertebe
oldugunu belirtmekle yetinir, ek bilgi vermez.

Diger taraftan Bayezid-i Rmi sehddet alemini yine ayna metaforu {izerinden izah eder. Kisi aynaya
baktiginda kendi yiiziinti goriir ancak aslinda gormesi gereken kendi ytizii degil yliztintin hakikati olan
Allah’tir.

Kisi kendiini gérmek kendiisinde
Degiil gordiigi mir’ati yiizinde%”

Aynanin yansitma 6zelligi ise kursun madeniyle camin arkasinin karartilmasina baghdir. Iste alem de
Allah’'m varligini yansitmasi hasebiyle camun arkasmin kaplandigi kursun gibidir. O halde buradan “Zat
aynasini goriiniir hale getiren dlemdir.” sonucuna varilabilir. Béayezid-i Rimi bu diisiincesini su misralarla
dile getirir:

Ger tisriib olmasa mir’it icinde
Aceb gostere miydi Zat icinde
Cii kursun yirine oldi bu dlem
Nicesi gdstertibdi Hakk: ddem?3

9 Bunu sekil tizerindeki ifadeden anlamak miimkiindtir. Bk. Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 60b.

92 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 60b.

% Hiiseyin Cetin, Metin ve Sened Tenkidi Agisindan Melegin Cenine Ruh Uflemesi ve Kaderini Yazmast Hadisinin Degerlendirilmesi, (Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 35.

9 Dervis Bayezid, Sirr-1 Canan (Ali Emiri, 937), 68a.

9% Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 62a.

% el-Furkan 25/70. ilgili ayet Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 60b’deki semada zikredilmistir.

9 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88a; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 91b. Manisa niishasinda satir atlandig: fark edilince “Ger iisriib
olmasa mir’dt icinde / Acep gostere miydi Zat icinde.” musralar1 kenara not diisiilerek eklenmistir. Bk: Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Manisa, 1312), 92a.

9% Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88b; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 92a.
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Bayezid-i Rimi'nin sehadet dlemi bahsinde kullandig1 diger bir metaforda ise insanin bedeni yapraga,
rithu ise yemise benzetilmektedir.
Meldik ddeme ¢iin secde eyler
San evriki yemis golge eyler?

Yukaridaki ifadelerden yola ¢ikilarak agacin meyvesinin/yemisinin yapraklar tarafindan golgelenmesi
gibi rithun da beden tarafindan golgelendigi sonucuna varilabilir.

Sirr-1 Candn’da okuyucu Bayezid-i Rimi'nin sehadet aleminde Allah-kédinat ve insan irtibatinin
konumunu belirlemekte kullandig1 dikkat cekici bir soruyla karsilasir. Soru soyledir: “Sayet Allah ve insanlar
olmasaydi, bu iki varliktan baska ne olurdu?” Cevap: “Hicbir sey olmazdi.”1% Zira Allah’la insan arasindaki
miinasebetin esas sebebi, Allah'in bilinmek istemesi ve bu nedenle de insan1 yaratmasidir. Kainat ise Allah’la
insan arasindaki olusa aracilik etmistir. Insan var diye bu evren yaratilmistir.

[nsanin ululugunun sebebine gelince o, daglarm, taslarin yiiklenmedigi bir emaneti yiiklenmistir.
Emaneti kabul etmekle de ne denli cahil oldugunu ispatlamistir. Cahildir ¢tinkii yiiklendigi sorumlulugun
farkinda degildir. Cahil olma durumu temelde insanin safligindan kaynaklanir. Ayrica cehlin zikredilmesiyle
aslinda yergi degil aksine insanogluna Yaraticidan yoneltilen bir 6vgii vardir ctinkii cahiliyyet, insanin Allah
ontinde higligini ifade eder. Bu hususu miiellif su sekilde ifade eder:

Emanet ehline zulm ile cehli
Ider isnad medh idiib Bii-cehlil01

3.7. Insan-1 KAmil Mertebesi

Sekil 6

Miiellif, varlik dleminin merkezine “alem-i insan”1 yerlestirmis, varlik mertebelerinin sonunda yer alan

insani, bilingli bir sekilde gayb-1 evvel ve ruhlar dleminden sonra, misal ve sehadet dleminden 6nce ¢izmistir.
Sebep bize gore, insanin ruhlar ve misal dlemiyle ¢ift tarafli baglantisidir. Nitekim her uykuya gidiste insanin
ruhu misal alemiyle irtibata gecmekte, uyandiginda da bedenine geri donmektedir.

Miellifin insani tablonun en ortasina yerlestirme sebebi, kainatin yaratilis gayesini vurgulamaktir.
Insanin diger varliklardan daha giizel olus sebebini ise sahip oldugu Rahmani sifatlarla iligkilendirir. Insan
alim sifat1 nedeniyle bilendir. Ayni zamanda konusan, isiten, géren, diistinen ve hikmet sahibi bir varliktir.102
O halde burada Hakk stiretinde yaratilistan kasit Rahmant sifatlara sahip olunmasidir.

Yukarida anlatilan tiim bu yedi mertebe adeta dalga dalga birbiri ardinca gelir. Mertebelerin nihayete
erdigi nokta insanin yaratilisidir. Aslinda mertebelerin insanin yaratilisiyla sona ermesi kainatin bir taht
metaforuyla anlatilmasina da vesile olur. Miellife gore en sonda gelisi nedeniyle bu tahtta oturma hakk:
insana verilmistir.

Seririin sonra olurd ciiltist
Anunciin ‘dlemiin insan uliisi 103

9 Dervis Bayezid, Sirr-1 Cindn (Ali Emiri, 937), 88b; (Afyon, 17178), 64a; (Manisa, 1312), 92a.

100 Beyitlerde bu ifade soyle zikredilmistir: US 3l g WY 1 50¥ o5 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 88b.

101 Dervis Bayezid, Strr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 88b; (Afyon, 17178), 64b; (Manisa, 1312), 92a.

102 Saban Ciftci, “Allah Adem’i Kendi Stretinde Yaratmistir.” Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi, Pamukkale Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1,
(Mart/2014), 13.

103 Dervis Bayezid, Sirr-1 Candn (Ali Emiri, 937), 60a; (Afyon, 17178), 48a; (Manisa, 1312), 65a.
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Bir yerin seckin kisileri toplant1 baslamadan hemen az 6nce salona girer. Onlar gelmeden toplanti
baslamaz. Tipki bunun gibi kdinattaki biiytik toplantinin en sonunda da kisa dmtirlii insan yaratilmistir. Bu
denli kisa bir zaman diliminde yasayan insanoglunun yaratilisin merkezinde olmasi son derece anlamlidir.

Miiellif bu durumu Ibn Fariz'in dizelerine basvurarak anlatir. Soyle der Ibn Fariz:

Beniimle devr ider eflik benem kutbr bu efldkun
Muhit iken bu efliki icinde noktayam anuni®s

Ademoglu'nun bu kiymeti ise kendinden kaynaklanmaz. Asil sebep Yiice Yaratici'nin kendisini tanitma
ve bildirme istegidir.

Sonug

Osmanlica el yazmasi Sirr-1 Cindn isimli manzum Mesnevisi'nde varlik mertebelerini detayli bir sekilde
ele alan Bayezid-1 Rtmi, 16. ytizyil Osmanl alimlerinden olup miifessir-mutasavvif-sair yonleriyle taninan
onemli sahsiyetlerdendir. Eserde “cihanniima” adindaki dairesel sekiller vasitasiyla sematik olarak Allah-
kainat-insan iliskisi ortaya koymaya ¢alisan Rtimi, tasavvuf tarihinde bu tiir ¢izimleri kullanan ilk ve tek sahis
degildir. Yigitbasi Ahmed Semseddin Marmaravi, Ismail Hakki Bursevi, Muhammed Naru'l-Arabi gibi
mutasavviflarin da eserlerinde bu tarz gizimlere basvurdugu gozlenmektedir. Tiim bu sahislarin ortak
noktasi, cihanniima tiirti gizimler vasitasiyla son derece karmasik ve soyut igerikli konularin okuyucu
tarafindan kolay anlasilabilmesine katkida bulunmasidir.

Vahdet-i viictid diistincesinin bir takipgisi olarak Bayezid-i Rami varlik mertebelerini bnii’l-Arabi ve
Sadreddin Konevi'nin oturttugu zemin tizerine insa etmis olsa da, besli ve yedili mertebelere ytikledigi
yorumlarla varlik diisiincesine kendine 6zgti, yeni ve sistematik bir acilim getirdigi sdylenebilir. Nitekim diger
tasniflerden farkli olarak cizimlerinde; sehadet dleminden 6nce “Semavat”, “Arz” ve “Ars” olmak {iizere iig
ara alem daha goriilmektedir. Kalemden arsa kadar olan bolge “Ruhlar Alemi”, ruhlar aleminin alt
mertebesini de “Esbah” yani “Golge Alem” olusturmustur. Gayb-1 izafi de klasik smiflandirmalardan farkli
olarak muellifin tasnifindeki yerini almustir. Bu sekilde temel yapiyr korumasma ragmen ayrintilarda
farklilasmasi, stz konusu tespitlerin diger stfilerde oldugu sekliyle, kesfi bilgiye dayanmasindan
kaynaklanmis olabilecegi kanaatini uyandirmaktadir.

Bu noktada Sirr-1 Canan’da Ibnii’'l-Arabi etkisinin bariz bir sekilde hissedildigi de vurgulanmalidir.
Ozellikle “ayna”, “taht”, “kafur”, “ben”, “gekirdek” gibi metaforlarin kullanilmasi miiellifin Ibnii’1-Arabi
sistematigini takip ettigini gosteren drneklerdir. Aslinda bu sembollerin her iki mutasavvifta kullanim sebebi,
metafizik gercekliklerin akil ve mantik diizleminde dogrudan ifade edilmesinin olanaksizligidir. Dolayisiyla
bu tarz bir sdylemin metaforik olmasi dogal karsilanmalidir.

Kesfi bilgiyle farklilasan ve sembolik anlatima yer acan diliyle Bayezid-i Rtmi, dairesel ¢izimlerinde
beklenilenden farkli olarak insan1 varlik dleminin tam merkezine yerlestirmektedir. Tasnife gére dlem-i insan;
ruhlar dleminden sonra, misal ve sehadet dleminden 6ncedir. Siralamanin bu sekilde yapilmasimin muhtemel
sebebi, insanoglunun ruhlar ve misal alemiyle cift tarafli baglantisidir. Ancak bundan belki de daha 6nemli
olan husus ise, varlik mertebelerinin Allah’in Zat'imin zuhGiruna aracilik eden miihim birer vasita olmasidir.
Zira boylece birbiri ardinca gelen mertebeler sayesinde Allah'in kendi Zat'in1 yarattiklarina 1zhar etme bigimi
ortaya konulmus olmaktadir.
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Extended Abstract

Since the beginning of the history of thought, so many questions have arisen in minds of the human beings about
existence. In the process of finding answers to all these questions, the point where the thinkers came to a consensus points
out that the idea of beings have a degreed order in terms of creation and God-realm relationship. As in other spheres,
there have been thinkers in Islamic thought, and especially in the field of Sufism, who have the view that existence has a
ranked order. The most striking one among these ideas is the classification of Ibn al-*Arabi (d. 638/1240), who established
a gradual relationship between letters, names and existence. His followers, on the other hand, preferred to use the
expression "Presence" while referring to numerous general asset categories by dividing things into two as "realities" (al-
haqa’iq) and "quiddities" (al-mahiyyat). In fact, encompassing the Presence innumerable beings is an arbitrariness arising
from the unlimited nature of realities.

Although it is expressed as unlimited; this corpus, which can be called general categories, has been described with a
reduced number in the form of fivefold, sixfold, sevenfold and even forty classifications by traditional sufis such as Sadr
al-Din al- Kanawi (d. 673/1274). The absence of a standard classification seems to originate from Ibn al-‘Arabi, but the
most basic reason is that he deals with the issue sometimes in accordance with one classification and sometimes as per
the other classification, depending on the course of development of the exploratory knowledge/manifestation he
transferred to his work. The way Ibn al-*Arabi presented the issue was interpreted in different ways by his followers, and
caused the diversity of classification in the works including Bayazid Rami, whom we examined specifically for this
research.

Although the number of classifications differs from one thinker to another in this way, it can be said that there are three
basic ontological elements that do not change in the classification that seem to be complex. These three are “God”,
“universe” and “human beings”. How were these levels, whose general framework we have drawn, understood and
presented in the context of Bayazid Rami? In order to find the answer to this question, his Masnavi named Sirr-1 Janan, a
manuscript in Ottoman Turkish which can be considered as an example of the didactic poetry genre, and also a work in
which the secrets of creation are explained based on the theory of unity of existence is examined in this study.

The reason why Sirr-1 Janan, an example of the didactic poetry genre, has been chosen as the subject of the article, is based
on the genre of the manuscript wherein the categories of existence are explained through various symbols and circular
shapes called "Cihannuma". In this study, it is aimed to analyze the views on the levels of existence through these symbols
and shapes. For this reason, first of all, theoretical information about the levels of existence will be given. After briefly
mentioning the life of Bayazid Rami, the general features of Sirr-1 Janan and the three manuscripts will be compared and
the levels of existence in the work will be explained analytically.

According to the research findings, it has been seen that Bayazid Rami revealed the relationship between God, World (al-
‘alam) and human through circular shapes called "Cihannuma" in Swrr-1 Janan, and he basically took the septet
classification of divine presences as a basis for explaining this relationship. This septet classification consists of Ghaybu'l-
Ghuyb, Ghaybu'l-izafi, Ta’ayun-i Sani, al-Mithal al-Mutlag-Mithal-i Munfasil, Shahadat and the Perfect Man. However,
unlike this classification, there are three other intermediate realms before the realm of al-shahada, namely "Semavat",
"Earth" and "Arsh". The realm from the pen (al-Kalem) to the Arsh forms the "Spiritual Realm", and the lower level of the
spirit realm is the "Eshbah", namely, the "Shadow Realm". Bayazid Rami in his circular drawing in which he describes
the levels of existence with a conscious attitude, placed Perfect Man in the center of the levels of existence, who should
have come at the end in the order of creation. Moreover, human beings were drawn after the realm of spirits, before the
realm of al-Mithal and al-Shahada. In our opinion, the probable cause is the two-sided connection of man with the Mithal
and al-Shahada realm.

Another result reached in terms of Bayazid Rami in the study is the statement that meeting with the Self at the level of
Absolute Unseen can only be realized with a heartfelt intuition. Therefore, the author points out the importance of
exploratory knowledge and intuition. The equivalent of this intuition in Bayazid is "conscience".

non non

One of the most striking aspects of the work is the use of various symbols such as "mirror", "seat", "mole", "seed" hence
an extremely abstract subject is embodied in the mind of the reader through metaphors.

The last point to be emphasized according to Bayazid Rami is that, something that does not exist in God's knowledge
cannot be defined as existence. So, the existence of non-existent (ma‘dam) is impossible. The Essence of God is an essence
in the form of a seed. When this essence is planted in non-existence (ma’dam), the whole world, primarily names and
attributes emerges. It is the levels of the existence that mediate this manifestation which has been thoroughly investigated
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over this article. Thus, the way in which God manifests himself is revealed through existence levels, almost like waves
coming in one another.
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