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I FaTin ORHAN

From Gina to Sema: Approaches of Faqihs towards Stif1 Music

Abstract

Music is a very suitable subject in terms of revealing the view and ap-
proach of two different religious sciences, mysticism and Islamic law, in the
religion of Islam. Music, which is considered haram by some fagihs (legal
scholars) due to religious concerns, is included in dhikr (mystical ceremonies?)
to increase the religious motives. The Siifis caring esoteric feelings in wor-
ship, accepted dhikr accompanied by sema as informal worship since they
consider the spiritual experiences that music gives to the Stf1. For Sifis, sema
is a piece of news from God. It is possible to inform only about something that
is not revealed. The salik also wants to get news from God when He cannot
be reached. Sema provides an opportunity to the Stfis to obtain this news?
When the missing becomes visible, there is no need for news anymore.

Although the sema is quite important in terms of mysticism, the Stufis did
not ignore the fact that it was performed with musical accompaniment. Con-
sidering the negative feelings that music will arouse in the person, the Stifis
warned those who would perform the sema, and in this context, they did not
find sema approvable for everyone. Izz al-Din ibn Abd al-Salam warns those
who perform the sema as follows: “All happiness is achieved by following the
Messenger and the companions witnessed by the Prophet as a good genera-
tion. A person who has a tendency towards bad desires in his heart should
not participate in the sema. Because the sema activates what is in a person’s
heart, that is, what is pleasant or ugly.”

Ghazali pays attention to the fact that many people are able to train the
tongue and the outward, but very few can train the heart and the inside and
with the story of Khidr, he says that the sema is not approvable for everyone.
To a person who asks Khidr about the sema in his dream, Khidr says: “It is a
slippery stone, only scholars can stand on it.” The sema activates the hidden
emotions and secrets of the heart. Therefore, it gets people drunk in a way
that overcomes the harms of adab, except for those whom God protects with
the light of guidance, grace, and mercy. This sema is more dangerous than
music that provokes lust. Because the end of music that provokes lust is to be
sinful. However, the end of this kind of sema is blasphemy.

Despite these warnings, the use of sema went beyond its intended pur-
pose. The sema performed with pure emotions reached extreme dimensions
in the sixth and seventh centuries of the hijra and the sema activities turned
into a race to gain respect. The development of the sema in the later periods
went beyond the expected purpose of the sema and opened the door to some

806 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 20 - Say1:2



Ginadan Sema’ya: Fakihlerin Tasavvuf Misikisine Bakis1 I

excesses. The sema is filled with followers who walk on fire or pierce their
bodies with swords.

Faqihs approached the issue of sema with a quite different concern com-
pared with the Stfis. They have never been interested in whether the emotion
and experience that the sema adds to people is positive or negative. They
considered it as a problem that the sky was made for the purpose of wor-
ship. Faqihs, who clung to the outward nass (textual sources of Islam which
are mainly the Qur‘an and sunna) in understanding the religion, continued
this apparent approach to worship and they said that worship can only be
performed as revealed by revelation. For this reason, they have strongly ana-
lyzed the dhikr performed with music, as they considered it to go out of the
determined form. In this context, the following statement of Abui al-Wafa ibn
Aqil is quite interesting since it shows the reaction of the faqihs against going
out of the revealed form regarding worship: “What could be uglier than a
white-bearded person dancing and clapping to musical instruments?”

Keywords: Figh, Sufism, Sema, Song, Gina, Sufi Music.
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I FaTin ORHAN

Ginadan Sema’ya: Fakihlerin Tasavvuf Misikisine Bakist®

Oz

Miizik, tasavvuf ve fikih gibi iki farkl ser'1 ilmin Islam dinine olan baki-
sin1 ve yaklasimini ortaya koymak bakimindan oldukg¢a uygun bir konudur.
Kimi fakihler tarafindan dini kaygilar gozetilerek uzak durulmas: ve hatta
yasak/haram oldugu diisiiniilen miizik, mutasavviflar tarafindan yine dini
saiklerle zikir ve tesbih halkalarina dahil edilmistir. Hatta miizigin stfiye
yasattig1, ispatlanamayan ancak tecriibe ile bilinen manevi deneyimler muta-
savviflarca dikkate alinarak sema esliginde yapilan zikir informel bir ibadet
kabul edilmistir. Tasavvufcular agisindan sema haktan gelen bir haberdir.
Haber vermek ancak gaip olan bir sey hakkinda miimkiin olur. Salik de hak-
ka vasil olamadig1 zaman ondan haber almak ister. Iste ona bu haberi veren
seylerden birisi de semadir. Ne zaman ki gaip olan ayan olur artik habere
ihtiyac kalmaz.

Sema3, tasavvuf agisindan bu kadar 6nemli olmakla birlikte stfiler onun
miizik esliginde yapiliyor olmasini da goz ardi etmemislerdir. Miizigin kiside
uyandiracag1 olumsuz duygular1 dikkate alan mutasavviflar sema yapacak
olanlar1 uyarmislar, bu baglamda semay1 herkes i¢in uygun bulmamislardir.
[zzeddin b. Abdiisselam (6. 660/1262) sema yapacak olanlara su ikazda bulu-
nur: “Mutlulugun kendisi, resule ittiba etmekle ve Hz. Peygamber’in hayirl
bir nesil olduguna sahitlik ettigi sahabeyi taklit etmekle elde edilir. Kalbinde
kotii arzulara karsi egilim olan kisi semaya katilmasin. Ciinkii sema kisinin
kalbinde olan seyi yani hos ya da ¢irkin olan hevay1 harekete gecirir.” Gaz-
zali ise, dili ve zevahiri terbiye etmeyi ¢ok kisinin basardigina ancak kalp ve
batini terbiye edenin ¢ok az olduguna dikkat ¢cekerek semanin herkes igin uy-
gun olmadigini Hizir kissasi tizerinden ifade eder. Riiyasinda sema hakkinda
Hizir’a soran bir kimseye Hizir soyle der: “O, kaypak bir tastir, {izerinde an-
cak alimler durabilir.” Ciinkii sema kalbin gizli hallerini ve esrarini harekete
gecirir. Oyle ki Allah’in hidayet nuru, liituf ve ismetiyle korudugu kimseler
harig edebin sinirlarini asacak sekilde insani sarhos eder. Iste bu sema, sehve-
ti tahrik eden masikiden daha tehlikelidir. Ciinkii sehveti tahrik eden msi-
kinin sonu giinahkar olmaktir ki tovbe ile gider. Buna mukabil kalpte gizlin
olan vesveseleri harekete gegiren semanin sonu ise kiifiirdiir.

Yapilan bu uyarilara ragmen sema kullanim amacinin digina ¢ikmaktan
korunamamustir. Halisane duygularla yapilmaya baslayan sema hicri altinci
ve yedinci asirda oldukca asir1 boyutlara ulasarak sema etkinlikleri bir itibar
gorme vesilesi ve yarisina doniismiistiir. Semanin daha sonraki donemler-
deki bu gelisimi, semadan beklenen gayenin 6tesine gecerek bazi agiriliklara

*  Bu makale 2021 yilinda Edirne’de diizenlenen Uluslararasi Edirne’de Tasavvufi Hayat ve Hagan
Sezai Giilseni Sempozyumunda sunulan “Dinin Zahir ve Batin Yoniinii Yansitmasi Bakimindan Fikih
Tasavvuf iligkisi: Sema Ornegi” baslikli tebligden gelistirilerek hazirlanmistir.
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da kapr aralamigtir. Sema toplantilary, ateste yiiriiyen veya viicutlarin kiligla
delen ve buna benzer asiriliklara kacan takipgilerle dolmustur.

Fakihler, mutasavviflarin tasidiklar: bu kaygidan oldukga farkl: bir kayg1
ile sema konusuna yaklagsmislardir. Onlar semanin insana katacagi duygu ve
tecriibenin olumlu ya da olumsuz olusu ile hig ilgilenmemisler, bizzat sema-
nin ibadet kastiyla yapilmasini problem edinmislerdir. Dinin anlasilmasinda
naslarin zahirine tutunan fakihler ibadetler konusunda da bu zahiri yaklasi-
mi stirdirmiigler, ibadetlerin ancak tevkifi olarak bildirilen sekillerle ifa edi-
lebilecegini sdylemislerdir. Bu sebeple miizik esliginde yapilan tesbih ve zikri,
belirlenen ibadet seklinin disina ¢ikmak olarak addettiklerinden semaya sert
bir sekilde itiraz etmislerdir. Bu baglamda Ebii’l-Vefa b. Akil'in (6. 1119/513)
su sozii fakihlerin ibadetler konusunda tevkifi formun disina ¢ikmaya kars:
verdikleri tepkiyi gostermesi bakimindan oldukga ilgingtir: “Sakall1 tistelik
beyaz sakall1 bir kimsenin miizik aletleri esliginde dans edip alkis tutmasin-
dan daha cirkin ne olabilir?” Biz bu ¢alismada semanin tasavvuftaki rolii ve
oneminden ziyade dini saiklerle yapilmasina ragmen fakihlerin hangi gerek-
celerle semaya karsi c¢iktiklarini ele almaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tasavvuf, Sema, Sarki, Gina, Tasavvuf Misi-
kisi.

Giris

Tasavvuf ve fikih, dini farkli vecheleriyle ele alan ser’? ilimlerdir. Miis-
liimanin yaraticisina karsi kullugunu, yaratilmislara kars: hak ve sorumlu-
luklarini tanzim etmesi bakimindan fikih, daha ¢ok dinin pratik boyutuyla
ilgilidir. Bir eylemin samimiyet ve ihlas tasimasi her ne kadar kisiye sevap
kazandirmasi baglaminda uhrevi agidan ¢ok 6nemli olsa da o eylemin hu-
kuki varlig1 ve gecerliligi baglaminda fikih ilmi agisindan o denli 6nemli
degildir.! Bu nedenle fikih, ihlas, ask ve muhabbet gibi bir eylemin manevi
boyutundan ¢ok onun formel yoniiyle ilgilenir. Buna mukabil davranistan zi-
yade o davranisa etki eden saikleri ve kalbin hallerini konu edinen tasavvuf
agisindan eylemdeki ihlas ve samimiyet cok 6nemlidir. Bu sebeple tasavvufta
kisiyi kotiiliik yapmaya sevk eden nefsin terbiye edilmesi; yapilan hayirlarin
riyadan uzak samimiyet ve igtenlige dayanmasi hedeflenmistir. Bu baglam-
da tasavvuf dinin daha ¢ok ahlak boyutuyla ilgilenir. Nitekim Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ahlak olusuna vurgu yaparak tasavvufu su sekilde

! Ancak sunu da belirtelim ki ihlasin aksine “niyet”, hukuki tasarruf ve islemlerde Islam

hukuku agisindan olduk¢a 6nemli bir unsurdur. Konuyla ilgili olarak bk. Brinkley Messi-
ck, “Hukuki Fiillerde Niyet ve ifade”, ¢ev. Necmettin Kizilkaya - Necmeddin Giiney, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 17, Imam-1 Azam Ebu Hanife 6zel sayisi (2011), 145-166-166; Me-
deni Savli, “Literatiirde Meshur Olan Niyet Hadisinin Islam Hukuku Agisindan Ehemmiye-
ti”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 42 (2018), 305-320.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:2 809



I FaTin ORHAN

tanimlar: Tasavvuf kisinin, ilahi ahlak diyebilecegimiz seriat edeplerine ici
ve disiyla uymasi, kulluk ahlakiyla ahlaklanmasidir.? Bu 6zelligi sebebiyle ta-
savvuf, dinin zahirine muhalefet etmeyen batini bir ilimdir. Tasavvufun bu
dertini yoniinii en iyi ibadetlerde goriilebilir. Fikih ibadetlerin seklen dogru
yapilmasi {izerinde dururken tasavvuf ihlas ve samimiyetle yapilmasi {ize-
rinde durur.? Kisinin manevi yiikselisine yardimci olan seyleri degerli kabul
eden tasavvuf, miizigin salike katacag1 olumlu duyguya sicak bakmis, bu
baglamda miizigi kalp temizligi, nefis terbiyesi ve ahlakin giizellestirilmesi
i¢in bir vasita kabul etmistir. Buna karsilik fakihler, yapilis seklinin ancak
naslarla belirlenebilecegini diisiindiikleri ibadetlerdeki bu sekilselligi koru-
mak adina bu belirli ibadet ritiielleri disina ¢ikan her pratigi bidat kabul et-
miglerdir. Bu baglamda Allah1 tesbih maksadiyla yapilan semay: da dinde
olmayan ancak dine dahil edilen yeni bir ibadet sekli telakki ettiklerinden
konuyu daha ¢ok bidat ekseninde ele almislardir. Biz de fakihlerin bu yakla-
simlardan hareketle bu ¢alismada gina ile sema arasindaki farki, semada sa-
kincali bulunun noktalar olmasi hasebiyle semada sdylenen sozleri, semanin
ibadet kastiyla yapilmasini ve sema halinde yasanan vecd halini ele alacagiz.

1.Gina-Sema iliskisi

Gina bagta fikih olmak iizere tiim ser‘1 ilimlerde gazel, kaside, sarki, tirkii
gibi seyleri heyecan verici bir tarzda okumak anlaminda kullanilir.* Tasavvuf
geleneginde kullanilan sema ise biri dar digeri genis olmak {izere iki anlam-
da kullanilir. Dar anlami ile sema, gina tizerine oturur. Ciinkii dar anlamai ile
sema enstriiman esliginde melodik olarak sdylenen bir siirin dinlenmesidir.
Fakat sema tasavvuf geleneginde bu dar anlamindan ziyade daha ¢ok stifinin
zahiri ve batini seyleri isitmesi anlaminda genel bir manada kullanilmaistir.
Bu genel anlami ile sema, melodik ve ritmik olmayan seslerin igitilmesini de
ihtiva etmesi bakimindan ginadan ayrilir.” Bu nedenledir ki giizel ses ve ma-
kamla okunan Kur’an, tiim Islam alimlerince gina kabul edilmezken sema
kabul edilmistir. Mutasavviflara gore yaratani hatirlatmasi sebebiyle yaratil-
mis olan her seyi dinlemek bu manada semadir. Oyle ki ilk donem sifilerden
birisi olan Ebi Osman el-Magribi (6. 373/983) kus sesini, kap gicirtisini ya da
riizgarin sesini duymadig1 halde sema iddiasinda bulunan kisinin fakir bir
iddiac1 oldugunu sdylemistir.®

2 Hasan Sahin - Seyfullah Sevim, Tasavvuf (Ankara: ilahiyat Yaynlari, 2002), 191.
3 M. Mansur Gokcan, Kuseyri'nin “el-Cevihiru'l-Mensiire” Isimli Eseri Baglamnda Tasavoufi Goriis-
leri (Ankara: Harf Yayinlari, 2019), 9.

4 H. Yunus Apaydin, “Misiki”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlart,
261/31 ,(2006.

> Oliver Leaman, Islam Estetigine Giris, cev. Nuh Yilmaz (istanbul: Kiire Yayinlari, 2012), 172.

6 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik Kuseyri, er-Risdletiil-Kugeyri (Kahire: Matbaatii Mustafa
el-Babi, 1940), 169.
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Biindar b. Hiiseyn (6. 964/353) semanin tasidig1 bu genis anlama bagli olarak
semanin {i¢ mertebesinden s6z eder. Birinci mertebe fitrl olan semadir. Bu
semada begeri yaratilis geregi giizel sesten zevk alinir. fkinci mertebe hal ile
semadir. Bu semada kisi hitab, kurbiyet, bu‘diyet, havf ve firdk gibi seylerden
kalbine varid olanlar1 diistiniir. Uclincii mertebe hak ile olan semadir. Kisi
bu mertebede sesleri Allah ile, Allah i¢in isitir. Tevhidin saf halini hazlarla
degil hak ile isitirler.” Bu tasnif de gOsteriyor ki semada isitilen sey sadece
miizigin zahiri olan ritmi degil o miizigin kisiye kattig1 der(ini anlamdr.

Sema ile ginanin ayrildig: ikinci nokta yapilis amaglaridir. Gina eglenmek
hos vakit gecirmek ve biraz da dinlenmek icin yapilir. Zaten genel olarak
ginanin haram oldugunu diistinen fakihler onun haram olusunu bu vasfi ile
iliskilendirerek izah etmislerdir. Stfilerin icra ettikleri sema ise ginanin ak-
sine eglence ve zevk gibi diinyevi hazlardan uzak, ulvi duygular i¢in yapil-
maktadir.® Tasidig1r bu misyon sebebiyle sema tasavvufta sadece miisikiden
ibaret olmayip sesle ilgisi olmayan manevi bazi hakikat, sir ve hikmetleri
de kapsar. Oyle ki tasavvufta sessizlik dahi bir semadir.? Hizmet ettigi ulvi
gaye sebebiyle Islam diinyasindaki ¢ok sayida biiyiik sahsiyet, semay1 Allah’a
yaklagsmanin énemli bir yolu gormiistiir."” Nitekim Mevlana semay1 asiklarin
gidasi olarak nitelendirmis ve onda canan ile bulusup birlesmenin latif bir
hayali oldugunu sdylemistir."

Ustlendigi misyon ve kisiye yasattigi duygular bakimindan sema,
miikasefe ve miisahede tecriibesiyle ilgilidir. Manevi bir diinyaya ait bu
duygular sema yapan herkeste ayni diizeyde yasanmaz. Eb{i Osman el-Hiri
(6. 910/298) semanin kisiye kattig1 maneviyati mertebelere ayirmis ve bu
mertebeleri semay1 yapan kisiye gore belirlemistir. Bu baglamda ilk mertebe,
tasavvufa yeni baglayan miiritlerin yaptiklar1 semadir. Miirit her ne kadar
bu semadan bazi manevi halleri hissetse de yapti1 seméada riya ve fitnenin
bulunmasi muhtemeldir. Ikinci mertebe siddiklerin yaptiklari semadir. Sid-
dikler riyadan uzak bir sekilde sema ile mevcut manevi hallerini yiikselt-
meyi arzu ederler. Ugiincii mertebe istikamet {izere olan ariflerin yaptiklari
semadir. Onlar kalplerine gelen hicbir seyi Allah’a tercih etmezler.'

7 Kuseyri, er-Risdletiil-Kugeyri, 169, 170.

8 Mahmud Esad Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavouf Kavramlar: (Ankara: Otto Yaymnlari, 2017), 303.

9 Mehmet Goniil - Mustafa Yildirim, “Islam Dininde Misikiye Karsit Goriislere Misiki Penceresinden
Bir Bakis”, ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi XV/30 (2017), 267.

10 Turan Kog, isldm Estetigi (Ankara: isam Yaynlari, 2017), 187.

" M. Mansur Gékean, Tentel Ahldki Prensipleriyle Tasavouf (Ankara: Harf Yaynlari, 2017), 292.

12 Kuseyri, er-Risdletiil-Kuseyri, 169.
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2.Fikih ve Sema

Miigtehitler gind ve raks konusunu, tasavvufta zikir halkalarinda ibadet
kastiyla yapilmasindan ¢ok bos vakitlerde eglence amach yapilmas: baki-
mindan ele almiglardir. Bu baglamda sehevi diirtiilerin uyanmasina vesile
olmasi sebebiyle ginanin sozleri tizerinde; bu sakincali duruma katki sun-
masit bakimindan da miizik aletleri tizerinde durmuslardir.”® Eglence amaci
tasimadigindan fakihlerin zikrettikleri bu olumsuzluklar sema icin s6z ko-
nusu degildir. Nitekim sema Allah’a yakinlasmaya vesile addedildiginden
dini kaygilarla yapilir. Bu yoniiyle sema stifiler agisindan bir ibadet seklidir.
Bu kabul bazen sfifiler tarafindan agikca ifade edilmistir. Ornegin Ebt Ali
ed-Dekkéak “sema avam i¢in haram, zahidler (havas) i¢in mubah, stfiler i¢in
miistehaptir”"* diyerek semanin hem ibadet olusunu hem de bu ibadetin de-
recesini beyan etmistir.’® Ancak stfiler semanin ibadet olusunu bu sekilde
lisan-1 kal ile sdylemek yerine daha ¢ok lisan-1 hal ile sdylemeyi tercih etmis-
lerdir. Nitekim Ibn Teymiyye (6. 728/1328) stifilerin bu durumu sézle agiktan
sOylemeseler dahi hem halleri ve hem de yaptiklari ile semay1 dini bir ritiiel
kabul ettiklerini, onun din adina yararli, kalp i¢in de faydali olduguna kalben
inandiklarini ifade eder.”

Fakihler ise semay1 iste bu boyutuyla ele almislardir. Pek tabidir ki gina-
nin hitkmiinde oldugu gibi semanin hiikmii konusunda da ihtilaf etmislerdir.
Gazzali, Izzeddin b Abdiisselam, Kemalpasazade (6. 940/1534) ve ibn Abidin
(0. 1252/1836) gibi bir grup fakih agirilik sayilabilecek bazi davranig ve sozleri
digarida birakmak kaydiyla genel olarak semanin mubah olduguna kanaat
getirmistir. Nitekim Kemalpasazade, cesitli sekillerde zikir yapma ruhsatinin
sadece vaktini giizel islere sarf eden ariflere ve nefsini ¢irkin hallerden koru-
yabilen saliklere ait oldugunu ifade etmistir. Kemalpasazade bu goriisiinii su
siirle Ozetler:

'3 Bk. Ebit'l-Huseyn Yahya b. Ebi'l-Hayr imrani, el-Beyidn fi mezhebil-imami’s-Sifi %, thk. Kasim
Muhammed en-Ntri (Cidde: Darii'l-minhac, 2000), 13/295-297; EbaG Muhammed (Ebii’s-Sena)
Bedriiddin Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Darii'l-kiitiibil-ilmiyye, 1420), 12/87.

14 Kuseyri, er-Risdletii-Kuseyri, 166.

15 Fakihlere gore siifilerin semay1 bir kurbiyet ve rahmet vesilesi addetmeleri ser? dayanaktan
yoksundur. Bir fiile miistehap hiikmiiniin verilmesi onun nafile bir ibadet oldugu anlamma gelir ki
hiikmiin o eyleme verilebilmesi i¢in ser‘i bir delil gerekir. Bk. Muhammed Ahmed Levh, Takdi-
siil-eshds fi'l-fikri’s-sifi ardun ve tahliliin ald dav’i*-I-Kitap ve’s-Siinnet (Riyad-Kahire: Daru Ibn
Kayyim-Daru Ibn Affan, 2002), I, 315.

16 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmii ‘u'-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Kasim en-Necdi (Medine: Mecma‘u’l-Meliki Fehd, 2004), 3/359.
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Tahkike vasil olmus isen vecde gelmende bir sakinca yoktur,
Zikrinde ihlasli isen sallanmanda bir beis yoktur

Sen kalkarak ayak iistiinde ibadet ediyorsan

Mevla’simin ¢agirdigi kisinin de bas tistiinde ibadet etmesi hakkidir. '

Ebii'tTayyib etTaberi (6. 1058/450), Ibn Kudame (5. 1223/620), ibn
Teymiyye ve Satibi (6. 1388/790) gibi bir kismi alim ise semanin mutlak olarak
haram oldugunu soylemistir.”® Semanin mutlak haram oldugunu diisiinen-
ler, ibadet kabul edilmesi hasebiyle semanin bidat olusunu itirazlarinin oda-
gina koymakla birlikte sema esnasinda vecde gelen stifinin dans etmesini ya
da bu halde iken stifinin dinin zdhirine uymayacak derecede asiriya kacan
baz1 sozleri soylenmesini de goriislerine gerekce olarak zikredeler.

2.1. Sema Sozleri

Miizik aletleri olmaksizin sade ezgilerle yapilan sema tipki sarki gibi s6z-
lerinde IslAm’in lafzina ve ruhuna aykirilik olmamasi sartiyla ittifakla mu-
bah kabul edilmistir.”” Ciinkii semada sdylenen ezgiler de sonugcta bir siirdir.
Siir soylemek ise tiim alimlere gore mubahtir. Hatta Izzeddin b. Abdiisselam
kalbin bikkinlik ya da fetret dénemlerinde Yiice hallere tesvik eden bu tiir
siirlerin sema edilmesini mendub olarak niteler. Clinkii menduba vesile olan
sey de mendub olur.’

Hz. Peygamber’in Kur'an1 sema etmekten keyif aldig1 bilinen bir durum-
dur. Ancak O'nun siir de dinledigi ve bundan hoslandig1 da bilinen bir du-
rumdur. Onun siir dinledigine dair gelen rivayetler icerisinde Ka‘'b b. Ziiheyr
ile ilgili olan, konumuz agisindan ayr1 bir Sneme sahiptir. Clinkii mutasavvif-
lar semanin mesruiyetine genellikle bu rivayeti delil olarak zikretmislerdir.
Soz konusu rivayette Hz. Peygamber, Ka'b b. Zitheyr'in kendisine okudugu
bir siirde yer alan “Muhakkak ki Peygamber kendisiyle aydinlanilan, Allah'm

7 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz Ibn Abidin, Reddiil-muhtdr ‘ale’d-Diirril-muhtér, thk.
Muhammed Bekir ismail (Riyad: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 6/409.

'8 Ebii’t-Tayyib Tahir b. Abdillah b. Tahir Taberd, er-Red ‘ald men yuhibbii’s-semd , thk. Mecdi Fethi
es-Seyyid (Tanta: Darii’s-sahabeti’t-tiiras, 1990), 32; Eblh Muhammed Muvaffakuddin Abdullah
b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudéame, Zemmii mé ‘aleyhi miidde ‘u’t-tasavouf mine’l-gma ve'r-raks,
thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1983), 8-12; ibn Teymiyye, Mecmil ‘u’l-fetdva,
3/359.

19 Ebii'l-Abbas Ziyatiddin Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Ensari el-Kurtubi Kurtubi, Kesfiil-Kind "
‘an hiikmi'l-vecd ve's-semd ‘ (Tanta: Darii’s-sahabe li't-ttiras, 1992), 83.

20 Ebiil-Abbas Ahmed b. Yahya Venserisi, el-Mi ydriil-mu ‘rib ve'l-cami ‘ul-mugrib ‘an fetdvd
‘ulema’i Ifrikiyye ve'l-Endeliis vel-Magrib, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Darii’l-garbil-Islami,
1981), 11/29.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:2 813



I FaTin ORHAN

¢ekilmis yalin kiliglarindan bir kiligtir” seklindeki beyitten ¢ok etkilenerek
tzerinde bulunan Yemen hirkasini (biirde) K&a'b'in omuzlarina atmistir.?!

Hz. Peygamber’in dinledigi siirler her zaman icerik bakimindan dogru
olmamustir. Bazi siirlerde Islam inang ve ilkelerine aykar ifadeler yer almasi
tizerine Hz. Peygamber o sozleri diizeltmek suretiyle siire miidahale etmis-
tir. Nitekim Rubeyyi bint Muavviz'den yapilan bir rivayette iki cariye Bedir
glinii sehit olanlar hakkinda mersiyeler okurken Hz. Peygamber’i 6vmek icin
“Bizim aramizda yarin olacaklar: bilen peygamber var” diye bir beyit okur-
lar. Hz. Peygamber bu s6z {izerine “Bunu birakin, bu sekilde sdylemeyin”#
buyurmustur.

Tasavvuf edebiyatinda yer alan siirler ise genel olarak hikmetli ve ozlii
sozlerden olustugu i¢in bu manada sdylenmesinde ya da dinlenmesinde bir
sakinca yoktur. Ancak sfinin sekr, vecd, cezbe, feni ve tevhid-i zit? gibi kendi-
ni kontrol edemedigi tasavvufi haller durumunda soyledigi sakincali bazi
sozler vardir ki bunlar sathiye (cogulu satahat/sathiyyat) kavramui ile ifade
edilmistir. Iste sema ve tasavvuf daha cok bu sozler sebebiyle elestirilmistir.

Sathiyeler sadece fakihler tarafindan degil bazi mutasavviflar tarafindan
da hos karsilanmamastir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi bu tiir sozleri, tasidiklar:
cirkinlik sebebiyle salikin siiliikunda ulastig1 nihayet degil, bidayet haline ait
bir durum olarak kabul etmistir. Ona gore salik siil{ikiinii nihayeti erdirdikge
sathiyeler azalacaktir. Ornegin Ciineyd-i Bagdadi'ye gore “Kendimi tenzih
ederim, sanim ne yiicedir” seklindeki Bayezid-i Bistami'ye (0. 848/234) ait
sathiye, onun heniiz siilGkiiniin baglangicinda olduguna isaret eder.?®

Sathiyeyi tasvip etmeyen isimlerden birisi de Gazzali'dir. O, tinlii stfilere
nispet edilen sathiyelerin aslinin olmadig1 ya da isitenin yanlis anlamasina
bagli bir hata oldugu kanaatindedir. Gazzali, Allah ile aralarindaki perdenin
kalktiginin ve bu tiir sdzlerin Allah tarafindan kendilerine sdylendigini iddia
edenleri ileri gitmekle suglar ve bu tiir sozlerin halk {izerinde biiyiik zarar-
lar1 oldugunu dile getirir. Ona gore bu iddialar1 ancak ahmak olanlar dile
getirmekten ¢ekinmezler ve boyle kisiler diizeltmek adina yapilacak itirazla-
ra karst her zaman hazir bir cevaba sahip olduklarindan hatay: diizeltmeye
niyetleri de yoktur.?

21 Savran Ahmet, “K&’b b. Ziitheyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 7/24 ,2001.)

22 Tirmizi, “Nikah”, 6.

2 Siileyman Uludag, “Sathiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
370/38 ,2010).

24 Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, [hyd'ii ‘ulitmi'd-din, cev.
Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymnevi, 1974), 1/95, 96.
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2.2. Sema ve Bidat

Siir, miizik ve zikirden ibaret olan sem3, terim olarak ilk dénemlerde
bilinen bir kavram olmayip sonradan tasavvuf literatiiriine dahil olmustur.
Hicri ikinci ve {i¢iincii asirlarda sema yerine tagbir kavraminin kullanildig:
ve bir olgu olarak semanin o giinlerde yeni yeni nesviinema buldugu yapilan
nakillerden anlasilmaktadir. Nitekim kendilerinden yapilan nakillerde Safii
(6. 204/820) bu isin zindiklar tarafindan icat edildigini sylerken, Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) yeni ortaya ¢ikan tagbiri kerih buldugunu, dini gayelerle
yapiliyor olmasini hakli bir mazeret kabul etmedigini agikga ifade etmistir.>

Tagbir faaliyetini “Allah zikir maksadiyla costurucu bir sekilde siir
okumak” seklinde tanimlayan Ezheri (6. 980/370), tagbir yapanlarin ezgili
bir sekilde okuduklar: bu siirlerle clisa geldiklerini ve dans ettiklerini de
tanima ekleyerek o donemdeki tagbir ortamlar1 hakkinda bilgi vermistir.*
Ezheri'den ii¢ asir gibi bir siire sonra gelen Ibn Kudame ise “tagbir, miizik
aletleri egliginde sdylenen ezgilerin dinlenmesi ve dans edilmesi seklindeki
semaya verilen bir isimdir” tanimiyla, sema ile tagbirin ayn1 sey olduklarina
vurgu yapmustir.”

Her ne kadar fakihler yeni ¢ikan tagbirin ibadet kastiyla yapilmasini hog
karsilamamis olsalar da bu onlarin semaya mutlak manada kars: ¢iktiklar
anlamina gelmez. Semanin sahip oldugu genis anlam nedeniyle bu noktada
fakihlerin ibadet kabul ettikleri sema ile bidat kabul ettikleri sema farkina
temas etmek yerinde olacaktir.

2.2.1.ibadet Olan Sema

Miigtehitler, ibadet olma hususunda Kur’an semasini tasavvufta icra edi-
len semadan istisna tutmuslardir. Clinkii Kur-an1 sema etmenin bir ibadet
oldugu ve bu ibadetin basta peygamberler olmak tizere alimler,* arifler® ve
tiim inananlar® i¢in emredildigi bizzat Kur’an araciligiyla haber verilmistir.*
Ayrica Hz. Peygamber de “Kur’an seslerinizle siisleyin”* buyurarak Kur’an
okumaya ve dinlemeye tesvik etmis; cesitli vesilelerle kendisinin de Kuran
dinlemekten zevk aldigini haber vermistir. Abdullah b. Mesud anlatiyor:

25 fon Kudame, Zemmii md ‘aleyhi miidde ‘u’t-tasavouf, 7; lon Teymiyye, Mecmi ‘u'l-fetdvd, 11/ 592.

26 Eb(i Mansir Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii I-liiga, thk. Muhammed Avd Mur‘ab (Bey-
rut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2001), 8/123.

27 fon Kudame, Zemmii md ‘aleyhi miidde ‘u’t-tasavouf, 8.

28 Meryem 19/58.

29 {sra 17/107-109.

30 Enfal 8/2.

31 fon Teymiyye, Mecmil ‘u'l-fetdvd, 11/587.

32 Buhari, “Tevhid”, 52.
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Hz. Peygamber kendisine Kur’an okumami emretti. Ben de
“Ey Allah’in Restl'ii! Kur'an sana indirildigi halde ben mi
sana okuyacagim?!” dedim. Peygamberimiz de: “Evet, onu
baskasindan dinlemek benim hosuma gider!” diye cevap
verdi. Nisa suresini okumaya basladim. “Her timmetten bir
sahitgonderdigimiz zaman durumlarine olacak?” mealindeki
ayete geldigimde, Resfilullah: “Simdilik yeter.” dedi; O'na
yoneldigim de gozlerinden yaslar bosaniyordu...*

Yine Hz. Peygamber EbG Miisanin Kuran okumasini dinledikten son-
ra Kur’ant sema etmekten duydugu hosnutlugu “Ey Ebt Misa! Sana Al-i
Daviid'un mezamirinden bir mizmar verilmistir” sdzleriyle dile getirmistir.

S6z konusu ayet ve hadisler 1s131nda Islam alimleri Kur’an1 okumak ka-
dar onu dinlemenin de bir ibadet oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Bu
baglamda Kur’an1 okumanin mi1 yoksa dinlemenin mi daha faziletli oldugu
sorusu tartisilmistir. “Kim Allah'in kitabindan bir harf okursa ona hasene/
sevap vardir. Her hasene on misliyle degerlendirilir”’** hadisi gibi Kur’an oku-
manin faziletine iligkin sarih delillere istinaden baz1 alimler Kur’an okuma-
nin daha faziletli oldugunu sdylerken, Nevevi (6. 676/1277) gibi baz1 alimler,
anlama ve anlami iizerinde diisiinmeye uygun olmas: sebebiyle Kur’an1 bir
bagkasindan dinlemenin bizzat onu okumaya nazaran daha faziletli olacagi-
n1 sdylemistir.** Ancak konu stfilerin miizik aletleri esliginde yapageldikleri
sema olunca s6z konusu alimler, ibadet olusuna dair tevkifi bir bildirimin bu-
lunmamasi sebebiyle bunu bidat addetmislerdir.”” Malik b. Enes (6. 795/179)
bu durumu su sekilde ifade etmistir: “O giin (risalet siirecinde) din olmayan
sey bugiin de din degildir. Allah’a ancak seriat kilinan seyle ibadet edilir.”®

2.2.2.Bidat Olan Sema

Fikht literatiirde eglence unsuru olarak ele alinan ginadan farkli olarak
sema, Allah'a kurbiyet kesp etmenin ve onu zikretmenin bir vasitas: olarak
icra edilir. Bu manada stfiler semay1 salih amel ve ytiice hallerin semeresi
olarak goriirler,”” sema meclislerini de yiiksek kutsiyet tasiyan ve rahmetin

33 Buhari, “Fezailil-Kur'an”, 32-33.

34 Buhari, “Fezailil-Kur'an”, 31.

35 Tirmizi, “Sevabi'l-Kur'an”, 16.

36 Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b.

Haccic (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1392), 6/88.

37Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmil-Kur'an, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2006), 14/54.

38 Venserisi, el-Mi ‘yarii'l-mu ‘rib, 11/40.

39 Ebii’s-Sena Mahmiid b. Abdillah Altisi, Rithu T-me ‘dni fi tefsiril-Kur'ani’l-‘Azim ve’s-seb ‘il-mesini
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts), 21/70.
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ndigi meclisler kabul ederler.*” Nitekim Ciineyd-i Bagdadi sema meclisinin,
stiflye rahmetin indigi mekanlardan birisi oldugunu haber vermistir.*! Iste
fakihler de semay1 bu yoniiyle mahzurlu bulurlar. Baska bir ifadeyle fakihlere
gore semanin kendisi degil stifilerin ona ytikledikleri anlami (ibadet olusu)
sorunludur. Nitekim Hz. Peygamber’in siir sema ettigi ve bunun mubah ol-
dugu bilinen bir durumdur. Ancak bu semanin ibadet oldugunu sdylemek
fakihler tarafindan dinde ihdas edilmis bir bidat kabul edilmistir.

Ibn Teymiyye kullarin séz ve fiillerinden olusan tasarruflarini iki grupta
toplar. Bunlardan ilki, dinin geregi yapilan ibadetler digeri ise diinyevi isleri
geregi ihtiya¢ duyulan adetlerdir. Seriatin asli tiimevarim yoluyla incelendi-
ginde biliriz ki Allah'in farz kildig1 ya da hoglandig1 ibadetler ancak seriatin
bildirmesi ile sabit olmustur. Adetlerde aslolan onun evvel emirde mubah
oldugu; yasak kilinabilmesi i¢in Allah tarafindan haber verilmesinin gerek-
tigidir. Ibadetlerde aslolan ise bir seyin ibadet oldugunun bilinebilmesi igin
onun Allah tarafindan emredilmesinin zorunlu oldugudur. Dolayisiyla he-
niiz emredilmeyen bir sey ibadet degildir. Bu nedenle Ahmed b. Hanbel ve
diger ehli hadis fukaha, ibadetlerde asil olanin tevkifilik oldugunu, ancak
Allah'in vaz ettigi ibadetlerin mesru olacagini sdylemistir.**

Tevkifilik anlayis1 bidat kavraminin tanimlarina da yansimistir. Farkli
ibareler kullanilmis olsa da genellikle tanimlarda yapilan vurgu “dinde bildi-
rilmeyen bir seyin ibadet kastiyla sonradan ihdas edilmesi” {izerinde yogun-
lagmistir. Nitekim Satibi bidat1 “seriata benzeyecek sekilde dinde icat edilen,
ifrat diizeyinde Allah’a ibadet maksadiyla takip edilen yol”** olarak tanim-
larken Ibn Receb “seriatta asli olmayan bir seyin sonradan ihdas edilmesi”*
seklinde tarif etmistir.

Tevkifi olarak bildirilmeyen seylerin ibadet kastiyla yapilamayacagina
dair Hz. Peygamber’in de sahabeye yonelik ikaz ve uyarilari olmustur. Saha-
beden Ebii Israil isimli birisi Allah’a yaklasma vesilesi olsun diye giinesin al-
tinda ayakta durup oturmamaysi, golgelenmemeyi, konusmamay1 ve bu hal-
de iken orug tutmay1 adak adar. Hz. Peygamber, “O'na sdyleyin, konussun,
golgelensin, otursun ve orucunu bdyle tamamlasin” buyurarak yapilan isin
yanlighigini bildirmistir.> Eb{ Israil'in orug disinda adadig1 diger adaklar, ya-

40 Levh, Takdisii'l-eshds, 1/315.

ol Kuseyri, er-Risdletiil-Kugeyri, 168.

42 ibn Teymiyye, Mecmil ‘u'l-fetdvd, 29/16, 17.

43 Eb( ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi Satibi, el-/ tisdn, thk. Siileyman b. Ahmed
el-Hilali (Suudi Arabistan: Daru ibn Affan, 1992), 1/50.

44 Ebiil-Ferec Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb, Cimi‘ul-"uliim ve’l-hikem, thk. Muhammed
el-Ahmedi Ebii'n-Nir (Kahire: Darii’s-selam, 2004), 2/781.

45 Buhari, “Eyman”, 31; Ebt Davud, “Eyman”, 19.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:2 817



I FaTin ORHAN

pilmasi mubah islerden olmasina ragmen Hz. Peygamber onu bu isten men
etmigtir.*

Bu baglamda Hasan Basri, sahabe ve tabiinden gelen bir nakil olmamas:
sebebiyle, sark: ve alkis olmasa dahi, sadece zikir amaciyla geceleri evlerde
toplanilmasini dahi kesin bir sekilde reddetmistir.” Oysa ibadet etmek dinde
emredilen bir durum olmasina ragmen Hasan Basri, nafile ibadetler i¢in top-
lanilmasina dair tevkifi bir bildirimin olmamasi nedeniyle bu uygulamaya
kargt cikmustir.

Bidat mefhumu, sadece mubah eylemlerin ibadet kilinmasindan ibaret
degildir. Bunun disinda farkl: sekillerde de bidat gergeklesebilir. Bunlardan
birisi, bir ibadetin kendisine tayin edilen zaman ve mekan diginda farkl: bir
zamanda ya da mekanda yapilmasidir. Ornegin Kabe'yi tavaf etmek bir iba-
det iken Kabe disinda baska bir yeri tavaf etmek bidattir. Bu tiir davranislarin
bidat say1lma nedeni, dinde olmayan bir seyi ihdas etmek anlamina gelmesi-
dir. Bir bagka bidat sekli ise Allah’a takarrub kastiyla yapilan nafile ibadetler
konusunda ifrata kagmaktir. Bu tiir uygulamalarin bidat kabul edilme nedeni
ise, Allah resuliine muhalefet anlami tagimasidir. Bu anlam, risalet stirecinde
yasanan su olayda bizzat Hz. Peygamber tarafindan bildirilmistir. Sahabeden
ti¢ kisi, Hz. Peygamber’in eslerine gelerek O'nun nafile ibadetlerini sorarlar.
Ancak Hz. Peygamberin giinahlarinin affedilmis olmasini gerekge gostere-
rek onun yaptiklarini kendileri icin yetersiz gordiiler ve daha fazlasini yap-
maya karar verdiler. Bu ti¢ kisiden birisi Allah’a yaklagma kastiyla gecelerini
namaz kilmakla gegcirecegini, digeri giindiizlerini orugla gecirecegini bir di-
geri ise hi¢ evlenmeyecegini sdyledi. Durum Hz. Peygamber’e intikal ettiri-
lince O, bu duruma kizar ve sdyle buyurur: “Andolsun ki iginizde Allah’tan
en ¢ok sakinip ¢ekinen ve en ¢ok korkan benim. Buna ragmen ben bazen orug
tutuyor, bazen tutmuyorum, gecenin bir kisminda namaz kiliyor, bir kismin-
da uyuyorum, kadinlarla da evlenip miinasebette bulunuyorum. Kim benim
siinnetimden ytiz gevirirse benden degildir.”*

Ginanin 0zii itibariyle haram oldugunu diistinen fakihler, mubah bir
davranigin kurbiyet kastiyla yapilmasinin bidat kabul edilmesinden hare-
ketle dinde haram olan bir seyin ibadet kabul edilmesinin evleviyetle caiz
olmayacagini sOylemislerdir.* Takiyiiddin Siibki bu diisiinceyi, “sema, dala-
let ve miinkerdir” soziiyle dile getirmistir. Ona gore sema seytanlarin ve

46 Sadik Abdurrahman Giryani, el-Guluv fi'd-din zevéhirun mine’t-tetarruf ve guluvvu t-tasavouf (Ka-
hire: Darii’s-selam, 2004), 162, 163.

47 Eb{i ishak ibrahim b. M{isd b. Muhammed el-Lahmi Satibi, Fetdvdl-imam es-Sanibi, thk. Muham-
med Ebii'l-Ecfan (Beyrut: Matbaatii'l-kevakib, 1985), 193, 194.

48 Buhari, “Nikah”, 1.
49 Guryani, el-Guluv fi'd-din, 162, 163.
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cahillerin islerindendir. Kim bu semanin kurbiyet oldugunu diisiiniirse Allah
hakkinda yalan konusmus ve O'na iftira atmis olur. Yok, bu semanin sadece
zevki artirdigini diisiiniiyorsa o da ya cahildir ya da seytanin esiridir. Kim de
semay1 Hz. Peygamber’e nispet edecek olursa o kisi siddetli bir ceza ile tedip
edilmeli ve Hz. Peygamber’e yalan isnat eden ziimreden kabul edilmelidir.
Sema Allah dostlarinin ve resuliine tabi olanlarin yolu degildir. Aksine batil,
oyun ve eglence ehlinin yoludur. Bu tiir kisilere dil, el ve kalp ile kars1 ¢ikil-
malidir. Sayet ulemadan bir kisi semaya mubah demisse o sema mutlaka def
ve zurnanin bulunmadigi, kadin ile erkeklerin karigsmadiklar: bir semadir.”

Semanin bidat ve haram olusu konusunda bir ittifakin varhigindan da
s0z edilmistir. Nitekim Kurtubi, tipki s6zlerinde sakincali ifadeler bulunan
ginanin haramligi hususunda ihtilaf yasanmadig1 gibi stfilerin icat ettik-
leri semanin haramlig1 konusunda da bir ihtilafin olmadigini haber verir.>
Ebii't-Tayyib et-Taberi ise bu iddiay1 bir adim daha ileri tagiyarak bir icmain
varligindan soz eder ve ibadet kastiyla sema yapilmasini bu icmaa muhale-
fet olarak niteler. Ebii't-Tayyib et-Taberi icma iddiasini, hi¢bir alimin semay1
Allah’a itaat ve din kabul etmemesi ve onlarin cami gibi saygin yerlerde bu
sekilde bir etkinlikte bulunmamalari ile temellendirir.>

Stfiler semanin caiz olusuna genellikle gindnin mubahlig: igin zikredilen
ayet ve hadisleri delil gosterirler. Fakat semanin haram oldugunu diisiinen
fakihler sema ve gina arasindaki farka vurgu yaparak sdz konusu naslarin
semanin cevazina delil tegkil etmeyecegini sdylemislerdir. Naslarda ginaya
verilen izin, diigiin gibi sevingli giinler ile sinirli olup ginanin ibadet kastiyla
kullanilmasi bu ruhsatin disindadir. Hatta ginanin bu sekildeki kullanimi
zemmedilen bir durumdur. Nitekim Allah, kendisinin bildirmedigi baz: fiil-
lerin ibadet olarak yapilmasini “Yoksa onlarin ortak kostuklar: tanrilari var
da Allah’in izin vermedigi kurallari bunlar i¢in din mi yapiyorlar?” > ayetiyle
zemmetmigtir.>*

[k donem mutasavviflar da Kitap ve Siinnete uymayan seylerin tasavvufa
aitolmayacag diisiincesine sahip olmuslardir. Ciineyd-i Bagdadibu kanaatini
“Bizim ilmimiz Kur’an ve Siinnetle sinirlidir” diyerek ifade etmistir.”® Tiisterl

50 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, Mugnil-muhtdc ild ma ‘rifeti me ani elfdzi’l-
Minhdc, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Dariil-kiitii-
bi'l-ilmiye, 2000), 6/348, 349.

51 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii'l-ma’rife,
1960), 2/442.

52 Taberd, er-Red ‘ald men yuhibbii’s-semad ‘, 32.

53 Suaré 26/21.

54 Giryani, el-Guluv fid-din, 126.

%5 Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (iStanbul: TDV
Yayinlari, Y YV/A (V44Y,

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:2 819



I FaTin ORHAN

(0. 896/283) ise Kitap ve Siinnetin sahitlik etmedigi her tiirlii vecdin batil
oldugu soylemistir. Darani (6. 830/215) de kalbe dogan bilginin dogrulugunu
tespit etmek i¢in Kitap ve Slinnete irca edilmesi gerektigini su sekilde ifade
etmistir: “Nice defalar stfiler taifesine mahsus bir niikte ve hikmet kalbime
diiser de iki adil sahit yani Kitap ve Stinnet bunun dogruluguna sahitlik et-
medikge, bunlari giinlerce kabul etmem.”>® Horasanin ilk biiyiik stifilerinden
olan Fudayl b. Iyaz (6. 803/187) “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini
sinamak i¢in 6liimii ve hayat1 yaratandir”® ayetindeki giizel amel ifadesini
en ihlash ve en dogru amel seklinde tefsir edince yanindakiler bunlarin neler
oldugunu sorarlar. O da soyle cevap verir: “Eger davranis ihlasli olur fakat
dogru olmazsa kabul edilmez; amel dogru olur fakat ihlasli olmazsa yine
kabul edilmez. Ancak hem ihlasli hem de dogru olursa kabul edilir. Bir dav-
ranigin ihlash olmasi demek Allah igin yapilmasi, dogru olmas: ise Siinnete
uygun olmasidir.”*®

Fakihler de ilk donem stfiler gibi salih amel konusunda siinnete uygun-
luk tizerinde ¢ok durmuslardir. Bu baglamda Hz. Peygamberin, diigiin ve
yolcu ugurlamalarinda sarkiya izin vermesine ve hatta bizzat dinlemesine
ragmen sema seklindeki bir faaliyete asla istirak etmemesini temel argii-
manlar1 yapmiglardir. Bu baglamda Ibn Kudame, Hz. Peygamber’e ittibanin
Oonemi tizerinde durur. Nitekim Allah’a gotiiren yol ancak resulii vasitasiyla
Allah1n bildirmesi ile bilenebilir. Allah hidayet rehberi, uyarici ve miijdele-
yici olarak resuliinden razi olmus, ona ittibay1 emretmis; ona itaati kendine
itaatle;” ona isyan1 da kendine isyanla es tutmus® ve ona itaati kendi sevgi-
sinin ger¢eklesmesine delil kilmistir.’ Bu misyon ve sifatlara haiz Hz. Pey-
gamber ise ne “kim dans ederse ona su kadar sevap vardir” ne de “sark: kalp-
te imani yesertir” diye bir s6z sdylemistir. Kaval dinlemenin giizelliginden
yahut sevabindan hig¢ s6z etmemistir. Bu durum sabit olduguna gore sema-
y1 ululamanin imkani yoktur. Dolayisiyla sema Allah’a kurbiyet igin kulla-
nilamaz. “Sozlerin en hayirlist Allahin kitabidir. Hidayetin en hayirlisi da
Muhammed'in (s.a.v)) hidayetidir. Islerin en kétiisii (dinde) sonradan ortaya
cikarilan bidatlerdir ve her bidat dalalettir.”*> Hz. Peygamber’in hidayet yolu,

%6 fbn Teymiyye, Mecmii ‘u'l-fetdvd, 11/595.

T Miilk,67/2

%8 EbGi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ibn Kayyim el-Cevziyye,
Medaricii’s-salikin beyne mendzili “iyyike na ‘biidii ve iyydke neste in”, thk. Muhammed Mu'tasim-
billah el-Bagdadi (Liibnan: Darii’l-kiit{ibi'l-Arabi, 2003), 2/88, 89.

%9 Nisa 4/80.

60 Ahzab 33/36

61 Ali imrén 3/31.

62 Miislim, “Cuma”, 43.
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ahlaki, sireti ve ibadet konusundaki durumu ilim ehlince malumdur. Ona
uymak isteyen icin zahirdir.®®

Satibl semanin bidat olusuna, boyle bir uygulamanin Hz. Peygamber
donemine ait olmamasi yaninda bdyle bir uygulamanin seleften de
nakledilmemesini de gerekce gostermistir. Ona gore sayet denildigi gibi zikir
amach bir yerde toplanmak, sonrasinda ezgiler sdylemek ve alkisla tempo
tutmak Allah’a yaklastiran bir ibadet olsayd: selefin de bunu yapmas: bek-
lenirdi. Hayir yapmak konusunda kendisinden sonra gelenlerden daha is-
tekli olmasina ragmen selefin yapmadig: bir sey kesinlikle dinden degildir.
Nitekim Hz. Peygamber de “bizim isimize uymayan her amel merduddiir”
buyurmustur.®*

Venserisi (0. 1508/914) ise eglencenin dindeki konumuna dikkat ¢ekerek
semay1 elestirir. Ona gore hicbir peygamber sarki, rahatlama ya da eglence
tizerine gonderilmemistir. Tiim peygamberler iyilik, takva ve hevaya muha-
lif seyler {izerine gonderilmistir. Cennet tuzaklarla kusatilmistir; cehennem
ise sehevi arzularla kusatilmistir. Kim bu eglenceyi kurbiyet vesilesi kilarsa
yolunu sapitmis olur.®®

Endaliisla Maliki fakihlerden Kurtubi (6. 1258/656), kalbe etkisi
bakimindan gina ile semay1 es deger goriir. Ona gore hadislerden ve selefin
bu konudaki sézlerinden anlagilan, miizigin kalbe olan tesiri, kalpte olan
hayri ortaya ¢ikarmak degil bilakis ona nifak ekmek seklindedir. Bu baglam-
da semanin Allah’a olan istiyak ve sevgiyi artiracag1 iddias1 mesnetsizdir.
Ginanin kalbe olan bu olumsuz etkisi stifilerin de nazar-1 dikkate aldiklari
bir husustur. Bu baglamda stfiler, miizikten olumsuz etkilenebilecegi kayg-
styla semdy1 avam i¢in haram kabul etmislerdir. Sayet miizik, denildigi gibi
kalpte olan iyilikleri ortaya ¢ikariyor olsa dahi Kurtubi'ye gore yine miizigin
mubah oldugu iddia edilemez. Bu noktada Kurtubi semay: ickiyle kiyaslar.
Ona gore igki de tipki miizik gibi kisinin kalbinde olan iyilik ya da kotii-
litk adina ne varsa onu ortaya ¢ikarir fakat haramdir. Kalp ehlinin sema ile
ulastiklar: kalpteki iyiliklerin giizel sese ve nagmeye ihtiyaci yoktur. Allahin
liituf ve hibesi olmasi sebebiyle bu giizelliklere haram ya da mekruh seylerle
ulasilmaz.®

Semay1 ickiye benzeten isimlerden birisi de Tbn Teymiyyedir. O, fay-
dasi olmasina ragmen zararinin ¢oklugu sebebiyle yasaklanmasi bakimin-
dan semay1 ickiye benzetir. Haram olmasina ragmen icki ve kumarda bazi

63 {bn Kudame, Zemmii ma ‘aleyhi miidde ‘u’t-tasavouf, 8-10, 21.
64 Satibi, Fetdvd'l-imam es-Satibi, 193, 194.

65 Venserisi, el-Mi ‘yariil-mu ‘rib, 11/33.

66 Kurtubi, Kesfiil-Kina*, 55, 56.
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faydalarin oldugu ayet ile sabittir. * Ancak igerdigi zararlarin ¢oklugu sebe-
biyle Sari’ s6z konusu bu yararlar1 dikkate almamaistir. Seriatta sadece halis
maslahatlar ya da racih olan maslahatlar emredilir. Sema ise nefiste gizli olan
seyleri harekete gecirir. Nefis onunla beslenir ve aldanir. Zamanla kisi Kur’an
dinlemek yerine semay1 aliskanlik haline getirir, Kur’an dinlemeye kars: sev-
gisi kalmaz ve Kur'an semasindan zevk almaz olur. Hatta Kur’an dinlemek-
ten sogur. Iste bu 6zelligi semay1, Tevrat ya da Incil §grenmek igin Allahin
kitab1 ve resuliiniin siinnetinden y{iz ¢eviren kisi konumuna koyar.*

Sema benzeri uygulamalarin diger dinlerdeki varlig1 ise bazi fakihlerin
semay1 elestiri noktasini olusturmustur. Nitekim semaya benzer uygulama-
lar Hristiyanlik ve Yahudilikte de yer alir. Pavlus'un, Efeslilere verdigi “Bir-
birinize mezmurlar, ilahiler ve ruhsal ezgiler sdyleyerek yiireginizde Rab’be
nagmeler yiikseltin, terenniim edin”® tavsiyesi ya da eski ahitte yer alan su
pasajlar bunun orneklerindedir:

Rab’be 6vgiiler sunun! Rab’be yeni bir ezgi soyleyin.
Sadik kullarinin toplantisinda O'nu ezgilerle tesbih
edin. Israil yaraticisinda seving bulsun, Siyon halki
Krallariyla cossun! Dans ederek ¢vgiiler sunsunlar
O'nun adma! Tef ve lir galarak O'nu ilahilerle
ovsiinler!”

Rabbe 6vgiiler sunun! ... Boru ¢alarak O'na dvgiiler
sunun! Cenkle ve lirle O'na ovgiiler sunun! Tef
ve dansla O'na dvgiiler sunun! Saz ve neyle O'na
ovgiiler sunun! Zillerle O'na Ovgiiler sunun!
Cinlayan zillerle O'na 6vgiiler sunun!™

Bazi fakihler bu durumdan hareketle semanin Islam dig1 bir ritiiel oldu-
gunu sdylemislerdir. Bu fakihlerden birisi Stifilerin yolunu atalet, cehalet ve
dalalet olarak niteleyen Ebu Bekir Turthst'dir (6. 1126/520). Ona gore raks ve
vecde gelmek seklinde yapilan sema ilk defa Samiri'nin adamlar: tarafindan
icat edilmistir. Samiri onlara bogiiren bir buzagi bedeni yaptiginda etrafinda
dans edip vecde geldiler. Dolayisiyla Turt{isi’ye gore bu uygulama kafirlerin
ve buzagiya tapanlarin dinidir. Nitekim sahabe Hz. Peygamber’in yaninda
vakarlarindan dolay1 sanki kafalarinin {izerinde, hareket ettiklerinde kaga-
cak bir kus varmis gibi duruyorlardi. devlet baskan1 ve yetkili kisiler, sema

’

yapanlar1 mescit ya da bagka bir yerde toplanmaktan men etmelidir. Allah’a

67 Bakara 2/219.

8 ibn Teymiyye, Mecmii ‘u'l-fetdvd, 11/593, 594.
69 Sahin Kizilabdullah, “Huristiyan Gelenekte Miizik: Amerikan Hiristiyan Miiziginde Gospel
Miizik, Bluz ve Caz Ornegi”, Dini Arastirmalar 22/56 (Aralik 2019), 312.

70 Kitabi Mukaddes (Erigim 30 Eyliil 2021), Mez. 149: 1-3.

"1 Kitabi Mukaddes (Erisim 30 Eyliil 2021), Mez. 150: 1-6.
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ve ahiret glinline inanan bir kimsenin onlarla bulunmasi ve batil islerinde
onlara yardim etmesi Turtfisi’ye gore helal olarak kabul edilemez.”

Semay1 din dist gorenlerden birisi de Ibn Teymiyye'dir. Ona gore sema,
miigriklerin alkis ve 1slik esliginde yaptiklar1 ibadete benzer. Bu anlamda
sema neticesinde olusan Allah sevgisi de miisriklerin sevgisine benzer. Oysa
muvahhitlerin sevgisi Hz. Peygamber’e tabi olmak ve Allah yolunda miica-
dele etmekten ibarettir.”? Allah muvahhitlerin sevgisini sdyle tasvir etmis-
tir: “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardegleriniz, esleriniz, hisim-ak-
rabaniz, kazandiginiz mallar, durgunluga ugramasindan endise ettiginiz
ticaretiniz ve hoslandiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve
O'nun yolunda cihattan daha sevimli ise, artik Allah buyrugunu (kiyameti)
gerceklestirinceye kadar bekleyin. Allah giinaha saplanmis kimseleri hida-
yete erdirmez.”” Miisriklerin Allah sevgisi ise “Beytullah’in yaninda onlarin
namazi 1slik calmak ve el ¢irpmaktan ibarettir”” ayetinde tasvir edildigi gibi
miizikle ve alkisla yapilandir. Iste bu sebeple miizik, alkis ve dans gibi davra-
niglar Allah’a ihlas ile inanlarin yapacaklar1 davranislar degildir.”

Semanin haram oldugunu diisiinen alimler, topluma ve dine verecegi za-
rarlar bakimindan semay1 diger giinahlardan daha tehlikeli bulurlar. Onlara
gore sema seklindeki bidatlerin toplum inancina verdigi zarar, zehrin bedene
etki etmesinden daha hizlidir. Bu tiir bidatlerin dine verecegi zarar zina ya
da hirsizlik gibi giinahlardan daha fazladir. Ciinkii bu giinahlarin ¢irkin-
likleri onu isleyen kisilerce dahi bilinmektedir. Oysa sema yapanalar onun
¢irkinligini bilmek bir yana ¢ok faziletli bir is yaptiklarin1 zannetmektedir-
ler. Dolayisiyla diger giinahlari isleyenlerin tovbe etmesi umulan bir durum
iken Allah’a itaat ettiklerini diisiindiikleri i¢in bunlar agisindan tovbe kapisi
kapalidir.””

Kadi 1yéz (6. 1149/544) semanin ginadan daha fazla dine zarar verdigini
Imam Malik’in bir fetvasina dayandirir. Iimam Malik’e bir giin bir adam gele-
rek kendilerine s{iff denilen ve yemek yedikten sonra kasideler okuyup raks
eden kisilerin durumu hakkinda sorar. imam Malik yapilan ise sagirarak
bunu yapanlar ¢ocuk ya da deliler mi diye hayretini belirtir. Soruyu soran
adam, bu kisilerin yetiskin ve akli basinda kisiler oldugunu séylemesi {izeri-
ne Malik, Islam ehlinden hig kimseden bdyle bir sey yapanini duymadigini

72 Kurtub?, el-Cami  li-ahkimi'l-Kur’dn, 14/125.

73 Takiyytiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibr} Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti’n-Nebeviyye, thk. Mu-
hammed Resad Salim (Riyad: Cami‘atii'l-Islamiyye, 1986), 5/328, 329.

74 Tevbe 9/24.

75 Enfal 8/35.

76 {bn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti'n-Nebeviyye, 5/329.

” Venserisi, el-Mi ‘yariil-mu ‘rib, 11/31.
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sadece ¢ocuk ya da delilerin boyle bir is yapacagini sdyler. Bu nakli yapan
Kadi Iyaz, Malik’in cevabini yapilan isin Islam’'dan olmadig1 anlamina ham-
lederek keske ¢ocuklarin yaptig1 gibi bu is eglence kastiyla yapilmis olsaydi
diye ekler. Ciinkii bu durum onlarin derecesini diisiirmek ve miir{ietlerini
zedelemek adina daha hafif kalirdi. Fakat onlar bunu Allah’a ibadet ve ona
yaklasmak amaciyla yaptilar. Bunu terk eden kisi yapandan daha faziletlidir.
Oyun ve eglencenin ibadet olduguna inanmakla haram olan bidatlerin en
biiyligiinii yapryorlar.”®

Fatih Camii imamlarindan Ibrahim Halebi (6. 956/1549), kaleme aldi§1
eserinde sifilerin yaptiklari deveran ismi verilen raksi, bazi Hristiyanlarin
eglenirken yaptiklari raksa benzetmesi iizerine “sarap icenlere bir sey soy-
lemiyor da sema eden dervisleri tenkit ediyor” seklindeki elestirilere maruz
kalir. Onun cevabi ise semanin ickiden daha tehlikeli oldugu yoniinde olur.
O soyle der: “Ey miskin, eger insafli diisiiniirsen anlarsin ki bu is sarap ic-
mekten daha zararlidir. Sarap icen yaptiginin haram olduguna inaniyor, pek
cogu da tovbe ederek yaptigina pisman oluyor. Ayrica onu igtigi icin halk
tarafindan asagilaniyor, zillete dugar oluyor, ama stifiler 6yle mi. Yaptiklar1
ibadet olduguna inandiklari i¢in tovbe etmeleri, pisman olmalar1 miimkiin
degil. Ustelik halkin yaninda itibarlar1 yiikseliyor.””’

2.3. Vecd ve Raks

Sozliikte “yitigini bulmak, istedigine kavusmalk, giic yetirmek; ask ve isti-
yak sarhoglugu i¢inde kendinden ge¢mek, ytliksek heyecan duymak” anlam-
larindaki vecd kelimesi tasavvuf terimi olarak “kasit ve zorlama olmadan
Allah’in bir ihsam geklinde salike gelen ve onu kendinden gegiren manevi
carpint1” demektir. Hakk'm varligini idrak eden ve kalbinde O'ndan bagka-
sina yer vermeyen salik bu carpinti ile beseri sifatlarindan siyrilir.® Salikin
yasadig1 bu ruhsal durum onun bedenine bayilma, sallanma ya da titreme
gibi cesitli sekillerde yansir. Bu durum ise sema halinde kalbin isittigini
tastyamamasindan kaynaklanir.

Vecd halinde yasanan rtihi hal ancak tecriibe ile bilinen bir bilgi ol-
masina ragmen Ruveym b. Ahmed (6. 16-915/303) bu siireci su sekilde
soze aktarmistir: Sema halinde stfiler, baskalarina uzak olan manalara
sahit olurlar, gordiikleri isaretler sayesinde ferahlik ile nimetlendirilirler,
sonrasinda da perde kaldirilinca ferahlik hiizne evrilir. Oyle ki hiiziin

8 Satibi, Fetdvd'l-imam es-Satibi, 195-196; Glryéni, el-Guluv fid-din, 152.

79 fsmet Kayaoglu, “Raks ve Devran Etrafinda Tartismalar”, III. Uluﬁluramsz Mevlina Kongresi
Bildirileri (Konya 5-6 Mayis 2003), ed. Nuri Simsekler (Konya: Selguk Universitesi, 2004), 296.

80 Semih Ceyhan, “Vecd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, (2012
583/42.
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herkesin tasidig1 kudrete gore farklilik arz eder; bazisi elbisesini yakar, bazis
ciglik atar bazis1 da sadece aglar.*

Ruveym b. Ahmed’in tarife galistig1 bu stireci Gazzali bir 6rnekle somut-
lastirmak istemis ve Ebii’l-Hiiseyin en-Ntrinin (6. 908/295) yasadig1 bir vecd
anini aktarmustir. Ebii’l-Hiiseyin'in bulundugu bir mecliste bir siir okunur
ve siirde “Sana olan askimdan, akillarin hayran kalacag1 derecelere inerim”
seklinde bir beyit geger. Ebii’l-Hiiseyin okunan bu beyti duyunca hemen vec-
de gelerek ayaga kalkar ve ardindan govdeleri kesilmis, kokleri keskin olan
kamisglarin {izerine yiiziistii diiser. Onlarin iizerinde titreserek sabaha kadar
bu beyti tekrarlar durur. Tabi ki viicudu kanlar iginde kalir ancak Ebii’l-Hii-
seyin’in bu durumdan haberi dahi olmaz. Nihayetinde de 6liir.*

Gazzali'nin anlatti$1 bu vecd hali miinferit bir olay olmay1p stfilerin vecd
haline iligskin bunun disindacok farkli nakiller vardir. Bu nakillerde, dinle-
dikleri sema ile vecd haline giren bazi stifilerin su tizerinde ytiriidiikleri, ki-
milerinin atese diistiikleri halde atesin harini hissetmedikleri, kimisi mumu
goziine yaklastirdiginda goziinden ¢ikan nur ile mumun atesini sondiirdigii
gibi ilging haberlere yer verilir.*®

Bir fakih olmasi yaninda tasavvuf kimligi ile de taninan ve tasavvuf
hirkasin1 Sehabeddin es-Siihreverdiden giydigi nakledilen Izzeddin b.
Abdiisselam semanin kisiler tizerindeki etkisini makul bir zemine oturtmak
istemis, bu minvalde semanin etkisini, dinleyen ve kendisinden dinleni-
len kisinin hallerine gore tasnif etmistir. Bu tasnifte Allah1t tazimle hemhal
olan kisinin hali dikkat cekicidir. izzeddin b. Abdiisselam’a gore bu tabaka
peygamberler ve siddiklarin tabakas: olup bu hali yasayanlar bizzat Allah
kelamini sema etmekten zevk aldiklar1 i¢in sarki ve miizik dinlemekle meg-
gul olmazlar.®

Islam alimleri kisinin dinledigi bir seyden etkilenerek vecde benzer haller
yasamasini genel olarak mahzurlu gormezler. Kur’an'da zikri ge¢mesi ve sa-
habede tezahiirlerinin gozlenmesi sebebiyle {i¢ vecd halinin mesruiyetinde
ittifak s6z konusudur. Bunlar kalbin hususu (her tiirli benlik iddiasini terk
ederek Allah’a boyun egmesi), gozlerin yaslanmasi ve son olarak cildin tir-
permesidir. Fakat ittifak edilen vecd halleri bunlarla sinirli degildir. Birkag

81 Kuseyri, er-Risiletiil-Kuseyri, 169; Ebt Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b.
Ammdye Sithreverdi, Avdrifiil-ma ‘drif, thk. Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b. es-Serif (Kahire:
Darti'l-mearif, ts.), 2/8.

82 Gazzali, fhya’ii ‘ulivmi’d-din, 2/720.

83 Gijhreverdi, Avarifiil-ma ‘arif, 2/17.

84 {zzeddin b. Abdiisselam’a gore arifin hallerine bagh olarak semanin gozlemlenen etkileri yedi
cesittir. Bk. Ebti Muhammed Abdiilaziz izzeddin b. Abdiisselam, Kitabii'l-fetava lil-imam izz
b. Abdisselam, thk. Abdurrahman b. Abdiilfettah (Beyrut: Darii'l-ma‘rife, 1986), 163-165.
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alim harig Islam alimlerinin gogunlugu tabiinde gozlemlenen huzursuzluk,
titreme ve bayilma/vefat etme seklindeki vecd hallerini de mesru kabul et-
mistir. Ciinkii ilke olarak bir seyin sebebi mesru ise ki burada sebep Kur'an1
sema etmektir, sebebin sahibi sebebin sonu¢lardan sorumlu tutulamaz. Kal-
be varid olan sey ¢ok giiglii olup da kalp onu tasimaktan aciz kalinca so6zii
edilen durumlarin yaganmas: normaldir. Kalbin katilasarak Kur'an1 sema-
dan etkilenmemesi anormal olandir.®

Semaya karsi ¢ikan fakihler, tasavvuftaki vecd halini iki agidan elestir-
mislerdir. Bunlarda ilki, vecdin haram bir seyden (miizik sema etmekten)
kaynaklanmasidir. Vecd halinin megruiyeti vecd haline neden olan sebebin
mesruiyetine baghdir. Tipki haram oldugunu bilerek sarap icen kisinin sar-
hosken yaptiklarindan mazur goriilmemesi gibi def ve sarkinin eslik ettigi
zikir ve tesbihin neden oldugu vecd hali de mesru olmaz.* Vecde yoneltilen
elestirinin ikinci gerekgesi ise vecd halinde yapilan sallanma, egilip dogrul-
ma ve alkislama seklindeki rakstir. Fakihler, ritimli olarak yapilan bu hare-
ketlerin zikre eslik etmesini bidat kabul etmislerdir. Tasavvufta hareketli sema
olarak isimlendirilen bu zikir sekli ilk stifiler tarafindan da eksik bir mertebe
olarak tanimlanmis ve siil(ikiin baslangicinda ya da ortasinda olanlar icin
caiz kabul edilmistir. Siiltikiin nihayetine ermis kamiller ise (havissii’l-havis)
nefis ve begeri sifatlarini terbiye ettikleri, giizel ses ve hos nagmelerden haz
alacak duyular1 kalmadigi, himmetlerini Hakk’a yoneltip daima huzurda bu-
lunduklar igin hareketsiz semada bulunmuglardir.®”

Hz. Peygamber’in Habeglilerin yaptiklar: dansi izlemesine iliskin rivayeti
esas alan bazi fakihler ise sema anindaki raksin mubah olduguna hiikmet-
mislerdir.®® Zenbilli Ali Efendi (6. 932/1526) raks ve devranin haram olduguna
dair verilen fetvalarin kara bir cehaletin ve taassubun ifadesi oldugunu, kin
ve garazin mahsulii bulundugunu belirtmistir. Ona gore raks ve devranin
haramlig1 ne Kuran ve ne de hadis ile sabittir. Bu husustaki delil, onun oyun
olarak kabul edilmesi ve bu yiizden menedilmis olmasidir. Halbuki devrani
oyun olarak kabul etsek bile yine helaldir. Insan, sakaly, sar181, elbisesi ile
oynar; ok ve yay ile de oynamak mubahtir. Devran eger oyun ise bu kabil

85 fbn Teymiyye, Mecmil ‘u’l-fetdva, 11/590, 591.

86 fbn Teymiyye, Mecmii ‘u I-fetdva, 11/599.

87 Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
456 ,(2009.

88 Ebiil-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed RAfi’i, el-’ Aziz Serhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed
Mu‘avviz - Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 13/16; Eb(i Yah-
ya Zekeriyya b. Muhammed Zekeriyya el-Ensari, Esnel-metalib serhu Ravzi't-tdlib (Kahire: Da-
rii’l-kitabi’l-islami, 1313), 4/345.
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mubahlar cinsindendir. Devrani miisriklerin dansina kim benzetebilir? Bu,
silsiz bir benzetme, devran yapana iftira ve kotiilemeden bagka bir sey de-
gildir.¥

Raksin ve sarkinin 6zii itibariyle haram oldugunu diisiinen bazi fakih-
ler ise bu konuda oldukga kat1 bir tutum sergilemislerdir. Oyle ki bu ko-
nuda olusmus bir icmain varligindan dahi s6z etmislerdir. Kirmani'den (6.
1149/543) ve Celaleddin el-Kurlani'den (6. 1366/767) nakledilen goriislere gore
bu icmaa muhalefet ederek dans ve miizigin helal oldugunu iddia etmenin
kiifiir olacag: bile dile getirilmistir. Nisancizdde Muhyiddin Mehmed'in (6.
1031/1621) Cdamii’l-fusiileyn tizerine yazdig1 Nirii'l-ayn isimli eserde ise kii-
fiir degil fisk sebebi sayilacagi sdylenmistir.”® Osmanli seyhiilislamlarindan
Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) ise tasavvuftaki raksin haramligina dair su fet-
vay1 vermistir:

Ol ayeti kerimede [Allah’1 ayakta, oturarak, uzanmis halde
zikrediniz] raksmn cevazina kat’a isaret yoktur. Ol efal-i
kabihanin hilline anin ile miitemessik olana tecdid-i iman ve
tecdid-i nikdh lazimdir zira dna kelamullah manasin tahrif
edub kendi heva-i nefsine tabi etmis ve ol hadis-i mezkar
sahihdir. Lakin beni Adem etdiigi fiile tesbih etmek memur
degildir. Amma simdiki zamana stfileri etdikleri raks fi'l-
hakika kafirlerin horos (horon) depmesidir ve bunlarin fiilleri
kefereye tesebbiihdiir ve Rasul hazretine raks isnat etmek
kiiftirdiir. Zira raks ef’al-i siifehadir enbiyadan birine sehven
isnat etmek kiifiir idiigi kiitiib-i fetavada mesturdur ve ashab-1
kibardan bu fiil-i kabthin suduruna kavl-i kizbdir ve iftiradir
ve Imam Safi’den sadir oldugu sahih degildir higbir miictehid
raksa helal dememisdir. Mesail-i ictihadiyyede miictehidden
gayri Imam Gazzali ve 4nin emsali kimesnelerin kavillerine
itimad caiz degildir. Maa haza imam Gazali herkese mubah
gormemisdir ve bu mekdle tesvilat ve tezvirat ile tesaytun
ediib halka va’z eden kimesneler dall ve mudillerdir. Bi
icmai'l-miictehidin tekfir olunmustur. Esedd-i ta’zirle ve
habisle men lazimdir. Eger memnu olmayub “ulema ehl-i
zevkin esrarlarina muttali degildir” demek iddas1 iizerine
ol fi'l-i senia 1srar ederlerse zindikdir elbette katl olunmak
vacibdir. Ba'de’l-ahz tevbesi makbul degildir. Neuzu billahi
teala min zalik.”!

89 Kayaoglu, “Raks ve Devran Etrafinda Tartismalar”, 300.

% fbn Abidin, Reddiil-muhtdr, VI, 408, 409; Murat Polat, “Amasya Miiftiisii Hiisam Celebinin
(0.926/1520) ‘Risale fi Raksil-Mutasavvifa’ adl1 Eserinde Miisiki ve Semaya Fikhi A¢idan Ba-
kis”, Gegmisten Giiniimiize Uluslararas: Dini Milsiki Sempozyumu, (2017), 148.

91 Ahmet inanir, “Osmanlr'da Sem4, Raks ve Devran Tartigmalari Baglamunda Seyhiilislam Zen-
billi Ali Cemali Efendi’ye Isnat Edilen ‘Risale fi Hakk1'd-Devran ve'r-Raks’in Aidiyet Sorunu”,
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Bir kisim fakih ise dansin haram gormemekle birlikte daha ¢ok kadinlara
mahsus bir is olmasi ve kisiligi zedeleyen bir durum olmas: sebebiyle dan-
sin mekruh olacagini sdylemistir. Bu fakihlerden birisi olan Izzeddin b. Ab-
diisselam, vecd halinden ziyade miizigin verdigi eglencenin mahsulii oldu-
gu gerekgesiyle semaya eslik eden dansi ve alkisi hos bulmaz. Nitekim vera
ehlinden olan salih kisilerin bir araya gelip de ask ve diger konulara iligskin
siirler okumalari, bazilarinin vecde gelerek raks etmeleri, kiminin bagirip
kimisinin aglamas1 hakkinda sorulan bir soruya sdyle cevap verir:

Raks ve alkis ancak sagmalik ve hafifliktir. Bunlar1 ancak
yapmacitk ve bon insanlar yapar. Seytan, sema anindaki
coskunun Allah’a olan istiyak oldugunu sananlara galip
gelir. Onlar sOylediklerinde ve iddialarinda yalancidirlar.
Cunki dinledikleri miizik aletlerinden iki ¢gesit lezzet alirlar.
Birisi Allah hakkindaki manevi tecriibenin ve yasanilan
halin verdigi lezzet digeri ise dini olmayan nefsi lezzetleri
uyandiran ses, nagme ve vezinli sozlerden alinan lezzetidir.
Iki lezzet de kendilerine artinca hataya diistiiler ve tiim
lezzetin Allah hakkindaki manevi tecriibeden yasanildigini
zannettiler. Oysa onlara galip gelen lezzet, nefislerinin
zatindan kaynaklanan lezzettir. Dans ve alkis, cahil ve bon
akilli insanlarda ancak goriiliir. Faziletli ve akilli kiside
goriilmez. Bu tiir hareketlerin ne Kitap’ta ne de Siinnette yeri
vardir. Nebilerden ya da onlara tabi olanlardan bunu yapan
da olmamistir. Kim ki ibadet oldugunu diistinerek boyle
bir sey yaparsa bunun bir taat olduguna olan kandirmacasi
acmasi bir durumdur. Bu sekilde yapan da ahmaklarin en
¢irkin olanidir.”?

Semada yapilan raksin haram ya da mekruh oldugunu diistinen fakihle-
rin hem fikir olduklar1 husus onun bidat olusudur. Bu sekilde bir zikir ya da
tesbih, izzeddin b Abdiisselam'in da ifade ettigi gibi ne Hz. Peygamber’in ne
de onun 6vdiigii ilk nesil olan sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiinde goriilmiistiir.
Din, Allahin tesbih edilmesini ritimli hareketler esliginde degil bilakis seki-
net tizere yapilmasini emretmistir.”®

Raksin elestiriye tabi tutulan bir baska boyutu ise miirtieti zedelemesidir.
Raksin toplum nezdindeki bu yonii stifilerin de dikkate aldig1 bir husustur.
Bu nedenle tasavvufta raks daha ¢ok yeni baslayan salikler i¢in miistehap

Usil: Islam Arastirmalar: 14 (2010), 171; Kayaoglu, “Raks ve Devran Etrafinda Tartismalar”, 296,
297.

92 Eb(i Muhammed Abdiilaziz izzeddin b. Abdiisselam, Kavi ‘idiil-ahkim f1 mesalihil-endm, thk.
Taha Abdtrratf Sa‘d (Kahire: Mektebetiil-kiilliyati'l-Ezheriyye, 1991), 2/220, 221; Mohamad
Anas Sarmini, “Ibn Cema’a’nin (6. 819/1416) ‘Miizik Dinlemenin Hiikmii’ Risalesinin Hadis ve
Fikih ilimleri A¢isindan incelenmesi: Nesir ve Degerlendirme”, Tahkik Islami Ilimler Arastirma ve
Nesir Dergisi 1/2 (Aralik 2018), 73.

93 bn Teymiyye, Mecmil ‘u’l-fetdod, 11/599.
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kabul edilmistir. Seyhin ise bunu abartmamasi, miimkiin oldugunca azalt-
mas1 ve hatta yeni baglayanlarin 6niinde hi¢ yapmamasi gerektigi semaya
sicak bakanlar tarafindan da dile getirilmistir. Gazzali “evet, boyle raks et-
mek onder olacak biiyiiklere yakismayan bir harekettir. Zira bu gibi rakslar
ekseriyetle oyun ve eglenceden dogar. Insanlarin nazarinda oyun ve eglen-
ce seklinde olan bu tiir hareketlerden kendisine tabi olunan kisilerin uzak
durmasi lazimdir. Ciinkii bu hareketlerde bulunmakla gézden ve itibardan

diiserler” demistir.**

Sonug

Semj, ilk uygulandig1 andan itibaren Islam diinyasinda tartisilan bir konu
olmustur. Tartismanin taraflari, dinin dogru yasanilmasi gibi ortak bir gaye-
yi tasisalar da dinde hassasiyet gosterilecek konunun ne oldugu hususunda
fikri ayriligina diismiislerdir. Stfiler ibadetlerde sekilden ¢ok riihi olgunlugu
esas alarak sema konusunda miizigin kiginin ruhuna kattig1 olumlu etkiyi 6n
plana ¢ikarmislar ve sema sayesinde kisinin Allah1 tanimasi, onunla bulus-
masi ve miisahede yoluyla ona ulasilmasini amaglamislardir. Buna mukabil
fakihler sema konusunda dinde olmayan bir ibadet seklinin dine dahil edili-
yor olmasini ve bu sayede dinin tahrif edilecegi kaygisini 6ncelemislerdir. Bu
baglamda ibadetlerde tevkifiligin esas oldugunu ve ibadetin yapilis seklinin
ancak tevkifi olarak bildirilmesi gerektigini diisiinen fakihler sadece sema-
nin degil seriatte bildirilmeyen ve sonradan ihdas edilen her tiirlii ibadet
seklini din dis1 kabul etmiglerdir.

Semanin diger dinlerden Islam’a girdigini ve bu tiir bidatlerin diger ha-
ramlara nazaran dine daha fazla zarar verecegini diisiinen fakihler semanin
bir ibadet olmamasin1 Hz. Peygamber’in stinnetine ve sahabeden kimsenin
bu sekilde bir tesbihte bulunmamasina dayandirmislardir. Nitekim sahabe-
den bazilarinin nafile ibadet konusunda gosterdikleri asiriliklara Hz. Pey-
gamber tepki gostermis ve bu tiir uygulamalar: stinnetinden yiiz ¢evirmek
olarak nitelemistir.

Sema tizerinde devam eden bu tartisma, kanaatimize gore bir tarafin mut-
lak hakl: digerinin ise haksiz oldugu tiirden bir tartisma degildir. Ciinkii din
hem zahiri hem de batini yonii olan bir olgudur. Bu baglamda bunlardan
hangisinin énemli olduguna dair yapilacak tespit faydadan ari bir ¢aba ola-
caktir. Kisinin nefsini 6ldiirmesi ve diri bir kalbe sahip olmas1 kadar namaz,
kurban gibi belli sekillere bagl olan dini pratikleri yerine getirmesi de din
acisindan énemlidir. Bu baglamda din adina ne miizik ya da bagka bir mubah
seyin kisiye katacag1 olumlu etkiyi inkar etmek gerekir ne de bu tiir pratikleri
abartarak bir ibadete doniistiirmek ve Sari‘nin bildirdigi pratik disinda farkl
bir Islam yasamak gerekir. Tasavvuf ve fikih, Islam diisiince gelenegindeki
varliklar ile bu dengenin korunmasi adina zenginlik katmiglar ve bu mana-
da birbirlerini murakabe etmiglerdir.

94 Gazzali, Thya’ii ‘ulivmi'd-din, 11, 749.
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