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DIN & FELSEFE ARASTIRMALARI

ELESTIRININ VAROLUSSAL ANLAMI VE ONEMI

Cenan KUVANCI
0z

Bu makalede, elestirinin butin varhdimizi hedef alan varolussal bir insa
hareketine katkida bulunabilecegdine dikkat cekilecektir. Elestiri insanin rasyonel
analitik kabiliyetlerinin gelistirilmesi icin gerekli olmakla birlikte, varolussal
olanaklarinin kesfedilebilmesi icin daha da gereklidir. Cink( elestiri sadece belli bir
kuramsal icerik hakkinda “analiz yapmak”, baska zihinlere bunu aktarmak dedil,
kendimizi “bicimlendirmek” ve ayni zamanda baskalariyla birlikte “ortak bir
arastirma” yapmaktir. Bilindigi gibi, insan varolusu, ¢cok cepheli, cok boyutlu, olus
halinde bir strectir; 6nceden belirlenmis mono blok bir yapi degil. Bu sirec icinde,
insan varolus bakimindan bazen artar, bazen eksilir, bazen yUkselir bazen alcalir,
bazen de genisler ya da daralir. Oyle ki insanin, tek cepheli ve tek boyutlu olusun
rahathgi icinde yasayan diger var olanlardan farkli olarak, kendi duyma, disinme,
eyleme bicimlerinin reflektif bir sekilde elestirisini yapmasi, kendi kendisini i¢
gdziyle denetlemesi gerekmektedir. Clinkl o, ancak bdylece kendi varolussal sinir
ve olanaklarinin farkina varir ve kendi kendisiyle ylzlesme imkanina kavusur. Bu
imkan, yani, yizlesme, ne oldugu ve ne olmasi gerektigine iliskin insanin alacagdi
kararlarin zeminini teskil eder ve ayrica ahlaki varolussal sorumluluklar dogurur. Bu
yUzden, elestiri insanin kendi yUz{ karsisinda, varolusuna iliskin yerli yerinde kararlar
almasi, kendi varolusunu Ustlenmesi ve devredilemez sorumluluklarinin
bulundugunun her zaman bilincinde olmasi ve simdi burada icinde bulundugu

varolus dizeyinin 6tesine gecmesi ve Uzerine ¢cikmasi icin bir aractir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Elestirel Distinme, Yizlesme, Varolus.
ABSTRACT
The Existential Meaning and Importance of Criticism

In this article, it will be draw attention that criticism can contribute to an
existential construction movement that targets our entire being. Criticism is
necessary for the development of human mental-analytical abilities, but it is even
more necessary for the discovery of human existential possibilities. Because it can
be said that criticism is not only "to talk” about a certain theoretical content, to
transfer it to other minds, but to "form" ourselves and at the same time to "do a joint
research” with others. As is known human existence is a multi-faceted,
multidimensional process of becoming; it is not a predetermined monoblock
structure. In this process, in terms of existence human being sometimes increases,
sometimes decreases, sometimes rises, sometimes descends, and sometimes
expands or contracts. In fact, unlike other beings who live in the comfort of one-
sided and one-dimensional, a human being needs to criticize his/her own
perception, thinking and acting styles in a reflective manner and to control
him/herself with his/her inner eyes. Only in this way s/he becomes aware of
his/her own existential limits and possibilities. This possibility, that is, the
confrontation constitutes the ground of decisions taken by the person about who
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s/he is and who he/she should be and brings forth also moral-existential
responsibilities. Therefore, criticism is a tool for a person to make proper decisions
about his/her existence and to take responsibility for his/her own existence in front
of his/her face, to always be conscious of his/her inalienable responsibilities and to
go beyond and rise above the level of existence in which s/he is now here.

Keywords: Islamic Philosophy, Critical Thinking, Confrontation, Existence.

GIRiS

insan demek bir acidan muhtac varlik demektir. insan varlik'a muhtac,
hemcinslerine muhtac¢, yere muhta¢, gége muhtag¢, olmaya muhtag, elestiriye
muhtac. Muhta¢ olmak insan icin imkansizlik degil, imkandir. insanin ontolojik,
epistemolojik, aksiyolojik, teolojik ihtiyac ve boyutlarinin her biri onun farkh bir
cephesine 1sik tutmakta, onu genisletmekte ve derinlestirmektedir. Yani, muhtac¢
olmak insani varlik ve varolusa acan ve degerler sahasina ceken énemli bir 6zelliktir.
Cankd insan nefsi tek katli ve tek boyutlu bir gercek degildir. Nefsin her bir kati ve
boyutu farkli anlam ve deger Gretme ve kesfetme imkani demektir. Farkli anlam ve
deger imkanlari (s6zgelimi ahlaki, bedii, dini vb.) birbirine katki yapan, birbirini
derinlestiren ve boyutlandiran bir etkilesim icindedir. Genisleme ve derinlesme,
bazen de kapanma insani bir ihtiyactir.! Bu da hem yatay boyutuyla bilinecekleri
bilmek ve yapilacak seyleri yapmak; hem de dikey boyutuyla bildigini dogru olarak
bilmek, eylemlerini degerlerin rehberliginde gerceklestirmekle ilgilidir.

1. VAROLUSSAL BiR iHTIYAC OLARAK ELESTIRI

Nefsin denetlenmesi, gbzetim altinda tutulmasi, imkanlarinin yoklanmasi ve
degerlendirilmesi hem varolussal hem de dini-ahlaki bir etkinliktir. Bilindigi gibi,
faziletlerle reziletlerin micadele sahasi insan nefsidir. Nefsi sarsan ve dagitan glcler
ile onu mikemmellige ve birlige kavusturan glcler arasinda micadele ve gerilim
varligini daima surdtrmektedir.?2 Nitekim, nefsin belli bir boyutunda ortaya cikan
istah, sehvet, 6fke gibi arzu ve edilimler, onun baska bir boyutu tarafindan ahlaki,
bedii gibi degerlerle bir dizen icinde tutulamadigi takdirde, nefsi ahlaken ve
varolussal olarak tahrip ederek karanliga cekerler. Bu nedenle, elestiri insan icin hem
nazari (Sophia) hem ameli (Phronesis) anlamda olmazsa olmaz bir ihtiyac olarak
durmakta; anlama ve eyleme citasini mitemadiyen yUkseltme istedi olarak
gdrinmektedir. Dahasi o, kendini iskandil etmektir. Elestiri, fikirlerin, inanclarin,
tutumlarin ve davranislarin kisinin ic g6zi ve sesi (vicdan) ile kendi kendisini
denetlemesiyle baslar ve bltlin hayat felsefesine yonelir.

O halde, insan bir karar vermek durumundadir: Ylce (yani, ahlaki, bedii, akli
vb.) deger ve ilkelere gére kendi kendini belirleyen bir varlik mi olacak, yoksa,
“degisken ve kararsiz nefsani” duygu ve egilimlerin denetimine mi girecek, yiksek
gayelerini gerceklestirmesine engel olan mal ve makam gibi celdiricilere mi
kanacak?? Birinci soru icin cevap evet ikincisi icin hayirsa, kisi strekli bir bicimde
kalbini, aklini ve vicdanini diri tutmali ve kendini gercekdisilida karsi korumalidir.
Nitekim, bir kisi dogruyu yanlisla karistirir ve vyargilarini bencil arzularina

! Burhanettin Tatar, “Iislam " in Pratik Hayat Felsefesi”, VIll. Kur an Sempozyumu: Giiniimdz Dinyasinda Mislimanlar
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2006), 195-196.

ZMehmet S. Aydin, “Kur “an ve inanmis insanin Bazi Ozellikleri”, Diyanet Dergisi XX/1(1984), 4.

3Ebu Hamid Gazzali, “El-Munkizu Min-Ad-Dalal”, Mecmuatu Resail, ed. ibrahim Emin Muhammed (Kahire: EI-Mektebeti |-
Tevfigiyye, Tarihsiz), 595.
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dayandirirsa, zamanla bu durum onda belli bir zihin aliskanligi haline gelir ve gercegi
sahteden ayirt etme yetenedini kaybeder. Arzularin akil Uzerindeki muazzam
baskisiyla bdyle bir durum gerceklestiginde, ki bu pek de nadir degildir, kalp
“mahdrlenir” ve istikametini kaybeder.* Bu tuzada dismemek icin, kisi, aracsal
degerde olan (yarar, cikar, kusku, kiskanclik, para gibi) seyleri degil, ylce degerde
olan (hirmet, merhamet, emanet, bilgelik, izzetinefis, adalet gibi) seyleri éne
almalidir. insan ya nefsani egilimlerini degerlerle bicimlendirerek kendi varolusuna
hakim olacak ya da kendisini sahici olmayan - yani, nasil yasamasi gerektigini
kendisini yutan kitlenin belirledigi ve ne olmasi gerektigi sorusunun unutturuldugu -
bir hayata kaptiracaktir.

insan ylce deger ve ilkelere goére eylerse dzgurlugun, yani, kaderini kendi
eline almanin tadina varir. O, kendi 6zgirlidunt kullanmaya, zaten su veya bu
sekilde insan olmaya mecburdur. Ozgirce secimde bulunma, neticesi ne olursa
olsun, insanicin bir varolma tarzidir. Cink 6zgurlak, i¢csellestirilmis, yani, kisilige mal
edilmis kavram ve degerlere gbére insanin kendini belirleyebilme kabiliyetiyse,
elestiri  6zgUrlugin, &zgurldk de hayatin  genisletiimesi  ve seviyesinin
yUkseltilmesinin sartidir. Bundan dolayl, hayat adeta bir sanat¢l edasiyla
anlamlandiriimali ve yorumlanmali; hayati tek tiplestirip varolus sahasini (se¢cim
yapmaya imkan tanimayan) kapal bir alan haline getiren her tarlG girisime karsi
mucadele edilmelidir. Nitekim, belli bir varolus tarzinin sinirlarina hapsolmak insani
siliklestirir ve bireysel kimlik ve 6zgarligl baltalar. Ayni sekilde, bir yolu, énden
gidenler nasil yarddiyse &6yle yurimek, cokluk, varolusun da hakikatin de
kisitlanmasi anlamina gelir. insanin kaslari nasil kullanildikca gelisiyorsa, manevi
kabiliyetleri de kullanildik¢a gelisir. Bir kimsenin kendi kabiliyetlerini kullanmasi icin,
kendi yurdytstnd kendisinin yénlendirmesi gerekir. Ayrica, bir kimse egder kendi
kisiligini ya da varolus dizeyini yetkin olarak goérirse, ddnismeme egilimi gdsterir;
cunkd, mesru ve yetkin oldugu distnidlen hayat seklinin disina ¢ikmak, yanlis ya da
k6th niyetli olma olarak tanimlanir. Oysa, ancak mutemadiyen karar vermek
durumunda oldugumuz varsayimi, varolusa ve 6zgurlige alan acar. Farkli varolus
imkanlarinin bulunusu, kisisel sorumlulugun tesis edilebilmesi icin son derece
6nemlidir. Bunun icin, birlik ile cokluk, timel ile tikel, askin ile ickin, 6zgurltk ile
bagimlilik, toplumsallik ile bireysellik ve aklilik ile duygusallik arasinda bir denge
kurmak gerekmektedir. insan arada bir varliktir; bu iki kutuptan birinde kalani kamil
insan olarak adlandiramayiz.

Su da var ki, timel akli, ahlaki ve bedii ilke ve kurallarin var olmasi, her
durumda neyi nasil yapacadimizin énceden blsbitin belirlendigi anlamina gelmez.
Yani, varolussal soru ve sorunlarailiskin dogru/uygun cevaplari entelektiel bir emek
sarf etmeden hemen cabucak ve zahmetsizce bulmak mumkan degildir.> Cankd
pratik hayatla ilgili konularda, hakikat ya da dogruluk, blydk 6lcide karsitlarin
uzlastiriilmasi ve birlestirilmesi meselesidir. Varolusla ilgili her karar tabi oldugu
mantiki bicimden dolayi, nesnellestirmenin sinirlarina mahkim olmakla birlikte, bu
sinirlar gunlik hayatta strekli ihlal edilmektedir. CinkU timel ile tikel arasinda var
olagelen gerilimden dolayi, timel akli ve ahlaki kurallar, bireysel olani tim
somutluguyla kusatamaz. Elestiri ve tartisma kapilari simsiki kapatilacak olursa, sonu
gelmeksizin cogalan kaideler, insani otomatlastirarak adeta makinemsi suursuz bir

4 Ibrahim Kalin, Perde ve Mana: Akil Uzerine Bir Tahlil (istanbul: insan Yayinlari, 2020), 79.

> Richard Paul ve Linda Elder, Kritik Ddstince: Yasaminizin ve Odrenmenizin Sorumiulugunu Ustlenmek icin Araclar, trc.
Esra Aslan - Gamze Sart (Ankara: Nobel, 2013), 15.
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varhga dénutstlrlr ve hayat herhangi bir esyanin imalini saglayan bir makinenin
isleyisi gibi yeknesak bir hal alir. Fakat insan dogasi, bir modele goére insa edilecek
ve kendisine verilen isi tam olarak yapacak bir makine degil, kendisini canli bir varhk
haline getiren icsel glclere gbére blylUmesi ve tam kabiliyetlerini gelistirmesi
gereken sanki bir agac gibidir. Bu yUzden, sabit kavramlarla sOrekli farklilasan
varolussal ve ahlaki hadiselerin anlamlandiriimasi pek mimkin gérinmemektedir.®
Tamamlanmis ve bUtlindyle olgunlasmis sézcUkler ya da s6z parcalari kullanmak
yerine, tek tek her bir durum icin, sirf o durumu karsilamayl amaclayan yeni
kavramlar ve kelimeler icat etmek gerekir. Varlik sabit, degismez bir yap! arz
etmedigi icin, dil de sabit degildir. Bu yizden, kavram ve kelime olusturma acisindan
anin baskisiyla strekli olarak olus halinde bulunmak en dogrusudur.” Cinki birer
soyutluk olarak kavramlarin, somut varlik ve durumlarin icini bosaltarak onlari
mumyalama gibi bir 6zelligi bulunmaktadir. Dolayisiyla, genel gecer bilgi ile somut
gercekler arasinda daima bir bosluk bulunur. Bu boslugu kapatmak ve ahlaki bir
baglam ihdas etmek icin sorumluluk almak durumundayiz. Ahlaki-varolussal
sorumluluk, secim yapma ve karar alma riskini kendi icinde barindirir; zira, bir karar
ya da eylemin ahlakiligini teminat altina alacak bir didzenek yoktur. CUnku
bildiklerimizi fiiliyata gecirmek, bizi cerceveleyen dngériilemeyen zamansal olaylara
gebe badlamin mitemadiyen yorumlanmasini gerektirir. Bir ¢cevre icinde olmak,
dteki varliklarla iliskili ve belirsizliklerle kusatiimis olmak demektir. insan belirsizligi
belirli hale getirmek icin, cevresinde buldugu varliklara anlam verir ve onlari
tanimlar.

Bu cercevede, belirsizligi ve olumsalligi ortadan kaldirmak icin kesin
(metafiziksel) tanimlar ve tasnifler yapilmaktadir. Bu anlayisa gére, “akli olan
gercektir ve gercek olan da aklidir”; “dtstndlebilen ile var olabilen ayni seydir;
dolayisiyla, dustnilemeyen gercek degildir. Eger varolus distndlemiyor, sadece
yasaniliyorsa, bu durumda aklin éntinde varolusu kendi gerceklik tablosunun disina
cikarmaktan baska secenek yoktur.”® Burada kalici ve gercek olmak, akli olmaya
baglanmistir. “Akli olmak, farklliklarin, geride hicbir sey birakmadan belli bir
Ozdeslikte adeta eritilerek yok edilmesi anlamina gelir.”® Aslinda, bu da, alemin nihai
sonu, yani, mikemmel ve sonsuz kararl bir denge durumu; hatta sadece mutlak
durgunluk hali degil, ayni zamanda mutlak bir 6zdeslik hali olacaktir. Bu tam yok
olma durumunun da bastan ayada rasyonel olacadi aciktir. Karl Popper bu durumu,
“sahte akilcilik” olarak adlandirmistir. S6z konusu sahte akilciida kapilan kisiler,
Ustln guic ve yetilere sahip belli seckin kisilerin erisimine acik kesin birtakim bilgilere
sahip olma iddiasindadirlar. “Bir seye akli ya da bir sey icin akla dayali nedenler
sunmak demek, boylesi bir tanrisal gicl haiz kral aklin onayini ve rizasini almak
demektir.”™® S6z konusu sahte akilcili§i benimseyenler, varolusa kesin bir diizen ve
sekil vermek istemekte ve kararsiz ve miphem oldudu icin tanimlanamayan
varolussal halleri - yani, icinde bulundugumuz varlik sahasinin énemli bir kismini -
gdz ardi etmektedirler. Ayrica, onlar, aklilestirilemeyen varolussal halleri ve

& Nurettin Topcu, Tdrkiye *nin Maarif Davasi, ed. Ezel Erverdi - ismail Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 1997), 162; John
Stuart Mill, On Liberty, ed. Currin V. Shields (New York: The Liberal Arts Press, 1956), 58, 72.

7 Paul Feyerabend, Akla Veda, trc. Ertugrul Baser (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 125.
8 William Barrett, Irrational Man: A Study in Existential Philosophy (New York: Doubleday Anchor Books, 1962), 159.
9 Emile Meyerson, /dentity and Reality, trc. Kate Loewenberg (London: George Allen&Unwin Ltd, 1908), 317.

10 Karl Popper, Acik Toplum ve Diismanlan, trc. Mete Tuncay (istanbul: Remzi Kitabevi, 1989), 2: 200; Abdullatif Tizer,
“Felsefeyi Yeniden Tanimlamak”, Sorgulanan Felsefe (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 211.
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nitelikleri degersizlestiren kati akilci tavrin hakimiyet sahasini genisletmeye
calismaktadirlar. Bu, zitliklar diyalektik yontemle bir sentez icinde eritilerek
yapiimaya calisiimaktadir. Cinkd kapsamli salt akli-teorik dldzenler, varolmanin
olanaklarini belirledikleri icin, diizen disinda kalan haller irrasyonel ve gercek disi
olmakla yaftalanarak onlara hayat hakki taninmamaktadir.

Oyle goérunuyor ki, bu teorik yaklasim elestiriye aciktir; zira, bu yaklasimi
benimseyenler, “insan dogasi”’ni tanimlamak isteyen birinin karsi karsiya kalacagdi
derin epistemolojik sorunlari hesaba katmiyor goérinmektedirler. Hatta onlar,
Feyerabend in deyisiyle, 6zel bir dederin mayalamasiyla olusan dustnce, algi,
tutum, jest ve eylemler bileskesinden tutun da minik bir bebegdin ylzindeki anlik
gldlimsemeye varincaya kadar her seyi, kuru soyut kavramlarla dedistirirler ve bitin
bu varolussal unsurlarin “akilc’” bir yoruma tabi tutularak celiskilerin bir karara
baglanacagini savunurlar.”

Anlasiimaktadir ki, “merkezin, onu temsil etme hakkina sahip bir epistemoloji
tarafindan ontolojik olarak acikca belirlenebilecegini” ileri stiren kati rasyonel tavir,
varolusa karsi hosgorusuzdur.”? Cunka o, varligin 6ziniin nazari disinceye (mantiki
dizen) hep acik kalacagini varsayarak merkezi temsil ettigi iddiasiyla kendisinde
diger tim yaklasimlari denetleme hakki gérir. O, her seyi aklen anlasilabilir hale
getirerek belirsizligin 6nine gecmek ister. Bu anlayista, “anlasilabilir” terimi,
tamamen “rasyonel dgelere” indirgenebilir olmaktan baska bir sey ifade etmezken,
“belirsizlik” ise, asilsizlik, gdrecelik ve “akilkarsitligi”dir. Bundan dolayi, akilkarsiti
varolussal haller, rasyonel diizen icinde eritilmek istenir. Fakat, birey ve onun biricik
olan deneyimleri ve diger bireylerle iliskileri hicbir zaman tam olarak akilla
kavranabilecek bir hale getirilemez. Kati rasyonel tavir, bunu basarmaya calisirken,
varolussal insani imkan ve kabiliyetlerin kérelmesine, ahlaken neredeyse hicbir
sorumluluk almaksizin eylemlerin bicimsel (dissal) sartlara uygun olarak ifasina ve
uzun vadede paradoksal bir bicimde asirt muhafazakar egilimlerin gl¢clenmesine ve
tahammudlstzlige neden olur.

insanlar hayatlarinin her aninda bir insan simnifinin tipik Kisilik ve
davranislarinin her bakimdan temsilcileri olsalardi, yani, o siniftaki tim insanlarin
distinme ve davranma bicimlerini yineleselerdi, hayatlarini yasamaya deger kilan
pek cok seyden mahrum olurlardi. Zira, tekdlzelik ve donukluk, insan varolusu icin
ciddi bir tehdittir. Kultirin giderek dinyanin her yerinde tektiplesmesi, hayati
neredeyse nesnel nicel araclarla &lcalebilir, tartilabilir bir 6l0 varhga
dénustarmektedir. Oysa, her insani hadise kendine 6zgu 6zelliklere sahiptir; onlarin
vukuu ayni kavramlarla aciklanamaz. O halde hayati yasamaya deger kilan sey,
duygu ve izlenimlerimizin bir tekligi, yani, bir manzaranin, gines batisinin, bir
yUzdeki ifadenin verdigi biricik izlenimdir."

Bu durumda, ¢ézim hem istikrara (yani, akli diizene) hem de degisime (yani,
varolus sicakligina) hakkini vermektedir. Bu da ne kati akilci dizen meraklisi bir tavir,
ne de her seyi alabildigine belirsizlestiren, hicbir kalicilida prim vermeyen stipheci
nihilist bir anlayis ile gerceklestirilebilir. Paradoksal bir bicimde, matematiksel,
mantiksal kesinlik ve tam bir belirlilik, bireye ontolojik ve semantik acidan acik bir
alan birakmadigdi icin, ézgurlik ve anlam karsitligi olarak degerlendirilebilirken,

" Feyerabend, Akla Veda, 38.
12 Burhanettin Tatar, “Temel islam Bilimlerinin Paradoksal Diisiinme Tarzi Uzerine”, [sldmiyéat 6/4 (2003), 13.
18 Popper, Actk Toplum ve Diismaniari, 2: 215.
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insanin 6zellikle gelecedinin belirsiz olmasi ve her cagda hala kapali ve miphem
noktalarin varligi, kisacasl, insani acik bir gelecegin bekliyor olmasi, bir acidan
entelektlel zeminin kaymasina sebep olmakla birlikte, baska bir acidan yasami daha
anlamh hale getirir ve 6zgUrlige ve yeni anlam(a)lara olanak saglar. Zira,
epistemolojik kesinlik insanin elini kolunu baglar ve onun icin 6zgrlik hicbir zaman
mUmkUin olmaz.” Bu iki asiri u¢ arasinda bir denge kurmak elestirel aklin basarisi
olacaktir. insan ne tamamlanmis tek parca ne de busbiitiin dngériilemez amorf bir
varliktir. insan hem bir 6ze sahiptir hem de olusan ve dénisen niteliklere. Yani, o bir
acidan hayli belirli ve dngdrilebilir, baska bir acidan da son derece belirsiz varolussal
imkanlara sahip bir varliktir. insanin belirsiz yonleri belirli tarafiyla percinlenmekte,
onlarin dékulip dadilmasina olanak taninmamaktadir. Belirsiz ydnlerin insan icin
6nemi ise, yeni anlama ve yorumlamalar icin acik semantik bir alan birakmasindadir.
insan, ne giizel tecriibe ve yeniliklere kapilarini kapatmali ne de kiicik tecribelerin
mahk(imu olmalidir.

Su halde, ézgurlikten ve yaraticiliktan bahsedilecekse, gelecegdin kapisi
Gerceklik " e acik kalmalidir. Bilingli tecribemize dayali olarak diyebiliriz ki, yasamak,
amaclari sekillendirmek, dedistirmek ve onlar tarafindan yoénlendirilmektir.
Zamansal strec, zaten édnceden cizilmis bir ¢izgi olarak distntlemez. CankU alemi
dnceden belirlenmis amaclarin yénlendirdigini iddia etmek, onu yaratici ve 6zgin
karakterinden yoksun birakmak demektir. Eger 6nceden belirlenmis amaclar
olsaydi, bu, insan icin bir yikim olurdu. Gelecek acik imkanlarin gerceklestigi,
cizilmekte olan bir hattir. Yani, bu hat hala cizilmektedir. Zamanin amach olmasi,
onun yapisinda secime badli sireclerin bulunmasi anlamindadir. Zamansal bir slrec,
gecmisi muhafaza ederek ve ona ilavede bulunarak kendini belli bir sekilde
gerceklestirir.®

Bu baglamda, elestiri eyleminin varlikla ve kendimizle yeni bir yolla
iletisime/diyaloda gecme, yeni bir varolus tarzi olusturma, hayati yeni goris ve
bicimler icinde Uretebilme tesebblsi oldugunu rahatlikla iddia edebiliriz. Varlik ve
varolusun anlami sadece kitaplardan ve otoritelerden égrenilecek bir sey degildir;
cltnkt anlam, 6ngdrilemez bir sekilde sUrprizlerle bu diinyada sUrekli zuhur etmekte,
o kendi 1s1gin1 yaymakla birlikte, kesfin yaninda insa edici fonksiyonu da olan akil
anlamin ortaya ¢cikmasi ve acik secik bir dogru haline gelmesini, aklen kavranmasini
ve dille ifade edilmesini sadlamaktadir. Bu ylUzden, varligi belli bir kategoriye
sokarak, ona siddet uygulamak yerine, varligin kendisini bize nasil actidina dikkat
kesilmeliyiz.

Iste bu noktada insani 6teki var olanlardan ayiran hususiyetin, varlik *a dair
sorularinin olmasi, onu anlamaya calismasi ve varolussal ilgi ve kaygilarinin
bulunmasi oldugunu anhyoruz. Diger var olanlar sadece var iken; insan varolandir.
Varolmak, insan icin varolus imkanlarinin bulunmasi demektir. O yidin icindeki bir
unsur veya yerine baska bir ismin ikame edilebilecedi esame listesindeki bir isim
dedildir. Kisaca, insan icin varolmak, acik uclu bir gelecede sahip olmak demektir.
Dolayisiyla, insan kendisini farkli olanaklara dayali olarak mitemadiyen tasarlar; zira,
insan bir nesne gibi basli basina belli bir gerceklik degildir. Daha dnce de ifade
ettigimiz gibi, varolusa dair kavram ve anlayista kesinlik ve tamlik iddiasinin,

W | atif Tokat, “Metafizik Belirsizlik ve Anlam Sorunu Acisindan Din ve Felsefe”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
13/1(2013), 13.

1> Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 1. Baski (istanbul: Karbon Kitaplar, Tarihsiz), 74-75.
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curetkar bir ifadeyle, tarihsel varolussal baglamlardan bir tir kopma oldugu
sdylenebilir. Kavramlar sabitlendiginde gerceklik ve anlam apacik bir seymis gibi
anlasilmaya baslar ve onlara yari-kutsallik (yani, degismezlik) statlst verilir. Bu
durum, varolussal-elestirel disinmenin zayiflamasina ve yeni anlam ve bilgiler elde
etme imkaninin ortadan kalkmasina sebep olur. Su halde, elestiri, hakikati strekli gin
yUzine c¢ikarma istegidir. CinklG hakikatin soyut kavram ve anlayislarla
kesfedilebilecedini iddia etmek, onu tek boyutlu donuk bir yapida gérmektir. Oysa,
bilmeyi olmaktan, yani insan varolusundan ayirmak olanaksiz gdrinmektedir.
Bilmek olmanin bir uzantisidir. Olarak bilmek de zaten ameli hikmet (Phronesis) " tir.
Varlik'1 anlamamiza aracilik eden tecrlibeler gbrmezden gelindiginde ve
kavramlarin baydsine kapildigimizda onu unutmaya baslariz. Varlik tecribesini,
bilimsel kavramlara ve felsefi-teolojik yapilara heba etmemeliyiz.'® Cunki
kavramlarin ve kurulu yapilarin varlik tecrtbesini gizleme kabiliyeti vardir. Fakat,
olarak bilmek, varlik ve varolusun sesine kulak kesilmektir.

Elestiri, bu baglamda, varlik'a katilarak ve varlik’'1 tecribe ederek
distnmektir. Varhk in disina ¢ikma imkani olmadigiicin, bir ydntemle onun disindan
ona dogdru zaten gidemeyiz. Varlik akiskandir, karsimizda duran sabit bir sey degildir;
sadece simdi burada degil, daima karsimiza cikmaktadir. Varlik sorusunu sormak icin
onu tecribe etmek gerekir. Kisi, ancak varliga katilmak, varlikta erime ve nihayet
varlhik olmak suretiyle kendisinin ve varligin bilincine varabilir. Varlkla insan
arasindaki iliski Ben-0O iliskisi seklinde dedildir. Cunkl Ben-O iliskisinde, Ben'in
kendisini O "dan ayri tutmasindan dolayi, varligi terk etmis oldugu bile séylenebilir.
Hatta bir kere kendisini O lar diinyasina kaptiran kisinin artik varliga/gerceklige
ulasma kapisinin kapandigini iddia edenler de vardir. Sen ddnyasinin canli
akimlariyla beslenmeyen Ben'in dinyasl parcalanir. Burada, Ben ve Sen tim
nedensellik sinirini ve zaman-mekan c¢ercevesini asarak, samimi bir diyalog icinde
6zglrce karsi karsiya gelirler ve battn varliklariyla birbirlerini gerceklerler, daha da
ilerisi, ortaklasa bir yaratima girerler.” Bundan dolayi, cevremizde bulunanlarla
muatemadiyen karsilikli iliski icinde bulundugumuzun farkinda olmamiz gerekir.
Varlik yahtilmis bir 6znenin kendi basina kesfedebilecedi bir sey dedildir. Baska bir
ifadeyle, insan bir monad gibi, varlik " a her seyden yalitiimis bir benin penceresinden
bakmaz; zira, o zaten varlik " in icindedir. Aslinda yaltilmis bir 6zne de yoktur.

Acikca anlasiimaktadir ki, tefekkdrin konusu aciga c¢ikan ve olagelen oldugu
icin, o soyut kavramlarla hakkiyla gerceklestiriiemez. Aciga cikan ve olagelen,
varlik’tir. insan da kendi varolus imkanlari bakimindan tikenmis ve defteri dirtimis
bir sey dedil, ayni sekilde olagelendir. Clink{ insanda, varolus imkanlari bakimindan
henliz gerceklesmemis bir seyler vardir. insan varolusunda, “mutemadiyen bir
tamliga ermemislik” dzelligi bulunmaktadir, diyor Heidegger. O tamliga erdiginde,
yani, baska bir sekilde var olma imkanini kaybettiginde artik onun icin yokluk baslar.
insan bir varolagelen oldugu middetce hem varlik hem de bilgi bakimindan tamliga
erisemez; zaten onun icin tamhga ermek demek, bu dlinyadaki varolusunu
kaybetmeye baslamasi demektir. Diger canlilarin varlklari belli bir yatakta akip
giden irmak gibi iken, varolagelen insan kendi varolus yatagini kendisi acar. Ve bu
yataklarin alani, genisligi, derinligi ve yonU insanin anlama, kesfetme ve icat etme

16 Bk. Burhanettin Tatar, “Yunus Emre " de Siirsel Disinme Bicimi”, Dogumunun 770. Yildéniminde Uluslararast Yunus
Emre Sempozyumu, ed. Hacl Bayram Baser (istanbul: Blyiiksehir Belediyesi Kiltiirel ve Sosyal isler Daire Baskanligi Kilttr
Muadarlaga Yayinlar, 2010), 68-71.

7 Abdiillatif Ttzer, Murad-1 ilahi: Hikmet, Hiclik ve Otantiklik (istanbul: Artus, 2007), 92-93.
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glcine bagli olarak degiskenlik gosterir.’®

Su halde, gercekten var olmak icin kendi hir iradesiyle istedigi hali bir defa
secmek ve o halde karar kilmak kafi degildir. Bizde bulunmasini istedigimiz hal,
sertlesen ve artik kendimizde degismeksizin kalan bir katihida eristi mi, varolus
ortadan kalkar, hatta kaybolur. Varolus, degismezligin daima disinda kalir. Varolusun
baki kalmasi icin, her an yaptigimiz secimlerin neticesi olarak meydana gelen
varlikta, onun gizledigi imkanlari meydana cikartarak, olmak istedigimiz hale ait
secimleri hi¢c durmadan yapmamiz lazimdir. Varolus, kat’ilik kazanmis, gayeye
ulasmis bir hal tanimaz. Varolus, insan acisindan, var olan hallerin daima &tesine
gecmektir.® Bundan dolayi, insan hem bir acik alan icindedir hem de varlidini
strdirmek icin acilmak ve kendisini gelecege yansitmak durumundadir. insan hem
kendisini ortaya koyan ve gdsteren hem de kendisine 6teki var olanlarin gérindigu,
gdsterildigi ve varlik " in kendisine geldigi bir varolandir. Kisaca, o olmus bitmis dedil,
sarekli olan bir varliktir. Bu yUzden, insanin, yalnizca islerinin yolunda gitmesini
istemesi yeterli degildir, kendi varolusuyla ddrUstce ylzlesmesi ve baskalarinin
fikirlerine acik olmasi gerekmektedir.

Nitekim, baska fikirlere acik olmak, baska goruslere kulak vermek, insan icin
makul olmanin temelini olusturur. “Ben yaniimis olabilirim ve sen hakli olabilirsin ve
birlikte calisip cabalayarak belki dogruya biraz daha yaklasiriz”, diyebilmek daha
yerinde bir tavirdir. Bu tavir, insanlarin tartisarak ve dikkatli gézlemler yaparak
6nemli sorunlar Uzerinde anlasmaya varabilecekleri; talep ve cikarlarinin c¢atistigi
durumlarda bile, cogu zaman tirlU talep ve cikarlar tzerinde tartismanin, herkes
tarafindan olmasa bile, cogunluk tarafindan kabul edilebilecek bir ¢éziime varmanin
muUdmkadn olabilecegini umut eden bir tavirdir. Bu tavir, herkesin hata yapabilecegini
ve hatasini ya tamamen kendi basina ya da baskalarinin elestirilerinden yardim
alarak kendi ¢cabasi sayesinde bulabilecegi fikri ile yakindan ilgilidir. Bundan dolay!,
herkesin kendisi hakkinda yargida bulunmayip, “begdenirse el begensin” diyerek
tarafsiz olmaya calismasi daha uygundur. CUnkl akla givenmek, yalniz kendi
aklimiza degil, ayni zamanda (hatta daha da ¢cok) baskalarinin aklina gtivenmektir.
Bir kisi bu glivene, ancak kendi disince ve davranislarina yonelik elestirileri dikkate
alarak ulasabilir. Bundan dolayi, bir akilci, disince yetisi acisindan kendisini
baskalarindan Ustlin gérse bile, bilir ki, eger zekasi baskalarininkinden tsttn ise (ki
bu konuda onun bir yargiya varmasi gictir), bu, ancak kendisinin oldugu kadar
baskalarinin hatalarindan ve elestirilerinden yararlanmasini bildigi icin boyledir.
Anlasiimaktadir ki, akli 6nemsemek, otekilerin de dlslncelerini ifade etme ve
savunma hakkina sahip oldugunu kabul etmekle yakindan ilgilidir?® O halde,
rahatlikla iddia edilebilir ki, akilcilik, elestirel distncelere kulak verme, onlardan
mUdmkdn oldugu dlctde yararlanma, yanhs olan hikmudn yanhishdini kabul etme,
deneme ve deneyimlerden genis ve tarafsiz bir zihinle bir seyler 6grenmeye her
zaman acik olma tutumudur. Kendi dlsince ve vyargilarimizi dizeltme ve
tamamlama imkanina onlari ancak baskalarinin dustnceleri ile karsilastirarak
kavusuruz. Bu tutumun sardrUlebilmesi icin, tecrlbenin yeni unsurlari icine alarak
genisleyebilecek, dolayisiyla zenginlesecek bir yapida tutulmasi gerekir.

18 Martin Heidegger, Being and Time, trc. John Macquarrie - Edward Robinson (New York: Harper-Collins Publishers, 1962),
279-280; Tatar, “islamin Pratik Hayat Felsefesi”, 196.

19 Nurettin Topcu, Varolus Felsefesi: Hareket Felsefesi, ed. Ezel Erverdi - ismail Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 32.
20 Popper, Actk Toplum ve Diismanlari, 2: 208-209; Mill, On Liberty, 25.
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Kisaca, akilci ya da akla yakinlik olarak adlandirilabilecek tutum, dogrulugu
ararken baskalariyla is birligi yapma ihtiyaci duydugumuza ve yapilan tartismalar
yardimiyla, “nesnellige” yakin bir asamaya zamanla varabilecedimizin iddia edildigi
anlayisa yakin bir tutumdur. Gercek bir iletisim de haddi zatinda bir hakikati
kesfetme ya da acida c¢ikarma arzusuyla baskalariyla gerceklestirilen karsilikh
konusmadir. O ytzden, makul bir insan olmanin olmazsa olmazi, kisinin kendi
sinirlarinin farkinda olmasidir. “Gercek akilcilik”, olarak adlandiracagim sey, diyor
Popper “Sokrates’in elestirel akilciligidir”. Bu, ne kadar cok yanildiklarini ve buna
iliskin bilgilerini bile blyUk &lcide baskalarina borclu olduklarini bilenlerin
entelektiel matevaziligidir. Entelektlel olarak mutevazi olmak, kisinin cehaletinin
farkinda olarak kavrayisini ve bilgi dagarcigini gelistirmesini gerektirir. Dogrusu
diyor Sokrates, “belki ikimiz de neyin ya da nelerin iyi ve glzel oldugunu bilmiyoruz;
gene de ben ondan bilgiliyim; clnkd o hicbir sey bilmedigi halde bildigini saniyor;
ben ise, bilmiyorum ama bildigimi de sanmiyorum. Daha dogrusu, bilmedigimi
biliyorum; demek ki ondan biraz daha bilgeyim.” Acikca anlasiilmaktadir ki,
entelektlel alcak gdénallulik kisinin gercekten bildiginden daha fazlasini iddia
etmemesine bagdlidir. Bu, bir cesaretsizlik dedil, daha ziyade zihni gurur ve azamet
ile iliskilidir. EntelektUel alcak gondlltltk, kisinin inanclarini tanimlamasini ve
degerlendirmesini gerektirir. Ayrica, bu, akildan, ki her ne kadar 6grenmenin énde
gelen araci o olsa da cok sey beklemememiz gerektiginin farkinda olmaktir;
usavurmanin, ancak eskisinden daha glvenilir olarak bilmeyi sagladiginin, pek ender
olarak sorunlari kesin olarak ¢6zduginin farkinda olmak demektir. Ozellikle
varolussal soru ve sorunlari herhangi bir itiraza mahal birakmayacak sekilde “akla”
dayall olarak ¢dzime kavusturmak imkansizdir. Bilgilerimizin epey bir kismini
baskalarina borc¢lu oldugumuzun ve ne ¢ok yanildigimizin farkinda olmak gercek
bilgeliktir. Fakat mutevazi bir akil yaritme, bize eskisine nispetle daha emin bir
sekilde bilme imkani verebilir. Akla glven hem kendi aklimiza hem de baskalarinin
aklina itimat etmekle gerceklesir.?! Kendi gayretlerimiz ve baskalarinin elestirileriyle
hatalarimizi gérebiliriz. Aklin gelismesi hem kendimizin hem de baskalarinin
hatalarindan ders cikarmak ve elestirilerinden yararlanmakla olur. Acikc¢a, birlikte
calisip cabalayarak dogruya ve sahih bir varolusa daha cok yaklasmak mimkundur.

SONUC

Sonuc¢ olarak, elestiri kendi kendimizle ve diger varliklarla bir ytzlesmedir.
Cankd yazlesmek fark etmektir. Kendi kendisiyle ylzlesebilen tek varlik insandir.
Kendimiz ve baskalariyla yUzlesirken ahlaki varolussal anlam aciga cikar. Ahlaki
bilincin ve dusinmenin olabilmesi, ylzlesme, yani, hesaplasma ve elestiri
tecribesine badlidir.  YUzlesmek, varlik icindeki yerimizin ve insani
sorumluluklarimizin farkina varmak ve ne olmamiz gerektigine iliskin karar verme
imkani demektir. YUzlesme ve elestiri olmadan ne kendimizi ne de icinde
yasadigimiz dinyayi anlayabiliriz. Bu anlamda, elestiri kendimize ve tim var olanlara
bir ydnelmedir. Var olanlar hakkinda Uretilen kavram ve anlayislari ezberlemek onlari
anlamak degildir. Zira, ancak farkli disinme ve yasama bicimlerini goérerek,
kendimizi ve varligi anlayabiliriz. Anlam insanin salt entelektlel cerceveye
hapsedebilecegi ve istedigi zaman belli bir ydntemle cekip cikarabilecedi bir sey
degildir; cink( hayat tecribemizin sadece kictk bir parcasini metodolojik olarak

Apopper, Acik Toplum ve Ddsmanlari, 2:198, 200, 208; Platon, Sokrates “in Savunmasi, trc. Niyazi Berkes (istanbul: Cagdas
Matbaacilik Yayincilik, 1998), 47; Paul ve Elder, Kritik Ddstince: Yasaminizin ve Ogrenmenizin Sorumlulugunu Ustlenmek
icin Araclar, 6.
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denetim altina alabiliriz. Bu yUzden, hakikatin ve dogrularin gayri-sahsi mantiki
orantuler icinde kesin bir sekilde bilinebilecegi iddiasi ciddi elestirilere aciktir. Cinkd
biz bir seyi onunla hem aklen hem de kalben aldkadar olarak anlayabiliriz. Bundan
dolayl, anlama, karsilastigimiz olasiliklari varolusumuzda farkhlik yaratacak yeni
ufuklar olarak gérmeyi gerektirir. Anlam bize sdrekli bildigimiz yoldan gelmez,
cokluk hi¢ dasinmedigimiz sekillerde gelir. Baska bir deyisle, hakikatle codu kere
beklenmedik bir sekilde karsilasiriz. Elestiri hayatin icinde sarprizlerin, beklenmedik
bir sekilde gerceklesen yizlesmelerin bulundugunu anlama imkani verir. insan hep
bir yaklasma durumundadir ve onun icin daima &grenilecek yeni seyler vardir.
Ogrenilecek yeni bir seyin olmadigini séylemek varliksal yeniliklere kapiyi kapatmak
demektir.
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