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Ozet

insan sosyo-kiiltiirel bir varliktir. Bu yéniiyle insan cevresiyle insandir; yani icinde bulundugu
dodal ve sosyo-kiiltiirel gevresinden kazandiklariyla gergek insan olma konumunu elde eder.
Bununla birlikte insan birgok biyolojik, akli, ruhi donanim ve yeteneklere de dogustan sahiptir,
onlari sonradan kazanmaz. Onun dogustan sahip oldugu ahlaki-dini yetenekleri de bulunmakta-
dir ve bunlardan biri de “fitrat” tir. Psikolog ve din psikologlarinin ortak kabulline gére insan
dustnen varlik oldugu kadar inanan bir varliktir; onda inanma &zelligi yaratihs geregidir. Ote
yandan kulttrel antropoloji insanin ahlaki ve entelekttiel 6zelliklerini iginde bulundugu sosyo-
kultirel ortamdan elde ettigini ve bu ytzden insanin evrensel, ortak ahlaki-dini degerleri olma-
digini ileri sirmektedir. Iste bu teblide insan dogasi ile inang arasindaki iliski ele alinacak ve
insanda yaratilistan sahip oldugu ahlaki-dini bir 6zellik olup olmadigi, eder varsa bu &zelligin
niteliklerinin neler oldugu Gzerinde durulacaktir.
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The Collective Religious Basis Of Humanity: Creation/Fitrah
Abstract

Man is a socio-cultural being. In this sense Man is a human being with his environment; that is,
he acquires the status of being a real human as a result of his gains from the natural and
sociocultural environment where he exists. Besides, humans are endowed with many biological,
mental and spritiual abilities, they do not acquire them later. Man also has innate moral-
religious abilities and one of them is “creation/fitrah”. According to a great majority of Islamic
scholars, creation is the consciousness of existence and uniqueness of God that is
temperamental in all human beings while Man is a believing being as well as a thinking one in
the common agreement of psychologists and psychologists of Religion. This feature of believing
is inherent but the framework of this ability has not been determined yet. On the other hand,
cultural anthropology asserts that Man acquires moral and intellectual characteristics within the
socio-cultural environment where he exists and therefore Man does not have any universal or
common ethics and religious values. This paper will discuss the relationship between the
Human nature and belief and dwell upon whether there is a moral-religious property being
innate in Man or not, and if there is, what the characteristics of this property will be.
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Giris

Antropologlarin ve genetik bilimcilerinin aragtirmalari, biitiin insanlarin tek
bir biyolojik ailenin, yani insan tiiriiniin iiyesi olduklarini ortaya koymustur.
Bu bilimsel veriye gore biyolojik agidan insan tiiriine 6zgii ortak ozellikler
mevcuttur. Bu ortak 6zelikler her fertte kisisel vasiflar1 belirleyecek 6l¢iide
baz1 kiiglik farkliliklar icerse de biyolojik acidan insani insan yapan temel
ozelliklerdir. Ayrica insan tek boyutlu bir varlik degildir. Onun maddi varli-
g1 topraktan!, madde otesi varligi ruhtan? Ibni Haldun'un deyimiyle “Rab-
bani latife”? olusmustur. Boylece ontolojik olarak insan diialist bir yapiya
sahiptir; yani iki ayr1 varlik olan madde ve ruh birlestirilmis, bu birlesimden
insan olmustur. John Locke’nin de vurguladig: tizere insan bedeniyle iginde
yasadigl bu aleme bagli iken, ruhuyla da ilahi aleme baglidir ve insanin Ya-
raticisi ile iliski kurmasini saglayan da bu ruhi yoniidiir.* Bu noktada konu-
muz agisindan sorulmasi gereken sudur: Cift boyutlu insanda, onun inang
ve imaniyla ilgili kalitimla elde ettigi bio-psisik bir yap1 var midir? Diger bir
deyisle, beser tarihi i¢inde inanan bir varlik olarak goriilen insanin, bu
inanma vasfina temel olacak yaratilistan gelen dini bir niteligi var midir?
Eger insanin varlik yapisinda boyle bir dini yap1 varsa ve bu ontolojik bir
Ozellikse yaratilistan var olan bu fitrl dini 6zelligin mahiyeti nedir? Bu ¢a-
lismada 6zellikle bu husus incelenmeye c¢alisilacaktir.

1) Alemin Yaratilisindaki Gayelilik

Esasen temelde mesele evren ve insanin yaratilisi, bu yaratilisin gayesi ve
insanin bu alemdeki genel hayatiyla ilgilidir. Evrenin ve evrenin her birimi-
nin yaratilisinda belli gayeler vardir; yani alemin yaratilisi, gayeli bir yarati-
listir. Bu demektir ki alemde rastlanti ve anlamsizlik yoktur. Her varligin
kendi i¢inde ferdi ve biitiin/kiill i¢cinde belli anlam ve gayeleri vardir. Kai-
natta her sey girift bir 6rgii i¢cinde birbirleriyle alakalidir. Var olmak ve sis-
temli bulunmak bizatihi maksat ve gayeyi zorunlu kilacag: i¢in miikemmel
sistemler biitlinii olan alemin yaratilmasinda ciizi ve kiilli gayelerin olma-
masi da diisiiniilemez. Ustelik evrenin yaratilisinda belli gayelerin olmama-
s1, kendini Kur’'an’da “hakim ve alim” olarak tanitan Allah'in yiicelik, hik-
met ve bilgeligine aykiridir. Bu itibarla varliklarin yaratilislarinda, varlikla-
rin1 devam ettirmelerinde ve yok oluslarinda belli gaye ve hikmetler vardir.
Nitekim Kur’an’da kainatin gayeli olarak yaratildig1 soyle bildirilmistir: “Biz

el-En'am 6/2; Taha 20/55; el-Hac 22/5; el-Mii'min{in 23/12; es-Secde 32/7.
el-Hicr 15/28-29; es-Sad 38/71-72.

ibn Haldun, Sifau’s-sdil, nsr. M. Tanci, Istanbul 1957, s. 18.

Ismail Cetin, John Locke’da Tanrt Anlayisi, Ankara 1995, s. 166.
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gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari oyun ve eglence olsun diye yaratma-
dik.”5 Gazzali (6.505/1111) de sirf varliklarin yaratilisindaki hikmet ve gaye-
leri gostermek amaciyla “el-Hikmetii fi mahlildtillah/Allah’in Yaratiklarimdaki
Hikmetler” adli bir eser yazmistir. Felsefede de bir biitiin olarak alemin ve
alemdeki her bir varligin belli gayeler dogrultusunda yaratildig1 Sokrates’ten
beri kabul edilmistir; tistelik bu husus “nizam-1 dlem, ibda delili, ille-i
gaiyye” gibi adlarla biitiin Miisliiman filozof, kelamci ve Batili teologlar ta-
rafindan Allah’in varliginin bir delili olarak kullanilmistir.6

Alemin gayeli ve maksatli yaratilisi ile ilgili yukarida gegen ayetin kap-
samina evrenin varlik birimlerinden olan insan da girmektedir; dolayisiyla
insanin yaratihsinin da hikmet ve gayeleri oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’da
evrenin bir varlik tiirii olan insanin gayeli yaratilis1 konusunda soyle buy-
rulmaktadir: “ Sizi sadece bos yere yaratti§imizi ve huzurumuza geri getirilmeye-
ceginizi mi zannediyorsunuz?” 7; “O, hanginizin daha giizel amel isleyecegini si-
namak icin 6liimii ve hayati yaratandir.”8 ve “Ben cinleri ve insanlar: ancak bana
ibadet etsinler diye yarattim.”® Bu ayetler Kur’an’da insanun belli gayeler dog-
rultusunda yaratildigini net olarak ortaya koymaktadir. Insanin yaratilisinin
gayesi, Yaraticiy1 tanima ve O'na ibadet etme (marifet ve ubudiyet) oldugu-
na gore, bu gayenin gergeklesmesi icin gerekli biyolojik-psikolojik donanim
ve gereglerin insana verilecegi siiphesizdir. Nitekim Kur’an’da “Imtihan ede-
lim diye insani igiten ve goren yaptik” 1 ve “ ...siikredesiniz diye size kulaklar, goz-
ler ve kalpler verdik”'! ve “Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur”12
denilmis; boylece yaratilis gayesi olan marifetullah ve ubudiyet icin insana
gerekli bio-psisik tiim donanimlarin verildigi bildirilmistir. Eger Yiice Allah,
cin ve insanlar1 sadece kendisine ibadet etmeleri icin yarattigini sdylemesine
ragmen, onlar1 bu gayeyi gerceklestirebilecek arag ve gereglerle donatmamais
olsaydi bu durumu ilahi adaletle bagdastirmak giic olacakti. Bu ise Tanri'nin
yliceligine, hikmetine, merhametine, adalet ve bilgeligine aykiridir. Buna
ilaveten Yiice Allah, insana “kendi varligini duyma suuru/ ben suuru” ve
bununla ilgili donanimlar1 vermis; oliimlii varliklar1 bilip-tanima ve onlarla
iletisim kurma yetenekleri vermistir. Insanin kendi varligmn1 bilme ve diger

5 ed-Duhan 44/38. Bkz. el-Enbiya 21/16.

6 Bekir Topaloglu, Allah’in Varligi, Ankara 1970, s. 57-58, 107-109; Mehmet Aydin, Din Felsefe-
si, izmir 1987, s. 53-56.

7  el-Mi’mintin 23/115.

8 el-Miilk 67/2.

9 ez-Zariyat 51/56.

10 el-insan 76/2.

11 en-Nahl 16/78.

12 er-Ra’d 13/28.
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fani varliklar1 da bilip onlarla iletisim kurabilmeyle ilgili tiim bu yetenek ve
donanimlar1 insana verdigi halde, Allah’in, kendi Yiice Zatini bilmek ve
O'na yonelebilmek icin gerekli donanimlar: insana vermemesi; sonra da in-
san1 kendi Yiice Zat1'm1 bilip ibadet etmekle sorumlu tutmasi da makul de-
gildir. O halde alemin gayeli yaratilisi, insanin gayeli yaratilisini; insanin
gayeli yaratilis1 sorumlulugunu ve bu gayeye uygun donanimlarin kendisi-
ne verilmesini gerekli kilmaktadir.’® En genel anlamiyla gayeli yaratilisina
uygun olarak bulunan insandaki bu dogal dini yapiya “fitrat” denilmektedir.

2) Fitratin Mevcudiyeti

Fitrat, Kur’an ve hadislerde gegen, Arapga bir kelimedir ve “f-t-r” fiilinden
tiiretilmistir. “F-t-r” fiili sozliikte “yaratmak, bir seyi ilk defa 6rnegi olmak-
sizin var etmek, bir seyi insa etmek” anlamlarina gelmektedir.™ “F-t-r” fiili,
Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde ge¢cmekte olup hepsinde “yaratma” anlamina
gelmekte ve bu kullanimlarda daima fiil Allah Teala’ya nispet edilmekte-
dir.’s Fitrat ise “yaratma, yaratma ve yaratilis bigimi-hali, tiynet, tabiat ve
huy,” manalarindadir.’ Buna gore “fitrat”in anlami, “bir tiir ve cesit yarat-
ma, yaratis, yaratma ve yaratilis hali, bicimi” demek olmaktadir. Bu anlam
fitratin genel anlami olup, Allah’in her varlig1 orijinal ilk yaratma tarziyla
var etmesini ifade etmektedir. Yiice Allah, her varlik tiirtinti ve o tiiriin her
bir ferdini o tiirtin genel 6zelliklerini ihlal etmeyecek bir bicim ve surette ya-
ratmaktadir. Bu anlamiyla fitrat, biitiin nitelikleriyle varlik tiirlerini igeren
kiilli yaratilis, demektir. Ayrica daha 6zel anlamda olmakla beraber, yine de
insan tiirinii icermesi acisindan kiilli olan, insan1 insan yapan ortak 6zellik-
leri ifade eden fitrat-insan tiiriiniin yaratilisi s6z konusudur; buna Elmali’nin
da vurguladig1 gibi insan tiiriine ait ‘fitrat-1 Gila, fitrat1 asliye’” denilmekte-
dir.” Tiim bio-psisik donanimlariyla insan tiiriintin bu genel yaratilisinin
ozelliklerinden bazilarinin ‘ahsen-i takvim’® {izere yaratilmak ve ilk insan
‘Adem’e Ogretilen isimler’” oldugu ifade edilmistir.?0 Bu iki anlamin deru-
nunda insan tiirtinde diger psikolojik donanimlarindan ayr1 olarak dini ige-

13 Bkz. Cetin, John Locke’da Tanrt Anlayisi, s. 166-167,172-177.

14 Murtaza ez-Zebidi, “f-t-r”, Tdcii’l-ariis, Beyrut, ts.; Ragib el-Isfahani, “f-t-r” el-Miifredit, Bey-
rut ts.

15 Muhammed Fuad Abdulbaki, “f-t-r”, el-Mu’cemii’l-miifehres, Istanbul 1990; Suat Yildirim,
Kur’an’da Ulithiyet, Istanbul 1987, s. 205.

16 ibn Manzhr, “f-t-r”, Lisdnii’l-’Arab, Beyrut ts.; Ragib el-Isfahani, "f-t-r”, el-Miifredit; ibnii'l-
Esir, en-Nihdye, yy., ts., 111, 457.

17 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1936, V, 3822.

18 et-Tin 95/4.

19 el-Bakara 2/31.

20 Bkz. Cagfer Karadas, Zaman ve Mekin fginde Insan ve Kaderi, Bursa 2009, s. 91-92.
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rikli bir yap1 bulunmaktadir ki, Islami diisiincesinde buna da “fitrat’ denil-
mektedir.

Alem ve insanin gayeli yaratilisina uygun olarak insanda Allah’a inan-
maya elverisli bir dini yapinin (fitrat) varligina ve temel dini icerigine delalet
eden cesitli deliller bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de insanin Allah’a iman
etmesinde elverisli bir yapiya sahip olduguna, yani fitrat'in mevcudiyetine
delalet eden ayetlerden en 6nemlisi fitrat ayeti diye isimlendirdigimiz su
ayettir:

“(Resuliim) sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere ya-
ratmsg ise ona cevir... Allah'in yaratisimda(li halkillah) degisme yoktur. Iste dosdog-
ru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler... O'na yonelerek, O’na kars: gelmek-
ten sakimin, namaz kilin, miisriklerden olmaymn.”*!

Bu ayette “fitratullah” tamlamasi, “din”, “Hanif-vahdaniyete inanan”,
“Allah’in yaratis1” ve “ Allah’in yaratisinda degisme yoktur” ifadeleriyle bir-
likte kullanilmistir ve bunlar “fitrat” terimini agiklayict durumdadir. “Yiizii-
nii hanif olarak dine ¢evir” emriyle, Hazreti Muhammed’e ve onun sahsinda
biitiin insanlara tevhid dinine yonelmeleri emredilmektedir. Daha sonra Al-
lah’in biitiin insanlar1 bu dini yap1 ve ozellikte yarattig1 ve O'nun insam bu
sekilde yaratmasini degistirmedigi vurgulanmaktadir. Ayetteki “Allah’m
yaratisinda degisme yoktur” beyani, “Allah’in dininde degisme yoktur.”
demektir.22 Ayetlerde “din, Hanif, fitrat, halk” kelimeleri birbirini tamamlar
ve aciklar tarzda birlikte kullanilmis; “fitrat” ve “halk” kelimeleri Allah’a
nispet edilerek O'na 6zgiinliigii vurgulanms; “din” ve “hanif” kelimesi kap-
lam-i¢lem iliskisi iginde birbirlerini nitelemis; Allah’in yaratmasi ve fitrat1 da
bu ikisini niteleyerek buradaki yaratmanin insanin dini nitelikli yaratilis1 ol-
dugu agikga belirtilmistir. Yiice Allah’in insan1 bu sekilde yaratmasini degis-
tirmeyecegi, bunun insanin dini yaratilisiyla ilgili ilahi bir prensip oldugu
ifade edilmistir. Boylece insanin dini yaratilisinin degistirilmemesi prensibi-
nin bir siinnetullah oldugu dolayl olarak agiklanmistir.?® Bu ifadelerden an-
lagildigina gore fitratullah, insanin dogustan sahip oldugu biitiin bio-psisik
ozelliklerini yani insan tabiatini ifade etmemektedir. Zira insan tabiat1 “Al-
lah’in insanoglunda yarattig1 biitiin fizyolojik ve psikolojik 6zelliklerin, ye-
teneklerin toplamidir.”?* Bu yiizden burada s6z konusu olan fitrat, insanin

21 er-Riim 30/30-31.

22 Taberi, Cimiu'l-beyin, Beyrut 1405/1984, XXI, 40; Halimi, el-Minhic fi su’abi’l-imdn, nsr. H.
Muhammed Fevde, yy., 1979, 1, 152; Kurtubi, el-Cami’u li-ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Ebi ishak ib-
rahim, Beyrut 1960, XIV, 25; Bedreddin el-Ayni, Umdetii'l-kari, nsr. M. Miinir Abdubh, yy.,
ts., VIIIL, 177.

23 Sadik Kilig, Fitrat'in Diriligi, Istanbul 1991, s. 14-15.

24 A. Ahmed Medkur, Minhdcii't-terbiye, Beyrut 1990, s. 129.
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dogustan sahip oldugu temel 6zelliklerden sadece birine, 6zellikle dini nite-
likli olan yapisina isaret etmektedir. Bir bagka deyisle ayette ifade edilen fit-
rat, insanda dogustan var olan bir¢ok yeteneklerden sadece dini muhtevali
olanina has olup, onun adidir. S6z konusu ayetlerin biitiiniinde kullanilan
ifadelerin hepsinin din ve inangla ilgili muhtevada olusu, fitratin bu dini ka-
rakterini ortaya koymaktadir. O halde ayette “biitiin ilahi dinlerin ortak nok-
tasini olusturan Hanif inancinin?® Allah tarafindan insan tiiriiniin yaratilis
Ozelliklerinden biri kilindig1 ve bunun asla degistirilemeyecegi haber veril-
migtir. Nitekim fitrat ayeti, Allah’in varlik/ isbat-1 vacib delillerinden “fitrat
delili” olarak isimlendirilen delile temel tegkil eden naslardan biri olarak ka-
bul edilmistir.

Fitratin mevcudiyetine ve dini muhtevasina delalet eden ayetlerden bir
digeri de “Misak” ayeti olarak amilan Allah Teala’nin tiim insan ziirriyetle-
rinden aldig1 s6z geregi, insanoglunun Allah’in varlik ve birligi suuruna sa-
hip olarak yaratildigina isaret eden su ayettir:

“Hani Rabbin, Ademogullarindan, onlarm bellerinden ziirriyetlerini almis ve
onlar1 kendilerine sahit tutarak ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ dedi. (Onlar da )
‘Evet gahit olduk’ dediler. Kryamet giinii ‘Bizim bundan haberimiz yoktu’ demeyesi-
niz veya ‘Atalarimiz Onceden sirk kosmustu biz de onlardan sonra gelen nesiller-
dik.Simdi o batili kuranlarin yiiziinden bizi helak m1 edeceksin?’ demeyesiniz diye
(Rabbin bunu yapt). "2

Mezkur ayetteki metafizik bir alemde gerceklesen anlagsma (misak) baska
ayetlerle de desteklenmistir.”” Islam alimlerinin biiyiik gogunlugu s6z konu-
su ayetle istidlal ederek dinin insan yaratilisinda fitri oldugunu, Allah’in
varlig1 ve vahdaniyeti suurunun insanin varlik yapisina yerlestirildigini be-
lirtmiglerdir. Kelam ilminde Allah’in varlig1 isbat edilirken “fitrat delili” ve-
ya “kabul-i amme delili”? adiyla yapilan istidlalin dayanaklarindan biri de
sozil edilen misak ayetidir. Bu delile gore insanda Allah’in varligin1 bilme,
maddenin &tesinde kadir-i mutlak bir yaraticimin varligini duyma fitri bir
keyfiyettir. Insanin bu bilis, duyus ve kavrayisinda, taklid ile kesbin, nazar
ile istidlalin herhangi bir dahli yoktur. Allah’in varlig1 ve birligi suuru, insan

25 Hanif: sozliik anlamiyla daléletten istikamete, ¢arpikliktan dogruluga meyletmek, demek
olan Hanif kelimesi, terim olarak batil dinlerden yiiz cevirip yalniz bir Allah’a y&nelen
muvahhid demektir. Bu anlamiyla Haniflik aym zamanda dini gelenekte Hz. brahim’in di-
nin 6zel ad1 olmustur. Genis bilgi i¢cin bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3821; Saban Kuz-
gun, Islam Kaynaklarina Gore Hz. Ibrahim ve Haniflik, Ankara 1985, s. 110-122.

26 el-A’raf 7/172.

27 Bkz. el-Maide 5/7; el-Hadid 57/8.

28 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11 (Istanbul 1989), s. 474-477.
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olmanin gereklerindendir ve insami insan yapan zati vasiflarindandir.?
Descartes’in “diisiiniiyorum, o halde varim” ifadesinde oldugu gibi insan
kendi varligini zorunlu olarak idrak eder. Ancak insamin Allah’in varligini
bilmesi bdylesine acik ve zorunlu degil, diisiinme ile tezahiir eden istidlali
bilgidir. Bu noktada insanin kendi mevcudiyetini farketmesi (ene suuru) na-
sil fitrl bir suur ise Allah’t tanimas: da ona yakin bir suurdur. Ne var ki Al-
lah’in varlik ve birligini bilmek, insanin kendi varliginin farkinda olmas: ka-
dar acik-segik degildir. Uliihiyet inanci kendi varligini idrak etmenin altinda
yatan gizli bir suurdur ki agik biling haline gelmesi dikkate veya icten ve dis-
tan gelecek uyaricilara baglidir.3

Fitratin mevcudiyetine delalet eden delillerden biri de sikint1 ve musibet
anindaki darda kalmig insanin/muztarin durumudur. Nitekim Kur'an-1
Kerim’de Allah Tedla bu hususu kendi varlik ve birligine dair 6nemli bir de-
lil olarak insanliga sunmustur. lgili ayetlerden bazilarinda sdyle denilmek-
tedir:

“Insanin basina bir stkint gelince Rabbine yonelerek O'na yalvarir. Sonra Allah
kendisinden ona bir nimet verince onceden yalvarmis oldugunu unutur...”3; “De-
ki: Kim kurtarir sizi o karanin ve denizin karanliklarindan. O zaman O'na gizli giz-
li yalvararak “Eger bizi kurtarirsan and olsun siikredenlerden olacagiz.” diye dua
edersiniz...”%; “(Onlar m1 hayirlt) Yoksa kendine dua ettigi zaman darda kalana
karsilik veren ve sikintisin gideren, sizi yeryiiziiniin hikimleri yapan mi? Allahtan
bagka ilah mi1 var? Ne de az diisiiniiyorsunuz?”33; Insanlarin basina bir sikint: ge-
lince Rablerine yonelerek O'na yalvarirlar. Sonra Allah, katindan onlara bir rahmet
tattirinca bakarsiniz onlardan bir kismi yine Rablerine sirk kogarlar.”%* “Daglar gibi
dalgalar onlart kusatti§r zaman, dini tamamen Allah’a has kilarak O’'na yalvarir-
lar...”%

Biitlin bu ayetler sikintili ve zor anlarda insanin kendi i¢inde bulundugu
dini kiiltiirel ¢evrenin sartlandirmasindan siyrilarak igten gelen bir itilimle
adeta iggiidiisel olarak Yiice bir Kudrete yoneldigini agik¢a ortaya koymak-
tadir. Insan1 boyle bir tutum almaya yonlendiren, suur diizeyinde 6gretilmis
bir inangla bi¢imlendirilen ve bu olumsuz cevre sartlartyla suuraltina itilen

29 1. Hakki Izmitli, Yeni ilm-i Keldm, Ankara 1981, II, 204; Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, II,
475.

30 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1935, III, 2325-2326; Ahmed Hamdi Akseki, islim,
Istanbul 1966, s. 151-153.

31 ez-Zumer 39/8.

32 el-En’am 6/63.

33 el-Neml 27/62.

34 er-RGm 30/33.

35 Lokman 31/32; el-isra 17/67; krs. ez-Ziimer 39/8.
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ancak zor anlarda otomatik olarak suur diizeyine ¢ikan, dogustan gelen Ya-
raticinin varlik ve birligi suuru, yani fitrattir. Bilindigi tizere hayatin fevka-
lade nazik, ciddi ve tehlikeli anlarinda hemen herkes her tiirlii sebep ve vesi-
leleri terk ederek dogrudan Allah’a siginir, O’'ndan yardim diler.36 Insan gii-
clinii asacak, onu caresizlik i¢inde birakacak boyutlarda ciddi tehlikeler ve
felaketler karsisinda insanin tabiatiistii bir kurtariciya yonelmesi evrensel bir
olgudur. Bu noktada Muhammed Hamdi Yazir, fitrat ayeti, Elest bezmi ayeti
ve darda kalmis insanlarin i¢gtidiisel olarak Allah’a yonelip dua etmelerini
bildiren s6z konusu ayetleri birbirleriyle iliskilendirerek soyle demektedir:
insanlarin hepsi fitrat misakinda ‘Ben sizim rabbiniz degil miyim’® hitabina
‘evet’ demistir. Insan olarak yaratilmayr kabul etmekle Yaratanin
Rububiyetine sahit olmaya s6z vermistir. Fitratin, fatirina delaleti tabii oldu-
gu icin her insanin fitratinda kendi suurunun mebdeinde, vicdaninin derin-
liginde bir hak duygusu, marifetullah suuru gizlidir. Onun icindir ki basla-
rinin son derece sikisti1 1ztirar zamanlarinda anud kafirler bile deriden de-
rine yaratana iltica hissi duyarlar.”3

Gergi boyle bir dini yonelis ve davranigin insanda yaratilistan bulundu-
gunu kesin olarak ispatlayacak gozlemlerin pek mevcut olmadig: ileri sii-
riilmiis; buna gerekge olarak da her insanin belli bir dini kiiltiir ¢evresinde
yasadigl ve onun bu davranisini dini degerler sistemi icinde miitalda etme-
nin gerektigi, ileri stirlilmiistiir. Zira insan ruhu her durumda tamamen saf
olarak isin icine giremeyip din ve kiiltiirle etkilesim i¢inde bulunur. Ancak
baz1 psikologlar insanda miisahede edilen bu evrensel dini yonelise istina-
den bunun insan ruhunda kendiliginden (spontane) var olan bir keyfiyet ol-
dugunu kabul etmislerdir.? Onlara gore, yapi olarak dini inang¢tan 6nce bu-
Iunan ve onu destekleyen bir kendiliginden var olus s6z konusu olmasaydi,
insan sonsuz kainat i¢cinde vuku bulan firtinalar, tabii afetler, hastaliklar, sa-
vaglar gibi gesitli felaket durumlarinda kendisini isitip yardim edecek, mer-
hametli, mutlak gii¢ ve kudret sahibi goriinmez bir varligin mevcudiyetine
boylesine kesin inang besleyemezdi. Nitekim yapilan baz1 arastirmalar, care-
sizlik tecriibelerinin insanin kendiliginden dini davramslara yonelmesinde
onemli rol oynadigini ortaya koymustur. Mesela Vergote'nin gerceklestirdi-
&1 bir anket ¢alismasi, insanlarin ¢ogunun ahlaki ve maddi giigliikler icinde
bulunduklar: zaman, kendiliklerinden Allah’t diisiindiiklerini ispatlamistir.
Keza ikinci Diinya Savasi boyunca ve savas sonrasinda Amerikali askerler

36 Bekir Topaloglu, “Allah", DIA, 11, s. 475.

37 el-A'raf 7/172.

38 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3822.

39 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s. 87.
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tizerinde yapilan arastirmalar askerlerin % 75’inin 6liim tehlikesi i¢inde bu-
lunduklarinda yaptiklar: duanin kendilerine biiyiik yardim sagladigini ifade
etmislerdir.#’ Bu arastirmalarda Tanr1’ya olan inanglarinin arttigini séyleyen-
ler % 79 olarak tespit edilmistir. Bu arastirmalarda verilen cevaplar1 deger-
lendiren Allport, savas tecriibesinin insanda geleneksel dindarlig1 zayiflatti-
g1, buna karsilik gercek dini imani/inanci artirdigi sonucuna varmistir.4! Go-
riildiigii tizere hayati énem tasiyan kritik durumlarla, tabiatiistii giiglii bir
varliga yonelip O’'ndan yardim isteme davranist arasinda ¢ok siki bir iligki
mevcuttur. Zor durumlar insanda var olan din duygusunu igten bir itme ile
deruni bir hareketle ortaya ¢ikarmakta ve onu dogrudan yaraticiya yonelt-
mektedir. Bu kabil durumlarda insanda varligin tamamen Allah’a ait oldugu
suur ve duygusu uyanmakta, kendi tiikenisi i¢inde kendi varligina sahip
olamadig1 hissini kuvvetle yasamaktadir. Bu hususta ateist, miisrik veya
miimin arasinda fark bulunmayip hemen herkes fitratinin sevkiyle dini alis-
kanliklardan uzak olarak gercek manada Allah’a yonelmekte, O'na yalvar-
maktadir. Insanin bdyle bir tecriibeyi yasamasinda hicbir begeri dgretinin,
taklidin ve istidlalin dahli yoktur.

Fitratin varligia ve temel niteligine delalet eden naslardan biri de tiim
insanlarin hanif/vahdaniyeti bilen olarak yaratildigini bildiren hanif kutsi
hadisidir. Bu kutsi hadiste Peygamber Efendimiz (sav) soyle demistir: “Bili-
niz ki bugiin Rabbim, bana bilmediginiz seyleri 03retmemi emrederek soyle buyur-
du: “Muhakkak ki ben biitiin kullarimi hanif olarak yarattim. Sonra onlara seytanlar
musallat oldu ve kendilerini dinlerinden cevirdi. Benim helal kildigimi seytanlar ha-
ram kild: ve haklarinda hicbir delil indirmedigim seyleri bana ortak kosmalarini em-
retti...” %

Fitratin varligia ve temel dini igerigine delalet eden hadislerden bir di-
geri de bazi lafiz degisiklikleriyle birlikte hepsi de Ebli Hiireyre (6. 58/678)
kanaliyla gelen fitrat hadisidir. Bu hadise gore Hz. Peygamber (sav) soyle
buyurmustur: “Fitrat iizere diinyaya gelmeyen hicbir cocuk yoktur. Ancak daha
sonra ana-babas: onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecus? yapar. Tipkt hayvamn yavru-
sunu sapa saglam, organlar1 yerli yerinde do§urmas: gibi. Siz onda herhangi bir ek-
siklik goriiyor musunuz? ”. EbQi Hiireyre hadisi zikrettikten sonra “Sen yiiziinii
hanif olarak dine, Allah insanlart yarattid1 fitrata cevir. Allah'tn yaratisinda degis-
me yoktur. Iste dosdogru din budur.”® ayetini okuyordu.* Konuyla ilgili hadi-

40 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 89.

41 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 90.

42 Miislim, “Cennet”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul 1992, IV, 162-163.

43 er-Ram 30/30.

44 Buhari, "Cenaiz”, 80, 93; “Tefsir”, 10/35; Miislim, “Kader”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I,
275,393, 410.
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sin yine Ebti Hiireyre kanaliyla gelen degisik bir rivayetinde her insani an-
nesi fitrat tizere dogurdugu, daha sonra ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan
veya Mecusi yaptig1 belirtildikten sonra “eger ana-baba Miisliiman’sa ¢ocuk
da Miisliiman’dir”# ifadeleri mevcuttur. Buna ilaveten Miislim’in Ibn
Numeyr kanaliyla naklettig bir rivayette “Diinyaya gelen hicbir ¢ocuk yok-
tur ki millet/din {izere bulunmasin.” ifadesi; Ebi Muaviye'nin rivayetinde
“...bu millet tizere bulunmasin.”; diger bir rivayetinde ise “...bu fitrat iizere
olmasin.” ifadeleri yer almaktadir.4 Bu rivayetlerdeki “fitrat, millet-din, bu
millet-bu din ve bu fitrat” ifadelerinin hepsi de birbirinin yerine kullanilan
kelimelerdir. Hazreti Peygamber’e dayanan bu hadislerin hepsinin sahih-
tir#” Bu baglamda Hz. Nuh'un “Ey Rabbim, yeryiiziinde kifirlerden hi¢ kimse
birakma. Ciinkii sen onlari sag birakirsan kullarim saptirirlar; yalmiz ahldksiz nan-
kor nesiller dogururlar.”*® ayeti de ebeveyn ve sosyal ¢evrenin olumsuz etkisi-
ne igaret etmektedir.

Fitratin varligina ve igerigine dair daha bir¢ok cesitli deliller bulunmak-
tadir. Bunlarin basinda insan ve ¢ocuk iizerinde yapilan modern arastirma-
lar gelmektedir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki Bati1 diinyasinda ¢ocu-
gun dolayisiyla insanin dine karsi yetenekli ve elverisli olmadigi, onda ger-
¢ek anlamda dini bir istidadin bulunmadig: iddias1 J. J. Rousseau (6. 1712-
1778) gibi bir kisim Bati'l1 diisiiniir tarafindan benimsenmistir.# Bunun ya-
ninda basta Marks, Engels ve Freud (6. 1856-1939) olmak {izere dinin ilahi
hakikatini ve objektif varligini dikkate almayan sosyal bilimci ve psikolog,
dini ya insan yaratilisinda bulunmayip sonradan sinif miicadeleleri ve ikti-
sadi miinasebetler gibi cevresel ve harici faktorlerin tabii bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan insani bir vehim ve teselli kabul etmis® ya da insan ruhunda
miistakil bir gercekligi bulunmayip temelini cinsiyet i¢giidiisiinde bulan
oedipus kompleksinden kaynaklanan nevrotik bir hal olarak telakki etmistir.
Bunlardan Freud, felsefeden hoslanmadigini iddia etmesine ragmen, mater-
yalizm ve ateizm adina bilimsel olmayan felsefi fikirler ileri slirmiis, dini
tehlikeli bir illizyon olarak kabul ederek onun evrensel bir nevroz, insan ze-
kasinin serbestge kullanilmasini engelleyen bir tiir uyusturucu, insanin tes-

45 Mislim, “Kader”, 6.

46 Miislim, "Kader”, 6.

47 Kamil Miras, Tecrid Tercemesi, Ankara 1968, IV, 530.

48 Nih, 72/26-27.

49 Antoine Vergote, "Cocuklukta Din", AUIFD, Ankara ts, XXII, 315; Kerim Yavuz, Cocukta
Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Ankara 1983, s. 107.

50 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, Istanbul 1976, s. 59-74.
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lim olmak zorunda kaldig1 patolojik bir durum oldugunu iddia etmistir.>!
Freud'un psikolanaliz metodunu benimseyen hemen hemen biitiin psikolog-
lar da -kendi Hiristiyan kiiltiirel diinyalarindan hareketle genelleme yapa-
rak- dinin hatta ahlak, sanat ve hukukun temelini cinsel egilimler ve komp-
lekslere dayandirmiglardir.5?2 Buna gore din, tatmin edilmemis insani arzu ve
isteklerin yan tirtiniidiir. Baglangigta insan hicbir Tanr1 fikrine sahip olmayip
sadece insani bir tatmin timidi i¢cinde hareket ederken, engellenmis arzulari-
na cevap bulmak igin farkli cihete yonelerek dindar hale gelmistir. Boylece
dini tutum ve davranis, insanin zaaflarindan, seksiiel giidiilerinin engellen-
mesinden, insani tatminsizlikten dogmustur. Engellenmeden dogmas: sebe-
biyle de din asli esas1 olmayan gergek dis1 bir olgu, asilsiz bir idrak yanilsa-
mas1 ve bir sapmadan ibarettir.5

Freudizmin ileri stirdiigii bu iddialarin, hemen hemen biitiin etnolog ve
arkeologlar tarafindan insan tabiat1 ve inanci etrafinda ortaya atilan teori ve
spekiilasyonlardan &te bir sey olmadig: ifade edilmis; basta Malinowski ol-
mak tizere Kroeber, Sorokin, Mead, Rivers, Ginsberg gibi sosyolog ve sosyal
antropologlar, oedipus kompleksini ve insanin degismez evrensel yapisinin
medeniyet ve kiiltiir ¢evreleri dikkate alinmaksizin ele alinmasimi siddetle
elestirmislerdir.3* Allah'in ilk insan Adem’e isimleri Ogrettigini bildiren
ayeti® bir yoniiyle insanin dogustan hicbir seye sahip olmadigini ileri siiren-
leri nakzetmektedir. Ustelik diinyanin gesitli iilkelerinde dinler tarihi, antro-
poloji, din psikolojisi, cocuk psikolojisi ve gelisim psikolojisi alaninda yapi-
lan arastirmalar, ¢ocugun dolayisiyla insanin diinyaya bombos bir levha
(tabula rasa) olarak gelmedigini, bir bagka deyisle ona yalniz toplumun {iiri-
nii olarak bakilamayacagini, ¢ocugun ruhen dine yabanci olmadigini, yarati-
lis itibariyle dini bir varlik oldugunu, onda dogustan itibaren dini bir hazir-
Iik ve istidadin bulundugunu, dini inanci kabullenmeye istekli oldugunu
acikca ortaya koymustur.’® Meseld Antoine Vergote, T. Thun, Riimke ve

51 Bkz. H. F. Ellenberger, The Discovery of the Unconscious, London 1970, s. 525; krs. Malik b.
Bedri, Miisliiman Psikologlartn Cikmazi, trc. Harun Sencan, Istanbul 1984, s. 31.

52 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, s. 137.

53 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 86.

54 Pierre Debray, Ritzen, Freud Skolastigi, trc. A. Fikret Gokdemir - A.Cetin Ertiirk, Ankara
1991, s. 249; P. Aleksandrovi¢ Sorokin, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, trc. M. Miinir Resit
Oymen, Ankara 1994, 11, 134-139; Malinowski, Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi, trc. Saadet Ozkal,
Istanbul 1992, s. 99-100; Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, s. 135.

55 el-Bakara 2/31.

56 Piere Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, trc. S. Odabas, Ankara 1958, s. 136; A. Vergote,
"Gocuklukta Din", AUIFD, XXII, 315; Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Istanbul 1982, s. 33; Ya-
vuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 39-43, 107-114; Mualla Selcuk, Cocugun
Egitiminde Dini Motifler, Ankara 1990, s. 40.
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Lisager gibi arastirmacilarin tecriibi arastirmalarinin verilerine dayanarak,
“c¢ocukta biiyiik bir dini hazirlik ve dogal bir din istidad1” bulundugunu ifa-
de etmistir.5” Keza Hollenback ¢ocukta dini egilim ve yetenegin varligini ka-
bul etmis; E.Spranger, ferdi gelisim psikolojisini goz oniinde tutarak, insanin
ferdl yasayisinin temelinde dini istidadin bulundugunu benimsemis; din
psikolojisinin kurucularindan Schleiermacher de “insan dini istidatla diin-
yaya gelir.” diyerek aymi hakikati vurgulamistir.”® Hurlock, ¢ocugun dini
inanca yabanci olmadigini, aksine onun ruhunda dine kars: bir ilgi ve egilim
bulundugunu, ¢ocugun inanmaya kabiliyetli oldugunu belirtmis; Kiirkel de
inanmanin ¢ocugun yapacagi dogal bir is oldugunu ifade etmistir.® J. J.
Smith’e gore, insan kalitim bakimindan dinsel sayilmaktadir. Zira onun bi-
yolojik gelismeleri dindar bir kisilik sahibi olmasina elverislidir.®* Von
Monakow’a gore ise insanda dort i¢giidii bulunmaktadir ve bunlardan biri
de “dini i¢giidii” diir.®* Sosyolog Pareto, bir tiir i¢giidii anlaminda kullandig:
“kalint1 ve tortu” lardan birinin de insandaki “tanrilagtirma kalintis1” oldu-
gunu belirtmis ve bunun putperest ilkel insandan ateist insana kadar biitiin
insanlarda bulundugunu, aradaki farkin ilkel insanin putlara ateistin ise
bunlarin yerine koyarak aymi kutsal degeri verdigi ateist diistinceler oldu-
gunu ifade ederek din duygusunun evrenselligine deginmistir.5

Sosyal psikologlarin, felsefi antropolojinin kanaati de fitratin varligina
ayr1 bir delil durumundadir. Zira onlara gore genis anlamiyla iman, hayatin
diger fenomenleri gibi insamin varlik yapisinda temellenmis bir realitedir.
Mubhteva bakimindan ne kadar farklilik arz ederse etsin hakikatte herhangi
bir sekilde inanmayan insan yoktur. Zira “inanma ister dar ister genis an-
lamda anlasilsin, insamin varlik temeline kok salmistir. Insan inanmadan
yoksun olamaz, inanma yok edilemez. Ciinkii inanmay1 yok etmek demek,
insam1 yok etmek demektir.”®* Krech ve Crutchfield gibi sosyal psikologlar
imani bu sekilde genis anlamda alarak imansiz bir insanin psikolojik varli-
ginin diisiiniilemeyecegini belirtmislerdir.¢* Ote yandan insani bir biitiin ola-
rak ele alip varlik sart1 6zelliklerini tespite galisan felsefi antropoloji, insam
bilen, eylemde bulunan, degerleri duyan, 6nceden belirleyen, isteyen, egiten

57 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 40-41; Selguk, Cocugun Egitiminde Dini
Motifler, s. 40.

58 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 39-40, 107.

59 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 47.

60 J.J. Smith, Cocuk Psikolojisi, trc. [brahim Ozgiir, Istanbul 1979, s. 218.

61 Rutzen, Freud Skolastigi, s. 76.

62 Sorokin, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, I, 62.

63 Takiyettin Mengiisoglu, [nsan Felsefesi, stanbul 1988, s. 203.

64 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 43.
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ve egitilen, konusan, diisiinen bio-psisik bir yapiya sahip bir varlik oldugu
kadar “inanan” bir varlik olarak da nitelendirmistir.®> Boylece felsefi antro-
poloji, insanin diger biitiin fenomenleriyle birlikte ancak inanan bir varlik
olmasiyla yeterince kavranabilecegini, bu inanmanin ve ona bagh din olayi-
nin da insandan ayrilamayacagim agik bigimde ortaya koymustur. Insanin
tanimin1 yapmaya c¢alisanlar da onun bu 6zelligine dikkat ¢ekerek onu “du-
yan, diisiinen, dileyen ve inanan bir varlik”¢ olarak tarif etmislerdir. Din
psikolojisi de insandan “insan dindar bir yaratik veya dindar olmaya miisait
varlik.” diye s6z eder.?” Bu agiklamalar 151§1nda soyle demek gerekir: Dini
anlamdaki inang, yani ‘dini iman’ insanda yaratilis geregi bulunan genel
inanma Ozelliginin fitri olarak kutsala yonelmis ve ilahi muhteva kazanmis
seklidir. Yani o, insanda bulunan dogal inanma kabiliyetinin kesinlik ve be-
lirlilik kazanmais 6zel bir yoniidiir.

Biitiin bunlara ilaveten antropoloji, arkeoloji, dinler tarihi ve sosyoloji
alanlarinda gergeklestirilen gesitli calismalar sunu ortaya koymustur ki din
duygusu, beserin dogustan sahip oldugu temel 6zelliklerden biridir.®® Bu
duygunun insanda sonradan olustugunu dogrulayabilecek higbir delil bu-
lunmamaktadir.®® Nitekim insanin sosyo-kiiltiirel tarihi incelendiginde han-
gi cag ve zaman da, hangi 1irk ve milletten olursa olsun, en iptidaisinden en
medenisine kadar insanin bulundugu her yerde bir ibadet ve mabet izine
rastlandig1 sabit olan bir gergektir. Insanoglu tarihin en ilkel devirlerinde,
medeniyetin kendisine sagladig: her tiirlii nimetlerden mahrum bulundugu
donemlerde bile sekil ve muhtevalar: farklilik arzetse de dinsiz ve ibadetsiz
yasayamamistir.”0 Zaman zaman ateist fertler bulunsa da insanlarin biiyiik
¢ogunlugu daima mevcut dinlerden birine baglana gelmistir. Fertler ve top-
lumlar arasinda 6teden beri genel olarak mevcut olan inang ve tavir birligi-
nin tamamen yersiz, asilsiz bir sey olamayacag1 agiktir. O halde bu durum
insan tiirtinde miisterek bir 6zellige, ondaki dini yapinin mevcudiyetine de-
lalet etmekte, tabiatiistii ilahi bir giice inanmanin insanligin bir evrensel bir
tiir igglidiisii oldugunu belirtmektedir. Insanoglundaki bu ortak evrensel
dini yapiy1 da Islami literatiirde Islam diisiincesine ait bir terim olan fitrat
ifade etmektedir.

65 Mengiisoglu, [nsan Felsefesi, s. 13.

66 A. Fuat Basgil, Din ve Laiklik, Istanbul 1977, s. 68.

67 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, s. 94.

68 Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, s. 65; Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlata-
lim, Ankara 1987, s. 1.

69 M. Abdullah Diraz, Din ve Allah inanci, trc. Bekir Karliga, Istanbul ts., s. 90-91.

70 A.H. Akseki, Isldm, s. 134-135; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, Istanbul 1955, s.
76-77.
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3) Fitratin Mahiyeti

Islam alimleri Fitrat', daha &nce gegen fitrat ayeti”! ile fitrat hadislerinden
hareketle cesitli sekillerde tanimlamis ve mahiyetini belirtmeye ¢alismislar-
dir. Bu baglamda onlar, igerigine ve temel 6zelligine de vurgu yapacak se-
kilde fitratin insanin dogustan sahip oldugu iman anlaminda “Islam {iizere
yaratilis”, insanin a piriori Allah bilgisi ile donatilmasi anlaminda “Allah

suuru/Marifetullah tizere yaratilis”, “iman ve kiifiir {izere yaratilis” ve “do-
gustan dine yetenekli yaratilis hali” gibi tarifler yapmislardir.

a) Miisliiman Olarak Yaratilis

fslam alimlerinin biiyiik gogunlugun benimsedigine gore fitrat'tan maksat
“Islam”dir. Anne-babasinin dini inanci ne olursa olsun dogan her cocuk,
zaman ve mekan Otesi bir alemde Yiice Yaraticinun biitiin insan ziirriyetle-
rinden aldig1 “ezeli soz-misak” iizere, yani hak din olan Islam iizere dogar.
Cocuklar bulug cagma gelmeden dnce dldiiklerinde bu fitrat {izere yani Is-
1am {izere 6lmiis olur.” Fitrat'1, “dogustan sahip olunan hak din, islam” ola-
rak anlayanlar, fitrat ayeti ve hadislerine ilave olarak misak ayetini”® Allah'in
biitiin insanlar1 hanifler olarak yarattigini bildiren kudsi hadisi* gibi ¢esitli
ayet ve hadisleri delil gostermislerdir. EbG Hiireyre (6. 58/678), Miicahid (0.
103/722), Dahhak (6. 105/724), Ikrime (5. 107/726), Hasan-1 Basri (6. 110/728),
Katade (6. 118/736) gibi sahabe ve tabiin alimlerinin, Siifyan es-Sevri (6.
161/778), Imam Malik (8. 179/795), Imam $Safii (6. 204/819), Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) ve Ebti Talib el-Mekki (6. 437/1045) gibi mezhep imamlar1 ve
mutasavviflarin bu goriiste olduklar: belirtilmektedir.”> Keza Buhari (6.
256/870) de fitrat't “Islam” olarak agiklamistir.”e Matiiridi'nin (6. 333/944) de
“fitratullah” hakkinda yaptig1 aciklamalardan onun da bu goriiste oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim o, fitrat ayetinde gecen ‘fitratullah’in ne olabilece-
gine dair {i¢ ihtimal bulundugu zikrettikten sonra ilk olarak kendisinin de
tercih ettigi su aciklamalar1 yapmaktadir: “fitratullah, Allah’in insanlari {ize-
rinde yarattigr marifetullah ve her c¢ocuga verdigi suur halidir ki ¢ocuk
onunla Allah’in varlik ve birligini bilir. Bu marifet, tipki Allah’in bebeklere
anne gogsiinden siit emme suurunu/i¢giidiisiinii insanlara ihsan etmesi gi-

71 er-Rtim 30/30.

72 Kurtubi, el-Cimi’u li-ahkédmi’l-Kur’én, XIV, 25; ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'dni'l-azim, Beyrut
1402/1982, 111, 432.

73 el-A’raf 7/172.

74 Miislim, “Cennet”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 162-163.

75 Taberi, Cami’u'l-beydn, XXI, 40; Ayni, Umdetii'l-kari, VIII, 179; XIX, 111; ibn Teymiyye, Der'u
te’driiz, ngr. M. Resad Salim, Daru’l-kiinfizi'l-edebiyye, yy., ts., VIIL, 502.

76 Buhari, “Tefsir”, 10/35.
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bidir. Nitekim Hz. Peygamber’in ‘her ¢ocuk fitrat iizere dogar, sonra anne-
babasi onu Yahudi ve Hiristiyan yapar’ seklindeki fitrat hadisinde de bu
kastedilmistir. Ancak daha sonra ebeveyni cocugu kendilerine benzetirler ve
onu aslil fitrattan uzaklastirirlar” demistir.”” Matiiridi'nin fitratin mahiyetiyle
ilgili zikretttigi ikinci ve {iglincii ihtimaller ise soyledir: Allah insanlari, in-
sanlar kendi akillariyla bas basa birakilacak olduklarinda yaratildiklar: hal
tizere kalacak sekilde yaratmistir. Ciinkii her bir insan, bu sekilde yaratilmis
ve her birinin yaratilisina Allah’in birligi ve Rububiyetinin delaleti yerlesti-
rilmistir.Hz. Peygamber’in fitrat hadisindeki beyan: da bunu gostermekte-
dir; yani her ¢ocuk eger kendi baslarina birakilacak olsalar Allah’in vahda-
niyeti ve Rububiyetine delalet ve sahitlik edecek bir yaratilis iizere diinyaya
gelirler. Ugiincii ihtimal gore Allah, insanlar1 imtihan olunmaya elverisli bir
hal tizere yaratmistir, demektir.”® Gazzali (6. 505/1111) de fitratla ilgili ayet
ve hadislerin yani sira misak ayetini, delil gostererek, fitrat'm “Islam”dan
ibaret oldugunu belirtmis ve bunun da insanlarda yaratilis geregi var olan
Allah suuru anlamina geldigini belirtmistir.”” fbn Teymiyye (6. 728/1328) de
fitrat'm “Islam” oldugu goriisiindedir.® Ona gore, fitrat hadisinin degisik
rivayetlerindeki kelime farkliliklar1 bu manaya delalet etmektedir. Keza fit-
rat hadisini anlatan Eb(i Hiireyre'nin fitrat'in ne olduguna dair “Sen yiiziinii
hanif olarak dine, Allah insanlart yarattig1 fitrata cevir. Allah’tn yaratisinda degis-
me yoktur. Iste dosdogru din budur.”s' ayetini delil getirmesi; baz1 sahabenin
Hz. Peygamber’e, ebeveyni kendi batil dinlerine inandirmadan &nce dlen
¢ocuklarin durumunun ne oldugunu sormalar1 da EbGi Hiireyre gibi diger
sahabenin de fitrat1 “Islam” olarak anlamis oldugunu gostermektedir. Fitrat
hadislerinde her ¢ocugun fitrat tizere dogdugunu bildiren ifadelerle fitrat
ayetinde Allah’in insanlar fitrat tizere yarattigin bildiren ifadeler birbirine
uygundur. Zira her ikisi de biitiin insanlari kapsamaktadir.? Keza Ibn
Teymiyye “Allah’in, mezkur ayette “fitratellah” seklinde fitrat1 kendi zatina
nisbet etmis olmasi bir 6vgii ifadesidir. Dolayisiyla bu fitrat 6viilmiistiir, ki-
nanmis degildir. Ustelik Allah, peygamberini bu fitrata sarilmaya tegvik et-
mistir. O halde Allah fitrata sarilmay1 emretmesine ragmen, fitrata nisbetle
iman ve kiifiir nasil esit olabilir?” diyerek fitrat'in “Islam” oldugunu vurgu-

77 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur an, nsr. Fatima Yusuf el-Haymi, Beyrut 1425/2004, 1V, 47.

78 Matiridi, Te' vildtii'l-Kur'dn, IV, 47.

79 Gazzali, fhydu ‘ulfimi’d-din, Kahire ts., I, 147-148; a.mlf., Kimyadu’s-sa’dde, (Mecmilatii'r-resdil
iginde), Beyrut 1409/1988, s. 138.

80 ibn Teymiyye, Deru te'driiz, VIII, 371-372; a. mlf. Mecmuu fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Mu-
hammed, Riyad 1381/1941, XIV, 295.

81 er-Ram 30/30.

82 ibn Teymiyye, Der’u te’driiz, VIII, 365-366, 426.
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lamistir.83 Halim1'nin agiklamalar: konuya daha bir aciklik getirmektedir. O
soyle demektedir: Hz. Peygamberin “Ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya
Mecusi yapar.” dedigi halde, “Ebeveyni onu Miisliiman yapar.” dememis
olmasi, fitrattan maksadin “Islim” olduguna ayri delildir. Eger fitrat iizere
dogmak, biitiin dinlerden uzak olarak dogmak olsayds, elbette Hz. Peygam-
ber baz: batil dinleri agikca zikrettigi gibi “ebeveyni onu Miisliiman yapar”
diye Islam dinini de acikca sOylerdi. Biitiin bunlar gostermektedir ki insanla-
rin din konusunda asil yapilari iman tizere olmaktir. Onlar bu konuda ken-
disine pis bir sey karismadig siirece ash itibariyle temiz olan su ve toprak
durumundadir.$

Unlii Sii alim Seyh Sadiik fitrat ayetinden hareketle fitrat't “Allah’m in-
sanlar1 tevhid iizere yaratmas1” olarak aciklamistir.®> Sarih Seyh Miifid de
fitrat ayeti ve her ¢ocugun fitrat iizere dogdugunu bildiren fitrat hadisiyle
istidlal ederek Seyh Sadék’un fitrat1 “‘Allah’in insanlari tevhid {izere yarat-
mas1” seklindeki soziinii, ‘Allah’in insanlari tevhid inanci i¢in yaratmasi, Al-
lah’in birligini anlayacak sekilde yaratmasi” olarak agiklamistir. Miifid’e go-
re ‘tevhid iizere yaratmak’ demek, Allah’in tiim insanlar1 tevhid inanci tizere
olmasini irade etmesi demek degil, insan1 tevhid inancini elde edebilecek ye-
tenekte yaratmasi demektir. Eger boyle tiim insanlarin tevhid inancina sahip
olmasini irade etseydi, yeryiiziindeki tiim insanlar tevhid inancina sahip
olur, hi¢ kimse farkli inangta olmazdi. Allah insanlar1 kendi ilahi varligini ve
birligini bilip, inanacak ve ibadet edecek donanimda yaratmistir; ancak son-
radan cin ve insanlar onlar1 bu asil yapilarindan saptirmistir. 8

Fitrat't “Islam iizere dogmak” olarak anlayanlar, bununla miiesses din
anlamindaki Islam’1 kastetmemislerdir. Zira bu anlamdaki Islam’in sonra-
dan 6grenildigi siiphesizdir. Onlar bu goriisleriyle biitiin insanlarda yaratilis
geregi var olan Allah suuru ve O'na teslimiyet duygusunu kastetmislerdir.
Tipki her ¢ocugun dogustan sahip oldugu siit emme i¢giidiisii gibi. Ancak
bu dini yapi/ fitrat dogar dogmaz degil, olumsuz cevre sartlarindan soyut-
landiginda insanin olgunlasmasina paralel olarak tedricen olusur.

b) Allah Suuruna Sahip Olarak Yaratilis

Eb( Hanife (6. 150/767), Hammad b. Seleme (6. 167/784), Zeccac (6. 311/923),
Hattabi (6. 388/998), ibn Hazm (6. 456/1064), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),
Tbnii'l- Arabi (6. 638/1240) gibi Islam alimleri fitrat's “Elest-bezminde gergek-

83 Aym yer.

84 Halimi, el-Minhdc, I, 152-153.

85 Seyh Sadiik, el-I'tikadat, Beyrut 1414/1993, s. 36.

86 Seyh Miifid, Tashihu'l-i'tikidati’l-Tmamiyye, Beyrut 1414/1993, s. 60-61.
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lesen Allah bilgisi/marifetullah ve iman hali” olarak anlamislardir.?” Buna
gore Allah, Elest bezminde/ezeli misak insan ziirriyetlerini Adem’in
siilbinden ¢ikarmus, onlara “ben sizin Rabbiniz degil miyim” diye hitap etmis,
onlar da “evet” demisler ve boylece kendilerinde Allah’in varligi hakkinda
gerceklesen bilgiden dolay1 Allah’in varlik ve birligini tasdik etmislerdir. Al-
lah da insanlar1 bu marifet (a priori bilgi) ve kabul-iman tizere yaratmistir.
Her insan bir tiir bu 6n bilgi ve i¢giidiisel iman {izere diinyaya gelmektedir.
Ancak insanoglunun bu fitri-i¢ giidiisel Allah bilgisi ve imani, her insanda
bulundugu i¢in sorumluluk gerektiren hakiki iman degildir.s¢ Nazar1 dikka-
te alinan ve din tarafindan emredilen insanin akil ve iradesi ile elde ettigi
imandir, fitri iman ise bu konuda yeterli degildir.®” Nitekim Hz. Peygamber,
cocukta fitri iman mevcut olmakla beraber “ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan
veya Mecusi yapar.” buyurmakla diinyevi hiikiim agisindan ¢ocuga ana-
babanin hiikmiiniin verildigine ve fitri imana itibar edilmedigine isaret et-
mistir.® Bu sebepledir ki Allah, insanlarda dogustan mevcut olan bu imanla
yetinmemis onlara gercekleri bildirecek peygamberler géndermistir.!

EblG Hanife, el-Fikhu'l-ekber adli eserinde “Allah, Adem’in ziirriyetini
onun siilbiinden ¢ikards, akil ihsan edip kendilerine hitap etti, iman etmele-
rini emretti ve kiifiirden sakindirdi. Onlar da Allah’in Rab olusunu kabul
ettiler. Bu durum onlardan gergeklesen bir iman oldu. Insanlar iste bu fitrat
iizere diinyaya gelir. Bundan sonra inkar eden kimse bu imani degistirmis
ve bozmus olur; kim de iman edip tasdik ederse bu iman iizere sabit olur ve
bu iman1 devam ettirmis olur.”%> demektedir. Keza Eb{i Hanife ayni eserde
“Allah kullarindan hig¢bir kimseyi kiifiir veya imana zorlamamis, onlar
miimin veya kafir olarak yaratmamis; onlar1 iman ve kiiftirden uzak sirf sa-
hislar olarak yaratmistir. Kiifiir de, iman da kulun kendi fiilidir.”* demekte-
dir. Bu durum “iman-1 fitri” ile “iman-1 kesbi” seklinde ikiye ayrilarak agik-
lanmustir. Buna gore dogustan var olan fitri iman, elest-bezminden beri bii-

87 Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, Istanbul 1375/1955, s. 46; Muhammed b. Bahauddin, el-
Kavlu'l-fasl, Istanbul 1990, s. 239; Ibn Hazm, el-Fasl, Beyrut 1406/1980, 1V, 77-78; Fahreddin
er-Razi, Mefatihu'l-gayb, Tahran, ts., XXV, 119-120; Ibnii’l-Arabj, el-Fiitiihdtu’l-Mekkiyye, nsr.
Osman Yahya, 1398/1978, 1, 257.

88 ibn Teymiyye, Der u te'driiz, VIII, 437-438; Ayni, Umdetii'l-kari, VIII, 179; Kastallani, fr;:ﬁdii 's-
sri, yy., ts., 11, 439; VII, 275,

89 Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, Tahran ts., XXV, 120; Kastallani, fr;zddﬁ's—sﬁﬁ, VII, 275.

90 Hazin, Liibdbii't-te'vil, (Mecmii’a mine’t-tefdsir icerisinde), Beyrut ts., III, 433.

91 ibn Kayyim, Kitabu r-riih, nsr. A.Mahmud Omer, Urdiin 1986, s. 167.

92 Ebh Hanife, el-Fikhu'l-ekber, nsr. M. Oz, Imam-1 Azam’n Bes Eseri, Istanbul 1992, s. 72; Ali el-
Kari, Serhu’l-Fikhi’l-ekber, Istanbul 1375/1955, s. 46; Muhammed b. Bahauddin, el-Kavlu’l-fasl,
istanbul 1990, s. 239.

93 Ebt Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 72; Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi'l-ekber, s. 46, 48-49.
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tiin insanlarda mevcuttur ve biitlin insanlar bu imanla diinyaya gelmekte-
dirler. Kesbi iman ise daha sonra insanin hiir iradesi ile elde ettigi imandir.%
Bu dlemde iradesiyle Allah’in varlik ve birligini kabul eden kimse, fitrl ima-
n1 tasdik etmis ve dogustan gelen bu imanini devam ettirmis olmaktadir.
Tanr1y1 inkdr eden kimse ise fitrf iman1 bozmus, degistirmis olmaktadir.

fbn Hazm (6. 456/1064) “fitratellah”% ile “sibgatellah”? deyimleri arasin-
da iligki kurarak her ikisini de “iman” olarak aciklamis ve insanlarin Elest
bezminden beri bu iman iizere dogduklarini ifade etmistir.”” Gazzali ilimleri
siniflandirirken inanci “fitri ve miiktesep inang¢” olarak ikiye ayirmis?%;
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) fitrat'in elest bezmindeki “tevhid iizere yara-
tilis” demek oldugunu fakat bu fitri imanin yeterli olmayacagin belirtmis;*
Ibnii'l- Arabi (6. 638/1240) de fitrat's, “Allah’in insanlar1 elest-bezminde zer-
reler halinde yaratip kendilerinden Rububiyetine dair ahd aldig1 zamandaki
“tevhid suuru iizere yaratilis” olarak tanimlamistir.’ M. Hamdi Yazir da,
"dinin iki kaynag1 vardir: biri fitrat biri kesb"°! demek suretiyle boyle bir
ayirimi kabul etmistir. Bugiin egitimciler ¢ocukta "bir kendiliginden gelisen
bir de ¢evrenin yardimiyla gelisen din” in varligindan bahsederek ayni nok-
taya gelmis bulunmaktadirlar.102

¢) Miimin ve Kafir Olarak Yaratilis

Bir kistm Islam A&limleri de fitrati, insanlarin saadet/cennetlik veya
sekavet/cehennemlik, marifet veya inkar, iman veya kiifiir {izere yaratiligini,
yani kafir ve miimin olarak yaratilmalarini kastetmislerdir. Bu anlayisa gore
Allah'mn, Elest bezmindeki hitabina saadet ehli miiminler goniil rizas: ile,
sekavet ehli kafirler de istemeyerek “evet” demislerdir. Allah Tela da onlar1
bu hal iizere yaratmistir.’® Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797), Ishak b.
Rahtiye (6. 283/853), Abdullah Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 294/906)1%4,
Ibn Batta (6. 387/997), Kad1 Ebti Ya'la (6. 458/1066) gibi alimler bu goriiste-

94 Aliel-Kari, Serhu'l-Fikhi'l-ekber, s. 46-47; Ebu’l-Miinteha, Serhu’'l-Fikhi'l-ekber, Istanbul 1307 s. 13.

95  er-Rtim 30/30.

96  el-Bakara 2/138.

97  ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-nihal, Beyrut 1406/1980, 1V, 77-78.

98  Ibrahim Agah Cubukcu, “Islam Miitefekkirlerine Gore ilimlerin Taksimi ve Bunlar Ara-
sinda Gazzali'nin Yeri”, AUIFD, Ankara 1958-1959, s. 126.

99  Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, XXV, 119-120.

100 Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-mekkiyye, 1, 257.

101  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3824.

102 Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, s. 25.

103 Kurtubi, el-Cami’u li-ahkdmi'l-Kur'dn, XIV, 25; Ibn Teymiyye, Der’u te’driiz, VIII, 413; Ayni,
Umdetii’l-kari, VIII, 178-179.

104 Hazin, Tefsir, V, 45; ibn Teymiyye, Der u te’driiz, VIII, 390; Kastallani, frgddﬁ "s-sdri, VII, 275.
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dirler.’% Fitrat't bu sekilde anlayanlar, Allah’in insanlardan bir grubu dogru
yola ilettigini, bir grub hakkinda da sapikhigin gerceklestigini ifade eden
ayet'% ile bu ayetin tefsiri hakkinda nakledilen bazi hadisleri delil getirir-
ler.’” Bundan baska insanlarin miimin ve kafir olarak yaratildigin bildiren
Ebti Said el-Hudri hadisi'®® ile Allah’in elest bezminde insanlari cennet ve
cehennemlik olarak yarattigini bildiren Hz. Omer!'® ve insanlarin babalari-
nin siilblerinde iken cennet ve cehennemlik olarak yaratildigini bildiren Hz.
Aige hadislerini'® ve bir de Hizir'in'"! 6ldiirdiigi cocugun kafir olarak yara-
tildigini ifade eden hadisleri''? zikrederler.'3

Bu anlayistakilere gore Allah Teala’'min Miisliiman olacagimi bildigi kisi
fitrat {izere, kafir olacagini bildigi de fitrat disi bir halde yani kafir olarak
dogar.!"* Binaenaleyh fitrat ayet ve hadisi umum ifade etmemektedir. 56z
konusu fitrat hadisi de diinyaya gelen biitiin ¢ocuklarin fitrat iizere oldugu
anlamina gelmemekte; aksine kafir ebeveynin evladi miimin olarak fitrat
tizere, Miisliiman ebeveynin ¢ocugu da -Hizir'in 6ldiirdiigii ¢ocuk!® misa-
linde oldugu gibi- fitrat dis1 olarak kiifiir tizere dogabilmektedir. Ancak da-
ha sonra ¢ocuga, bulug c¢agina kadar ebeveynin hiikmii; buluga erip kendi
kanaatini bizzat beyan ettikten sonra ise kendine has bir hiikiim verilir.116

Bu goriis Ibn Kuteybe (6. 276/889), Nevevi (6. 676/1277), ibn Teymiyye (6.
728/1328) ve Aliisi (6. 1270/1854) gibi limler tarafindan zayif goriilerek eles-
tirilmistir."” Mesela Ibn Teymiyye sdyle demektedir: Onlarin bu goriisleri,
her ¢ocugun Allah’in ezell ilmine gore ileride olacagi hal iizere diinyaya
geldigini sdylemekten ibarettir. Halbuki Allah’in ezeli ilmine goére sadece in-
sanlarin degil, canli cansiz biitiin varliklarin durumu aymdir; yani Allah

105 Ibn Teymiyye, Der u te'driiz, VIII, 417-419.

106 el-A’raf 7/30.

107 Kurtubi, el-Cimi'u li-ahkdmi’l-Kur'dn, XIV, 25.

108 Tirmizi, “Fiten”, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 19, 61.

109 Tirmizi, “Tefsir”, 7/2; Ebt Dav(d, “Stinne”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 44, 371; Ha-
kim, Miistedrek, Beyrut ts., I, 27.

110 Miislim, “Kader”, 30-31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 41, 208; Nesai, “Cenaiz”, 58; ibn
Mace, “Mukaddime”, 10.

111  el-Kehf 18/65.

112 Buhani, “Tefsir”, 18/1; Muslim, “Kader”, 29; Tirmizi, “Tefsir”, 18/1; Ebt David, “Siinne”,
16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 119, 121.

113 Kurtubi, el-Cémi'u li-ahkédmi'l-Kur'dn, XIV, s. 25-26; ibn Teymiyye, Der u te'driizi’l-akl, VIII,
s. 385-386, 413.

114 Kurtubi, el-Cimi'u li-ahkdmi'l-Kur'an, aym yer; Serif el-Murtaza, el-Emali, Kum 1982, s. 82;
Nevevi, Serhu’l-Miislim, (frgﬁdu 's-sari icinde), X, 97, Kastallani, fr;zﬁdii "s-sdri, VII, 225.

115 el-Kehf 18/74.

116  Ayni, Umdetii'l-kdri, VIII, 178.

117  Serif el-Murtaza, el-Emali, s. 83; Nevevi, Serhu’l-Miislim, X, 96; AlGsi, Rihu'l-me’éni, Beyrut
ts., XXI, 40,
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tiim varliklarin akibetlerini bilmektedir. Ayrica kader noktasindan insanin
diinyaya gelis ani ile hayatinin diger safhalar1 arasinda herhangi bir fark
yoktur. Zira cenin halinden dogusuna, dogusundan 6liimiine dek insanin
biitiin halleri Allah’in ezeli ilmiyle bilinmektedir. Bu sebeple fitrati, insanin
Ozellikle diinyaya gelis anina tahsis etmenin mantiki bir izahi yoktur. Keza
fitratin bundan ibaret oldugu sdylenecek olursa, Hz. Peygamberin, ebevey-
nin, ¢ocuklar: kendi dinlerine inandirdiklarini belirtmesine gerek kalmazd:.
Ciinkii ebeveyn boyle yapmakla ¢cocugun fitrat1 yani kaderi olan seyi yapmais
olmaktadirlar. Ustelik ¢ocugu Yahudi veya Hiristiyan yapmakla Miisliiman
yapmak arasinda onun fitrat1 (kaderi) acisindan, biitiin bunlar Allah'in ezeli
ilminde bulundugu i¢in herhangi bir fark yoktur.!8 Elest bezminde alindig:
iddia edilen misakin kiminden isteyerek kiminden de zoraki alindig1 hususu
ise seleften Siiddi’den baska kimseden rivayet edilmemis oldugu icin ahad
haber olarak kalmigtir.!"® Insanlarin miimin ve kafir olarak yaratildigim ko-
nu edinen hadislerden Ebti Said el-Hudri hadisinin'® zayif oldugu, digerle-
rinin ise genel yaratilis 6zelligini ve ¢ocuklarin diinyevi hiikiimlerini belirt-
mekten ziyade Allah'in ezeli ilmi ile ilgili bulundugu belirtilerek bunlarin
delil olarak kullanilamayacag: ileri siiriilmiistiir.’?! Anlasildigina gore fitrat
ayet ve hadisinin anlamini genel degil, has olarak kabul eden bu goriis sa-
hipleri, Allah’in insanlarin —istikbaldeki akibetlerini bilmesi manasinda-—
miimin ve kafir diye ayirmasiyla ilgili naslardan hareketle kisilerin miimin
veya kafir olarak diinyaya geldikleri kanaatine varmiglardir. flaveten mii-
min olanlarn fiilen Islam yani fitrat {izere, kafir olanlarin da fiilen fitrat disi
yani kiifiir {izere dogmus olduklarina diistinmiislerdir. Yine onlar insanlarin
cennetlik veya cehennemlik olarak yaratildiklarini bildiren hadislerden ha-
reketle biitiin gocuklarin Islim fitrati iizere diinyaya geldiklerine dair bir
genelleme yapilamayacagini, zira konuyla ilgili hadislerin birinde Miislii-
man ebeveynin ¢ocugunun kafir olarak, digerlerinde ise insanlarin miimin
ve kafir olarak yaratildiginin ifade edildigini ileri stirmiislerdir.

d) Dine Yetenekli Olarak Yaratilis

Fitrat, hakkinda goriislerden biri de onun insanda bulunan dini bir kabiliyet,
yani inanma kabiliyeti olarak algilanmasidir Ibn Kuteybe (6. 276/889), Tbn
Atiyye (0. 383/993), Zemahser1 (6. 538/1144), Nevevi (0. 676/1277), Beyzavi
(6. 685/1286), Tibi, (6. 743/1342) Takiyyiiddin es-Subki (756/1355), Kirmani

118 1Ibn Teymiyye, Der’u te’driizi’l-akl, VIII, 387-388.

119 1Ibn Teymiyye, Der’u tedriizi’l-akl, VIII, 417, 421.

120 Tirmizi, “Fiten”, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 19.

121  Kurtubi, el-Cami'u li ahkdmi'l-Kur'an, X1V, 28; Ayni, Umdetii'l-kari, VIII, 178; Kastallani,
Irsadii’s-sirs, 11, 439.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIll, Sayi: 23 (2011/1), s. 143-170



insanligin Ortak Dini Temeli: Fitrat | 163

(6. 786/1384) ve Kastallani (6. 851/1451) gibi miifessir ve muhaddislere gore
fitrat, “ insanin yaratilig itibariyle Islam’1 kabule dogustan kabiliyetli” olma-
sidir.'22 Buna gore diinyaya gelen her ¢ocuk kiifiir ve iman, marifet ve inkar
vasfina dogustan sahip degildir. Her insan yap1 olarak sadece iizerine her
hangi bir sey kaydedilmemis selim halde —bos bir ¢ergeve gibi- dogmaktadir.
Ancak sonradan cocuk ebeveyninin dinine inandirilmaktadir. Insan iman
veya kiifre ancak temyiz ¢agina (bulug) ulastiktan sonra sahip olur.'? Ciinkii
din kesble elde edilen bir husustur; kesb ise akil ve hiir iradeye bagli olarak
gerceklesir. Allah da buna gore ceza veya miikafat verir. O halde Miisliiman
olmayan bir aile i¢inde dogan ¢ocuk, kendisi heniiz hak dini elde etmemis,
ebeveyni de ona bunu kazandirmamis oldugu igin onun dogustan Miislii-
man olmas1 miimkiin degildir.’?* Bu anlayisa gore Hz. Peygamber fitrat ha-
disinde soyle demis gibidir: “Her dogan ¢ocuk marifet elde edebilecek yani
akil ytiriitebilecek bir ¢aga ulastiginda Rabbini bilecegi bir yaratilis hali iize-
re dogar.”1% Bu goriisii benimseyenler Kur'an’da “fatara” ve “fatir” kelime-
lerinin yer aldig1 baz1 ayetleri’?¢ ve fitrat dyetinde gecen “halkillah” tamla-
masindan hareketle fitrat'in soyut olarak “hilkat” anlamina geldigini ifade
etmislerdir.1?”

Bu gruba dahil olan alimler fitrati, nétr durumda olan soyut inanma ka-
biliyeti olmaktan ziyade “tevhide meyilli dini istidat” olarak tanimlamislar-
dir. Mesela Zemahseri'ye gore fitrat, Allah’'in biitiin insanlar1 tevhid anlayi-
sin1 ve Islam dinini kabul edecek, ondan kagmayacak, onu inkar etmeyecek
bir halde yaratmasidir. Ciinkii Islam akla cevap veren, insan1 dogru diisiin-
meye sevk eden bir dzellige sahiptir. Insanlar bu yaratiliglariyla bagbasa bi-
rakildiklar: takdirde baska bir dini tercih etmezler. Ne var ki insanlar olum-
suz faktorlerin etkisiyle aldatmasiyla bu fitrat halinden uzaklagmaktadir-
lar.’?® Seyyid Serif Ciircani fitrat'1 “hak dini kabule uygun yaratilis hali”1?
olarak kabul etmistir. Ebiissutid ve Aliisi (6. 1270/1854) ise benzer ifadelerle

122 Kurtubi, el-Cémi'u li-ahkdmi'l-Kur'én, XIV, 26; Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’an, Beyrut
1978, s. 341; Zemahseri, el-Kessdf, Beyrut ts., III, 204; Nevevi, Serhu’l-Miislim, X, 96-97;
Beyzavi, Envdru't-tenzil, Beyrut ts., V, 44-45; Kastallani, fr;zddii ‘s-sdri, 1I, 438, IX, 332;
Takiyyiiddin es-Subki, “Kiillii mevlidin yilledu ‘ale’l-fitra”, nsr. M. Seyyid EbGi Amme, yy.,
1410/1990, s. 16.

123 Halimi, el-Minhdc, 1, 152; ibn Teymiyye, Deru te'driizi’l-akl, VIII, 442; Ayni, Umdetii'l-kari,
VIII, 178.

124 Halimi, el-Minhidc, 1, 153.

125 Kurtubi, el-Cami'u li-ahkdmi'l-Kur'dn, XIV, 26; ibn Teymiyye, Der u te’driizi’l-akl, VIII, 384.

126 el-Isra 17/51; el-Fatir 35/1; Yasin 36/22.

127  Kurtubi, el-Cami’u li-ahkdmi'l-Kur'dn, XIV, 17; ibn Teymiyye, Der u te’driizi’l-akl, VIII, 385.

128 Zemabhseri, el-Kessif, 111, 204.

129  Ciircan, “f-t-r”, et-Ta'rifdt, Istanbul 1327.
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fitrat1 “Tanriy1 taniyip kabul etme, onu idrak etme imkan ve kabiliyeti”1%
olarak tanimlamislardir. Ragip el-Isfehan’t (6. 502/1108) de “fitratullah”1, her
iki temel goriisii yansitacak sekilde “Allah’in kendi varliginin marifetini in-
sanlara yerlestirmesi” veya “iman suuruna/marifetu’l- iman dair Allah tara-
findan insana yerlestirilen kuvve” olarak agiklamistir.13!

Bazi ¢agdas bilginler ve psikologlar ise fitrati yine dini/inanma kabiliyeti
olarak anlamislarsa da bunlara gore insandaki bu yap1 “tevhide meyilli dini
kabiliyet” degil, her tiirlii inanc1 kabule uygun nétr haldeki bir dini bir ya-
pidir. Mesela ¢agdas alimlerden Malik b. Bedri fitrati, “tevhide veya batil
dinlere yonelebilen dini-ahlaki icgiidii”'%; Izutsu “biitiin insanlara has dogal
dini egilim”1% olarak tanimlamigslardir. E. Spranger, Vogel, Gemelli, Von
Monakow gibi baz1 psikologlar ¢ocukta diger baz1 iggiidiilerin yaru sira ic-
glidiisel dini duygu ve diigiincenin varligini kabul ederek™ insanda dini i¢gii-
dii oldugunu ifade ederek Islami literatiirdeki fitrat'm varligim eksik de olsa
bir yoniiyle kabul etmis olmaktadirlar. Psikologlar insandaki bu inanma ye-
tenegini, “cocuktaki kolay inanirlik”, “inanma giicii ve egilimi”, “dini hazir-
lik veya dini hazir olug” olarak da ifade etmisler ve kisaca “dini kabiliyet ve
istidat” olarak tanimlamislardir.13

Fitrat1 “tevhide egilimi dini yetenek” veya “mutlak inanma kabiliyeti”
olarak tanimlayanlar, bu fitratin ortaya ¢ikmasi igin ifsat edici engellerin bu-
lunmamasini sart kosmuslardir. Zaten kabiliyet/istidat kavraminin ifade et-
tigi manada boyle bir sart zaten vardir. Zira istidat, “bazi sebep ve sartlarin
gerceklesmesi ve engellerin ortadan kalkmasryla hasil olan sey ”1% olarak
tanimlanmistir. Mesela “sperm, kuvve halinde insandir.” denilir, yani insan
olmasi spermin Ozelligindendir. Engellerin ortadan kalkmasi ve sartlarin
olusmasi halinde insan olmak i¢in hazirlanmis 6zellik spermde hasil olur.
Iste bu dzellik ve keyfiyet “istidat/yetenek” olarak isimlendirilmistir.

Fitrat hakkindaki bu goriisii ile insandaki notr inanma kabiliyeti anlayis:
eksik goriilerek elestirilmistir. Ibn Teymiyye bu goriisii su acilardan elestir-
mektedir: Birinci olarak eger fitratla, sirf insanin Allah’1 bilme imkanina sa-
hip olmasi ve bunu gergeklestirmeye giicliniin bulunmasini kastediliyorsa,
bu hatalidir. Ciinkii insanda sirf Allah’t tanima gii¢ ve kabiliyetinin bulun-

130 Beyzavi, Enviru’t-tenzil, Beyrut ts., IV, 27; Ebiissutid, ir§ﬁdii akli’s-selim, Beyrut ts., VII, 60;
Altsi, Rithu'l-me’éni, Beyrut ts., XXI, 4.

131 Isfehani, “f-t-r-", el-Miifredit.

132 Malik b. Bedri, Miisliiman Psikologlarmn Cikmazz, Istanbul 1984, s. 60.

133 Toshihiko izutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavram, Istanbul 1984, s. 274.

134  Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 39; Ritzen, Freud Skolastii, s. 76.

135 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 40-43, 107, 109.

136 Tehanevi, Kessif, Istanbul 1404/1984, 11, 952.
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mast onun Allah’in birligine inanan muvahhid/hanif olmasini ve millet/din
{izere bulunmasini gerektirmez. Ikinci olarak fitrat boyle anlasildig1 takdirde
¢ocugun fitratinin ebeveyni tarafindan degistirilmesini zikretmeye gerek
kalmaz. Ugiincii olarak, fitrat “tevhide meyilli inanma yetenegi” veya “mut-
lak inanma yetenegi” olarak anlasildig1 takdirde, Hazreti Peygamber (sav)
fitrat hadisini sOylerken orada bulunan bazi sahabilerin, “kiiciik yasta Olen
¢ocugun durumu ne olacak?” diye sormalarina da gerek kalmazdi. Dérdiin-
cii olarak, soz konusu dini kuvve/yetenek veya fitrat marifetullahin gercek-
lesmesinde tek basina yeterli midir; yoksa dis diinyadan 6grenecegi delillere
mi baghdir? seklinde bir soru yoneltilecektir. Eger fitrat, marifetullahta tek
basina yeterli degil de haricten 6grenilecek bilgilere bagli ise, o takdirde s6z
konusu bilginin bazen bulunup bazen bulunmamasi miimkiindiir. Ayrica
ogretici ve hatirlaticl nitelikteki harici sebepler, Allah’'in varlik ve birligine
inanmayi/marifetullahi zorunlu kilamaz. Eger zorunlu kilsayd: s6z konusu
sebeplerin bulundugu her yerde marifetullahin da olusmasi zorunlu olurdu.
Zorunlu olmadig1 ise agiktir. Zira yeterli delil ve sebeplerin bulundugu du-
rumlarda bile insanin inkar ve kiifrii veya batil dinleri tercih ettigi bilinmek-
tedir. Nitekim fitrat hadisinde vurgulanan ‘¢ocugu ebeveyninin Yahudi, Hi-
ristiyan veya Mecusi yapmast’ bu demektir. Bu ise fitrat, ancak marifetullah
delillerini 6greten sebepler mevcut oldugu zaman imani/hak dini kabul
eder, demek olur. Bu durumda fitrata nispetle Yaraticiy1 bilme ile bilmeme,
iman ile inkar arasinda higbir fark kalmamus olur; fitrat, haricten gelen giiclii
bir etkenin varligina bagli olarak sadece her ikisine uygun bir istidat/yetenek
durumuna diiser. Boyle bir nitelige sahip olan fitrati ise Allah’in 6vmesi s6z
konusu olamaz.!¥” Besinci olarak fitratin, ‘insanlar marifet ve inkardan uzak
bir halde yaratilir; insan ruhu imanin veya inkarin yazilabilecegi bos bir lev-
ha gibidir; herhangi birini daha oncelikli kabule miisait degildir.” seklinde
anlasilmasi da hatalidir. Zira bu durumda fitrata nispetle iman ve inkar, Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve Islam arasinda higbir fark bulunmaz. O zaman Haz-
reti Peygamberin “ebeveyni onu Miisliiman, Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi
yapar” demesi gerekirdi; ama o, sadece batil dinleri zikretmistir. O halde
Hazreti Peygamber’in sozlerinin amacladig1 sonu¢ sudur: Cocuga Yahudi,
Hiristiyan veya Mecusi denilmesi ana-babasi yiiziinden olsa da Miisliiman
hitkmiiniin verilmesi —ebeveynin tesiri gibi— harici etkenlerden dolay: degil-
dir. Ote yandan eger insanin psikolojik yapisi, bombos bir sayfa gibi ise on-
da herhangi bir istikametin veya bozuklugun bulunmas: gerekir. Bombos bir
sayfa gibi olan bir sey ise, Ovgii ve yergiyi esit olarak kabul eder ve bu iki-
sinden birini hak edemez. Halbuki Yiice Allah, hem fitrati kendi zatina nis-
pet etmekte hem de Resuliine fitrata sarilmay1 emretmekte ve boylelikle fit-
rat1 dvmektedir. Sayet fitrat kendi basina marifetullahi gerektiren bir giic ise,
kendisine sonradan &gretilen bilgiler olmadan da bu fonksiyonu gergekles-

137 Ibn Teymiyye, Der’u te’driizi’l-akl, VIII, 385, 445-447.
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tirmesi zorunlu olur. Bu durumda ister “marifetullah/Tanr1 suuru fitratta za-
ruri olarak vardir.” denilsin, ister “Tanr1 suuru insan ruhunda cesitli sebep-
ler vesilesiyle ortaya ¢ikar, yani var olan bu suur akil yiiriitme ile sonradan
ortaya cikar” densin, fark etmez. Zira insan ruhu yaratilis1 geregi herhangi
bir harici bilgiye ihtiya¢ duymadan tefekkiir ve istidlali yerine getirebilir;
her ¢ocuk da bu fitrat iizere diinyaya gelir. Zaten istenilen de budur. Biitiin
bunlara gore fitrat ya kendi basina marifetullahi zorunlu kilar ya da iman ile
kiifre nispeti esit olur. Ancak bu sonuncu durum fitratin, Yiice Allah tara-
findan 6viilmesine ve Resuliiniin (sav) kendisine sarilmasiyla emredilmesi-
ne aykir: diiser. O halde kendisine engel olan herhangi bir arizi durum bu-
lunmadik¢a marifetullah ve iman fitrat i¢in zorunludur.3#

Degerlendirme ve Sonug

Biitiin bunlardan sonra ifade etmek gerekir ki fitratin mahiyetine iliskin Is-
lam alimlerinin ve Sia bilginlerinin ¢ogunun benimsedigi fitratla ilgili ilk an-
layista dikkati ¢eken nokta fitratin, ilahl dinlerin ortak noktasimi olusturan
Allah’in varlik ve birligi inanci anlaminda Islam dininin yani Hanifligin
kendisi olusu ve her insanin bu 6zellige bir tiir psiko-genetik bir kodlama
gibi Elest giiniinden beri sahip bulunusudur. Aslinda fitrat'in mahiyeti ko-
nusunda Islam alimleri tarafindan ortaya konulan anlayislardan fitratin in-

Iz

sanin “Miislitman/islam olarak yaratilis hali” ile “insanin Elest bezminde
yasanan Allah’in varlig1 ve birligi suuruna sahip olarak yaratilis hali” oldu-
gu goriisii neticede aymidir. Zira yerinde ifade edildigi tizere fitrati
“miisliiman olarak yaratilis” olarak kabul edenler, bu ifadeleriyle ‘miiesses
din’ Islam’1 kastetmis degillerdir. Aksine onlar her insanin yaratilig tarzinin,
zaruri olarak yaraticty1 bilmeyi, O’'na baglanmay1 gerektirdigini, bunun ¢o-
cukta bulunan siit emme duygusu gibi iggiidiisel bir 6zellik oldugunu, bu
suur ve imanin dogar dogmaz tezahiir etmeyip engellerden uzak bulundu-
gu Olglide zamana bagli olarak sosyal hayatta gelisip ortaya ¢iktigini kastet-
mislerdir. Fitrat'in “Elest bezminde gerceklesen Allah’'in varlig1 ve birligi
suuru” dan ibaret oldugunu soyleyenler de insanin Yaraticinin varligr ve
birligi suuruna sahip bir halde diinyaya geldigini, fakat bu fitri Allah suuru
ve imanina, serl/dini anlamda itibar edilmedigini; fitratin ancak serl imam
elde etmede insana rehberlik edecek arti degerli ilahi bir bagis oldugunu
kastetmiglerdir.

Fitrat1 ‘iman veya kiifiir {izere yaratilma hali’ olarak algilayan goriise ge-
lince, bu goriis fitratin Allah’in ezeli ilmi ve kadere bakan yoniine ve fitratin
genel veya 6zel (umum-husus) bir 6zellik olup olmadigina dikkat ¢ekmek-
tedir. Bu anlayista olanlar tiim insanlarin degil, Allah’in miimin olarak Sliip

138 Ibn Teymiyye, Der’u te’driizi’l-akl, VIII, 385, 445-447.
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cennetlik olacaklarini bildigi insanlarin fitrat {izere dogduklarin ileri siire-
rek fitrat1 Allah’in ilmine gére miimin olacaklara tahsis etmislerdir. Her seye
ragmen bu anlayis dahi, tiim insanlar olmasa bile en azindan Allah’in mii-
min olarak Oleceklerini bildigi insanlarin fitrat iizere dogdugunu kabul et-
mekle, fitratin belli bir icerige sahip oldugunu; bu icerigin de Allah’in birligi
suuru ve duygusu oldugunu kabul etmis olmaktadirlar. Bu durumda fitratin
belli bir igerige sahip oldugu ve bu igerigin insanin varlik yapisina kodlanan
Allah'in varlik ve birligi suuru oldugu noktasinda ilk ii¢ goriisiin ayn1 kana-
ati paylastiklar1 anlagilmaktadir. Aralarindaki fark, ilk ikisinin fitratin bu
ozelliginin evrensel insani bir 6zellik oldugu; {iciinciisiiniin ise fitratin bu
Ozelliginin evrensel degil, miimin olarak 6lenlerde bulunan hususi bir insani
ozellik oldugudur. Fitratla ilgili s6z konusu tiim goriislerin ortak noktas: ise
hepsinin de belirli bir dini igerige sahip fitratin varligin1 kabul etmeleri ve
bunun insanda evrensel bir insani 6zellik oldugunu benimsemeleridir.

flk {i¢ goriis neticede aym olarak kabul edildiginde fitratin mahiyetiyle
ilgili iki temel anlayis oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Biri, temelini mahiyeti
bizce mechul Elest bezmindeki Yiice Yaratici ile insan ziirriyetleri arasinda
gerceklesen sozlesmede bulan, her insanin Allah’in varlig1 ve birligi suur ve
hissiyle, bir tiir i¢giidiisel imanla diinyaya geldigini kabul eden anlayistir.
Digeri ise ya “tevhide meyilli dini yetenek” veya her tiirlii inanca elverisli
notr haldeki “genel inanma kabiliyeti” oldugunu benimseyen goriistiir. Co-
gunlugun benimsedigi fitrat anlayisinda dikkati ceken nokta, onun igerigi
belirlenmemis “mutlak manada bir inanma kabiliyeti” veya “fitri tevhid egi-
limi” olmaktan 6te, ilahi dinlerin ortak noktasini olusturan Allah’in varlik ve
birligi suuru anlaminda slam’in yani hanifligin bizzat kendisi olusudur. Bu
durumda iki temel yaklasim arasinda bariz bir farkliligin oldugu agiktir. Zi-
ra birisinde fitrat, sadece tevhit inancina egilimli potansiyel giigtiir veya ice-
rigini tam olarak bulamamis notr haldeki salt dini kabiliyettir. Digerinde ise
icerigini tamamen bulmus, temel muhtevasim1 kazanmis Allah’in varlig: ve
birligi suurudur. Psikoloji ve din psikolojisi gibi bilimlerin temel yaklasimla-
rinin pozitivist ve empirist oldugu goz oniine alinirsa, onlarin insanoglunun
diinyadaki varligindan 6nceki mahiyeti bizce mechul bir durumunu dikkate
almamasi; insanoglunun misak tecriibesi yasayip yasamadigiyla ilgilenme-
mesi; buna bagli olarak insanin Islam/fitrat {izere dogmasini kabullenmeme-
si hakli goriilebilir. Ancak tecriibenin disinda kalan veya mahiyeti heniiz
tam anlasilamayan her seyin aklen imkansiz oldugunu iddia etmek de ma-
kul degildir. Bu yiizden metafizik bir alemde vuku bulmus dini bir tecriibe-
nin yagsanmasi, bu tecriibenin tesirinin insanin psikolojik yapisina kodlan-
mast ve insanin bu hal iizere diinyaya gelmesi akil dis1 goriillemez. Bu nok-
tada baz1 Islam alimlerinin ve psikolojinin sdyledigi insanda genel bir dini
yetenegin bulundugunu, insanin yaratilisi itibariyle dine yabanci olmadigi-
n1, aksine dine hazir bir durumda bulundugunu tespitten Gte bir sey degil-
dir. Bu ise fitratin sadece belli bir yoniinii tespit etmekten ibarettir. Ancak
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bizim vurgulamaya calistigimiz, naslarin ifade ettigi, cogunlugun benimse-
digi fitratin bundan ¢ok daha ileri bir keyfiyet oldugudur. Bu sebeple fitrati,
psikolojinin ve azinlikta kalan Islam bilginlerinin kabul ettigi sekilde anla-
mak onu tam anlamamak demektir. Bu itibarla fitrat hakkindaki anlayislar:
birlikte ele almak ve onlari i¢ ice ge¢mis ii¢ daire seklinde anlamak daha uy-
gundur. Buna gore insanda insan tiiriinii kapsayan inangla ilgili i¢ ice gec-
mis, genisten dara dogru 6zel ti¢ yap1 vardir.

En dista, ici bos bir ¢erceve olan “notr inanma kabiliyeti”; daha icte “tev-
hit inancina egilimli dini kabiliyet”; en i¢ dairede ise bu ikisi ile miinasebet
halinde bulunan, insanin fitr din/ontolojik imanini olusturan, IslAm-haniflik
anlamindaki fitrat yer almaktadir. Ilk iki dairedeki inangla ilgili dogustan
gelen dini yapi, her tiirlii dis miidahalelere ve telkinlere acik, cesitli dini
muhtevalar kazanabilen, zaman igerisinde gelistirilebilen, tezahiirii engelle-
nebilse bile hicbir zaman yok edilemeyen, dogustan mevcut potansiyel
inanma ve baglanma giiciidiir. Bu haliyle o heniiz ici bos bir ¢erceve gibi
mubhtevasi sekillenmemis bir haldedir. Bu noktada insan dogru-yanlis, hak-
batil her hangi bir seye inanan bir varliktan ibarettir ve onun bu inanan var-
lik olmasi yaratilistan getirdigi temel bir niteliktir. En i¢ dairedeki Allah’in
varlik ve birligi suurunun dogustan var olmasi anlamindaki fitrat ise dnceki-
ler gibi insanin gelismesiyle birlikte zamanla gelisip olgunlasan, tesvik edil-
meye muhtag, tezahiirii igin ifsat edici engellerin kaldirilmas1 gerekli olan
bir yapidadir. Ancak o, hicbir zaman tamamen yok edilemez, Tanrinin var-
l1g1 ve birligi-tevhid suuruna kilitlenmis istikameti asla aksine yonlendirile-
mez; sadece olumsuz sartlarda suuraltina itilebilir ve etkisi sonitiklestirilerek
insanin dikkatinden kagirilabilir.

Sonug olarak alemin yaratilisi, gayeli bir yaratilistir. Alemin gayeli yarati-
lisina paralel olarak alemin icinde yer alan bir varlik tiirii olarak insanin ya-
ratilist da gayeli bir yaratilistir. Insan sorumlu varlik tiirii olarak cinlerle be-
raber yalniz Yiice yaraticiy: bilip O’'na baglanma maksadiyla var edilmisler-
dir. Insan tiiriiniin bu dini igerikli yaratilis gayesi-misyonu kendisine bu
maksad1 gerceklestirebilecek donamimlarin verilmesini gerektirmektedir. In-
sanogluna bu dini mahiyetli gayeyi gerceklestirebilecek tiim bio-psisik do-
nanimlar yaratilistan verilmistir. Yaratilistan gelen bu bio-psisik donanimlar
ise, en genel anlamda insanin inanan bir varlik olmasinda gizli “genel inan-
ma yetenegi”, “tevhide egilimli yetenek” ve Islami kaynaklarda ‘fitrat’ ola-
rak vurgulanan Allah’in varlik ve birligi suurudur.
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