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SERRAC’IN TASAVVUFA YAKLASIMI:
BIR ISLAM iLMi OLARAK TASAVVUF YA DA FIKH-I BATIN®

Haci Bayram BASER®

Ozet

Bu makalenin amacl tasavvufun ilk yazarlarindan kabul edilen Serrac’in (6. 378/988) tasavvuf
anlayisi hakkinda genel bir bakis saglamaktir. Serrac Kitabu’l-Lima‘ adh eserinde s(filerin dini
anlamalari ve yorumlamalari konusuna egilir. Serrac iki temel nokta izerinde durmaktadir. ilk
olarak tasavvuf kendi bilimsel alanina sahiptir. Bu sebeple diger islam ilimlerinden farklilasan
kendine 6zgu ilmi yontemleri kullanmak zorundadir. Tasavvuf da dini kaynaklari yorumlama
hakkina sahiptir. ikinci olarak Fikih insan davranislarinin batini yéniinii ele almaz. Bu yiizden
Serrac’a gére tasavvuf bir tiir fikh-1 batin sayilabilir. Bu yéniyle Serrac ibahiyye’nin dini yiikim-
lGltkleri hafife almasina karsilik tasavvufun yogun dini pratiklere dayandiginin altini gizer ve
s(filerle ibahilerin arasini kesin bir sekilde ayirir.

Anahtar kelimeler: Serrac, Tasavvuf, Istinbat, isaret, ilm-i Batin, ibahi.

Abstract

Sarraj’s Approach to Tasawwuf: Tasawwuf or Figh Al-Batin as an Islamic Science

The aim of this article is to provide a general view about Sarraj’s (d. 988) understanding of
tasawwuf. In his book entitled Kitab al-Luma Sarraj concentrates on the understanding and
interpretation of religion by the Sufis. Sarraj emphasizes two basic points. Firstly, he considers
that tasawwuf has its own scientific field in terms of Islamic knowledge. Thereby, it has to use
its own original scientific methods which are different to other methods of Islamic sciences.
Tasawwuf holds the right to interpret religious sources. Secondly, Figh cannot focus on the
internal aspects of human actions. In this respect, according to Sarraj tasawwuf can be
considered as a figh al-batin. From this aspect, Sarraj underlines that sufism is based on
intensive religious practises while Ibahiyya has disdained from such praqctices, not taking acts
of worship seriously enough, so Sarraj separates Sufis from Ibahiyyas conclusively.

Key words: Sarraj, Sufism, Istinbat, Isharet, Figh al-Batin, Ibahi.

Giris

Hz. Peygamber’in vefatindan yaklagik yiizyil sonra ziihd hayatini benimse-
yenler toplum icinde yavas yavas ayrismaya baslamis daha sonra ise
cliyyfin, seyyahtin, bekka(in ya da niissak da denilen bu zahidler ‘stfi’ is-
mini benimsemisler ve sadece kendilerine bahsedilen 6zel bir bilgi tiiriinden
bahsederek Islam ilim tartismalarina dahil olmuslardir. Bu gercevede yasa-
nan kimi nazari tartigmalarda fikih ve kelam bilginlerinin stfilere yonelik
pek cok elestiri yoneltmesi ve buna ek olarak, tasavvufi yasamin bazi sapkin

firkalarca istismar edilmesi baglarda entelektiiel bir kayg: ile baslamayan
tasavvufun, hicri IIl. asirdan sonra ilk yazarlar1 yoluyla ziihd déneminden
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kalan sorunlara teorik bir zemin bulmaya calismasina neden olmustur.
Serrac (6.378/988) basta olmak tizere Kelabazi (6.380/990), Ebh Talib el-
Mekki (6.386/996), Kuseyri (6.465/1072) ve Hucviri (6.470/1077) gibi yazarla-
rin bu iki temel kaygidan hareketle eserlerini kaleme aldiklar1 gozlenir.! Bu
eserlerle tasavvuf bir yandan Islam ilimler atlasinin iginde 6zgiin ve bagim-
siz bir ilim seklinde tanimlanmaya calisilirken diger yandan sapkin ibahi ve
hultili firkalara kars: Ehl-i stinnet’in temel inang ve ibadet ilkeleriyle sinir-
lanmasi amaglanmaigtir.2

Yukaridaki yazarlar arasinda Serrac, -tespit edilebildigi kadariyla-
stifilerin bu ilk teorik yaklagimlar1 diyebilecegimiz goriislerini Kitabu'l-Liima’
isimli eserinde sistematik ve mukayeseli bir {isliipla ele alan ilk yazardir.
Serrac’in temel yaklasimi kendi alan ve yontemine sahip bir ilim olarak ta-
savvufun Islam ilimlerinden biri sayilmasi ve yogun, zorunlu ve agir pratik-
lere dayanmasi bakimindan da, tasavvufi yasami sosyal hayatta istismar
eden ibahi ve hulili firkalarin kesinlikle sfifilerden ayr1 degerlendirilmesi
gerektigi yoniindedir. Bu ¢alismada agirlikhi olarak Serrac’in birinci yakla-
sim1 {izerinde durulacaktir. {1k tasavvuf klasiklerinin kaleme alindig1 yakla-
sik hicri III. ve IV. ylizyillarin yeteri sayida akademik arastirmaya konu ol-
dugunu sdylemek zordur. Bu bakimdan Serrac’1 ve eserini kisaca tanitmanin

faydali olacagin diisiiniiyoruz.
A. Ana Hatlariyla Serrac’in Hayat1 ve Kitabii'l-Liima“

Serrac’in hayatiyla ilgili, kaynaklar sinirli ve geligkili bazen de birbirine ben-
zeyen bilgiler aktarmislardir. Tam adi Abdullah b. Ali b. Muhammed b.
Yahya, kiinyesi Ebil Nasr, nisbesi et-Tiisi olan yazarimiz es-Serrdc ve Taviisu’'l-
fukard lakaplariyla meshur olmustur.? Hicri 300lerin basinda Tts sehrinde

! Eba Nasr Serrac, el-Liima’ fi Tarihi ’t—Tasavvuﬁ'l—fsltimi, Haz. Kamil Mustafa Hindavi, Beyrut,
Dérii’l—Kiit—Libi’l—Hmiyye, 2001, s. 8 vd.; a. mlf., Islim Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz, Is-
tanbul, Altinoluk Yay., 1996.; Kelabazi, Ta’arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, ¢ev. Slileyman
Uludag, Istanbul, Dergah Yay., 1992, s. 48-49; Abdiilkerim Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye,
thk. Ma'r(if Mustafa Ziireyk, Ali Abdiilhamit Ebi'l-Hayr, Beyrut, Daru’l-Hayr, 3 bs.,1997, s.
35 vd.; Hucviri, Hakikat Bilgisi, gev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yay., 1996, s. 76-85.

2 Tasavvufun yasadig1 bu siireci acik bir sekilde ortaya koyan gesitli yazilar i¢in bkz. Hasan
Kamil Yilmaz, Ana Hatlarwyla Tasavouf ve Tarikatlar, istanbul, Ensar Nesriyat, 2004, ss. 54-65.;
Ebt'l-Ala Afifi, Tasavouf: Islam’da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, Is-
tanbul, iz Yay., 1996, s. 95-135 vd.; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, Istan-
bul, iz Yay., 2005, s. 29-60; a. mlf., “Zahiri ilimlerin Otoritesi Kargisinda Tasavvufun Mesru-
iyet Arayist”, LUIFED, Say1:15, Yil: 2007; a. mlf., Sadreddin Konevi, Istanbul, ISAM Yay.,
2008, ss. 49-61.; a. mlf., Islém Metafiziginde Tanr1 ve Insan, Istanbul, Kabalc Yay., 2009, ss. 91-
118.

3 Semseddin Zehebi, Térihu’'l-Isldm, Beyrut, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1989, c. XXVI, s. 625;
Hucviri, Kesfu'l-Mahciib, Yay. Haz. Is’ad Abdiilhadi Kandil, Emin Abdiilmecid Bedevi, Bey-
rut, Darii'n-Nehdati’'l-Arabiyye, 1980, s. 567; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, gev. Sii-
leyman Uludag, Bursa, ilim ve Kiiltiir Yayinlari, 1984, s. 672.; Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin,
tsh. M. Serafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 2.bs., 1971, c.
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dogdugu tahmin edilen Serrac, ilk tahsilini bu sehirde yaptiktan sonra Bag-
dat ve Basra basta olmak tiizere Bistam, Sam, Tiister, Antakya, Remle gibi
pek ¢ok kente seyahat etmistir. Bu seyahatlerinde 6nde gelen pek ¢ok bilgin
ve stiff ile goriisme imkani bulan Serrac, Bagdat’'ta, Ciineyd-i Bagdadi'nin (0.
297/909) miiridlerinden Ebli Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-
Murta‘is’e (6. 328/940) ve kaynaklarin “hadis bilgini bir stifi’ olarak tanittig:
Cafer el-Huldi'ye (6. 348/959) intisap etmistir. Basra’da Salimiyye ekoliiniin
kurucusu sayilan Eb{i'l-Hasen Ahmed b. Muhammed Ibn Salim (5.356/967)
ile goriismiis ve Bayezid-i Bestami'nin gesitli sathiyeleri hakkinda tartisma-
larda bulunmus, Sam’da ise meshur hadis bilgini stifi EbGi Bekir Muhammed
b. Davud ed-Diikki’den (6.360/971) hadis dinlemistir.# Bunlarin yani sira,
Liima’da yaptig1 atiflardan Serrac’in pek ¢ok siifi ile goriistiigii anlagilmak-
tadir. Ancak tespit edilebildigi kadariyla Murta’is ve Cafer el-Huldi'ye inti-
sap ettigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim bazi kaynaklar Serrac’a ait bir
silsileden bahsetmislerdir. Muhammed b. Miinevver'in Esrdru’t-tevhid’de
naklettigine gore Serrac, Murta’is > Ciineyd-i Bagdadi > Serl es-Sakati >
Habibu'l-Acemi > Hasan Basri > Hz. Ali kanaliyla Hz. Peygamber’e ulagsan
bir silsileye sahipti.> Yukaridaki bilgilerle beraber bu silsile, Serrac’1 hangi
tasavvuf ekoliine miintesip bir yazar sayacagimiz konusunu agikliga kavus-
turur.

Serrac’in mensup oldugu ekolii tespit edebilmek, her seyden 6nce, onun
tasavvuf anlayisinin hangi sartlarda sekillendigini ve hangi referans gerge-
vesiyle bunu ortaya koydugunu gorebilmek agisindan 6nemlidir. Her ne
kadar, pek ¢ok sehri ziyaret ettigi bilinse de Serrac, biiyiik oranda, Bagdath
ve Basral: siifilerden alintilar veya nakiller yapmistir. Bu iki merkez ise 6n
plana ¢ikan tasavvuf anlayigslar1 bakimindan birbirinden farkli degerlendi-
rilmistir. Bagdat ekoliinde Haris Muhasibi (6.243/857) ve Ciineyd-i Bagdadi
gibi, goriigleri hem ¢agdasi hem de sonraki stfileri derinden etkilemis kuru-

II, s. 1562; Carl Brockelmann, GAL, Erster Supplementband, Leiden, E. J. Brill, 1937, s. 359; Fu-
at Sezgin, GAS, Band I, Leiden, E. J. Brill, 1967, c.I, s. 666; Hayreddin Zirikli, el-A'lim, Kahire,
Matbaatu Kustasus, 2. bs., 1954, c. IV, s. 241.; Hasan KAmil Yilmaz, Islam Tasavoufu (Girig
Yazisi), Istanbul, Altmoluk Yaynlari, 1996, s. 9 vd.

4 Reynold A. Nicholson, The Kitab al-Luma fi'l-Tasawwuf of Abu Nasr, Leiden, London, E. J.
Brill, Luzac and Co., 1914, s. V., Abdilmiin'im Hifni, Mevsidtu’s-Sifiyye, Kahire,
Mektebetii’'l-Medbfli, 2003, s. 273 vd.; Pierre Lory, “al-Sarradj”’, E.I.: new edition, Ed. c.E.
Bosworth, E. van Donzel, Leiden, E. J. Brill, 1997, c. IX, s.65; A. Zehtir Adi, “EbG Nasr es-
Serrac ve kitabuhti el-Liima’ 7, Sam, Mecelletii Mecmai’l-Liigati’l-Arabiyye Bi-Dimask, 1982, c.
LVII/1-2, s. 42.

5  Muhammed b. Miinevver, Esrdrii't-Tevhid fi Makdmiti’s-Seyh Ebi Said, gev. Is’ad Abdiilhadi
Kandil, Yay. Haz. Yahya Hisab, Kahire, Daru’l-misriyyeti li't-te’lif ve’t-terctime, (t.y.), s. 43,
78; a. mlf., Tevhidin Sirlari, gev. Siileyman Uludag, Istanbul, Kabala Yay., 2003, s. 17. Her ne
kadar Tezkiretii’l-Evliyd’da Serrac’in Seri es-Sakati ve Sehl b. Abdullah et-Tiister? ile goriis-
tiigii belirtilse de bu, tarihen miimkiin goriinmemektedir. Bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-
Evliyd, s. 672.
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cu mutasavviflarin etkisi goriiliir. Ebtt Hiiseyin Ntri (6. 295/907) ve Seri
Sakatl (6. 253/864) gibi onde gelen stfiler bu ekole mensuptu. Serrac ile be-
raber Kelabazi, Kuseyri, Hucviri gibi 6nde gelen tasavvuf yazarlari da 6zel-
likle Ciineyd-i Bagdadi'nin belirledigi cercevede tasavvufu ortaya koymus-
lardi. Bu ekol, genel olarak, tasavvuf ilminin Kur'an ve siinnetle kayitl: ol-
masi ilkesinden hareketle tevhid, marifet, fena, beka nefsin afetleri, vecd,
kurb, iins, zikir, Allah’1t miisdhede gibi konular1 ele almistir. Tasavvufta
sekr-sahv ayrimi s6z konusu oldugunda Bagdat ekoliiniin ‘sahv’ yolunu
tuttugu ifade edilmistir.® Bu bilgiler 15151nda, hem intisap ettii seyhlerin
Ciineyd-i Bagdadi'nin miiridleri olmasindan hem de yukarida gecen silsile-
den, Serrac’in, giiclii bir sekilde, Bagdat ekoliine mensup bir yazar oldugu
sOylenebilir.” Kaynaklarin siinnete uygun bir yasam stirdiigiinii belirttikleri
Ebti Nasr Serrac et-Ttisi, hicri 378 (miladi 988) yilinda Ths’da vefat etmis ve
oraya defnedilmistir.

Burada su hususu belirtmemiz gerekir ki soz konusu ekolleri birbirinden
kesin ¢izgilerle ayirabilme imkani taniyan ¢ok az veriye sahibiz. Ciinkii han-
gi goriis etrafinda bir araya gelinirse gelinsin, neticede biitiin sorun, seriat-
hakikat iliskisini tanimlamakta ortaya ¢ikiyordu. Stfilerin bu soruna getir-
digi ¢ozlim, tasavvufu, Ehl-i siinnetin inang ve ibadet ilkeleriyle siirlanmis
bir ahlak 6gretisi seklinde tanimlamakti. Bu yiizden, ‘Siinni tasavvuf’ diyebi-
lecegimiz bu yaklasimda sffiler arasindaki goriis ayriliklar1 bir niianstan
oteye ge¢miyordu. Nitekim Keldbazi bu duruma dikkat gekerek, stfilerin
biitiin akide konularinda Ehl-i siinnet bilginleriyle ittifak halinde oldugunu
belirtir. Benzer yaklasimlar Serrac’da ve diger yazarlarda da goriilebilir.

7

Elde edilen bilgilere gore, kisaca Liima’ adiyla meshur olan Kitdbu'l-liima
fi't-tasavouf Serrac’in giiniimiize ulagmis tek eseridir.® Hemen hemen ayni
donemde yazilmis ve ilk tasavvuf klasikleri diyebilecegimiz Ta’arruf, Risdle,
Kesfu'l-mahciib ve Kitii'l-kultib gibi eserlerle karsilastinldiginda Liima’ en
basta tasavvufun fikih, kelam, hadis gibi diger Islam ilimleriyle olan iligkisi-
ni sistematik bir sekilde ele almasi, tasavvufu konusu, alan1 ve yontemi olan

6 Ebu'l-Ala Afifi, Tasavouf: Isldm’da Manevi Hayat, s. 76 vd.

7 Kaynaklar Serrac’in talebeleri ya da miiridleri konusunda da ¢ok az bilgi vermektedir. Kimi
arastirmacilar, Serrac’in tasavvufta Nisabur ekoliinii kurdugunu; bazilar1 da meshur
Tabdkatu’s-stifiyye yazar1 Ebi Abdurrahman es-Siilemi'nin (6. 412/1021) Serrac’in talebele-
rinden biri oldugunu iddia etmislerse de bu bilgilerin dogruyu yansittigini sdylemek zor-
dur. Bununla beraber, Eb(i'l-Fazl es-Serahsi, Ebi Said Muhammed b. Ali Nakkas ve
Abdurrahman b. Muhammed gibi stifiler Serrac’in talebeleri arasinda sayilmistir. Bkz. Ab-
diilkerim Adi Zehtir, “Ebii Nasr es-Serrdc ve Kitdbuhil el-Liima’ ”, s. 7; Ebti Abdurrahman es-
Stilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe, Halep, Darii'l-Kitabi'n-Nefis, 1986, s. 1; a.
mlf, Tasavvufta Fiitiivvet, ¢ev. Slileyman Ates, A. U.I.E.Y. Ankara, 1977, s. 9.

8  Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, c. II, s. 1562; Fuat Sezgin, GAS, Band I, c. 1, s. 666; Hayreddin
Zirikli, el-A’lam, c. 1V, s. 241, Siileyman Uludag, “el-Liima“’, DIA, c. XXVII, s. 258 vd.
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bir ilim olarak ortaya koymasi ve siifilerin sathiye tiirti sdzlerini Siinni cer-
cevede yorumlamasiyla soz konusu klasiklerden ayrilmaktadir. Yani sira,
stifilere benzemeye calisan sapkin gruplarin sifilerden ayristirilmasi diger
klasiklerle karsilastirildiginda Liima‘da daha fazla dneme sahip goriinmek-
tedir. Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072), Ali b. Osman Hucviri (6. 465/1072),
Gazzali (6. 505/1111), Sihabiiddin Siihreverdi (6. 632/1234) ve Izzeddin
Kasani (6. 735/1334) gibi pek ¢ok yazarin istifade ettigi® bir klasik olan Liima’
ilk kez Reynold Alleyne Nicholson tarafindan 1914’te The Kitab al-Luma fi'l-
Tasawwuf of Abu Nasr adiyla Londra’da basilmistir.!® Ulkemizde ise Prof. Dr.
Hasan Kamil Yilmaz Isldm Tasavoufu adiyla 1996’da Tiirkgeye kazandirmis-
tir. Bu ¢alisma hala giliniimiiz tasavvuf arastirmacilar: i¢in 6nemini koru-
maktadir.!

Kisacasi Serrac, Ciineyd-i Bagdadi'nin kurucusu sayildig: Bagdat ekolii-
ne mensup bir sifi olarak kendisinden sonraki literatiirii etkileyen Liima’
isimli eseriyle erken donem tasavvufun 6nde gelen yazarlarindan birisidir.
Bu yoniiyle, ziithde dayali bir tasavvuf anlayisindan ilk nazari temayiillerin
goriilmeye baslanmas: sirasinda sffilerin tasavvufu nasil algiladiklarim
gorebilecegimiz ilk kaynaklardandir.

B. Serrac’in Bilgi Goriisiiniin Dayandig1 Temel ilkeler

Daha once de belirttigimiz gibi Serrac’i, Kuseyri, Kelabazi gibi diger yazar-
lardan ayiran en 6nemli 6zelliklerin basinda tasavvufun mahiyetini ve diger
ilimler arasindaki yerini sistematik bir sekilde ele almas: gelir. Buradan ha-
reketle Serrac’a gore neyin bir ilmi faaliyet sayilacagi, hangi sartlara sahip
olmasi gerektigi gibi sorulara cevap verilebilir.

Serrac, tasavvufu ele almadan dnce diger temel Islam bilimlerini inceler.
Bunu yaparken hadis ve fikhin alan, yontem ve gayeleri iizerinde durur. Bu

9 Stileyman Uludag, a.g.m., s. 259.; Mustafa Askar, Tasavouf Tarihi Literatiirii, s. 71 vd. Liimain
kendisinden sonraki literatiire etkisi hakkinda bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Islim Tasavoufu
(Giris Yazisi), s. 15 vd.

10 Nicholson’in bu tahkikli negrinin ardindan 1947’de Arthur J. Arberry Pages From the Kitab al-
Luma of Abu Nasr al-Sarraj ismiyle hazirladig eserde Nicholson'in bazi eksiklerini gidermis-
tir. Ancak eser, ilk kez tam metin olarak ve hadis tahrici ile Abdiilhalim Mahmud ve Taha
Abdiilbaki Sur(ir tarafindan el-Liima’ li Ebi Nasr Serric et-Tfisi adiyla 1960’da Misir'da ya-
yimlanmigtir. Kamil Mustafa Hindavi ise 2001’de Beyrut'ta Liima‘y1 tekrar nesretmistir.
Farsca, Almanca ve Urduca terciimeleri de bulunmaktadir. Bkz. Richard Gramlich,
Schlaglichter iiber das Sufitum: Abu Nasr as-Sarrags Kitab al-Luma, Sttutgart, Steiner, 1990; Pir
Muhammed Hasan, Liima’, islamabad, L.R.I.P., 1994.; el-Liima’ fi't-tasavouf, Yay. Haz. Hiise-
yin Rabuti, Tahran, (t.y.).

11 Bu gergevede Serrac ve eseri hakkinda {ilkemizde basilmamus iki yiiksek lisans tezi bulun-
dugunu belirtmeliyiz. ki Abdiilillah Deniz tarafindan “Eb{i Nasr Serrac ve Kitabu'l-Liima”
baghig ile (Uludag Universitesi, SBE Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Bursa, 1992),
ikincisi ise tarafimizdan “Eb@i Nasr Serrac et-T{isi'nin Tasavvuf Anlayis1” bagligi ile (Istan-
bul Universitesi SBE Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, 2009) hazirlanmigtir.
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cercevede Serrac’a gore dinin kaynaklarinda yer alan amell hiikiimler ala-
ninda ilm1 faaliyet yiiriiten fakihlerin yontemi Kitap, siinnet, icma’ ve kiyas
yoluyla hiikiimleri istinbat etmektir. Serrac’a gore fikhin gayesi de dini hii-
kiimler konusunda ortaya ¢ikan giigliikleri agiklamaktir.’? Serrac fakihler ile
ilgili gortiislerini sOyle siirdiiriir: Hz. Peygamber’in ahkam ve ibadetlere
iligkin sozleri usillu’d-din konular1 arasinda yer alirken bunlarla ilgili hii-
kiimleri fukaha diizenler. Bu, Serrac’in ayni zamanda ilimler hiyerarsisiyle
ilgili yaklasimina deginmemizi gerektiren bir noktadir. Ciinkii Serrac’a gore
fukahdnin, muhaddislere nazaran daha ince kavrayis sahibi olduklari icin
belli bir iistiinliikleri vardir. Serrac bunun temel nedenini fakihlerin Allah’in
huddunu korumaya calisan ve insanlara helal ve harami ogreten kisiler
olmalariyla agiklar.'3

Bu niteliklerin fakihleri nasil iistiin kildig1 Serrac’da ¢ok agik olmasa da
onun, fikhi hadis ilminden daha farkli bir diizlemde degerlendirdigi mu-
hakkaktir. Bu durumu iki agidan degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi
fikhin anlami ve tarihsel gelisimiyle ilgilidir. Bilindigi gibi, fikih, belirli bir
siirecten sonra ‘ameli hiikiimler’le ilgilenen bir ilim haline gelmistir. Baslar-
da, EbGi Hanife’'nin (6.150/767) ‘fikh-1 ekber’ tamimindan da goriilebilecegi
gibi fikih, akide, amel veya ahlak gibi farkl bilgi alanlarini kapsayan genis
bir anlamda kullanilmaktaydi.’* Bu tanim igerisinde fikh-1 ekber daha ¢ok
kelam ilminin alanini ifade ediyordu. Benzer bir durum Hasan Basri'nin (6.
110/728) ‘fakih’ taniminda goriiliir. Ona gore fakih, diinyaya deger vermeyip
ahirete yonelen ve dini emirlere karsi basiret sahibi kisidir.’® Bu tanim bir
yandan fakihlerin Islam1 ilimlerdeki otoritelerine bir tepkiyken diger yandan
gercek fakihlerin stfiler olduguna isaret eder.'s Serrac’in bu tanimi aktarma-
st dikkat cekicidir. Ciinkii Hasan Basri’den aktardig1 bu tamimla Serrac’in,
fikth kavramini daha genis bir kapsamda degerlendirmesi ve bdylece Islam
ilimleri igerisinde tasavvufa ‘fikh-1 batin’ olarak yer agmasi miimkiindii.

Tkincisi, stfilerin ilmi birikimleriyle iligkilidir ve bu durum Serrac’in yu-
karidaki tavrini da agiklar. Bilindigi gibi, Serrac'n yasadigi doéneme, yani
hicri IV. asrin sonlarina gelene kadar, Islam bilimleri biiytiik olciide tamam-
lanmis ve gesitli alanlarda genis literatiirler olusmustu. Boylece ilk tasavvuf
yazarlari, kendilerine model olabilecek, belli konu ve yontemlere sahip bi-
limleri taniyorlardi. Ustelik stfilerden bazilar1 belli Islam ilimlerinde uz-

12 Serrac, Liima’, s. 14, 15.

13 Serrac, a.g.e., s. 14, 84.

14 Eb Hanife'nin fikih tanumu ile ilgili bir analiz i¢in bkz. Sa’duddin Taftazani, et-Telvih ild
kesfi hakdiki’t-tenkih/Sadriisseria, et-Tavzih serhu’t-tenkih, Yay. Haz. Muhammed Adnan
Dervis, Beyrut, Daru’l-erkam, (t.y.), s. 31 vd.

15 Serrac, a.g.e., s. 21.

16 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, istanbul, iz Yay., 2005, s. 49.
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manlasmislardi. S6zgelimi, kaynaklar Ciineyd-i Bagdadi'nin fakih kimligi
tizerinde dururken Kuseyri'nin ayni zamanda bir miifessir, Kelabazi'nin ise
bir hadis bilgini oldugu bilinmektedir. Bu durumda ilk yazarlarin, tasavvufu
bu ilimleri model alarak ortaya koyduklarini diisiinmek miimkiindiir.”” Us-
telik daha 6zelde s6z konusu model ilmin biiyiik Olgiide fikih oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim Serrac, stfilerin Kur'an ve hadis gibi temel Islam
metinlerinden hiikiim c¢ikarma yontemlerini fikihtaki istinbdt kavramiyla
agiklamis; bir miigtehidin ictihadinda hata yapmasini ve bilginler arasindaki
ihtilafi da stifilerin goriis ayriliklar ile iliskilendirmistir. Bu konunun ayrin-
tilara gegmeden evvel, Serrac’in diger Islam ilimlerine dair yaklagimlarina
deginmeliyiz.

Serrac ayni cercevede hadis ilmini de ele alir. Ona gore hadis ilminin ala-
ny, ravilerin ihtilaf etmelerinin sebepleri, rivayetlerdeki eksiklik ve fazlaliklar
ve muhaddislerin hadis rivayetine dair goriigleridir. Yontemi ise —kabaca-
hadisleri ‘dinleme’ ve ‘ezberleme’ seklinde aktarmak olan hadis ilminin
gayesi sahih ve uydurma hadisleri birbirinden ayirmaktir.'s

Kelam ilmi s6z konusu oldugunda Serrac’in bazen kelamin gayesini fikih
ilmine hasrettigi goriilse de gercekte kelam ilmini mahiyet agisindan fikihtan
aywrdigini gormekteyiz.’ Yazarimiz, Keldm’in kiyas ve nazar yontemiyle
dini, diismanlara kars: savunmay1 amag edinen bir ilim oldugunu belirterek
klasik kelam ilmi tanimuyla ortiisiir.20 fleri de daha ayrintil bir sekilde iize-
rinde duracagimiz gibi Serrac tasavvuf i¢in de ayni kriterlerle degerlendirme
yapar. Daha acik bir ifadeyle Serrac’a gore bir disiplinin bilim sayilabilmesi
icin belirli bir bilgi alanindan bir yontemle s6z etmesi ve bir amacinin olmasi
gerekmektedir.

Alan, yontem ve gaye, Serrac ile hemen hemen ayn1 dénemde yasamis
diger Islam bilgini ve diisliniirleri tarafindan da bir ilimden s6z edebilmenin
sartlar1 olarak tasavvur edilmistir. Bu noktada birka¢ 6rnek zikretmek ye-
rinde olacaktir. Farabi (6.339/950) Ihsdu'l-ulfim adli eserinde her bir bilimi
tanimi, kisimlari, temel kavramlari ve faydalar etrafinda ele alir. S6zgelimi
fikih ona gore, ‘hiikiim ¢ikarma’ ilmidir ve insanin, hitkiim koyanin maksat-
larina gore hayatin1 tanzim etmesine fayda saglarken kelam ilmi, hiikiim
cikarmayla degil hitkmiin savunulmast isiyle ilgilenir.?t Ornekler ¢ogaltilabi-
lir ancak dikkati cekmek istedigimiz husus, Serrac’in tipki Farabi gibi, bilim-
leri degerlendirirken onlarin alan, yontem ve gayelerine vurgu yapmasi ve

17 Ekrem Demirli, a.g.e., s. 37.

18 Serrac, Liima’, s. 13, 14.

19 Serrac, a.g.e., s. 15, 324.

20 Serrac, a.g.e., s. 324.

21 Farabi, [limlerin Sayim (Ihsdu’I-Uliim), ¢cev. Ahmet Ates, Istanbul, Milli Egitim Basimevi,
1986, s. 125.
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bilimlerin farklilagmasim saglayan temel etkenlerin de bunlar olduguna
isaret etmesidir. Aym yaklagimin Ibn Sina’daki (6. 428/1037) karsilig1 her
ilmin mevzfi, mesdil ve mebddisi olmasi gerektigi seklindeki diisiincedir. Tbn
Sind’ya gore, ilimler arasindaki farklilasmanin temel nedeni, bir kisminin
varlig1 mutlak olarak incelemesi —ki bu biitiin ilimleri diizenleyen metafizik-
tir- bir kismunin ise varligr ‘bir yoniiyle” incelemesidir.?? Baska bir deyisle,
ilimler arasindaki hiyerarsiyi belirleyen, ilgilendikleri varlik alanlaridir.
‘Ilim’e yonelik bu yaklagim, sonraki asirlarda da Taskopriiliizade, Katip
Celebi ve Tehanevi gibi bilim tarihgileri tarafindan takip edilmistir. Oyleyse
Serrac’'in hadis, fikih, kelam gibi bilimleri degerlendirirken takip ettigi yon-
tem, genel olarak sonraki Islam bilginlerinin de {izerinde uzlasiya vardig bir
yontemdi.

C. Alani ve Yoéntemi Olan Bir {lim: [lm-i Batin ya da Tasavvuf

Peki, bu yonteme ve séz konusu kriterlere gore tasavvufun Islam bilimleri
icerisinde bir yeri olabilir mi? Eger varsa diger ilimlerle iliskisi ne boyutta-
dir? Serrac’a gore oncelikli sorun tasavvufun alanini tespit etmekti. Baska bir
deyisle muhaddisler rivayet ve ravinin hallerini; fakihler de ameli hiikiimleri
konu edinirken sffiler hangi alanda bilim yapma iddiasinda bulunacaklar-
d1? Her seyden 6nce, bu sorular1 cevaplandirmak, enine boyuna tasavvufun
mahiyetini ele almay1 gerektirir ve yam sira bir ‘i¢ elestiri’ anlayisinin da
gelismis olmasina baghdir.

Serrac bu sorularin cevaplarini Cibril hadisinden hareketle vermeye cali-
sir. Onun tasavvufun alan ile ilgili temel iddiasi, iman-isldm-ihsin seklinde
formdiile edilen yapida ihsan alaninin ahlak: temsil ettigi ve bu alanda ilim
yapmaya yetkili olanlarin stfiler oldugu seklinde ortaya konulabilir. Baska
bir ifadeyle Serrac’a gore tasavvuf, genis Ol¢iide ahlaki ilgilendiren sorunlar
sebebiyle yayginlasmis ve zamanla bu sorunlar1 temellendirmeyle ilgili bir
teori olusturmaya yonelmisti. Bilindigi gibi ihsan, Allah’a sanki onu gorii-
yormuscasina ibadet etmek demektir. Bu haliyle kavram, sfilerin
murakabe, ihlas, tevekkiil, riza gibi pek ¢ok terimle agikladiklar1 seyr u
siiliikun amacini ve en st bashigini olusturmaktaydi. Bu baglamda zaman
zaman tasavvuftaki son makam, ihsdn makami diye isimlendirilir. Stfiler
acisindan ihsan makamina ulasabilmek basta tevbe, indbe, ziihd, tevekkiil,
tevfiz, riza ve ihlas gibi seyr u siiltike ait yiikiimliiliiklerin yerine getirilme-
sine baglidir.?? Boylece vera’, fakr, muhabbet, havf, reca gibi makam ve hal-
ler bahsinde degerlendirilen seyr u siiliik asamalarinin sonunda hedeflenen,
saliki ahlaken olgunlastirmaktir. Bu nedenle Serrac tasavvufun alanini ahlak

2 ibn Sin4, II. Analitikler, cev. Omer Tiirker, Istanbul, Litera Yay., 2006, s. 102-113.
3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Szliigii, Istanbul: Anka Yay., 2004, s. 299.
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olarak tespit eder.* Nitekim kaynaklar pek ¢ok sfifinin tasavvufu ‘ahlak’
olarak tanimladiklarini aktarmiglardir. Her ne kadar, stfilerin tasavvuf tarif-
lerinde bir birlikten s6z etmek miimkiin degilse de neticede ifade edilen,
cesitli riyazet ve miicahede uygulamalariyla ahlaki olgunlastirmakti. Boyle-
ce Serrac, iman ve amel alanini kelam ve fikih ilmine hasretmis ve ihsan
alanini ahlakla iliskilendirerek bu alanda ilim yapma yetkisinin stifilere ait
oldugunu belirtmistir.

Serrac tasavvufun alanini tespit ettikten sonra onun nasil bir yontem ta-
kip ettigini ele alir. Serrac’in agiklamalarindan ortaya ¢ikan sonug, tasavvufi
yontemin birkag yonden ele aliabilecegidir.

Birincisi genel olarak hadis, fikih, kelam gibi Islam ilimlerinin yontemini
temsil eden nakil ve akil karsisinda stifilerin seyr u siilitku yontem olarak
savunmalariyla ilgilidir. Meselenin Serrac’da temerkiiz ettigi nokta makam-
lar ve haller bahsidir. Bu durum aslinda genel olarak ilk tasavvuf eserlerinde
de goriilen bir yaklasimdir. Ciinkii nefis tezkiyesi ve kalbi arindirma stireci-
nin nasil olup da bir bilgi edinme siirecine doniistiigii ve bu stiregte salikin
yasadig1 tecriibeler Risdle, Ta'arruf, Kesfu'l-mahcitb, Kitu'l-kuliib gibi klasik-
lerde de makamlar ve halleri ifade eden bir dizi terim etrafinda tartisilmisti.
Bunun temelde tasavvuf i¢in hayati 6neme sahip bir amaca matuf oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu amag, Serrac ile beraber nde gelen diger tasav-
vuf yazarlarinin tasavvufi yasamdaki yozlasma iddialarina cevap verme
cabalar1 seklindeki ortak bir yonelimle ilgilidir. Bu gercevede stfileri, dini
ylikiimliiliikleri hafife alan ibahiler ve huldliler gibi sapkin gruplardan
ayirmanin en etkili yolu, tasavvufi yontemin yogun bir sekilde &ncelikle
kurb-1 ferdiz denilen farz ibadetlere ardindan ise vazgegilmez bir sekilde kurb-
1 nevdfil yani nafile ibadetlere dayandigini ortaya koymakti. Bu anlamda
stifilerin sik¢a ‘Bildikleriyle amel edenlere Allah bilmediklerini 6gretir'® mealin-
deki hadisi aktarmalari, tasavvufi yontemin ‘amel’e dayandigini; yogun ve
devamli bir sekilde yerine getirilen pratiklerden sonra Allah’'in bilgiyi ihsan
etmesinin s6z konusu oldugunu ifade etme amacina yoneliktir. Bu yaklasim
bir yoniiyle hal ve makam ayriminda da dile getirilir. Haller degisken ve
gecici bir nitelige sahip oldugu icin salikin bir an 6nce asmasi gereken du-
rumlar olarak degerlendirilir ve bu baglamda siiltikun amac saliki belirli bir
makamda sabit tutmak ve salikin iginde bulundugu makami korumasin
saglamak olarak temeyyiiz eder. Bagka bir ifadeyle makam, insanin fitratin-
da bulunan iyi yondeki ahlaki niteliklerin kalic1 ve siirekli bir karakter ka-
zanmasini boylece sahih fitratin korunmasinu ifade eder. Sahih fitratin sag-
likl1 yapisini korumak ise yogun ve devaml bir sekilde dini yiikiimliiliikleri

24 Serrac, Liima’, s. 12.
%5 Eb(i Nuaym el-isfahani, Hilyetii'l-evliyd, Beyrut: Déru’l—Kiit—Libi’l—Hmiyye,1988, c. X, s.15.
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yerine getirmekle miimkiindiir ve bu 0Ozellik, sffileri sapkin gruplardan
ayirir. Serrac bu yaklagimini ‘Stfilerin Adabi” baghig altinda ele almayn siir-
diiriir. Ona gore sifiler, riyazet ve miicahedeye dair birtakim uygulamala-
riyla hem kendi aralarinda hem de toplumdan ayrismaktadir. Bu ayrisma
oncelikle stfilerin, ibahi ya da hulfili gruplardan ikinci olarak diger dindar
insanlardan ayrilmas: ve son olarak da kendi aralarinda bilgilerine gore
ayrismasi seklinde tezahiir ediyordu.? Kisaca Serrac, nakli ve akli ilimler
karsisinda tasavvufun nefis tezkiyesi ve miicdhede seklinde ifade edilebile-
cek bir yonteme sahip oldugunun altini ¢izer. Bu durumda, tasavvufun bir
ilim olarak ortaya konulmasi siirecinde, ilk tasavvuf yazarlarinin sadece
Islam bilginlerini degil ayn1 zamanda sfilik iddiasinda bulunan Islam digi
gruplari da muhatap aldigimi sdylemek miimkiindiir.

Serrac’in tasavvufl yontemle ilgili tizerinde durdugu ikinci husus, nafile
ibadetlerle tanimlanmis bu yontemin hangi nitelikte bir bilgiyi sagladigidir.
Tasavvufun alanini ‘thsan’dan hareketle ahlak seklinde sinirlamak bir 6l¢ii-
de bu sorunun cevabini da saglamaktadir. Keldm ve fikih tarafindan ele
alinan inang ilkeleri ve ibadetlerle ilgili hiikiimler biitiin Miisliimanlar icin
baglayici iken stfiler, goniilliiliik esasina dayanan nafile ibadetler s6z konu-
su oldugunda, tasavvufa miintesip olanlar igin baglayici fakat geriye kalan-
lar i¢in baglayic1 olmayan 6znel bir bilgi alanindan s6z etmislerdir. Serrac bu
konuyu, stfilerin dini metinlerle iligkisini ele alarak agiklamaya calisir.
Stfilerin de ayet ve hadisleri yorumlama ve onlardan ahlaki hiikiimler ¢i-
karma yetkilerinin oldugunu diisiinen Serrac, bu konuyu 6zellikle iki kav-
ram etrafinda ele alir: isaret ve istinbat.

Isaret, sozliikte gostermek anlamina gelir ve siifilerin genel olarak Kur’an
ve hadisleri yorumlama yontemlerinin adidir. Bu anlamda, dini metinlerin
genel ve baglayict yorumlama yontemi olan tefsirin bir alt baslig1 seklinde
degerlendirilmekte ve stifilerin yorumlarina ‘isari tefsir’ denilmektedir.?” Bu
yoniiyle isarf bir yorum tarzina sahip olmak, sfifileri diger Islam bilginlerin-
den ayiran en onemli dzelliklerden birisidir. Serrac, stifilerin Kur’'an’a yakla-
simlarmi ilk 6nce miitesabih ayetlerden hareketle ele alir. Ona gore
Kur’an’in muhkem ve miitesabihleri bulunduguyla ilgili ayet, miitesabih
ayetleri yorumlayan 6zel ve seckin bir grubun olmasini gerektirmektedir.?
Bu gercevede Serrac peygamberlerin se¢ilmis olmalarinin (ist1fd) bir sonucu
olarak ona varis olan ve ‘ilimde derinlik kazananlar’ seklinde nitelenen bil-
ginlerin de ‘sec¢ilmis’ olmasi iizerinde durur.® Ona gore pek cok ayette

26 Serrac, Liima’, s. 138.

27 Slileyman Ates, f§ﬁri Tefsir Okulu, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesgriyat, 1998, s. 12 vd.
28 Serrac, Liima’, s. 68.

2 Serrac, a.g.e., s. 72.
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kanitler, sabirler, sadiklar gibi cesitli ziimrelerden bahsedilmesi bunu des-
teklemektedir.® Oyleyse Serrac’m bakis agisina gore sifiler, dini metinlerle
ilgili zahir bilginlerinin yorumlarina destek olan ikincil bir yorum tarzina
sahip olmakla 6zel bir ziimre olarak temeyytiz ederler.

Peki, bir ayet veya hadise isari yontemle yaklasmak ne anlama gelir?
Stiphesiz Serrac’mn bu soruya verecegi yanit, riyazet ve miicahedeyle kalbi
tezkiye etmeye dayali tasavvufi yontemle iligkili olacaktir. Stifilerin temel
hedefi, smirlarin1 Kur’an ve siinnetin belirledigi bir tarzda ahlaken olgun-
lasmakti. Bu nedenle Serrac’a gore tasavvufi yasamun birinci kaynag:
Kur’'an, ancak ‘tedebbiir, tefekkiir ve tezekkiir’ ile okunursa en dogru yola
ulagilir. Meselenin bizi ilgilendiren tarafi, bu yaklagimin igari yorumun elde
edilmesiyle sonuglanmasidir. Ciinkii bu yontem sonunda ayet hakkindaki
bilgi, Allah tarafindan sfilerin kalplerine yerlestirilmektedir.?' Bdylece
stifler, tasavvufi yontemin bir sonucu olarak dini metinlerle ilgili kendileri-
ne 6zgli bir yorum {isliibuna ulasirlar. Serrac bu yaklasimin sonuglarini,
stifilerle diger gruplar arasinda bir fark olarak degerlendirir. Sézgelimi
stifilerin gesitli tartismalardan uzak durmakla kelam bilginlerinden ayristi-
g1 ifade ederken Mu'tezile’yi kasteder ve Kur’an'in mahléik olmadigi, ak-
sine yaratilanlarin idraklerinin mahliik oldugu konusunda stfiler arasinda
goriis birligi bulundugunu belirtir.?

Bagka bir agidan stfiler ilahi kelami tahriften uzak durmak suretiyle
ibahi gruplardan da ayrilirlar.® Serrac’'in 1srarla {izerinde durdugu gibi,
yogun ve devamli bir sekilde farz ve nafile ibadetlere dayali, Kur’an ve siin-
netle smurlar belirlenmis bir tasavvufi yasam, stifiler ile sapkin gruplar ara-
sinda 6zdeslik kurma imkanini tamamen ortadan kaldirmaktaydi. Bu du-
rum safilerin bazi isari yorumlarinda &zellikle asikardir. Sozgelimi Sibli
“Mii’min erkeklere soyle gozlerini sakinsinlar”3 ayetini “Bas gozlerini haram-
dan, kalp gozlerini de masivadan sakinsinlar” seklinde tefsir eder. Yine Sibli,
“Ehl-i belay1 gordiigiiniizde Rabbinizden afiyet isteyiniz” anlamindaki ha-
diste gegen ehl-i belay1 ‘Allah’tan gafil olan ehl-i gaflet’ seklinde yorumlar.®
Ayn sekilde Sehl et-Tiisteri, “Diinya ve onda var olan seyler lanetlenmistir.
Fakat Allah’t zikir bunun disindadir” hadisinde gegen ‘Allah’t zikir'den
kastin haramlardan kaginmak ve haramla karsilasildigr zaman Allah’1 hatir-
lamak oldugunu belirtir. Ornekleri cogaltmak miimkiindiir. Sonugta stifiler

30 Serrac, a.g.e., s. 72; Ekrem Demirli, “Zahiri ilimlerin Otoritesi Kargisinda Tasavvufun Megru-
iyet Arayig1”, L.UL.LF.D., Say1:15, Yil: 2007, s. 221 vd.

31 Serrac, a.g.e., s. 69.

32 Serrac, a.g.e., s. 68.

3 Serrac, a.g.e., s. 80.

3 Nfr Suresi, 24/30.

% Serrdc, a.g.e., s. 111.
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tarafindan yapilmis hangi yorum dikkate alinirsa alinsin, Serrac’in vurgu-
lamak istedigi nokta, Ehl-i siinnetin inang ve ibadet ilkeleriyle ¢elismeyen bir
tasavvufi yontemin ancak amelle miimkiin oldugu, dolayisiyla dini yiikiim-
liliikleri dislayan ibahilerin hicbir zaman stfiler arasinda sayilamayacag-
dir. Boylece isari yontem bir yandan sfifilerin, genel ve baglayici tefsir yon-
temine sagladiklar1 baglayici olmayan ve siibjektif katkiy1 ifade ederken
diger yandan kendileriyle sapkin gruplar arasindaki ayrimi belirlemenin
yollarindan birini teskil etmekteydi.

Stfilerin ayet ve hadislere yaklasimlari konusunda, ‘isaret’ten sonra,
Serrac’da rastlanan bir diger merkezi kavram ‘istinbat’tir. Ahlaki tasavvufun
alan1 kabul etsek bile hangi yontemle bu alanda ilim yapilacakti? Riyazet ve
miicahedeye dayali ‘ameli’ bir yontem, nasil bir bilgi saglayabilir? Fikih,
hadis, kelam gibi temel Islam ilimleri icin ‘nakil ve akil’ seklinde ifade edile-
bilecek iki temel metot bulunuyordu. Bu durumda, stifiler tarafindan takip
edilecek tasavvufi yontem, hangi acilardan nakil ve akilla Ortiisebilirdi ve bu
yontemin gegerliligi ne olacakt1? Serrac bu sorulara fikihtan hareketle cevap
verir. Daha dogru bir ifadeyle Serrac icin, tasavvufla arasindaki ortak yonle-
rin belirlenip ayni diizlemde degerlendirilecegi model ilim fikihtir ve bu
durum fakih ve stfilerin ‘istinbat’ yaklasimlarinda goriilebilir. Serrac dnce-
likle genis kapsamli bir fakih tanimi ortaya koyar. Ona gore fakihler, en ge-
nel anlamiyla, ‘hiikiim ¢ikaran’ yani istinbat eden kisilerdir. Serrac yaklasi-
min1 bir adim daha ileriye gotiirerek gercekte Islam ilimlerine ait farkli yon-
temlerde goriilen ortak ozelligin istinbat oldugunu ifade eder. Sozgelimi
kelam bilginleri de neticede akli delillerden nazar ve istidlal yoluyla itikada
ait hiiktimler istinbat ederler. Buradan hareketle Serrac, siifilerin de bir an-
lamda ‘hiikiim ¢ikaran’ kigiler oldugunu ortaya koyar. Stfilerin istinbat
ettikleri, kalbin tasfiyesi ve nefsin yetkinlesmesi ile ilgili ahlaki hiikiimlerdi
ve sadece siibjektif bir anlam tasimakla diger ilimlerin sagladig: bilgilerden
farklilasmaktayd.

Serrac’in tasavvufi yontemi bir tiir istinbat saymasi, stfileri 6zelde fakih-
lerle genelde ise diger bilginlerle ayni daire igerisinde degerlendirmeye im-
kan tanir. Bunun anlami, aralarinda ¢esitli niianslar olmakla beraber, temel-
de benzer yontemlerden hareket eden bilginlerin ayni hak ve otoriteye sahip
olacaklaridir. Serrac’a gore gerek fakih ve kelam bilginleri gibi ilm-i zahir
ehli, gerekse ilm-i batin ehli, Kur'an ve hadisten hiikiim ¢ikarmada ortak
olduklar: gibi aralarinda ihtilaf ettikleri zaman da kendi alanlarindaki yetki-
yi korurlar. Fakihler ihtilaf ettiklerinde bu, Allah’in bir rahmeti sayilir. Ay
durum sfifiler i¢in de gecerlidir.? Bagka bir deyisle Serrac’in istinbattan ha-

36  Serrac, a.g.e., s. 103.
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reketle diger ilimler ve tasavvuf arasinda ortak bir diizlem olusturmaya
calisirken ulagmak istedigi sonuglardan biri de sifilerin kendi aralarinda
ihtilaf edebilecekleri ve bu anlasmazliklarda ¢dziimiin yine stifiler tarafin-
dan dile getirilmesi gerektigiydi. Bu yaklasimin zorunlu sonucu her ilmin
kendi alaninda yetki sahibi olmasi gerektigidir. Bu nedenle Serrac’a gore
stifilerin satahat tiirii ifadelerinin ya da sema’ ve vecd gibi tasavvufun tar-
tismali bahislerinin yalnizca sfifiler tarafindan yorumlanmasi gerekmekte-
dir.

Serrac, yaklasimini pekistirmek iizere stfilerin istinbat ettigi manalardan
ornekler verir. Bunu yaparken stifilerin Kur’an’a ve hadislere yaklasimlarin
miistakil basliklar halinde ele alir. Sozgelimi “Her mescidde yiiziiniizii kible
tarafina cevirin”% ayeti her hususta Allah’a yonelmenin gerekliligine isaret
etmektedir.® Yine Ibn Abbas'in ‘Ben insanlar: ve cinleri bana kulluk etsinler diye
yarattim’® ayetindeki .s fiilini ‘bilmek’ olarak tefsir etmesi® ve ‘O seni yetim
bulup barmdirmadi mi’# ayetindeki ‘yetim’ kelimesinin stfiler tarafindan ‘esi
benzeri bulunmayan diirr-i yetim’ olarak yorumlanmasi? stifilerin ayetler-
den istinbat ettikleri anlamlara 6rnek olarak zikredilebilir. Stfiler hadisler
tizerinde de benzer bir yontem uygulamislardir. Bu ¢ercevede, Hz. Peygam-
ber’in bilgisi dahilinde olan her seyi degil, yalnizca kendisine teblig etmekle
emrolundugu seyleri insanlara bildirmesi Serrac’a gore Hz. Peygamber’in
kendisine has bir bilgisi oldugu ve ayni1 durumun teorik olarak veliler hak-
kinda da gecerli olabilecegini gosterir.** Bu nedenle ‘Siz benim bildigimi bil-
seydiniz az giiler ¢ok aglardimiz’ hadisi, sifiler tarafindan velayet goriisiiniin
temellendirilmesinde sik¢a basvurduklar: bir argiiman olmasi bakimindan
onlarin bir hadisi nasil ele alip yorumladiklarina 6rneklik tegkil eder.

Serrac’in ilimleri degerlendirirken onlarin alan, yontem ve gayelerini
analiz ettigini belirtmistik. Yazarimiza gore tasavvufun gayesi ise kisinin
manevi yasantisint yetkinlestirmek, ahlakini giizellestirmektir.# Bir ilim
olmas1 bakimindan tasavvufun bu gayesi Liimanin biitiiniinde gorebilece-
gimiz bir sekilde sikga yinelenir.

Kisacasi, Serrac’in tasavvufu Islam ilimlerinden bir ilim olarak gordiigii;
bunu ortaya koyarken tasavvufu mukayeseli bir sekilde diger temel Islam
ilimleriyle birlikte ele aldig1 miisahede edilir. Ona gore tasavvuf da diger

37 A’raf Suresi, 7/29.

38  Serrac, Liima’, s. 104, 111.
3 Zariyat Suresi, 51/56.

40 Serrac, a.g.e., s. 38.

41 Duha Suresi, 93/6.

42 Serrac, a.g.e., s. 80.

4 Serrac, a.g.e., s. 107; 323.
4“4 Serrac, a.g.e., s. 12.
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Islam ilimleri gibi bir tiir ‘istinbat’ yapmas1 bakimindan bir ilimdir. Tasavvu-
fun alan1 ve yontemi olan bir ilim bi¢iminde tasavvur edilmesinin, tasavvu-
fun ilk klasikleri diyebilecegimiz eserlerde de oncelikli tavir oldugunu be-
lirtmistik. Bu cercevede Kelabazi'ye (6. 380/990) gore, stfiler icin oncelikli
sorun, inang ilkeleri hakkinda Ehl-i siinnet bilginlerinin ortaya koyduklar
cercevenin digina tagsmadiklarmi gostermekti.5 Kuseyri (6. 465/1072) ise
belirli 1stilahlara sahip olmasinin tasavvufu Islam ilimleri kiimesine dahil
olmasini saglayacak bir oOzelligi olarak vurgulamaktadir.#® Hucviri (0.
465/1072) de stfilerin bilginin imkanini reddeden kimi sapkin akimlarla
birlikte degerlendirilmesine tepki olarak eserinin basinda stifilerin bilginin
imkanini kabul ettiklerini dile getirir.#” Bu gibi 6rnekleri ¢ogaltmak miim-
kiindiir. Biitiin bunlar, baslarda ziihdi bir hayat seklinde belirginlesen ta-
savvufta -kabaca- hicri II. ve III. yiizyilin ardindan ortaya ¢ikan ilk nazari
temaytillerin sistematik bir diizlemde ele alinmaya baslandigini gostermek-
tedir. Bununla baglantili en 6nemli sorunlardan biri de tasavvufun ilimler
tasnifinde nerede olduguyla ilgiliydi.

D. Serric’a Gore ilimlerin Tasnifi ve ilimler Arasi iliskiler

Bir ilmin alani, konusu, yontemi ve gayesini agiklama ya da egitim-6gretimi
kolaylastirma gibi fonksiyonlarinin yaninda ilimleri belirli basgliklara gore
siniflandirmanin en énemli yonii, dini bilimlerin arasindaki iligkinin mahi-
yeti hakkinda fikir verebilmesidir. Bu nedenle nazari-ameli; akli-nakli; diin-
yevi-uhrevi, ser’i-ser’'l olmayan seklinde basliklar altinda pek ¢ok tasnif ya-
pilmistir.*8 Serrac da gesitli sekillerde ilimleri tasnif etmistir. Bu tasnifleri iki
ana baglikta ele almak miimkiindiir. Birincisi, Liima‘nin geneline hakim ol-
dugu sekliyle ilm-i zahir ve ilm-i batin bi¢imindeki tasniftir. Ikincisi ise Ser’i
flimler basghg1 altinda incelenebilir.

a. ilm-i Zahir - ilm-i Batin

Bilginin zahir ve batin seklinde tasnifi Serrac’n 6ncelikle Hz. Musa’min kis-
sas1 iizerinden ele aldigi bir meseledir. Ona gore bilginin idrak edilmesi
konusunda insanlar arasinda bir derecelenmenin olmast zorunludur. Bu
durum en agik sekliyle Hz. Peygamber’e bahsedilen bilginin niteligi tahlil
edildiginde goriilebilir. Serrac, Hz. Peygamber’in ‘bildiklerini” degil de ‘indi-

45 Kelabazi, Ta'arruf- Dogus Devrinde Tasavouf, gev. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay.,
1992, s. 48-49 vd.

4 Abdiilkerim Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Ma'rif Mustafa Ziireyk, Ali Abdiilhamit
Ebt'l-Hayr, Beyrut: Daru’l-Hayr, 3 bs., 1997, s. 35, 51 vd.

47 Hucviri, Hakikat Bilgisi, cev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yay., 1996, s. 76-85.

4 Slileyman Gokbulut, “{lim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavouf Ilmi ve Akademik Arag-
tirma Dergisi, Ankara, 2007, Say1: 19, s. 246.
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rileni” teblig etmesinden hareketle {i¢ tiir bilgiden s6z edilebilecegini d{isii-
niir:

* Avam ve havassa agiklanan, emir ve nehyi bildiren ilim
= Sahabenin bir grubuna aciklanan ilim
= Sadece Hz. Peygamber’e ait olan ilim*

Bu tasnifte yazarimiz, bilgi sahipleri arasinda bir hiyerarsi ortaya koyar
ve avamuin ilm-i zahir'e sahip iken, sahabenin bilgisinin avama gore ilm-i
batin, Hz. Peygamber’'e gore ilm-i zahir; Hz. Peygamber’in bilgisinin ise
diger insanlara gore ilm-i batin olduguna isaret eder.

Bilginin zahir ve batin olmasi, baska bir agidan fiillerin nitelikleriyle de
ilgilidir. Serrac’a gore ameller zahir ya da batindir. Bu durumda dis giigle-
rimizle eyledigimiz fiillerimize iliskin hiikiimleri ilm-i zahir verirken, insa-
nin i¢ gligleriyle baska bir ifadeyle ‘kalbin amelleri’ ile ilgili hiikiimleri de
ilm-i batin verir.* Burada ilm-i batin ile tasavvufun kastedildigi agiktir. {lm-i
zahir ise Serrac’in sadece fikihla smirladigy bir cerceveyi ifade etmez. Tam
aksine ilm-i zahir, hadis, kelam gibi diger ilimlerin de dahil oldugu bir yapi-
y1 temsil eder. [limlerin alanlarini ortaya koyarken Cibril hadisini ele alan
Serrac hadisteki ‘isldm’in zahir, ‘iman’in zahir ve batin, ‘thsdn’in ise zahir ve
batinin hakikati oldugunu belirterek bu {iclii yapida tasavvufun zahir ve
batinin hakikatini temsil etmesi bakimindan ‘en iistiin ilim’ oldugunu vur-
gular.5' Bu yaklasimin hakikat-seriat iliskilerinde yol acabilecegi kimi sorun-
lara kars1 Serrac, stifilerin dini yiikiimliiliiklere uymay: en biiyiik zorunlu-
luk saydiklarmi ve bunun aksinin diistiniilemeyecegini vurgulayarak “Zahir
batinsiz, batin da zahirsiz olmaz” ya da “Arif, zahiri ahkama ters disen
batin ilmine itimat etmez” seklindeki ilkeleri benimsemistir.52
b. Ser’i ilimler
Serrac’a gore din ilimleri ya da ser1 ilimler ii¢ tiirliidiir: Kur'an ilmi, stinnet
ilmi ve iman hakikatleri ilmi.®®* Muhaddisler, fakihler ve stfiler ise bu iig
alanda ilmi faaliyetleri ytiriiten taifelerdir. Bu tasnifin devami ya da tamam-
layicist seklinde goriilebilecek bir baska tasnifinde Serrac ilimleri doérde ayi-
rir ve ilk tasniflerinde isim olarak zikretmedigi ‘kelam’1 burada ‘Kiyas ve
nazar ilmi” seklinde adlandirir:

a. Rivayet ilmi: Giivenilir alimlerin sika ravilerden naklettikleri ilim.

b. Dirayet ilmi: Fikih ve ahkami anlatir.

49 Serrac, Liima’, s. 322.
50 Serrac, a.g.e., s. 25.

51 Serrac, a.g.e., s. 10.

52 Serrac, a.g.e., s. 26, 37.
% Serrac, a.g.e., s. 12.
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c. Kiyas ve nazar ilmi: Cedel yoluyla bid’at ehline kars1 dini savunur.

d. Hakikatler ilmi: Tasavvuf. Biitiin ilimlerin 6ziinii teskil eden en degerli
ilim.>

Bu tasnifte Serrac’a gore temel Islam ilimleri hadis, fikih, kelam ve tasav-
vuf olmak tizere dorttiir ve konusu itibariyle en {istiin ilim tasavvuftur.

Ancak ilim tasniflerinde tasavvufa yer vermek acaba Serrac’in yasadigi
donemde yaygin bir yaklagim tarzi miydi? Bu soruya olumlu cevap vermek
biraz zor goriiniiyor. Serrac'mn ¢agdas1 EbG Abdullah Harizmi (6. 387/997)
tasnifinde, ilimleri baslica iki kategoriye ayirir ve her iki kategoride de isim
olarak tasavvufa yer vermez:

= Ultimu’s-Seria: Fikih, kelam, nahiv, Kur’an ilimleri, hadis gibi ilimler.

= Ultmii'l-Acem: Felsefe, mantik, tip, astronomi gibi oteki milletlerden
alinmis ilimler.>

Bu durumu tasavvufun baslarda pratik bir yasam bigimi seklinde goriil-
mesi ve bu yoniiyle belirli bir zaman (biiyiik harfle) ‘Fikih’ ilminin iginde bir
‘fikh-1 batin’ ya da “fikh-1 vicdani’ olarak diisiiniilmesiyle agiklamak olasidir.
Ancak Serrac bu tiir bir tavir yerine, tasavvufun Islam ilimler dairesine da-
hil; kendi alan, yontem ve gayesine sahip ve alan1 bakimindan en {istiin ilim
olarak dile getirilmesinde 1srarlidir.

Serrac’in ilimler arasi iliski konusundaki temel yaklasimi ise her ilmin
kendi alaninda yetki sahibi olmas1 seklinde dile getirilebilir. Serrac’a gore
bunun anlaminin, bagta satahat olmak {izere sema’, vecd, cezbe, fena gibi
tasavvufun tartismali konularinda s6z soyleme yetkisinin stfilerden baska-
sina ait olamayacagimi diistindiigiinii belirtmistik. Bagka bir yoniiyle Serrac
ilimler arasi iliskiyi soyle vaz’ eder: ‘Rivayet ilminde yanlis yapan o ilmin
otoritesine; Dirayet ilmi konusunda hataya diigen kisi dirayet ilminde iler-
lemis bir kisiye miiracaat eder, sozgelimi, Kiyas ve nazar ilminde hataya
diisen bir kisi o hatasmni rivayet ilminde derinlesen bir bilginden sormaz.
Ayni durum stfiler igin de gegerlidir.” Serrac stfilerle diger Islam bilginleri
arasinda itikat konusunda bir goriis ayriligindan séz edilemeyecegini, bura-
dan hareketle de, bilgi ve kavrayis bakimindan yeterli dereceye ulasamamis
stifilerin, ilm-i zahir otoriteleri olarak muhaddis ve fakihlere miiracaat et-
mek zorunda olduklarini diisiiniir.5 Bunun baska bir ifadesi, tasavvuf yolu-
na girmeden 6nce Islam ilimleriyle ilgili temel bir egitimden gecmenin ge-
rekliligidir.

5 Serrac, a.g.e., s. 323.
55 Ebh Abdullah Harizmi, Mefdtihu’l-uliim, Yay. Haz. Osman Halil, (y.y.), 1930, s. 3, 5 vd.
% Serrac, a.g.e., s. 323.
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Bagka bir agidan ise, zahir bilginlerinin goriis ayriliklar1 konusunda
stfiler ihtiyatli davranirlar ve bu goriisler icinde en miikemmel olani tercih
ederler. Bu ise kolay olmayan ve amele daha ¢ok yer veren goriislerin tercih
edildigi anlamina gelir. Zira Serrac’a gore stifileri, sapkin gruplardan ayiran
en Onemli 6zellik dini yiikiimliiliiklere siki sikiya baglilik ve pratige dayal
bir siilik siirecini benimsemeleridir.”” Kisacas1 Serrac’a gore, tasavvuf da
diger Islam ilimlerinin sahip oldugu hak ve yetkilere sahip olmalidir. Alani
‘ahlak’ seklinde sinirlanan ve gayesi manevi yasami yetkinlestirmek olan
tasavvuf bu yoniiyle Islam ilimleri arasinda en {istiin konumda yer almak-
tadir.

Sonug

Stinni tasavvufun en Onemli isimlerinden Ciineyd-i Bagdadi'nin Onciisii
sayildig1 sahv ekoliiniin bir takipgisi olarak Eb{i Nasr Serrac, ziihd done-
minden geriye kalan sorunlara karsilik tasavvufu sistematik ve mukayeseli
bir sekilde ele almistir. Bunu yaparken tasavvufu alani ve yontemi olan bir
Islam ilmi olarak tasavvur etmis ve hadis, kelam ve fikih gibi temel dini
ilimlerin yaninda tasavvufun da zikredilmesi gerektigini ortaya koymustur.
Ona gore tasavvuf, diger Islam ilimleri gibi istinbat1 bir yéntem olarak be-
nimsemekte fakat nafile ibadetler basta olmak iizere gesitli ve yogun pratik-
lere daha fazla 6nem vermesi bakimindan onlardan ayrilmaktadir. Bir ilim
olarak tasavvufun alanu Cibril hadisinde belirtildigi {izere ihsandan hareket-
le ‘ahlak’tir. Tasavvufun ahlak: yetkinlestirmekle ilgili problemlerle ilgilen-
digi Kelabazi, Kuseyri ve Hucviri gibi diger yazarlarca da vurgulanan bir
husustur. Serrac yaptig1 kimi ilim tasnifleriyle de tasavvufun Islam ilimleri
icindeki miimtaz yerini vurgular ve neticede her ilmin kendi alaninda yetki
sahibi olmasi gerektiginin altiniz gizer.

Biitiin bu tartismalar, pratik kaygilarla sekillenen zithd doneminin ar-
dindan tasavvuftaki ilk teorik goriislerin dile getirilmesi, sistematize edilme-
sinde ve kayda gegirilmesi sirasinda ilk yazarlarin diger Islam ilimlerine
gore yaklasimlarimi gelistirdiklerini, bu nedenle genelde Islam ilimlerinin
Ozelde ise tasavvufun tesekkiil siireclerinin bu etkilesim g6z oniinde bulun-
durulmadan gergek anlamiyla ortaya koyulamayacagimni gostermektedir.
Kaynakca
Adi, Abdilkerim Zehtr, “Ebii Nasr es-Serrdc ve kitdbuhil el-Liima’ ”, Sam, Mecelletii

Mecmai’l-Liigati’l- Arabiyye bi-Dimagk, 1982, C. LVII/1-2, ss. 35-91.

Afifi, Ebi'l-Ala, Tasavouf: Islém’da Manevi Hayit, Cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kar-
tal, Istanbul, iz Yay., 1996.

Askar, Mustafa, Tasavvuf Tdrihi Literatiirii, Istanbul, iz Yay., 2006.

57 Serrac, a.g.e., s. 18.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, Cilt: XII, Sayi: 22 (2010/2)



118 | Haci Bayram BASER

Ates, Siileyman, fgﬁrf Tefsir Okulu, Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998.

Attar, Feridiiddin, Tezkiretii'l-evliyd, Cev. Siilleyman Uludag, Bursa, flim ve Kiiltiir
Yayinlari, 1984.

Brockelmann, Carl, GAL, Erster Supplementband, Leiden, E. J. Brill, 1937.

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, fstanbul, Anka Yay., 2004.
Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi’'de Bilgi ve Varlik, istanbul, iz Yay., 2005.

— Sadreddin Konevi, istanbul, ISAM Yay., 2008.

—— Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Istanbul, Kabalc1 Yay., 2009.

, “Zahiri Ilimlerin Otoritesi Kargisinda Tasavvufun Mesriiiyet Arayist”,
LU.LF.D., Say1:15, Y1l: 2007, ss. 219-245.
Farabi, Ebti Nasr, [limlerin Sayimi (Ihsdu’l-uliim), Gev. Ahmet Ates, Istanbul, Milli
Egitim Basimevi, 1986.

Gokbulut, Siileyman, “Tlim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavouf Iimi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, Ankara, 2007, Sayz: 19, ss. 245-264.

Harizmi, EbG Abdullah, Mefitthu'l-ultim, Yay. Haz. Osman Halil, (y.y.), 1930.
Herevi, Abdullah Ensari, Mendzilu's-sdirin, y.y., 1966, 2.bs.
Hifni, Abdiilmiin'im, Mevsiidtu’s-siifiyye, Kahire, Mektebetii’'l-Medbli, 2003.

Hucvir, Ali b. Osman, Hakikat Bilgisi, Cev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yay.,
1996.

ibn Sina, I1. Analitikler, Cev. Omer Tiirker, Istanbul, Litera Yay., 2006.

Ibn Miinevver, Muhammed, Esririi’t-tevhid fi makidmati’s-seyh Ebi Said, Cev. is’ad
Abdiilhadi Kandil, Yay. Haz. Yahya Hisab, Kahire, Daru’l-misriyyeti li't-te’lif
ve't-terclime, (t.y.)

——— Tevhidin Sirlar, Cev. Siileyman Uludag, istanbul, Kabalci Yay., 2003.

el-Tsfahani, Ebti Nuaym, Hilyetii'l-evliy4, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988.

Katip Celebi, Kesfii'’z-ziinfin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinfin, tsh. M. Serafettin Yaltkaya,
Kilisli Rifat Bilge, Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 2.bs., 1971.

Kelabazi, Ebti Bekir Ishak, Ta'arruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Yay. Haz. Ahmet
Semseddin, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1993.

———, Dogus Devrinde Tasavouf, Cev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yay.,
1992.

Kuseyri, Abdiilkerim, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Ma'r(f Mustafa Ziireyk, Ali Ab-
diilhamit Eb&'l-Hayr, Beyrut, Daru’l-Hayr, 3 bs.,1997.

——, Kuseyr1 Risdlesi, Cev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yay., 1999.

Lory, Pierre, “al-Sarradj”, E.I.: new edition, Ed. C.E. Bosworth, E. van Donzel, Leiden,
E.J. Brill, 1997, c. IX, s. 65-66.

el-Mekki, Eba Talib, Kitii'l-kulitb: Kalplerin Azigi, Cev. Muharrem Tan, Istanbul, iz
Yay., 2004, 2 bs.

Nicholson, Reynold A., The Kitib al-Luma fi’l-Tasawwuf of Abu Nasr, Leiden, London,
E.]. Brill, Luzac and Co., 1914.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, Cilt: XII, Sayi: 22 (2010/2)



Serrac'in Tasavvufa Yaklagimi | 119

Ongéren, Resat, “Ehl-i Siinnet’te Tasavvufun Yeri”, Térihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siin-
net, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2006, ss. 157-172.
——, “Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, [.ULILE.D., Yil: 2002,
Say1: 5, ss. 85-96.
Serrac, Ebti Nasr, el-Liima’ li Ebi Nasr Serric et-Tiisi, Yay. Haz.: Abdiilhalim Mahmud;
Taha Abdiilbaki Suriir, Misir, Daru’l-kiitiibi’l-hadise, 1960.
, Islam Tasavoufu, Cev. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul, Erkam Yay., 1996.
, Liima’ fi tﬁrihi’t—tasavvufi’l—fslﬁmi, haz. Kamil Mustafa Hindavi, Beyrut,
Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001.
Sezgin, M. Fuat, GAS, Band I, Leiden, E. . Brill, 1967.
Siilemi, EbG Abdurrahman, Tabakdtu’s-silfiyye, thk. Nureddin Seribe, Halep, Darii’l-
Kitabi'n-Nefis, 1986.
———, Tasavvufta Fiitijvvet, Cev. Siileyman Ates, A.ULFY., Ankara, 1977.
Taftazani, Sa’duddin, et-Telvih ild kesfi hakdiki’t-tenkih, /Sadriisseria, et-Tavzih serhu’t-
tenkih, Yay. Haz. Muhammed Adnan Dervis, Beyrut, Daru’l-erkam, (t.y.)
Taskopriiliizade, Mevzildtii’l-uliim, Cev. Kemaleddin Mehmed Efendi, Istanbul, k-
dam Matbaasi, (t.y.).
Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, Istanbul, Ensar Yay., 1997.

Yiice, Abdiilhakim, “el-Liima’ ”, Tasavouf Timi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara,
2000, Sayt: 3, ss. 185-196.

Zehebi, Semseddin, Térihu’'l-Isldm, Beyrut, Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1989.
Zirikli, Hayreddin, el-A’ldm, Kahire, Matbaatu Kustasus, 2. bs., 1954.

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, Cilt: XII, Sayi: 22 (2010/2)



