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MISKEVEYH’IN ‘ADALET UZERINE’ ADLI YAYINLANMAMIS RiSALESI"

MISKEVEYH/M. S. KHAN

Cev. Semra TUFENKCI*

1- Giris

Bu kitabin konusu Miskeveyh’in® (6l. 420/1030) az bilinen fakat 6nemli olan ve simdiye kadar
nesredilmeyen eserini diinyaya takdim etmektir. Bu eser, adalet konusuyla alakalidir ve Miskeveyh’in
arkadasi ve cagdasi SOft Eb( Hayyan et-Tevhidi’nin® (61. 413/1023) Miskeveyh’e yonelttigi soruya onun
mektup formunda yazdigi cevabidir. Miskeveyh’in ortacaga ait biyografilerinde bu risalenin ihmal
edilmesi ve onun calismalan arasinda zikredilmemesi sasirtici degildir. Clinkl bu kisa bir risaledir ve
onun calismalarinin listesi zaten yeterince uzundur. Miskeveyh’in diger bir ¢cagdasi Eb( Stleyman es-
Sicistani el-Mantiki® (8. 375/985) onun calismalarinin listesinin uzunlugundan dolayi bitin basliklari
siralamanin miimkiin olmadigini soyler.* Dokuz baslik vermesine ve bu listenin de ortacagdaki
Miskeveyh biyograficileri arasinda en genisi olmasina ragmen, Yakat'un bu eseri Miskeveyh'in

* Miskeveyh, Risale fi Mahiyeti’l-Adl, Ed. M. S. Khan, E. J. Brill, Leiden, 1964.

Arkhoun tarafindan yayimlanan risale Muhammed Salim Khan tarafindan Unpublished Treatise of Miskawaih on
Justice or Risala fi Mahiyat al-Adl li Miskawaih adiyla ingilizceye terciime edilmis ve 1964 yilinda Arapga metinle
birlikte nesredilmistir, M. S. Khan risaleye yazdigi giriste eserin Miskeveyh’e aidiyeti ve eserle ilgili bir takim
teknik konulari tartismistir. Risale ile birlikte bu girisin tercimesine de yer verdik. Risaleyi tercime ederken de
Muhammed Salim Khan’in Arapga nesrini kullandik.

" istanbul Universitesi SBE Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Doktora Ogrencisi.

e Brockelmann, GAL I, 342, 510, 525; SI, 582; Abdurrahman Bedevi, Miskeveyh’in Cavidan-hired’'ine yazdig
giris, Kahire, 1952, 14-25. Abdiilaziz izzet, ibn Miskawaih, Kahire, 1946, 16-141, “ibn Miskawaih” Encylopedia of
islam, (eski baski), II, 404. Bkz. Yazarin basiimak iizere olan kitabi, Miskawaih: His Life and Works.

2 Brockelmann, GAL I, |, 244, SI, 435, 436; S. M. Stern, “Ab( Hayyan at-Tawhidi, Encylopedia of islam, (yeni
baski), 1, 126, 127; Abdiirezzak Muhyi’l-Din, Abd Hayydn at-Tawhidi, Kahire, 1949; ibrahim el-Kilani, Abd Hayydn
at-Tawhidi, Beyrut, 1950; Ahmed Emin, Zuhr al-Isldm, Kahire, 1957. Il, (Eserin bircok yerinde gegiyor). ibn
Hallikan, Wafaydt al-A’yan, |l, 470; Yakat, Irshdd, ed. Margoliouth V, 381.

> Ahmed Emin, Zuhr al-Islém, 11, (Eserin bircok yerinde geciyor); Abdiilvahhab Kazvini, Abu Sulaimén Mantigi
Sijistdni. Chalon-sur-Saone, 1933; Brockelmann, GAL I, I, 213; SI, 377 vd.; S. M. Stern, “Ab( Hayyan at-Tawhidi,
Encylopedia of islam, (yeni baski), I, 151.

* Bkz. Muntakhab Siwén al-Hikmah, Leiden MS Revised Catalogue No. 1061, fol. 71R.



Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

calismalari arasinda zikretmemesi dikkat cekicidir.” Bu Yakat'un oncelikle tarih, edebiyat ve cografya
ile ilgilenmesiyle aciklanabilir. YAk{it'un zamaninda hatta simdi bile islam ahlak felsefesinin énemli bir
calismasi olarak kabul edilen Miskeveyh’e ait Tehzibii’l-ahldk’tan bile bahsetmemesi onun felsefeyle
ilgilenmemesinin bir kanitidir.® Ancak gercekten sasirtici olan sey, Meshed Kiitiiphanesi Katalog’unun
yazarinin bu eseri Miskeveyh'’in bir calismasi olarak zikretmesine’ ve diger modern biyografi yazarlari
Brockelmann®, Abdiilaziz izzet’ ve Abdurrahman Bedevi’nin'® de bu eseri onun bir calismasi olarak
degerlendirmelerine ragmen, bu calismanin orjinalitesi ve 6nemi baglaminda simdiye kadar hak ettigi
ilgiyi gormemesidir. Muhtemelen nishanin yalin halinin alisilmis olan harekeleri tasimiyor olmasi ve
teorik konusu gucliikler icermistir. Arapca metni tek bir nishadan redakte etmeye kalkisanin
karsilasacagi tehlikeyi ifade etmeye ve vurgulamaya gerek yoktur.

2- Risalenin Tam Baghgi
ilk olarak yazmanin fiziki 6zelliklerini vermeyi teklif ediyorum.

Risalenin tam bashg sudur: “Risalat el-Saik Ebi ‘Ali Ahmed b. Muhammed Yakub Miskeveyh ila “Ali b.
Muhammed Ebi Hayydn es-Sufi fi Mahiyeti’l el-Adl”* Risalenin Brockelmann, Abdiilaziz izzet ve
Abdurrahman Bedevi tarafindan verilen basligi yukarida zikredilenden kismen farklidir.* Fakat
gercekte onlardan hig birinin risalenin orijinal elyazmasini, mikrofilm ya da fotokopisini gormemeleri
nedeniyle bu farklilk 6nemli degildir. Mesed Kiitlphanesi katalogu Fars¢a’dir ve bitiin modern bilim
adamlari katalokta Arapca basligin Farsca telaffuzuyla verilen ismini Arapga’ya ¢evirmislerdir. Yukarida
verilen baslik fotokopisi bende mevcut olan elyazmasinin 1-R varaginda acikc¢a yazilidir.

3- El Yazmasi

Risale, Meshed Asitane-i Kudsi Rezevi Kiitliphanesi’nde 137 numarada kayith elyazmasidir. Bu
risalenin bilinen mevcut tek yazmasi olup sadece 15 yazili sayfadan olusan 8 varak ihtiva eder. 8-V
varak bostur. Eser iyi korunmus tam bir elyazmadir. Her sayfa lizerinde 12 satir ve sonraki sayfaya atif
kelimesi vardir fakat varak numaralari verilmemistir. Nisha siyah mirekkeple uzun bir paragraf
halinde yazilidir. Metin kenarinda ne her hangi bir not vardir, ne de bir baska el yazmasiyla mukayese
edildigine dair bir isaret vardir. Varak 1-V’de Siiler’in isna Aseriye kolunun 8. imami Ali b. Musa Riza™

> Muntakhab Siwén al-Hikmah, 11, 91

® Cara de Vaux, “Akhlaq” in the Encylopedia of Islam, (eski baski), I, 231; R. Walzer, “Philosophical Ethics” in
Encylopedia of Islam, (yeni baski), 1, 328; D. M. Donaldson, Studies in Muslim Ethics, London, 1953, 121-133.
Abdiilaziz izzet, ibn Miskawaih, 221 vd.

’ Fihrist Kutub, Kitdbkhana Astana Mugaddasa Ridwiyya, Mashhad, 1, 43, 44, MS No. 137.

® Fihrist Kutub,SI, 584.

° Fihrist Kutub, s. 131, al-Makhtat min Mu’allafat Miskawaih icinde. Dr. izzet biitiin ¢cabasina ragmen bu risalenin
mikrofilm ya da fotokopisini elde edemedigini ifade eder ve “Ab( Hayyan as-SOff yerine agik bir sekilde hatal
olan “al-SGl” yazar.

‘% Fihrist Kutub, Giris, 24.

Y1 MS Fol. | Recto.

2 Onlar tarafindan bashk sdyle verilmistir: RisGla fi Jawab li Su’él Ali bin Mohammad Abi Hayydn as-Safi fi
Hagigat al-Adl.

13 Kashshi, M’arifat Akhbédr ar-Rijél, Ashab Mdsa bin Ja’far ve Al bin M{sa bolimi, Bombay, 1317; Yakdbf,
Ta’rikh, ed. Houtsma, |l, 544-545, 551; ibn Hallikan, Wafaydt al-A’yén, |, 577; Ali Asghar bin Al Ekber, Agd’id
ash-Shi’a, Persia, ts. Mishkdt, IV, 45-71. Brockelmann, GAL I, SI, 414. Mesudi, Murij adh-Dhahab... Paris, VII, 61.
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(203/818’de Tus'ta zehirlenmis) Kutlphanesi’'nin mihri gorulmektedir. Bu nedenle elyazmasinin
yaklasik bes satirinin okunmasi zorlasmistir. 2-V sayfasinin lst boslugunda vakfiye kaydi olmakla
beraber bizi acikca ¢ok fazla bilgilendirmemektedir. Katalogun yazari bu risalenin ibn Hatun'* vakfi
olarak 1067/1657 yilinda bagislandigini yazar.

Risale Nesih stiliyle Fars tarzi ve harekesiz olarak yazilmistir. Hem Arapgayl hem de felsefi metinleri iyi
bilen uzman bir el tarafindan yazilmamis goriliiyor. Metin her ne karar profesyonel bir hattat
tarafindan yazilmis gériinmuyorsa da, uzman Arapca bilgisine veya bu tarz felsefi metinlere asina biri
tarafindan yazilmadigi da kesindir. Metin temel Arapca gramer hatalari, hatta 3-V ve benzeri yerlerde
oldugu gibi elleti ellezi gibi ismi mevsullerin kullanimi dahil pek ¢ok hatalar iceriyor. Metni okuyan kisi
bazi yerlerde katibin hicbir seyi anlamaksizin kopya ettigi izlenimi edinir. Yazi glizeldir ancak seckin
Arap hatti 6rnegi sunmaz. Harekeler verilmemis, noktalarda nadiren dogru kullanilmistir. Noktanin
olmayisi bircok ctimleyi anlasilmaz kilmaktadir ve yazmanin bilinen baska bir kopyasi olmadigi icin
metinle ilgili bircok probleme neden olmaktadir. Harflerin bi¢imi bitlnuyle standart ve tekdiize olup
sondaki lam’in kuyrugu da uzatilmistir. Katip eski Arap yazisinda bulunan alisiimis imla kurallarini
kullanmamistir. Nasb, kesere, damme gibi harekeler ve siikun ve sedde gibi imla isaretleri genel olarak
ihmal edilmistir.

Elyazmasinin kiinyesine dair bilgi yoktur; risale ne zaman nerede ve kim tarafindan kopya edildigine
dair bilgi vermez. Risalenin yazildigi nesih tarzi da 6zel bir tarihe, doneme ve yere atfedilemez. Sanirim
metin, 6./12. asirdan 6nce yazilmamistir. Bu goriis Arap yazisinin yukarida tartisilan belli formlarina
dayanir. Ancak bu sorun ayni tarzda yazilan eski yazmalarla kiyaslanarak dogrulanmadikca tartismaya
actk olarak kalacaktir.

4. Miskeveyh ve Tevhidi

Miskeveyh ve Tevhidi hakkinda elestirel ve detayli biyografik izahlar iki modern bilim adaminin
calismalarinda ortaya cikar. Bunlar sirasiyla Abdiilaziz izzet ve Abdiirezzak Muhiddin’dir. Miskeveyh
4./10 vy filozofu ve tarihgisi olup, 369/980 yilina kadar gelen genel bir islam tarihi olan 6 ciltlik"® —i¢
cildi heniiz basilmamis- Tecdribii’l-iimem yazari olarak bilinir. Onun Tehzibii’l-ahlak’i istanbul, Kahire
ve baska yerlerde birkag defa yayimlanmistir.'® Diger calismalarindan Lagz Kabis'’, Cavidén-hired", el-

ibn Babeveyh, Uydnu’l Ahbéril Rida, Chaps. LIX, LXI, Il vd. Muhammed Bakir Meclisi, Bihdr al-Anwér, c. XlI, 3 vd.:
D. M. Donaldson, The Shi’ite Religion, Luzac, London, 1933, 161-170.

" Meshed Kitiphanesi Katalok’'u 4. bélimiin girisi (Meshed basimi, 1325/1908), ibn Hatun kiitiiphandeki
yazmalari hibe eden kisilerden biri olarak zikredilir. ibn Hatun Amili’nin iyi taninmis bir aileye mensup oldugu
belirtilir. Tam ismi ibn Hatun Seyh Asadullah bin Seyh Muhammed M{i’min olarak verilir. “Tarjuma ash ba nazar
narasidah” notu eklidir. Ben biitiin gabama ragmen onun hakkinda daha fazla bilgi edinemedim.

1 Tajdrib al-Umam, reproduced in Fascimile by Leo Caetani. Gibb Mem. Series., Leiden, 1909-17, 3 c. The
Eclipse of the Abbasid Caliphate. indeksle beraber metin ve ceviri H. F. Amedroz ve D. S. Margoliouth, Oxford,
1920-21, 7 c.

'®jstanbul, 1298 ve 1299 A. H.; Kahire 1305, 1307, 1317, 1322 ve 1329 A. H.

v Cesitli yerlerde basiimistir: Wien, 1822, Madrid, 1793, Leiden, 1640 ve Algeria, 1898 v.d.

'® Nsr. Abdurrahman Bedevi, Cdvidan-hired. Fakat o, Miskeveyh’in 8liimiinden birkac yil sonra kopya edilen
Oxford (Bodleian)’daki yazmayi kullanmamistir. inaniyorum ki metnin bu yazmasi ¢ok giivenilirdir. Eger Bedevi
nesrinde bu yazmayi temel aldiysa metinde énemli bir diizeltme yapmasi mimkunddr.
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Hevémil ve’s-sevémil®®, el-Fevzii’l-asgar®® ve Tertibii’s-sa’adét’> yayimlanmis olmakla beraber,
metinlerin cogu kritik edilmemistir, otantik degildir ve kusursuz olmaktan ¢ok uzaktir. Pek ¢ok kisa
risale ise el yazmalarda olup yayimlanmayi beklemektedir. Calismalarindan bazisi kaybolmustur. Fakat
sans ki; ilgilendigimiz bu risale essiz bir nlishada muhafaza edilmistir.

4/10. yuzyihn yetenekli bir filozofu, hukukcusu ve sufisi olan Ebu Hayyan et-Tevhidi ise akici kalemi
olan ¢ok yonli bir dahidir. Calismalari yavas yavas yayimlandik¢a yazilarinin 6nem ve degeri de
tedricen takdir edilmektedir. Calismalan arasinda es-Saddka ve’s-sadik,*?, Kitabii’l-imtG ve’l-
mu’Gnese,”® el-Mukdbesat,** el-Besdir ve’z-zekdir,”® Risdle fi ilm el-kitébe,*® el-iséretii’l-ilGhiye® ve iig
kictik risale?® yayimlanmis olup digerleri hala yayimlanmayi beklemektedir. Miskeveyh’in calismalari
gibi onun calismalarindan bazilari da kayip gériinmektedir.

Bu risalenin Miskeveyh’in bir calismasi olarak sahihligini kanitlamak icin harici ve dahili deliller ortaya
konulmadan 6nce Tevhidi'nin Miskeveyh’e soru sormasinin mimkin olup olmadigi arastiriimalidir.
Her ikisi de ¢agdas ve ortak ilgileri olan arkadastirlar. Tevhidi, Kitabii’l-imtd’da arkadaslari arasinda iki
defa Miskeveyh’in ismini zikretmekte olup® kendisinin Rey’deki arkadaslarindan biri tarafindan
Porphyry’nin isagoci’sine ve Aristo’nun Kategoriler’ine yazilan bir serhini Miskeveyh’e verdigini ifade
eder.®® Bu dostca bir iliskiyi ve beklide edebi bir isbirligini gostermektedir. Herkesten yakinma

aliskanligina sahip birisi olarak Tevhidi®* bes yil Rey’de yasayan ancak, Ebi’l-Hasan el-Amiri’'nin®? (4l.

2 AbG Hayyan at-Tawhidi ile ortak yazar. Eds. Ahmet Emin ve Ahmet Sakar, Kahire, 1370/1951, s. 400.

?® Kahire, 1325 A. H.

I Nsr. Seyh Ali es-Siiy(ti, Kahire, 1346/1928.

?? istanbul, 1301/1884, 1323/1906.

23 Nsr. Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyn, Kahire, 1373/1953 ve 3 c.

2 Nsr. Hasan es-Sand(bi, Kahire, 1929 ve 1939.

% Nsr. Ahmed Emin ve Seyd Ahmed Sakar, Kahire, 1956.

*® Nsr. F. Rosenthal, Ars Islamica icinde basilmis. XIII-XIV, Michigan; 1948, s. 1-30.

27 Nsr. Abdurrahman Bedevi, Kahire, 1951.

8 Thalatha Rasd’il, ngr. ibrahim el- Kilani, Damascus, 1951, i.e. Risdlat al-lméma, Risélat al-Haydt ve yukaridaki
Risdla fi llm al-Kitébah.

%% Kitdb al-Imtd wal-Mu’énasa, 1, 31, 134.

%0 Kitéb al-Imtd wal-Mu’énasa, 1, 35. O Ebu’l Ferac Abdullah bin Tayyip (81. 435/1043)'tir. For Bodelian ve India
Office MSS of his Commentary on the Isagoge bkz. Bulletin of London School of Oriental and African Studies, Vol.
XIX, pt. 3. 1957, 419 vd. (a teblig by M. S. Stern); Beyhaki, Tatimmah Siwan al-Hikmah, nsr. Muhammed Safi,
Lahor, 1351/1933, 27 vd.; ibni’I-Kifti, Tarikh al-Hukamd, nsr. Lippert, Leipzig, 1903, 233; ibn Eb( Useybia, Uyiin
al-Anbd... nsr. August Muller, Kahire, 1882, 2 c. I, 239; Brockelmann, GAL I, 1, 482; S, 884; Abdurrahman Bedevi,
, hesredenin girisi, 93, 94, 99; Sehristani, Kitdb al-Milal. Bulak, 1263, I, 49. Bkz. A. F. EI-EhvenT (nsr.), Porphyrius
Isagoge, Anancient Arabic translation form the Syriac ¢ev. Ed-Dimeski, Kahire, 1952. Tevhidi’nin burada
serhlerden biri olarak zikrettigi yazma: Tafsir Kitdb al-Qdtegorias Ii Aristutalis fi’l Mantiq mevcuttur. izzet, ibn
Miskawaih, 88.

*! Kitdb al-Imtd’... 1, 36.

32 Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, nsr. Margoliouth ve Amedroz, 1, 227. Tam ismi Ebu’l Hasan Muhammed bin Ebfi
Dar Yusuf el-Amiri. Beyhaki, Tatimmah Siwan al-Hikmah, 186; Tevhidi, Kitdb al-Imtd’ |, Il, (bir cok yerde gegiyor),
I, 94; M. Minovi’s, el-Amiri'nin As-sa’adah wa’l Is’ad’in editorii., ( Wiesbaden; 1957-58), s. IV; Abdirezzak
Muhyi’l-Din, Abd Hayyén at-Tawhidi, 173, 228, 243; Brockelmann, GAL I, SI, 175; ibn Eb( Useybia, Uyin al-Anbé
, I, 20; Abdurrahman BedeVi, et-Turat el-Yunani... (Kahire, 1940), 90; Abdiilaziz izzet, ibn Miskawaih, (Eserin bir
cok yerinde gegiyor.), Franz Rosenthal, ‘State and Religion according to Abu’l Hasan al-Amiri, Islamic Quarterly,
lll, (London, Nisan, 1956), 42-52. istanbul Koca Ragip Pasa Kiitiiphanesinde 1463 numarada kayith el-ilam bi
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381/992) verdigi felsefe derslerine katilmayan Miskeveyh'i elestirir. Bu kanitlamaktadir ki ikisi bir stire
Rey’de bulunmuslardir. Miskeveyh Rey’in Biiveyhi emiri Rikniiddevle’nin veziri Ebi’l-Fazl el-Amid’in®?
(260/970) arkadas! ve kituphanecisiydi. Tevhidi’de Ebi’l-Fazl’in arkadasiydi. Her ikisi de 358/971’de
Ebu’l-Fazl'in meclisinde bulunmuslardir®* Onlar Biveyhi Samsamiiddevle’nin lduriilen veziri ibn
Sa’dan’in (375/986) da meclisinde onun arkadaslari olarak bulunmuslardir. Bunun kaniti Tevhidi'nin
Kitabi’l-imté’da ki kendi ifadesidir.>® Fakat Rey’e gelmeden 6nce her ikisinin Bagdat’ta yasamalari
nedeniyle c¢ok daha o©nceden orada tanismis olmalan gerektigi soylenebilir. Miskeveyh
Muizuddevle’nin veziri Muhalleb’ye 341/953’den 352/964’ye kadar 12 yil hizmet etmistir. 352/964’'de
Tevhidi sapkin olarak damgalanmis ve Miihellibi tarafindan Bagdat’tan strtlmustiir.*

Eb( Stleyman es-Sicistani Miskeveyh ve Tevhidi'nin birbirleriyle mektuplastiklarini®’ séyler ve bu el-
Hevémil ve’s-sevémil’de siipheye yer birakmayacak sekilde dogrulanmistir.®® Eser Tevhidi’nin
Miskeveyh’e farkli konularda yonelttigi sorulari ve Miskeveyh'in bunlara verdigi ayrintih cevaplari
icerir. Miskeveyh’in cevapladigi bu sorularin bir kisminin Tevhidi tarafindan Rey’de sorulmasi,
digerlerinin beklide mektupla sorulmasi gayet muhtemeldir.*

5. Risalenin Sihhati

Bu risalenin Miskeveyh’e ait oldugu sonucuna goétiren harici deliller arasinda yazma metnin basinda
yazarin adinin verilmesi ve arastirmacilar arasinda bu konuda goris farkhliginin olmamasi
zikredilebilir. Meshed Kiitiiphanesi katalogu yazari, Brockelmann, Abdiilaziz izzet ve Abdurrahman
Bedevi bu risalenin Miskeveyh’in kendi ¢alismasi oldugunu kabul ederler. Burada el-Hevdmil kitabinin
bu soruya iliskin kesin kanitlar icerdigi vurgusu tekrarlanabilir. Diger sorulara ilaveten Tevhidi’nin
sorulari arasinda ilim, hak, batil, haset, zulim, dismanlk, 6fke, comertlik, sevgi, ruh, feraset, korku,
kader, insanin 6zgurligi (ihtiyar) gibi soyut konular da vardir. Sayet Miskeveyh Tevhidi'nin bu
konulardaki sorularina cevap verdiyse, adalete iliskin sorusunu da cevap vermis olmalidir. Acgiktir ki
Miskeveyh adaletin 6nemli bir konu oldugunu disinmustiir ve bu nedenle ona miustakil bir risalede
detayli bir sekilde cevap vermeyi tercih etmistir. Son olmakla beraber 6nemsiz olmayan bir husus da
Miskeveyh’in kendisinin el-Hevdmil’de en az lc¢ yerde adalet lizerine yazdigl bu risaleye atifta
bulunmasidir. Tevhidi’'nin zulimle ilgili sorusuna cevap verirken, Miskeveyh bu konunun temel olarak

Menakibi’l-islam’in bir bélimiiniin incelenmesi, V. 1-28a. Ayrica bkz. Boleian MS Marsh., 539, V. 124a vd.; el-
Siczi, Muntakhab Sivan el-Hikme, MS Murad Molla (istanbul), No. 1408, 67B-68B; Ayrica bkz. A. J. Arberry, “An
Arabic Treatise on Politics”, Islamic Quarterly, Il, (London, 1955), s. 9-22.

SSBrockeImann, GAL |, Sl, 153; Encyclopaedia of Islam, (eski baski), 11, 360; Miskawaih, Tecdribii’l-iimem, Il, 275-
282; Halil Mardum Bek, ibn al-Amid, Damascus, 1350/1931

3 Yakat, Irshdd, ed. Margoliouth, I, 292.

* Bkz. No. 13, 5. 5.

*s. M. Stern, “Abl Hayyan at-Tawhidi, Encylopedia of islam, (yeni baski), |, 126, es-Siibki, es-Safadi, ez-Zehebi
ve ibn Hacer’den alinti. Bkz. J.R.A.S., London, 1905, 80 vd.

%" Abdurrahman Bedevi, nesredenin girisi, s. 90.

% Bu eser, Miskeveyh’in giincel felsefi, toplumsal, ahlaki ve edebi konulardaki gorislerini iceren degerli bir
kaynak kitaptir. Ayrica eser, onun fikirlerinin ¢ok yonliligini ve genis bilgisini yansitir. “Montaigne’nin
denemelerini animsatan eserin tamami biyileyicidir.” Sohail M. Afnan, Abdurrahman Bedevi, nesredenin girisi,
s. 53.

%% Krs. Ebir’l-Hasan el-Amiri tarafindan ibn Sina’ya onun memnuniyetle cevap verdigi on dért soru yoneltilmistir.
ibn Ebi Useybia, ayni yer.
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adaletle iliskili oldugunu, yer darligindan dolayr da bu konuyu burada ele alamayacagini belirtmekte,
fakat adalete dair mustakil bir risale yazacagini vaat etmektedir.** Bu vaadini gerceklestirmek icin
konu ile ilgili bizim elimizdeki eseri yazmistir. Ustelik el-Hevdmil’in son bolimiinde Tevhidi’nin
simyanin degerine dair sorusuna vermis oldugu cevapta Miskeveyh soyle yazar: “Daha énce adalet
meselesinde yaptigimiz gibi bu konuya da miistakil bir makaleye ayiracagiz” s6zii, adalet risalesini

daha 6nce yazmis oldugunu kanitlar.”** Harici kanitlar ile ilgili bu kadar yeterlidir.

Dahili kanitlara gelince, bu risalenin konusu, yani adalet 6nemlidir. Bu konu Miskeveyh’in ilgilendigi ve
eserlerinin cogunu tahsis ettigi tlirden bir konudur. el-Fevzii'l-asgar'da Allah, ruh ve peygamber
konularindan bahseder. Cdvidan-hired ise Musliman olan veya olmayan bilgelerin ahlaki
dzdeyislerinin koleksiyonudur. lyi bilinen eseri Tehzibii’l-ahlék’da ahlaki gérislerini aciklar. Ladz Kabis
ya da Tabula Cebetis de Stoaci okulun bir eseri gibi gorilen ahlaki bir eserdir. Felsefi calismalarinda
Farabi ve diger Yeni Eflatuncular gibi Platon ve Aristo’yu uzlastirmaya calisir.*> Bu nokta en azindan
onun su U¢ onemli calismasi, yani Cavidan-hired, el-Fevzii’l-asgar ve Tehzibii’l-ahldk icin dogrudur.
Adalet Platon’un Devlet’i*® (Kitap IV) ve Aristo’'nun Nikomokhos’a Etik'inde** (Kitap V, Bolim Il) ele
alinmis olup, Miskeveyh'in Tehzib’inde bir bolimiin en 6nemli kismi*> da sirf bu konuyu tartismaya
ayrilmistir. Miskeveyh Tehzib ve Risale’nin her ikisinde de adalete mutlak iyi (hayru’l mahz)
demektedir ki bu Platonik gorustur.”® Ardindan Tehzib ve Risale’de iki asirilik arasindaki altin orta
(itidal) seklindeki gelen adalet tanimi ise Aristocu’dur.*” Buna ilaveten Pisogaryan ve Neopisogaryan
matematik ve diisiinceler Risale’de oldugu kadar Cavidan-hired’de de tartisiimaktadir.*® Bu ytizden bu
risalenin yaziminda Miskeveyh tarafindan kullanilan sayisiz kaynagi bulmak zor degildir. Dolayisiyla bu
metnin elestirel bir analizi onun gorislerinin temel kaynaklarinin ayni olmasa da asagl yukari el-
Fevzii’l-asgar, Tehzibii’l-ahldk ve Cdvidan-hired’deki kaynaklar oldugunu ortaya koyacaktir. Burada
genel hatlariyla su ifade edilebilir: Miskeveyh'in bu calismalarinin temel yapisi Aristo, Galen, Stoa ve
cesitli kaynaklardan yapilan alintilarla birlikte Yeni Platoncu’dur ve bu eserler Miskeveyh'in kendi
karakteristik gorislerinden glicli bir sekilde etkilenmistir. Hatta bu c¢alismalarin ¢cogunda kendi
teorilerini Yunan diyalektik tartisma metodu baglaminda o©nermeler formunda kullanmistir.
Miskeveyh’in felsefi eserlerinin 6nemli dzelligi islam’la Yunan felsefesini, siinnet ve seriat ile de Yunan

** Miskeveyh ve Tevhidi, el-Hevdmil ve’s-sevémil, s. 85. Bu sayfa Risdle’de iki kez zikredilir.

** el-Hevémil ve’s-sevémil, s. 327.

*? Farabi, Kitéb al-Jam bayna ra’y al-hakimayn Aflétun al-iléhi wa Aristutalis, (Die Harmonie zwischen Plato and
Aristotales) in Philosophische Abhandlungen, nsr. Fr. Dieterici, Leiden, 1959, 1-34; cf. ibn Riisd, Fasl-al maqél fi
muwdfaqat al-hikmati wal-shari’a, French, trc. L. Gauthier, Accord de la religion et de la Philosophie, Tradie
d’Ibn Rochd, Algerie, 1905. bkz. Arapca metin, Leiden, 1959 ve G. F. Hourani, ingilizce geviri, London, 1961.

** Platon’un Devlet’in’in ishak bin Huneyn tarafindan Arapca’ya yapilan erken bir cevirisi igin bkz. ibn Nedim, el-
Fihrist, Kahire, 1348, s. 343. Devlet’in ikinci kitabi cogu Miskeveyh’in ¢agdasi olan ihvan’i Safa’nin calismalarinda
tartisilmistir. Bkz. Resail, nsr. Zarkali, c. 4, Kahire, 1928.

AL Arberry, “The Nichomachean Ethics in Arabic”, BSOAS, London, 1955, XVII, s.1-9.

45Tehsz[]’/—ah/élk, Kahire, 1329/1911, al-Magalat ar-rabi’a veya bolim IV, ayrica bkz. 18-24, 86-112.

““Adalet en ylce iyidir, Platon, Devlet, Il, 46. Risdla Fol. |, Verso; Aristotales, Nikomokhos’a Etik, 1155-1177-9.
Platon’un Devlet’i 1, 38; (B. Jowett, The Dialogues of Plato, c. lll, Oxford, 1931) ve Tehzibii’l-ahldk’da adalet,
kotultgi yapmak ve ona maruz kalmak arasinda bir uzlasi olarak tanimlanir. Asagidaki dipnota bkz.

4 Aristotales, Nikomokhos’a Etik, kitap V, bolim 1-6.

8 MS vr. 7a; Cavidan-hired nsr. Bedevi, 225-228
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disincesini uzlastirma tesebbusidir. O bunu Tehzibii’l-ahldk ve el-Fevzii’l-asgar’da basarili bir sekilde
uygulamistir. Dolayisiyla bu risaledeki adalet tartismasi edebi veya hukuki olmayip, felsefidir.*®

Burada bir ilave i¢sel kanit daha verilebilir. Tevhidi, Miskeveyh’in zamanini ve enerijisini simya yolunda
harcadigini ifade etmektedir. Eger bu dogruysa bu Risale’de bu bilimdeki yetkinligini ortaya
sermektedir. Gergekten simyada uzun zaman ¢alisan uzman bir kimse gibi onun en zor bilimlerden biri
oldugunu beyan etmektedir.”

6. Eserin Uslubu

Dahili kanitlarla ilgili tartismayi sona erdirmeden 6nce eserin yazildigi Arapg¢a Uslubu analiz edilmeli ve
Miskeveyh’in diger felsefi calismalarinin Gslubu ile mukayese edilmelidir. Eser felsefi Arapga nesriyle
yazilmis olup tarzi anlatiminin kolayligi ve berrakhgi ile vasiflandirilabilir. Yazar kafiyeli bir nesirle ve
sUsli bir tarzda yazmaz. Adl isim-fiili (adale’den tiiremis isim) felsefi bir terim ve zulmin karsiti olarak
tartisihr. His, nefs, adem, viicut, kiire, heyula, el-ecramii’s-siifliyye, araz, cevher, keyfiyet, kemiyet,
tabi, el-ecr’amiil’l-ulviyye gibi terimler Risale’de felsefi anlamda kullanilmistir. Miskeveyh’in en az dort
calismasi, yani el-Fevzii’l-asgar, el-Hevdamil ve’s-sevdmil, Cavidan-hired, ve Tehzibii’l-ahldk da felsefi
Arapca nesriyle yazmistir. Bu calismalardaki ifadeler de kolay, dogal ve acik olup, ¢ok sisli ve
anlasilmaz degildir. Risale’de yeni sozciikler ve anlasilmaz ifadeler de yoktur. Yukarida zikredilen
terimlerin hepsi Miskeveyh tarafindan felsefi anlamda kullanilmistir. Eser 4/10. ylizyilda yaygin oldugu
gibi fikih ve kelamin teknik dilinden ¢ok fazla etkilenmemis gorinlyor. Farabi’'nin aksine Miskeveyh
kisa climlelerle yazar, fakat Farabi gibi o da kendi bulgularina sonunda ulasir. Miskeveyh’in Grek
eserlerinin Arapga’ya cevirilerinin tamamlanmasindan sonra, dolayisiyla da Arapca felsefi
terminolojinin tespit edilip belli oranda gelismesinin ardindan yazmasi onun agisindan bir sansdir.>* Bu
yuzden risalenin Gslubunun Miskeveyh'in diger calismalarinin Gslubundan farkli olmamasi anlasilir bir
seydir.

Risale’nin Miskeveyh’e ait oldugu hususunda kimsenin sliphesi yoksa da, burada eserin ona ait bir
eser olduguna dair bazi mispet deliller ortaya koydugumu umuyorum.

Her yazma gibi bu yazmada kendine has metinsel problemler icerir. Metin, Risale’nin diinyadaki tek
yazmasl oldugundan onu diger risalelerle karsilastirma ve temel farkliliklari not etme imkani yoktur.
Kritik edilmis metin 6nemsiz dizeltmelerle asagida nesredilmistir. Risale lic paragrafa ayrilir. Harfin
fonotik degerini bildiren isaretler ve harekeler miimkiin oldugu kadar konulmustur. Belirli kelimeyi
diger kelimeye tercih ettigimizde bunu risalenin diger bolimlerindeki veya Miskeveyh'in diger
eserlerindeki benzer kelimeler ve benzer yapilarla karsilastirmalara dayanarak yaptik.”?> Anlam ya da
pasajin batlinlGgindeki baglam dikkate alinarak bazi kelimeler bazi yerlerde eklendi ya da cikarildi.
Dizeltmeler metnin goévdesinde ve katibin asikar hatalarinda yapildi. Katip tarafindan yazilan asil
kelimeler dipnotta aynen gosterildi. Boylece okuyucunun kendi kararini verebilecegi bir ortami
saglayan elestirel bir metin sunulmus oldu.

**Krs. Bodleian MS Marsh 539 vr. 133a.

U MS vr. 6b.

> Bkz. R. Walzer, “Some Aspect of Miskawaih’s Tahdhib al-AkhlGq” Studi Orientalistici in onore di Giorgio Levi
Della Vida iginde, c. Il, Rome, 1956.

>? Bkz. Miskeveyh, el-Fevzii’l-asgar, risalenin editoriniin ileride yayimlanacak ¢alismast.
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RIiSALE Fi MAHIYET’iL-ADL iSiMLi RiISALENiN TERCUMESi

Ebu Ali Ahmet b. Muhammed b. Yakup Miskeveyh’in Ali b. Muhammed Ebu Hayyan es-Sufi’ye adaletin
dogasi lzerine risalesi.

Miskeveyh —Allah yardimini ona daim kilsin- dedi. Adalet dogal, geleneksel (vad’i) ve ilahi olmak lizere
U¢ kisma ayrilir. Bir de insana has olan, bu (g tir adaletin icinde bulundugu icin ayr bir sekilde
zikretmedigimiz ihtiyari adalet vardir. Adalet tiirlerinden her birinin mahiyetini, 6zelliklerini, arazlarini
ve eklerini (levahik) aciklamak istiyoruz. Bu adalet tiirlerinin nispet yonleri farkli olmasina ragmen her
biri, iyinin tabiatindan kaynaklanir. Adalet tirlerini incelemege, kaynag duyu olup bize en yakin
oldugundan dogal adaletle baslayacagiz. Sonra bize en uzak olan ilahi adaleti inceleyecegiz. Bu ayni
zamanda en agik 6gretme yolu, en kolay bilgi aktarma yontemi ve filozoflarin metotlariyla en uyumlu
olan yaklasimdir.

Dogal adaletle ilgili olarak kabul edilmis iki énerme ileri slirliyoruz: Bu 6nermelerden birincisi;
gercegin herhangi bir yol veya sebeple Mutlak Birin disinda olmadigidir. O seylerin en sereflisi, en
Gstlini ve en mikemmelidir. Bu ylzden varhigin kemali ve bollugu (teveffiir) ondandir. Buradan
hareketle, Miikemmel Varlik ve Gercek Bir'in ayni sey oldugu anlasilir. Clink( onlar farkli iki dogaya
degil, nefsin dogasina isaret ederler. Onda herhangi bir ¢okluk gérilmediginden ve baskasina ilave
edilmediginden dolayi onu bir olarak anlamak ve 6yle isimlendirmek gerekir. Bu durumda, Miikemmel
Varlik ve Gergek Bir ayni sey ise ve onun karsithgl bir olmamak ise cokluk, ihtilaf ve farkhliklarin
sebebidir. Cokluk bu haliyle varligin noksanlik bakimindan en asagisi ve en rezilidir. Ancak bu ¢oklukta
herhangi bir sekilde onu birlestiren bir sebep bulundugunda, onda sereften bir parca bulunur ve
birlige nispet edilir. Cokluktaki birlesmenin glicii ne kadar fazlaysa varlik o kadar giicll; ne kadar
zayifsa varlik da o kadar zayif olur. Bu manada birlestirici unsurun gici bakimindan onlarin bazisi
bazisina Ustilin kabul edilir

ikinci 6nerme ise: Mikemmel Varlik olan Mutlak iyi’nin miikkemmelliginin birlikte oldugudur. Clinki
iyinin dogasi varligin dogasidir ve ikisi arasinda bir farkhlik yoktur. Fakat iyi terimi, bitlin varlklar onu
istedigi ve ona egilim gosterdigi zaman, Mikemmel Varlik icin kullanilir.

Eger Mutlak lyi’nin miikemmelliginin birlikte oldugu dnermesi dogru ise, “iyi”nin karsiti kotii, mevcut
ve bir olmayandir. Kisaca ifade edersek, “kétii” coklukta bulunan yokluktur. -Onceki iki 6nciilde iyiligin
varhktaki birlik, kottligin de cokluktaki yokluk oldugu ifade edilmistir.- Asil madde bitin formlarin
disinda oldugu halde bitin formlar kabul etme glicline sahip oldugundan o, bircok yokluk ile
baglantilidir. Bu yizden de madde kotliniin menbai ve kaynagidir. Maddeye herhangi bir seyde viicut
veren ve ona form kazandiran karsiti ise iyinin menbai ve kaynagidir. Bu genel prensiptir.

Bu baglamda, aslinda bir seyin var olmasi, var olmamasindan daha Ustlindir. Fakat bu so6z seni
hastaligin, zulmin ve o6limin var olmasinin, var olmamasindan daha iyi oldugu sonucuna
gotirmemelidir. Clinkl hastalik, zulim ve benzerleri asil degildirler, aksine onlar yoklukturlar. Bu
isimler ancak var olmasi gereken bir seyin yokluguna isaret etmek icin kullanilirlar. Yoklugun yoklugu
yoktur.

Hastalik, fiziki binyede dengenin yitirilmesi; zulim, adaletin olmayisi; 6lim, bedende ruhsal
aktivitenin ortadan kalkmasidir. Bu kavramlar, onlari birbirlerine zit olarak disinen, yani bu
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kavramlarin ikisi arasinda blyuk farklihga sahip iki uca isaret ettigini zanneden bircok kisi tarafindan
yanhs anlasilmistir. Bu kavramlarin bazisi siyah-beyaz ve benzerleri gibi ayni cinstir. Fakat durum
onlarin zannettigi gibi degildir. Bununla birlikte bu problemi daha derine gétiirmenin ve Ust diizeyde
ele almanin yeri burasi degildir. Fakat kisaca bilmemiz gerekir ki, zittin yerine gecen mutekabil (karsilik
gelen) seyler vardir. Her mitekabil seyin de varligi vardir. Diger seyler arasinda birine karsilik gelen
yokluktur. Birbirine karsilik gelen iki sey beraber mevcut degil, yalniz basina mevcuttur. Karsilik gelen
diger sey, 6zl itibariyle var olan seyin yoklugudur. Buna bir isim konulmasi digerine karsilik gelmesi
sebebiyledir. Var, var olmayan; goéren, gérmeyen; konusan, dilsiz vb. boyledir.

Simdi ilk s6zlimiize donlyor ve diyoruz ki: Varlik kendisini olusturan ¢ boyuttan meydana geldigi icin
bir viicutta birlik olma (bir arada bulunma) miimkin olmadigindan, onu farkl bireylere ayiran doganin
etkilerini ve farkli bireylere ayiran 6zellikleri kabul ettigi zaman o, zit bélimlere ve cesitli karakterlere
sahip bir coklugu (kesret) gelistirir. Bunlar -en az farkliliklar, arazlar ve zitlik barindirdigl zaman varliga
en yakindirlar- bir'e en ¢ok benzeyen ve diger cisimlerden daha Ustlin olan varliklardir. Burada
bahsedilen cisimler, kendilerinde bulunan terkip, cesitlilik ve arazlar dolayisiyla ¢okluk durumunda
olanlardir. Fakat (terkip, farklilik, araz barindiran) cisimler kesret durumunda olduklarinda onlari
birlestirecek bir sebep bulunmasi gerekir. Bu durumda hepsi icin tek bir kural gecerli olur ki, bu da
yukarida zikrettigimiz gibi onlari yikseltir. Ulvi (goksel) varliklar besinci elementten meydana geldikleri
icin (yersel olanlardan) daha serefli ve daha Usttindirler; onlardaki varlik daha mikemmeldir ve onlar
bakidirler. Besinci elementte cokluk ve zithk yoktur, bunun delili hareketinin dairesel ve bir; dogasinin
da tek olmasidir. Zitliklar, bir birine zit olan dort elementten olusan bu diinyamizdaki seylerde s6z
konusu oldugundan, elementin bir oldugu ulvi varliklarda dogalarin zitlasmasi yoktur. Zithgin olmadigi
yerde Ustiinliik catismasi yoktur. Ustiinliik icin catismanin olmadigi yerde de doniisme yoktur;
donismenin olmadigi yerde olus yoktur, olusun olmadigi yerde de bozulus yoktur. Dogal cisimlerden
farkl olduklari icin ulvi (goksel) varliklarda birlik siireklilik kazanmaktadir (yani onlarda bir degisme s6z
konusu degildir).

Bizim yanimizdaki sUfli varliklara gelince; onlarin birlikleri kaybolduguna ve onlar birbirine zit dort
unsurdan meydana geldiklerine goére, aralarinda esitlik disinda birlige benzeyen bir sey yoktur. Bunun
icin esitlik esyada onlari birlestiren gliclii bir sebeptir. Bu esitlik cevherde, nitelikte, nicelikte, biitliin ve
ortaklasa olarak da on kategorinin geri kalaninda bulunur. Esitlik ne zaman daha ¢ok olursa varlik,
varhigin birligine o kadar yakin olur, onun Ustinlik orani da o kadar yiiksek olur. Cevherdeki esitlik
suyun bir bolimiinin diger bir boélimiine, topragin bir parcasinin diger parcasina, altinin bir
parcasinin diger parcasina esitligi gibidir. Bu cevherde esit olmaktir. Simdi onlar kemiyette de esit
olsalar, hatta bir parca kemiyet itibariyle benzer bir parcaya esit olsa, bir duygu icin dogal adalet
actkca meydana gelmis olur. Ufukta belli bir noktada iki esit parcaya bolinmis yatay veya dikey
paralel bir ¢izgi hayal ettiginde, cizginin iki parcasi esit olur. Bahsi gecen ¢izginin Ulzerinde bir aski
oldugunu disiindiiginde, onun durumunda degisiklik olmaz ve bir taraf digerine agir basmaz, iste bu
itidal ve adaletin sebebi olan esitliktir. Sonra bu iki parcadan birine bir toprak pargasi konulur, karsi
tarafa da cevher ve Ol¢l itibariyle esit bir parca konulursa cizgi oldugu gibi ufka paralel kalir.
Konumunda bir degisiklik olmaz. Bu durum, altin ve altinda, demir ve demirde, cam ve camda, ayni
tlrden olan bitin cisimlerde aynidir.
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Eger farkll 6zler aralarinda denge olusacak sekilde keyfiyette esit olursa bu acidan varligin birligi icin
uygun olurlar. Mesela su ve toprak farklidir. Eger aralarinda agirlikta esit olurlarsa —ki agirlik onlarin
keyfiyetindendir- yine aralarinda adalet ve birlik meydana gelir. Dikey iki taraftan birine bir parca
toprak konulursa, diger tarafina da toprakla agirhig1 esit olan su konulursa 6zde ve kemiyette farkli
olsalar da (6l¢liyli kastediyorum) esitlik meydana gelir ve cizgi ufka paralel kalir. Bu durum altin,
demir, kursun ve cam s6z konusu oldugunda da boyledir. Her birindeki esit agirlik, aralarindaki
dengeyi muhafaza eder. iste bu dogal adalettir.

Toprak, hava, ates ve suda oldugu gibi cevherler farkli da olsa 6zde, nitelikte, nicelikte ve izafette
(nispette) esitlik olursa, aralarinda bu acgidan yine denge meydana gelir. Bu durum 6zde, nitelik ve
nicelikte farkli olsalar da aynidir. Kuvvetler arasindaki giicler esit oldugu takdirde aralarinda bulunan
varlik ve denge korunur. Bu kuvvetler arasinda bulunan zithkla, birlikte (esitlik bakimindan) izafette bu
oran olmasaydi, biri digerine déniisiirdii ve galip gelirdi. Alem tamamen bozulurdu. Sen bunu gézle de
goriarsin. Toprak parcasi (kliraten), hava pargasindan ve ates pargasindan 6z, nitelik ve nicelik olarak
farklidir. Geri kalanlarin her biri de eslerinden bu acgidan farklidir. Topragin kuruluk oraniyla suyun
rutubet orani dengede olmasaydi, izafet anindaki kuvvette biri digerine galip gelirdi. Suyun
sogukluguyla, havanin sicakliginin durumu ve bu ikisinin ates karsisindaki durumu da aynidir. Onlar
arasindaki dengeyi olusturan oran 6z, nitelik ve nicelik acisindan degildir. Clinkii onlar bu yénden
farkhidir. Bu, ancak izafetteki orandir. Bununla, bir miktar sicakhgin glicinin, kendisinden fazla olan
sogukluga mukavemet gostermesini ve ona denk (yuadili) olmasini kastediyorum. Bu durum
kuvvetler arasinda denge meydana gelinceye kadar bu sekilde devam eder. Aralarinda denge
meydana gelinceye kadar geri kalanlarin orani da boyledir. Hayvanlar, bitkiler ve taslar gibi murekkep
varliklarin orani bu sekildedir. Bu oran ne zaman daha adil olursa, onlardan olusanlar daha kalici olur,
daha az zithk ve miicadele barindirir. Donlismesi ve formunun degismesi de daha yavas olur. Bu
ylzden bu oranin gergeklestigi ve sihhate yakin olan altin miirekkep madenlerin en mikemmelidir.

Bu oranin (gerceklestirmek) istenmesi kimyacilari cok yordu. Bu konuda pek ¢ok kitap yazildi. Bu ilim
de mevdzin ilmi olarak isimlendirildi. Burada benim isim de gercekten zor. Bu konuda insanla ilgili
sdyle bir soru sorulabilir: insan en cok terkip barindiran bir varlik olmasina ragmen, nasil oluyor da
kainattaki varliklarin en sereflisi oluyor. Bu konuda ¢ok sey sdyleyebiliriz ama biz, kisaca su hikme
vardik: insan icinde bulunan ve ondaki coklugu birlestiren bir seyle serefli oldu. insanin icinde bulunan
o sey, ortak duyu diye isimlendirilen kuvvete yikselis esnasinda insanin butin kisimlari icin tek bir
hikim oldu. Bu tek hakim insanin icinde bulunan clizler arasinda yalanci olanlari iptal eder, dogru
onlari da sabit kilar. insanda bulunan kisimlari ve giicleri ondaki birligin dogrulugu ve serefinden olan
tek bir sey birlestirdiginden dolayr bu durum, insanin butin kisimlari ve glgcleri icin gecerlidir.
Cokluklar insanda birlestikleri zaman, o cokluklar tek bir sey olur. Diger canlilarda olmayan sadece
insana ait olan bu bulyik fazilet olmasaydi insan o canllarin en diistgi ve en rezili olurdu. Hatta biitln
kadinattan daha disuk olurdu. Ancak insan bu 6zel mertebededir. Gercekten sereflidir ve biyuktir.
Ozellikle ona bahsedilmis olan bu yiice kuvvet sayesinde insan en biiyiik saadete, diinya ve ahirette de
hayra ulasir.

Geleneksel adalete gelince o, 6zel ve genel olmak Uzere ikiye ayrilir. Genel adalet altinla alisveris
yapilmasi gibi bltin insanlarin Gzerinde anlastiklari ve Gzerinde biitiin diinyanin ittifak ettigi adalettir.
Cunku altin butiin meslek ve isler icin degerlidir ve bitiin madenlere bedel olarak kullanilabilir.
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insanlik farkli olmasina ragmen rastlantisal olarak degil uzun bir tefekkiir ve arastirma sonucu, altinin
bu diinyadaki varliklarin en kalicisi, tasinmasi bakimindan en hafifi, nefis lizerinde en tesirli, en goz
alici, en degerli ve bozulmadan en uzak olan sey oldugu kanaatine varmistir. Dogrusu kim bir sey
degistirmek ister ve onun karsiliginda altin alirsa isabet etmis olur. Clinkii onunla diledigini diledigi
zaman bulur. Altin disindaki varhklar, var olduklar siirece etkileyen fesat tirlerinin altini
etkilemediginden de emindir. Eger birisi altini kendisi ve ardindan gelenler icin biriktirirse bilir ki su,
hava, ates ve toprak onu degistirmez. Altinin ardindan, onun onda bir degerinde olan giimus gelir.
Cunk( gimdis de altin icin zikredilen Gstlnliklere sahiptir.

Geleneksel adaletin diger kismi olan 6zel adalete gelince o, tek bir milletin tek bir sehrin (izerinde
anlastigl ve en kiglk sayiya, tek bir eve ve iki kisi arasindaki anlasmaya kadar inebilen adalettir.
insanlar tizerinde anlastiklari bu seyin baglayici oldugunu ve bu seyin onlara esit haklar verdigini kabul
ederler ve bu seyden ayrilmazlar. Arastirildiginda bu konuda pek ¢cok 6rnek bulunabilir. Adetleri ve
Ozel anlasmalarn tek bir kisi kontrol edemediginden 6zel adalet yaygin degildir (anlasilan bdlge icin
gecerlidir). Stinen kitaplarinda bu manada pek ¢ok 6rnek bulunur ve bu 6rnekler inkar edilemeyecek
kadar yaygindir. Slinnetin sahibi, seraitin aciklayicisi kanun koyarken o zamanki sartlari, yonetenin
karakterini ve toplumda mevcut olan uygulamalari dikkate aldigindan dolayr bu kurallar, sonsuza
kadar oldugu gibi kalmaz. Sartlarin, durum ve adetlerin degismesiyle degisir. O kanunlarin her biri
kendi zamaninda adil iken, yine kendi zamanlarinda bu kurallarin terk edilmeleri adaletsizlik ve
zulimddr.

Sadece insanlarda bulunan ve insani onurlandiran ihtiyari adalete gelince o, nefsin giiclerinin birbirine
denk oluncaya kadar birbirleriyle uyum icinde olmasidir. Ruhun bu uyuma olan ilgisi bedenin sagliga
olan ilgisi gibidir. Orta bir mizacta glcler dengelendigi zaman ¢atisma olmaz. Ruhun bedenden daha
faziletli ve serefli olmasi sayesinde (bedende de) fazilet ve seref meydana gelir. Ruh saglikl olursa
bedende saglikli olur.

ilahi adalete gelince, o metafiziksel ve sonsuz nesnelerde bulunur. ilahi adalet ile ezeli ve ebedi olan
dogal adalet arasindaki fark ise sudur: ilahi adalet maddi olmayan seyde bulunurken, dogal adalet
sadece maddede bulunur. Pisagor'u takip edenler bu anlami sayilarla acikladilar. Clnkd sayi
sayllandan soyutlandiginda, onun zatinda degismesi miimkiin olmayan zorunlu nitelikler ve bir diizen
gerceklesir. Bu 6rnek, bu konuda bir seye varmak isteyenler icin en glizel destektir. Kisi sayilarin bir
ozelliginde zamanla bir takim degisikliklerin ol(ma)digindan siphe etmez. Ta ki c¢ift sayilarin
ozelliklerinin degisebilecegini ve gelecek zamanda su an ki durumundan degisik bir hal alacagini ve
gecmiste simdi oldugundan farkli oldugunu zannetsin. Ama kisi sayilarin eskiden bugilin oldugundan
farkl oldugunu soyleyemez. Aritmetikte de bu manada pek c¢ok sey acik¢a bulunur. Geometride
oldugu gibi, cisimlerden soyutlanmis olan miktarlarin 6zelliklerinde de bu seyler vardir. Aritmetik ve
geometride uzman olan kisilerin maddeden tiiretilmeyen ve maddeden soyutlanmis olan hususlara da
vakif olmasi mimkindir. Bu konuda bu kadar konusmak yeterlidir. Ve bu konuda derinlesmek ve
goris sahibi olmak icin kafidir. Allah’in yardimiyla risaleyi tamamladik. Ovgii 4lemlerin Rabbi Allah’a
mahsustur. Salat ve selam peygamberimiz, Hz. Muhammed’e, onun aile fertlerine ve bitin
arkadaslarina olsun. Allah ne gilizel yardimcidir! Bize Allah yeter.
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