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IBN HIBBAN’IN TEFSIR ANLAYISINA DAIR TESPITLER
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Some Determinations about Ibn Hibban’s Exegetic Conception within The
Framework of His Book of Sahih

In this study, I tried to make some determinations on Ibn Hibban’s exegetic
conception in the framework of his monumental work Sahih which is on the science of
Hadith. The author had tried much to understand hadiths. He tried to expose the
meanings of hadith which are seen as contradictory with the rational and logical
interpretations and some times with some verses. Ibn Hibban had tried also to
interpret some verses which are mentioned in his work. Through the examination of
his methods we can be able to reach some remarks regarding his exegetic conception.
Ibn Hibban added to his book the reports related to the sabab an-nuzil and the
Prophet’s explanations of verses but he never commented on them. This indicates to
his eager of giving much importance to reports and sunnah in interpreting the verses.
His comments on the understanding the verses have been scrutinized under an
independent sub-title. He studied numerous verses in a multi-dimensional way
concerning the words lexicon meaning and Arabic linguistical style. Moreover, he
referred to the methods of interpreting the verses with verses and sunnah.

Ibn Hibban, has tried to interpret the verses related to the separate subjects such as
relation between the Prophet and his companions, fitrat, sifat Allah, ru’yat Allah,
Muslim and non-Muslim relations. He also tried to interpret some verses which have
legal content of Qur’an. Consequently, although in his exegetic conception the method
of report (riwayat) is dominant but he also refered to the method of dirayat.

Anahtar Kelimeler: Hadis, rivayet, ayet, tefsir, Ibn Hibban, Sahih, Rasalullah, izah.
Key Words: Hadith, riwaya, verse, exegesis, Ibn Hibban, Sabih, Rasul Allah (The
Prophet), commentary.
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Nuzilinden itibaren Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi yolunda muazzam
gayretler gosterilmis, calismalar yapilmis ve sayisiz eserler verilmistir. Bu
faaliyet alanlarina dair konularin en basinda da hig stiiphesiz Kur’an’in ntza-
line muhatap ve tebligine memur Hz. Peygamber (s.a.v)’in hayat: gelmekte-
dir. O’nun Kur’an anlayisi, buna dair ifadeleri ve uygulamalart Kur’an calis-
malarinda en temel prensip ve tek cerceve olmustur. Tamami Kur’an olan
O’nun yasantist, en ince detaylarina kadar tespit edilmistir. Bu hususta goste-
rilen titizlik ile hassasiyete tarihin hi¢cbir déneminde rastlanmadigi hakikatine
6zelde, Hadis ve Islim Tarihi ilimlerindeki calismalar; genelde ise diger Is-
lami ilimler sahasindaki gayretlerin Girtini olan eserler inkar edilemez delil-
lerdir.

Bu calismalar icerisindeki Islami literatiir tarihiyle ilgili kaynaklar taran-
dig1 zaman bircok eserin bugtin isminden haberdar oldugumuz halde, kendi-
sinin bulunmadigini gériyoruz. Tarihi siireg icerisinde gesitli sebeplerden
dolay1 binlerce eser, ismi bilindigi halde kendisi glintimtize kadar ulasama-
mustir.  Onlardan birisi de buyik hadis alimi Ibn Hibban el-Bisti
(6.354/965)’nin Kur’an Tefsirine ait yaptigi calismadir.! Bu eser bugiin eli-
mizde bulunmadig: icin Ibn Hibban’in tefsir metodunu, tefsirinin 6zellikle-
rini ve Kur’an anlayisint ortaya koyabilme imkanina sahip degiliz. Ancak Ibn
Hibban, ¢ok eser telif eden birisi olmasi hasebiyle, eserlerinden bazist bugii-
ne kadar ulasabilmistir. Bunlardan en 6nemlisi, sahih hadisleri topladig: ve
belki de Ibn Hibban’a hakli sohretini kazandiran erTekdsim ve'l-Envi’ adl
eseridir. Bugiin Sahih-i [bn Hibban diye de bilinen bu eseri, iizerinde en kap-
samli ve titiz bir sekilde Seyh Suayb el-Arnatd’un yaptigr tahkik ¢alismast ile
gormekteyiz?.

Biz de bu eseri inceleyerek Ibn Hibban’in, gerek hadislerin agtklamasin-
da gerekse cesitli vesilelerle bazi ayetlere yaptigt izahlarini degerlendirmeye
ve boylece onun Kur’an anlayisina dair bazi tespitler yapmaya calisacagiz.

1 TIbn Hibban’in hayati, eserleri ve Tefsire dair bu eseriyle ilgili bilgiler icin bkz. Eyiip
YAKA, “Ibn Hibban ve O’na Izafe Edilen Tefsit”, SAU. I/a[@az‘ Fak. Dergisi, Adapaza-
11-1996, sayt: 1, s. 145-156; Ismail CERRAHOGLU, Tefsir Taribi, Ankara-1988, 11,170-
178; ayni miellif, “Ibn Hibban ve Tefsiti”, AUIFD. , Ankara-1973, XIX, s. 49-57; M.
Ali, SONMEZ, Ibn Hibban ve Cerh-Ta'dil Metodn, Tstanbul-ts. , 5.12; aym Miellif, DLA.
“Ibn Hibban”, Istanbul-1999, XX, 63-64.

2 Eser hakkinda bilgi icin bkz. Ibn Hibban el-Biisti, e/-Ihsin fi Takrib-i Sabib-i Ion Hibban,
tertib: Emir Alatiddin Ali b. Belban el-Farisi, thk. Suayb el-Arnatd, Miessesetii’r-Risile,
I. bsk. , Beyrut-1988.
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A) TEFSIRLE ILGILi OLARAK SAHIH’IN TERTIiBINE AT
DEGERLENDIRME

Astl ismi “er-Tekdsim ve'l-Envd” olan Ibn Hibban’in bu eserti; kullanim
actsindan daha faydali ve daha kolay olmasi icin Emir Alatddin Ali b.
Belban el-Farisi (6.739/1338) tarafindan sistematik bir tertibe tabi tutulmus-
tur. Ibn Belban; eserdeki hadisler icin, ilgili oldugu konulara ait bagliklar
tanzim etmis ve hadisleri bu bagliklar altinda zikretmistir. Daha sonra da,
zikredilen hadisler i¢inde Ibn Hibban tarafindan izaha muhtac goriilenler
hakkinda onun gériis ve degerlendirmelerini sunmustur. Ibn Belban, onun
bu s6z ve degetlendirmelerini, ¢ » J6 climlesiyle eserin her yerinde ver-
mistir.

Eserin I. cildinde “Kitab’l-Vahy” baglig1 ile bir bolim tertip edilmistir.
Burada ilk inen ayetler ile vahyin niizald stirecinin ilk dénemlerindeki olayla-
ra ait rivayetler zikredilmistir.3 III. ciltte ise “Babu Kiraati’l-Kur’an” baghg:
altinda; Kur’an’in okunmasindaki adab ile ilgili haberlerle, Kur'an ve bazi
surelerin okunmasinin faziletlerine dair rivayetler zikredilmistir. Bu haberler,
Kuran’in Kiraat vecihleriyle ilgili rivayetler degildir.* Her iki konuya dair
rivayetleri ve bunlarin degerlendirilmesi noktasindaki Ibn Hibban’in gériisle-
rini ayr1 bashklar altinda ileride ele alacagz.

Ibn Hibban’in Sahih adli bu eserinin tertibini, Kur’an ilimleri ve Tefsir
acisindan incelemeye calistik. Sonucta, mezkur yonlerden ¢ok fazla ve detayh
bir bilgi olmadigint gérditk. Ancak; sadece bazi ayetlerin izaht ve ntzil se-
bepleriyle ilgili birkag rivayet, kendine 6zgl basliklar altinda tertip edilerek
sunulmustur. Rivayet edilen o hadisleri bu kistmda; Tbn Hibban’in Kur’an’a
yaklagimi, onu anlayist ve bakis acisint tespit edebilmek gayesi ile, bazt ki-
saltmalar da yaparak vermeye calistik. S6z konusu rivayetleri ise iki ara baglik
altinda zikretmek mumkiindir:

a)  Bazi Ayetleri Izah I¢gin Zikredilen Rivayetler

Ibn Hibban’in bu eserindeki rivayetleri; 6zelliklerine ve konularina gére
duiizenledigi basliklar altinda zikreden Ibn Belban, Kur’an ayetlerine ait olan-
laring;

3 Bkz. Ibn Hibban, Sahih, 1, 216-233.
4 Ibn Hibban, ag.e. , 111, 5-83.
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cdlw e el b S5 veya... b dsd s i) LY S5 bagliklart altinda
toplamustir. “Allah Taala’nin su ayetini tefsir eden haberler” ismiyle zikrettigi
basliklar ¢ tanedir.5 Tbn Belban, ayetlerin izah1 sadedinde Ibn Hibban’in
naklettigi rivayetler icin yukarida gecen basliklart kullanmistir. Bu rivayetleri
ve acikladigt ayetleri su sekilde zikretmek mimkindir:

1) 6 J iy dds ald 00 6 e b W VAN e s o 00 5 il L 555

“Ebut Katade (r.a.)’den s6yle dedigi rivayet edilmistir: Huneyn (harbi) y1-
linda Rasalullah (s.a.v.) ile birlikte (gazd’ya) ciktik. Tki ordu karsilasinca Miis-
limanlar tarafinda bir bozgun oldu. Derken misriklerden birinin, bir
muslimani alt ettigini gérdiim ve hemen arkadan yanasip onun boynunu
vurdum. (...) Sonra topluluk déndi, Rasulullah (s.a.v.) da oturdu ve: - Bir
kimse birini 6ldiiriir de onun aleyhine beyyinesi de bulunursa, 6lenin tzerin-
deki esyast onun olur, buyurdular. Bunun tzerine ben ayaga kalkarak: - Bana
kim sahitlik edecek? dedim ve oturdum. (...) Derken Ashab’tan biri: - Dog-
ru sOyledi ya Rastlellah! Bu 6ldiirtlenin tizerindeki esyast bendedir; hakkin-
dan dolayr Ebu Katade’yi raz1 ediver! dedi. (...) Rasualullah (s.a.v.): - Dogru
s6yledi, bunu ona ver! buyurdu ve bana verdi. (...).

EbG Hatim mezkur rivayeti soyle yorumlamustir: Bu rivayet (haber),
Enfal: 41. ayed ile ganimetlerin 1/5’nin bir kisminin kastedildigine delalet
eder. Cunki ganimetlerden Selb (savasta Slenlerin esyast); Kur’an hitkmiini
beyan eden Rasulullah (s.a.v.)’mn bu soéziinin hikmine gore, ganimetlerin
1/5’lik kismina dahil degildir.”””

2) et g o o iy ey e 5l e 5

“Ebu Hireyre (r.a.) sOyle demis: Rastlullah (s.a.v.) bize hutbe okuyarak:
‘By Insanlar! Allah size Hacct farz kilmistir. Binaenaleyh, haccediniz!” bu-
yurdular. Birisi kalkarak: ‘Her yil mu1 ya Rastlellah?” diye sordu. O da siikit
buyurdu. O zat ise sorusunu i¢ defa tekrarladi. Nihayet Rasalullah (s.a.v.):
‘Evet desem (her yil) vacip olur, siz de buna gli¢ yetiremezsiniz’, buyurdu ve
sunu ilave etti: ‘Ben sizi biraktigim miiddetce siz de beni (rahat) birakin.

Bkz. Ibn Hibban, a.g.e., IX, 18-20, X1, 131-132, 244-245.
Enfal, 8/41.

Ibn Hibban, Sahih, X1, 131-134.

Al imran, 3/97.

® - o w;
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(...)’ Ravi sunu da ilave etmistir: Bu hususta ... sUs{ 22 KR ETA] J.U\ Wiy’
ayeti nazil olmustur.”10

3) ...E\;;?J‘\}L;,jsf.;éu,g},.u,u,..mﬂ;‘;s“

“Muaz b. Cebel (r.a.) sOyle rivayet etmistir: Rasalullah (s.a.v.) beni Ye-
men’e gonderdi ve bana; her 30 inekten iki yasina girmis erkek veya disi
buzagy; her 40 inekten de tg yasina girmis bir disi dana; her rasit (buluga
eren) kisiden de bir Dinar veya muadili giyim esyast almami emretti.”!2

Buradaki rivayetlerden birincisinde Ibn Hibban’in ganimet ayetiyle ilgili
olarak bir agiklama yaptigini ve siinnetin Kur’an’ tefsir etmesine dair bir
ornek verdigini gorirken; son iki rivayetle ilgili olarak kendisinin herhangi
bir izah ve degerlendirme yapmadigini gérmekteyiz. Fakat neticede sunu
soyleyebiliriz ki Tbn Hibban; stinnetin, Kur’an’t tefsirde en 6nemli unsur
oldugunu kabul etmekte ve bunun, kendisinin tefsir anlayisinda bir metot
oldugunu gostermis olmaktadir.

b) Sebeb-i Niizil’e Ait Kullanilan Baglik Altindaki Rivayetler

Ibn Hibban’in Sahih’inde sebeb-i niizile ait rivayetlerin iki sekilde nak-
ledildigini gérmekteyiz. Bunlardan birisi; & J50 Wl oo o b e L2V 55
@Y baglgt altinda toplanan rivayetler -ki bunlar 5-6 rivayetten ibarettir ve
biz bunlara burada kisaca deginecegiz-. Ikincisi ise; eserin tiimii icerisinde
cesitli vesilelerle nakledilen rivayetlerdir. Bu kisim rivayetlere, ¢alismamiz
icinde yer vermeyecegiz ve eger bu tiir rivayetler icinde Tbn Hibban’in kendi
goris ve degerlendirmeleri varsa sadece bunlar zikretmekle yetinecegiz.

Birinci kisim baslik altinda toplanan sebeb-i niiztlle ilgili rivayetleri arag-
tirmamizda fazla yer isgal edeceginden kisaltarak séyle siralamak miimkiin-
dir:

Bu rivayetlerin dérdii Tbn Abbas (r.a.)’dan nakledilmektedir. Bunlar; Ba-
kara, 2/256 13; Mii’mintn, 23/76'4; Mutaffifin suresinin tamami!5 ve Maide,

9 Maide, 5/101.

10 Tbn Hibban, age., IX, 18.

11 Tevbe, 9/29.

12 Tbn Hibban, age. , XTI, 244-245.
3 ibn Hibban, Sabih, 1, 352.

14 Tbn Hibban, age. , 11T, 247.

15 Ibn Hibban, age. , XI, 286.
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5/42, 50. ayetlerin!6 sebeb-i nuzullerine ait rivayetlerdir. Aytica, Mus’ab b.
Sa’d’in babasindan rivayet ettigi Yasuf, 12/1-2; Zimer, 39/23 ve Hadid,
57/16. ayetlerinin niizal sebeplerine ait rivayetler de zikredilmistir.!?

Bir de yukaridaki rivayetlerin toplandigt bashktan farkli olarak; <31 73
JuY al sy g & U0 sl bashigr altinda, Enfal, 8/68. ayetin indigi vakti
bildiren ve EbG Hiireyre’den (r.a.) nakledilen bir rivayet zikredilmistir. 18

Ibn Hibban burada, sebeb-i niiziile ait zikrettigi bu rivayetler hakkinda
herhangi bir degerlendirme yapmamustir. Onun bu tavrini iki sekilde anla-
mak miimkiindir: Birincisi; Ibn Hibban, hadis¢ilik yoni agirlikta oldugun-
dan bu tiir rivayetlere, ayetlerin anlagilmasinda olayin arka planini yansitma-
sindan fazla bir gérev yitklememis olabilir. Ikincisi de; onun tefsir anlayisin-
da rivayetin oncelikli tercih metodu olmasini distinebiliriz.

B) HZ. PEYGAMBER (S.A.V.yIN AYET IZAHLARIYLA
ILGILI RIVAYETLER

Kendisine vahiy yoluyla indirilen Kur’an’ insanlara teblig etmekle gorev-
li olan Hz. Peygamber (s.a.v.), aldig1 ilahi emirleri insanlarin anlays kapasite-
lerine en uygun usual ve tsluplart kullanarak anlatmus, aciklamis ve bizzat
uygulayarak gostermistir. Bu nedenle onun tim yasayis1 Kur’an’in hem izahi
ve hem de tatbiki olarak kabul edilmektedir. Onun hayatinin tim sathalarini
en ince detayina kadar tespit edip nakleden hadiscilerin bu gayretleri, 6nemli
bir hizmet ve basaridir. Tbn Hibban el-Biisti de; Siinnet’e dair rivayetleri hem
titizlikle nakletmis, hem de bunlarin yorum ve degerlendirmesini yapmustir.

Ibn Hibban, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an ayetlerine dair yaptig1 bazi
izahlar1 iceren rivayetleri de nakletmistir. Onun Sabil’'inde 16 adet olarak
tespit ettigimiz bu rivayetleri yine sure isimleri, ayet numaralari ve ravi isim-
lerini vermek suretiyle kisaltarak soylece aktarabiliriz:

Bu rivayetler icerisinde en fazla sayt EbG Hireyre’den (r.a.) gelenlerdir.

1) Konusu Sila-i rahim olan hadisle!? ilgili ayet; Ibrahim, 14/24-25.

16 Ibn Hibban, age. , XI, 442.

17 Ibn Hibban, age , X1V, 92.

18 [bn Hibban, age. , XI, 134.

19 Ibn Hibban, Sabih, 11, 184. Not: Arastirma iginde kisalttgimiz tim rivayetlerin detayt
icin ilgili dipnottaki Szhih’in cilt ve sayfalarina bakilabilir.

88



2) Konusu ‘Allah icin birbirini sevme’ olan rivayetle?0 ilgili ayet; Yanus,
10/62.

3) “Eba Hireyre (r.a.)’den rlvayete gore Rastlullah (s.a.v.) su ayet hak-
kinda s6yle buyurmustur: 21. K i dL . yani; kotl bir azabi vardir.”22

4) “Ebu Hireyre (r.a.)’den rivayete gére Rastlullah (s.a.v.) séyle buyur-
mustur: At 1rk1 bazi kimseler icin mahz-1 sevaptir; bazi kimseler icin de fakr-
i ihtiyacina bir perdedir, bazilarinin da boynuna bir vebaldir. (...) Rastlullah
(s.a.v.)’a (Ashab tarafindan) merkeplerin de at hiikmiinde olup olmadigi
soruldu da o s6yle cevap verdi: Her hilkmi cami bir vecize olan su ayetten
bagska bana bir sey inzal buyrulmadi, dedi ve;...s5: V> o)> JLu s e
ayetlerini okudu.”?4

5) “Ebt Hiireyre (r.a.)’den rivayete gore Rasulullah (s.a.v.) séyle buyur-
mustur: [brahim peygamber ii¢ yalandan ba§ka yalan soylemem1§t1r (Bunla—
rin) ikisi Allah hakkinda, ki birincisi onun; r“"” @‘ Je> ; digeri de; L J6
36 147557 demesidir. Tkincisi de Sire hakkindadir. Tbrahim (a.s.) yaninda
Sare ile beraber bir zalimin memleketine gelmisti. Ibrahim’e denildi ki: Bura-
da senden baska karist giizel olan kimse yoktur. O zalim, Ibrahim’e birini
yollayip yanina getirtti ve ona (Sare’yi) sordu, o da: O, benim kizkardesimdir,
dedi. (...) Eba Hireyre (r.a.) bu hadisi rivayet ettiginde: Ey gokytizii suyunun
ogullart! Iste anneniz bu kadindir, dedi.?”

EbtG Hatim diyor ki: Hacer’in ¢ocuklarinin hepsine “Sema suyunun ¢o-
cuklar” denilir. Ciinkii Ismail, Hacer’in ¢ocugudur ve zemzem suyu ile bii-

20 bn Hibban, age. , II, 332-333.

21 Taha, 20/124.

22 Ibn Hibban, ag.e., VII, 389.

25 Zilzal, 99/7-8.

24 Ibn Hibban, a,g.e, X, 527-528.

35 Saffat, 37/89.

26 Enbiya, 21/63.

27 Bu olay1 anlatan tivayetleri Tabeti (6.310/922) de nakletmektedir. Fakat bu rivayetlerde
Eba Hireyre’nin son degetlendirme cimlesi ge¢memektedir. (Bkz. et-Taberi, Eba
Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camin’l-Beyin an Te’vili’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Miesseseti’t-Risale, 1. bsk., Beyrut-2000, XXI, 64-65.) ibn Ebi Hadm
(6.327/938) ise konuyla ilgili EbG Hireyre’nin ¢ok kisa bir tivayetini almis fakat, bu ri-
vayette de ravi'nin ilave agtklamasi bulunmamaktadir. (fbn Ebi Hatim, Abdurrahman b.
Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim Miisneden an Rasilillihi ve’s-Sahibeti
ve't-Tabiin, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib, el-Mektebetii’l-Asriyye, II. bsk., Beyrut-
1999, V111, 2456.)
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yumiistiir. Zemzem suyu da, Allah Taala’nin Ismail’e annesi Hacer onu do-
gurdugunda ikram ettigi Sema’nin suyudur. Dolayistyla Hacer’in ¢ocuklar,
Sema suyunun cocuklar olmus oluyor.28”

Bir baska rivayet grubu da Ebta Said el-Hudr’den (r.a.) gelenlerdir. Bun-
lar 3 tane olup su sekilde siralayabiliriz:

1) “Eba Said’den (r.a.) rivayete gére Rastilullah (s.a.v.): s 53 5% @a; 3.
o % NPy al.w *? ayetini okudu ve “diinyada” buyurdu.”3

2) “Ebt Said el-Hudri’den (r.a.) rivayete gbre Rastlullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: Siirekli mescide gitmeyi adet edinen kisinin iman sahibi olduguna
sahitlik ediniz. Zira Alldh Tadld: ... =W~ L 47 26 & deta A G diye
buyurmustur.” 32 o - /

3) “Ebt Said el-Hudr’den (r.a.) rivayete gore Rastlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: Kur'an’da gegen “Kuntt” kelimesi her yerde “Itaat” manasi-
nadir.”33

Ravisi farkli diger 8 rivayeti ise su sekilde sunmak miumkindiir:

1) Ali b. Talib’in (r.a.) naklettigi ve Leyl, 92/5-7 ayetletiyle ilgili riva-
34
yet.

2) Ebd Umeyye es-Sa’bani’den rivayet edilen ve Maide, 5/105. ayete ait
rivayet.3>

2 bn Hibban, age., XIII, 45-47.

2 Meryem, 19/39.

30 Ibn Hibban, age. , 1T, 422.

31 Tevbe, 9/18.

2 bn Hibban, Sahih, V, 6.

35 Ibn Hibban, ag.e., 11, 7. Bu hadis; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 175’de ge¢mektedir.
Ibn Kesir (6.774/1372), Bakara, 2/116’nin tefsirinde bu hadisin zayif oldugunu ve bu-
nun; bir sahabe veya baska birinin sozii de olabilecegini ifade etmistir. (Ibn Kesir,
Imaduddin Eb®’l-Fida Ismail, Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim, Darw’l-Ma’rife, 6. bsk., Beyrut-
1993, 1, 165-166. Hadisin sthhati hakkinda s6ylenenler icin bkz. Ibn Hibban, age., 11,
7’de Muhakkik’in degerlendirmesi.). Tbn Hibban bu hadisin sihhati hakkinda kendisi
herhangi bir degerlendirme yapmamis ve baskalarinin zayif dedigi bu hadisi alarak Sa-
hik’inde zikretmistir. Tbn Ebi Hatim (6.327/938) ise tefsirinde bu rivayeti birinci sirada
nakletmis ve “Kunfit” kelimesinin bes farkli yorumu olduguna dair; biri Ibn Abbas’a di-
gerleri de Tabiin miifessirlerine ait rivayetler zikretmis, fakat kendisi bir goriis belirt-
memistir. (bkz. Ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur'an'il-Azim, 1, 213-214.)

3 Tbn Hibban, age. 11, 45.

35 Ibn Hibban, ag.e, 11, 108-109.
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3) Ebu’d-Derda (r.a.)’dan gelen ve Rahman, 55/29’1a ilgili rivayet. 3¢

4) “Mutarrif babasindan soyle rivayet etmistir: Rastlullah (s.a.v.)’a gel-
dim ve kendisi Tekasiir suresini okuyordu. Buyurdular ki: Ademoglu;— Ma-
lim, malim, diyor. Acaba ey Ademoglu! Yiyip tiikettiginden, giyip eskittigin-
den ve sadaka olarak verdiginden baska senin malin olan ne var ki?”’37

5) “Ukbe b. Amir el- Cuhenl (ra) soyle r1vayet etmistir: Rastlullah
(s.a.v.)’1 sOyle derken isittim ...3 % o EARMEW ﬁj 4F, % dikkat edin! Kuvvet,
aticiliktir; dikkat edin! Kuvvet aticiliktir; kuvvet, auahkur 397

6) Aise (r.a.)’den gelen ve Ibrahim, 14/48 ile ilgili rivayet. 40

7) Ebt Bekt’in (r.a.) naklettigi ve Maide, 5/105% ait Rastlulldh’in (s.a.v.)
yaptigt izahla ilgili rivayet. 41

8) “Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet edilmistir: Rasalullah (s.a.v.)’a iginde

taze hurma bulunan bir teps1 get1r1ld1 ve bunun tizerine o soyle buyurdu: 7 [.J\

b Pswmmmuyaﬁ . Bu agag, hurmadir; 3 Mwwy;
w‘n bu aga¢ da, Karga dolegi (act hiyar)dir.

ibn Hlbban burada su aciklamay1 yapmustir: Enes; < > ¢ i Ly 1 sozuyle
‘bir tabak hurma’ kastetmistir. Clinkii Medine halki tabagl ¢ Wll; hurmayr da
¢ & kelimeleriyle isimlendiriyorlardi.” 4

Burada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yapugi ayet izahlariyla ilgili rivayetler
hakkinda da Ibn Hibban’in ikisi disinda herhangi bir agiklama yapmadigini
gormekteyiz. Muellif bunlardan sadece, EbG Hiireyre’nin 5. rivayetindeki
yaptigt actklamayr ve Enes b. Malik’in (r.a.) rivayetindeki, ravinin hurma ve
kabuyla ilgili ifadelerini izah etmistir. Daha 6nce de soyledigimiz gibi burada
da muellif, hakkinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agiklamasinin bulundugu bir
ayete dair herhangi bir goris ileri sirmemistir.

3 Tbn Hibban, age. , T, 464.

57 Ibn Hibban, age. , IT, 474-475.
38 Enfal, 8/60.

% Ibn Hibban, age. , XTI, 7.

% Tbn Hibban, age. , 1T, 40-41.

4 Ibn Hibban, age. ,1,539.

42 Tbrahim, 14/24.

4 Ibrahim, 14/26.

44 Tbn Hibban, Sahih, 11, 223-224.
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C) AYETLERIN IZAHINDA iBN HiBBAN’IN YAPTIGI
ACIKLAMALAR

Arastirmamizin en 6nemli bolimii bu baslk altnda sunulmustur. Ibn
Hibban’in ayetlere dair yaptigi izahlar1 bazen alt bagliklar altinda, ilgili oldugu
konuyu da zikrederek ele almaya ve bununla da bir konu biitinligi sagla-
maya calisacagiz. Béylece Ibn Hibban’in bazi ayetleri izah ederken yaptigi
aciklamalardan, onun Tefsir metoduna dair birtakim ipuglarini da tespit im-
kant bulmus olacagiz.

Ayrica konuyu islerken Tbn Hibban’in; izah ettigi ayetlerdeki mevzulara
ait gorusleriyle, aciklamaya calistigt kelimeler hakkindaki diistincelerini hem
mukayese, hem de test edebilmek icin; kendinden 6nce veya kendisine yakin
zamanda yasamis el-Ferra (6.207/822), ez-Zeccac (6.311/923), en-Nehhas
(6.338/949), ayrica Taberi (6.310/922) ve Ibn Ebi Hatim (6.327/938) gibi
alimlerin gorislerine de basvurduk.

a) Isra ve Mi’rac Olay1

Ibn Hibban’in, Isrd ve Mi’rac olayina dair naklettigi ve icinde konuyla il-
gili ayetlerin gectigi rivayetleri ve bunlara ait yaptgi kendi izahlariyla deger-
lendirmelerini su sekilde zikretmek mimkindur:

1) “Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayete gore Rasulullah (s.a.v.) s6yle buyur-
mugstur: Mi'rac i¢in (Kudiis’e) gotiriildigim gece Masa’ya ugradim ve o,
kirmiz1 bir tepenin yaninda namaz kiliyordu.

EbG Hatim s6yle demis: Allah Taala her seyi yapmaya kadirdir. Bazen
bir sey icin belli bir vakit tayin eder, fakat bu seyin bir kismini, belirledigi o
vakitten daha 6nce meydana gelmesini irade buyurur. Mesela, olilerin diril-
mesini Kiyamet glintine tayin etmis ve sinirlamistir. Ama daha sonra bunla-
rin bir kismint bazi hallerde gerceklestirmistir. Ornegin su ayette zikrettigi
kisiler gibi:...les s Je %45 (o 475 o % 08 1 L Ayrica Alldh Taala’nin Isa
(a.s.) icin baz Sliileri diriltmesi gibi46

Bu tirlii durumlarin, Allah Taala’nin dilemesi halinde Kiyamet'ten 6nce
beser icinde meydana gelmesi dogru olduguna gore Yiice Allah’in; Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in Isra gecesinde kabrine ugradigi Hz. Masa (a.s.)’y1 diriltmesi

4 Bakara, 2/259.
46 Bkz. Al Imran, 3/49.
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de inkar edilemez. S6yle ki; Hz. Masa’nin kabri Beyti’l-Makdis ile Medine
arasindaki Medyen’de bulunmaktadir ve Rasualullah (s.a.v.) onu kabrinde dua
ederken —ki Salat, dua demektir— gormustir. Rastlullah (s.a.v.), Beyt-i
Makdis’e girip gece yolculuga cikarildiginda; Musa da gece yiritilmis, hatta
Rastlullah (s.a.v.) onu yedinci Sema’da gérmiis ve aralarinda bazi konusma-
lar gecmistir®’. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diger peygamberleri gérmesi de
Malik b. Sa’saa’nin haberinde ge¢mistir (...).

Malik b. Sa’saa’nin rivayetinde gecen Rastlullah (s.a.v.)1n su sézline ge-
lince: ‘Ben Hatim’de iken aniden birisi geldi ve buradan suraya kadar (g6g-
sumt) yardt” Bu, onun bagkasindan tstin kilinmis bir 6zelligi ve niibiivvet
mucizelerinden birisi idi. Zira herhangi bir insanin gégst yarilip kalbi yerin-
den cikarilsa hemen 6liir. ‘Sonra da dolduruldu.” s6zi ile ise sunu kastediyor:
Allah Taala onun kalbini, altin tasin icinde bulunan ve kalbine nakledilen
marifet ve yakin ile doldurmugtur.

Musa’yr kabrinde namaz kilarken gérmesi, gége yiikselirken gok kapila-
rinin agilmasi, bazi peygamberlerle diyalogu, namazin elli vakitten bes vakte
indirilmesi hadiselerinin hepsi; Rastlullah (s.a.v.)’in ne riiyada ne de kendisi-
ne gosterilen resim tiirii seyler degil aksine, Isra gecesinde bizzat cismiyle
aynen goriip yasadigt seylerdir. Ciinki; eger bunlar, Isra gecesinde uyantkken
degil de uykuda gordiigii seyler olsaydi, bu imkansiz bir sey olurdu. Zira
insanlar riiyada Semavati, melekleri, peygamberleri, Cennet, Cehennem vb.
birgok seyleri gorebilir. Eger Rastlullih (s.a.v.), Isra gecesinde gordiigii sey-
leri, uyanikken degil de uykuda gérmiis olsaydi o zaman bu hal; diger insan-
larla ayn1 seviyede olan bir hal olurdu. Ayrica bu tir seyleri insanlar da gore-
bilir ve béylece Rastlullah (s.a.v.)’in tstiinligi muhal olurdu ve bu hal, ken-
disini diger insanlardan tstiin kilan mucize olmamis olurdu. Nitekim bunu
iddia eden ve Allah’in, hikmiini diledigi sekilde yapmaya kadir oldugunu
inkar eden aykirt sozler de vardir. Allah Taala béyle seylerden uzak ve mi-
nezzehtir.”48

Ibn Hibban; Mi’rac’la ilgili 1. rivayette gecen Hz. Masa’nin (a.s.) diriltil-
mesi konusunu, Allah’in kudreti ve dilemesi yontunden ele almistir. Ayrica

Mfi’rac olayinin; Rastlullah’in (s.a.v.) uykuda mi1 yoksa uyanikken mi gercek-
lestigi konusunu, O’nun bu halini diger insanlarinki ile mukayese ederek

7 Bu konusma iin bkz. Ibn Hibban, Sahih, 1, 236-240.
4 Ibn Hibban, a.ge., I, 242-247.
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Mu’cize acisindan degerlendirmistir. Bunu yaparken, konuyla ilgili naslar
akli yoruma tabi tuttugunu da gérmekteyiz.

Bundan baska Isra ve Mi’rac ile ilgili Tbn Hibban’in naklettigi birkac ri-
vayet ise, Rasulullah (s.a.v.)’in Mi’rac’ta Rabb’ini gérmesi ile ilgilidir. Bu riva-
yetleri ve onun degerlendirmelerini de burada sunmak istiyoruz. Ayrica o, bu
rivayetlerle ilgili goriislerini ifade ederken bazi ayetlerin tefsirini de yapmaya
calismustir.

2) “Ibn Abbas (r.a.) demistir ki: ‘Rastilullah (s.a.v.), Rabb’ini gérmiistiir.”

Ibn Hibban bu rivayeti séyle yorumluyor: Ibn Abbas bu séziyle sunu
kastetmistir: Rastlullah (s.a.v.), hi¢bir beserin ulasma serefine nail olamadig
bir yerde Rabb’ini kalbiyle gérmiustiir.#” Bu séyledigimizin dogruluguna ise
su haber delalet etmektedir:

3) “Abdullah b. Sakik el-Ukayli soyle rivayet etmis: EbtG Zert’e (r.a.) de-
dim ki: Eger Rastlullah (s.a.v.)’t gérseydim ona her seyi sorardim. Eba Zerr
ise: Neleri sorardin? dedi. Ben de: Mesela; Rabb’ini gérdiin mu? diye sorar-
dim. Eba Zerr de: Bu konuyu ben de sordum ve Rastlullah (s.a.v.) da: -
O’nu bir nar olarak gérdiim, buyurdu.>0

Ibn Hibban dedi ki: Bunun manast; o, Rabb’ini gormemis fakat, yaratil-
mus nurlardan bir nar gérmustir. Asagidaki su haber; hadis ilmini iyi bilme-
yen kimseyi, ‘az 6nce zikrettigimiz haberle ¢elisiyor’ yanilgisina diistirebilir:

4) “Ibn Mes’ad (r.a); 51 «f) & 3 LS G ayeti hakkinda sunlar séyledi:
Efendimiz (s.a.v.), Cibril'i yakuttan bir elbise icinde ve Sema ile Arz’t dol-
durmus bir sekilde gérmistiir.

Ibn Hibban bu rivayetleri séyle degerlendirmistir: Mi’rac gecesi Allah
Taala, Cebrail’e; Rasulullah (s.a. v.)m ogrenm631 gereken seyleri 6gretmesini
emretti, Y uﬁb By s ,ﬁ B }Av JJ,\M “E Bu ayederde kastedilen
Cebrail’dirss. &3 u o J' @;u S u._ﬂf S JM s (,J * Bu ayetlerde

4 Tbn Hibban, age. , T, 253-254.

50 Buna benzer bir rivayette yine EbG Zerr'in “O’nu (Rabbini) géziyle degil, kalbiyle
gbrmiistiir” ifadesini Thbn Ebi Hatim de nakletmektedir. (Bkz. Thn Ebi Hatim, Tefszru’/-
Kur'an’il-Azim, X, 3319.)

51 Necm, 53/11.

52 Necm, 53/5-7.
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rail’dirs3, >3 G eie g\ S B QL, L6 o Jig i 27 Bu ayetlerde
kastedilen de Cebrail'dir.5 Fakat; sf, U 53 0I5 G ayetinde ise kastedilen,
Rasulullah (s.a.v.)’in bu serefli mevkide Rabb’ini kalbiyle gérmiis olmasidir>6.
Cibril’i ise, zaten daha énce zikrettigimiz Ibn Mesid’un haberinde gectigi
gibi, yakuttan bir elbise i¢inde ve Sema ile Arz’t doldurmus bir sekilde gor-
mustir.>7

“Hz. Aise (r.a.) s6yle demistir: Sunlari séyleyen bir kimse Allih’a en bii-
yik iftiray1 atmis ve yalan soylemistir: Muhammed (s.a.v) Rabb’ini gérmiis-
tir, (...) Denildi ki: Ey Mi'minlerin Annesi! Rasalullah (s.a.v.) ne gormisti?
O da soyle cevap verdi: Rastlullah (s.a.v.)in gordigi sadece Cibril idi ve
onu kendi suretinde iki defa gérmiistiir. Birisi, ufku doldurmus halde; digeri
de, Sema’nin ufkunda.”>8

Ibn Hibban séyle devam ediyor: Hadis ilmini iyi bilmeyen bir kimse, bu
iki haberin birbiriyle celistigini zannedebilir. Halbuki durum 6yle degildir.
Cunki Allah Taala, Rastali’ni diger peygamberlerden tstiin kilmistir. Hatta
Cibril, Rabb’ine iki yayin ucundan daha yakindir ve Muhammed (s.a.v.)’e de
o anda ilim 6gretiyordu, Rastlullah (s.a.v.) da onu kalbiyle istedigi gibi gor-
mistiir. Hz. Aise(r.a), <+ Y ifadesini; ‘onu uykuda idrak edemez, yoksa
uyanikken degil’ seklinde yorumlamustir. % ... 5t &% ¥ ayetinin anlami
da sudur: Gozler O’nu (Allah’) kiyamette gorebilir, yokéa gozler su gordigi
haliyle géremez. Ctinku idrak; ihatadir.®0 Ru’yet ise, bakis (bakmak)tr. Allah

53 Taberl de, bu ayetlerden kastedilenin Cebrail olduguna dair rivayetleri kabul ettigini
soylemistir. (Bkz. Taberi, Camin’l-Beyin, XXI1, 498. Ayrica bkz. Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’/-
Kur'an'il-Azim, X, 3318.)

54 Necm, 53/8-10.

55 Ferrd (6.207/822) ile Zeccic (6.311/923) da aymi goristeditler. (Bkz. el-Ferrd, Eba
Zekeriya Yahya b. Ziyad, Madni’l-Kur’an, Alemiv’l-Kiitiib, 111 bsk., Beyrut-1983, 111, 95;
ez-Zeccic, Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seriyye, Madni’l-Kur'an ve Dribubi, thk. Abdiilcelil
Abduh Selebi, Alemivl-Kiitiib, I. bsk., Beyrut-1988, V, 70).

56 Taberl ise ayetin tefsirine ait bu anlami destekleyen birgok rivayeti 6ncelikle zikretmis
fakat kendisi goriisiinii belirtmemistir. Ayetin, Rastlullih’in (s.a.v.) Cebrail’i gordiigii
manasina geldigine dair rivayetleri ise ikinci derecede zikretmistir. (Bkz. Taberd, a.g.e.,
XXITI, 507-509.) Zeccic da bu ayetin tefsirlerde bu anlama geldigini séylemis ve bu du-
rumun, nasil ki Hz. Tbrahim’e (a.s.) ‘Halil’lik’ tahsis edildiyse aynen Rastlulldh’a (s.a.v.)
da has bir istinliik oldugunu ifade etmistir. (Bkz. ez-Zeccac, a.ge., V, 71.

57 Ibn Hibban, Sabih, 1, 257.

58 Bu rivayet i¢in ayrica bkz. Taberd, a.g.c., XII, 16-17.

5 En’am, 6/103.

60 Tbn Hibban’in buradaki “idrak”e verdigi “ihita” anlamim destekleyici bir rivayeti Tbn
Ebi Hatim tefsirinde nakletmistir. EbG Sald el-Hudri’den rivayete gére Rasualullah
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ise goruliir ama, kiinht idrak edilemez6!. Zira idrak, mahlakat tzerinde (ya-
ratiklarda) olur; bakmak ise, kullardan Rabb’ine dogru sadir olur. Hz. Aise
(r.a)’nin ...l &% Y ayetiyle ilgili haberinin manast ise ancak séyle olabi-
lir: Diinyada ve Ahiret’te O’nu sadece kullarindan secip ustiin kidigr kimse-
lerin gozleri idrak edebilir ki, bunlar da bu ise uygun yaratilmak suretiyle
idrak edebilirler.

Diinya ismi; yerlere, goklere ve bu ikisi arasindakilere isim olmustur.
Cinkii bu seyler, Alldh Taala’nin diinyadan sonra gelen Ahiret icin kendisin-
de itaat ve ibadetlerin kazanilmasi maksadiyla ilk yaratmaya basladigr seyler-
dir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise Rabb’ini, kendisine ‘dinya’ ismi verilmeyen
yerde gormustiir. Clinkii o; Rabb’ine, yayin iki ucundan daha yakin bir yer-
deydi62. Boylece Hz. Aise (r.a)’nin ‘Rastlullih (s.a.v.) O’nu diinyada iken
gormemistir’ seklindeki haberi ile diger iki haber arasinda herhangi bir celiski
ve tutarsizligin bulunmadigr da ortaya ¢ikmis olmaktadir.”63

Isra olayina ait 2, 3 ve 4. rivayetlerde gecen Rastlullih’in (s.a.v.) o gece
Allah’t goriip gérmedigi meselesinde de Ibn Hibban konuyu, ilgili ayet ve
hadisleri yine akli yorumlarla degerlendirmistir. Ayrica “idrak” lafzinin da
lugavi izahint yapmaya ¢alismistir. Onun bu goruslerini, kendisinden az 6nce
yasamis olan Taberi’nin gorisleriyle de karsilastirmanin yerinde olacag: ka-
naatindeyiz.

Tabeti (6.310/922) bu konudaki tartigmalart ve gorusleri naklederek on-
lar1 gesitli yonlerden elestirilere tabi tutmustur. Gorislerini elestirdigi kisile-
rin takip ettigi metotlary; nakli birakarak akli hakem tanimak olarak deger-
lendirmis ve sonug olarak kendi fikirlerini su sekilde aciklamustir: “Aziz ve
Celil olan Allah, Kiyamet suresinde; bir kisim yiizlerin kendisine bakacagini
beyan buyurmustur. Rastlullah (s.a.v.) da immetine; kiyamet gliniinde rable-

(s.a.v.) bu ayet hakkinda s6yle buyurmus: “Yaratildiklar1 giinden yok olacaklart giine ka-
dar biitin insanlar, cinler ve seytanlar dizilip halka olsalar Allah’t asla ihita edemezler.”
(Ibn Ebi Hatim, Tefszmu l-Kur'an'il-Azim, TV, 1363.). Tbn Kesir ise bu hadisin garib oldu-
gunu, bu yoldan bagka rivayetinin olmadigint ve Kiitiib-u Sitte’den de hi¢ birinde bu-
lunmadigint séylemistir. (Tbn Kesir, Tefsin'l-Kur'an’il-Azim, 11, 167.).

61 Zecac da aynt gorust paylagsmaktadir. (Bkz. ez-Zeccac, Madni'l-Kur'dn, 11, 278-279).

62 “Bu yorum mduellifin yukarida gegen 3 nolu hadise yapug: tefsire ters dismektedir. Zira
orada “Sonra yaklast: ve iyice sarkts. Oyle ki aralars yaym iki nen aras: kadar veya daha a3 kal-
dr.”(Necm, 53/8-9) ayetinin yorumunda; ‘ayette kastedilen Cibril’dir” demisti, ve ayetin
dogru tefsiri de zaten budur.” (Muhakkik’in notu. Bkz. Tbn Hibban, Sahih, 1, 260.)

63 Ibn Hibban, ag.e., I, 253-260.
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rini, dolunay gibi ve bulutsuz bir giinde giinesin gérilmesi gibi goriilecegini
haber vermistir. Madem ki Allah Taala, kitabinin bir yerinde, bir kisim yiizle-
rin kendisine bakacagini beyan etmis ve Rastalullah da bunu sahih haberlerle
haber vermistir; o halde Allah Taala’nin, kiyamette mi@’minler tarafindan
goriilecegini soylemek de kaginilmazdir. Cinkd Allah Taala’nin kitaba, birbi-
rini dogrulamakta ve desteklemektedir. Allah Taala’nin, ‘bir kisim ytzlerin
kendisine bakacagint’ beyan ettigi haberiyle, ‘g6zlerin kendisini idrak edeme-
yecegini’ beyan ettigi haberlerinden herhangi birinin digerini neshettigini
s6ylemek de caiz degildir. Zira verilen haberlerde nesh caiz degildir. Bu da
gostermektedir ki "Goézler Allah’t idrak edemez" haberi ile "Yiizler rablerine
bakarlar" haberi farkli seylerdir. Yani, cennetlikler kiyamet giiniinde gozleriy-
le Rablerine bakacaklar fakat onu tam ihata edemeyeceklerdir. Bu iki ayetin
bu sekilde izah edilmesi; her iki ayeti de dogru bir sekilde anlamak, her iki
haberi de tasdik etmek ve her iki suredeki ayetlere de boyun egmektir.” 04

b)  Ayetlerdeki Kelime Izahlari

Ibn Hibban, hadislerin anlasiimasi noktasinda birtakim énemli aciklama-
larda bulunmustur. Bunu yaparken de hadis metninde gecen bazi climle veya
kelimelerin bazen sozluk anlamlarini bazen de istilahi anlamini vermekte;
ayrica konuyla ilgili ayetleri de delil olarak getirmektedir. Delil olarak goster-
digi bu ayetleri aciklamaya c¢alismus; bu izahlarini da ¢ogu kez liigavi olarak
ele almakta ve bazi kelimelerin sézlitk anlamlarint vererek yapmaktadir.

Onun Sabil’inde gegen ve icinde bazi ayet izahlarinin da bulundugu ri-
vayetleri incelemeye ve bazilarinin da hangi konularla ilgili oldugunu belirt-
meye calisacagiz.

1) Iman - Fitrat Konusu

“Ebu Hiureyre (r.a.)’den Rastalullah (s.a.v.)in séyle buyurdugu rivayet
edilmistir: Her dogan (Islam) fitrati {izere dogar. Fakat ana-babast onu ya
Yahudi, ya Hiristiyan veya Mecutsi’lestirirler.

EbG Hatim (ibn Hibban) bu rivayeti séyle yorumlamistir: Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)’in ‘Her dogan (Islam) fitrati iizere dogar’ séziindeki Fitrat’tan
maksat; Allah Taala’nin, Adem (a.s.)’in sulbiinden diger insanlari da yarattigs

¢4 Tabetd, Cimin’l-Beyan, X11, 15-16.
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ilk giindeki Fitrat’tir. Zira buna su ayet delalet etmektedir: i JJV M
LG

Allah’in Cennet ve Cehennem icin yarattigt bu hilkatte hicbir degisme
yoktur. Clinki o cocuklart Hz. Adem (a.s.)’in sulbiinden cikarmustir. Bunla-
rin bir kismu Cennet’lik bir kismi ise Cehennem’liktir. Rasalullah (s.a.v.)’in
haber verdigi Hizir’'in 6ldirdigi oglant gérmiyor musune: ‘Allah onu, yarat-
tig1 giin kafir olarak tabiatlandirmist’®® ki bu cocuk, mimin ana-babanin
yaninda yetismistir.¢” Nitekim Allah Taala bunu, kulu Hizir’a bildirmis fakat
Musa’ya (a.s.) bildirmemistir.” 8

Ibn Hibban, hadis kitaplarindaki en temel konulardan olan Iman bélii-
miindeki “Fitrat” meselesinde de fikir beyan etmistir. Konuya ait rivayeti
degerlendirirken “Fitrat” kavramina genel bir tanimlama yapmustir. Burada
bazi ayetleri delil gostermis ve bunlar arasinda da mantiki bir iliski kurmaya
gitmistir.

2) Sifatulldh Konusu

Ayet ve hadislerde gecen Allah’in sifatlariyla ilgili tartismalar, bunlarin
hep insan tarafindan anlasilip kavranmas: c¢abasindan ortaya cikmistir.
Rasulullah (s.a.v.) da bunlardan; konunun bilinmesi gereken kadarini ve in-
sanlarin idrak kapasitesine gore actklamustir.

a) “Ebt Hireyre (r.a.) soyle dedi: & oGl b oted 1,5 of v_?‘)ii 3 o)
(s g 08 ayeti hakkinda Rasualullah (s.a.v.)’in basparmagini kulaklarina,
diger parmaklarini da gézlerine kapattigini gérdtm.

EbG Hatim bunu séyle izah etmistir: Rastlullah (s.a.v.); parmaklarini
gozlerine ve kulaklarina kapatmakla insanlara sunu anlatmak istemistir: Allah
Taala; ne (insanlarinki gibi) kulakla duyar ve ne de gozle goriir. Rabbimiz,

65 Ram, 30/30.

66 Bkz. Muslim, Fezdi/ 172, Kader 29; Tirmizi, Tefsir 18; Eba Davad, Sinner 16; Ahmed b.
Hanbel, 5/116, 121. (Bkz. WENSINCK, A.J., Mu'cenn’l-Miifehres li Elfizs’l-Hadisi’n-
Nebevi, Cagr1 yay., Istanbul-1986, I11, 532)

67 Bkz. Kehf, 18/74, 80-81.

68 Ibn Hibban, Sabih, 1, 337-338. el-Ferra;“Fitrat’”a “Allah’in dini” anlamint verirken
Zeccac ise: ‘Allah’in, Gzerine beseri yarattigt Hilkat’i” anlami vermekle birlikte neticede;
‘Allah’in dini’dir demektedit. (el-Ferra, Madni’l-Kur'dn, 11, 324; ez-Zeccac, Madni’l-Kur'an,
174-175.) Ibn Ebi Hatim de ayni anlami destekleyen bir yorumu Dahhik’tan naklet-
mektedir. (Bkz. Tbn Ebi Hatim, Tefszn l-Kur'an'il-AzimTX, 3091.)

6 Nisa, 4/58.
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hicbir seyde mahlukatina benzemez. Bilakis O, hi¢bir seye muhta¢ olmadan
istedigi seyi goriir ve duyar.”70

Sifatullah konusuna ait bir baska rivayeti ve bununla ilgili Ibn Hibban’in
degerlendirmeleri de su sekildedir:

b) “Enes b. Malik’ten (r.a.) Rastlullah (s.a.v.)’in s6yle buyurdugu rivayet
edilmistir: Cehennem’e (suglular azap icin) atilir ve Cehennem de: - Daha
yok mu? diye seslenir; ta ki Rabbtlalemin ayagini oraya koyar ve Cehennem
de: - Yeter, yeter, der.

Ibn Hibban bu rivayet hakkinda sunlart séylemistir: Bu hadis, temsili an-
latim ttrtinden bir haberdir. S6yle ki: Kiyamet gunt, tzerinde isyan edilen
mekanlarla kavimler atese (Cehennem’e) atilacak ve bu siirekli devam ede-
cek; ta ki Allah Taala, Cehennem’deki kafirlerle o mekanin bulundugu yere
ayak basinca Cehennem dolar ve: - Yeter, yetisir; yani, tamam bana yeter,
der. Zira Araplar kendi dillerinde, sadi(ayak) ismini ~——>4 (yer, mevki)
kelimesiyle ifade ederler. Nitekim Allah Taala bu kelimeyi su ayette soyle

kullanmigtir: ...4¢) Xe Sl (.u (,;_S b “Yani; sadakat makami, mevkii, yeri’
demektir. Yoksa hadisteki anlamy; ‘Alldh Taala ayagini Cehennem’e koyar’

demek degildir. Zira O, bu vb. seylerden muinezzehtir.”72

Taberl ise ayetteki bu tabiri, ‘Alldh katinda sevap kazandiracak olan
Salih Ameller’ diye izah etmektedir.” Sonucta muellifin ayeti izahinda ke-
lime odaklt yaptig1 aciklamast, Taberi’nin yorumundan farklidir. Ayrica Tbn
Ebi Hatim’in tefsirinde de, bu tabire Ibn Hibban tarafindan verilen anlami
destekleyici mahiyette hicbir tefsir rivayeti bulunmamaktadir.”

c) Ayetlerin Dil Ozelliklerine Gore Izahi

Ibn Hibban; Sahzk’indeki hadislerle ilgili zaman zaman zikrettigi ayetlerin
gerek kelime, gerek tslup ve gerekse ¢esitli dil 6zellikleri bakimindan izahina
calismustir. Bunlara ait yaptigr izahlari ve rivayetleri burada sunarak onun,
Kur’an tefsirindeki metotlarindan birinin de, ligavi metot oldugunu géster-
meyi amaclamaktayiz.

70 Ibn Hibban, Sahih, 1, 498-499.

I Ydanus, 10/2.

72 Tbn Hibban, age., T, 501-502.

73 Tabetl, Camin’l-Beyan, XV,16. Zeccac da bu “Kademe Sidk” tabirinin; ‘yuksek mevki,
mertebe’ anlamina geldigini séylemistir.(bkz. ez-Zeccac, Madni'l-Kurdn, 111, 6.)

74 Bkez. Ibn Ebi Hatim, Tefiir’/-Kur'an’il-Azin, V1, 1922-1924.
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Miellifin naklettigi ve icindeki ayetleri dil 6zellikleri agisindan agiklama-
ya ¢alistig1 14 rivayeti, bazt kisaltmalar da yaparak buraya almaya ve goriisle-
rini degerlendirmeye gayret edecegiz.

1) “Sufeyy el-Esbahi’den rivayet edilmistir: Stifeyy Medine’ye geldigi za-
man halkin, etrafinda toplandigi bir adamla karsilagti ve: Bu kimdir? diye
sordu. Ebt Hireyre (r.a.)’ditr! dediler. (...) Ona yaklastum ve: (...) Rasalullah
(s.a.v.)’dan isittigin, (...) bir hadisi bana anlatir misin? dedim. EbG Hiureyre
(ra.): (Istedigini) yapacagim! (..) dedi (...) ve séyle devam etti: Rastlullah
(s.a.v.) bana anlatt1 ki; Kiyamet glinii olunca Allah, kullar1 arasinda hikim
vermek icin onlara inecektir. Bitiin milletler diz ¢6kmiustir. Allah’in ¢agira-
cagy ilk kisiler, Kur'an’t (ezberinde) toplayan kisi, Allah yolunda ¢ldirtlen
kisi ve serveti ¢cok olan kisi (olacak)dir. (...) Sonra Rastlullah (s.a.v.) dizime
vurdu ve “Ey Eba Hiireyre! Iste o i kisi, Allih’in ilk mahluklaridir ki, kiya-
met giinii Cehennem atesi onlarla tutusturulacaktir.

el-Velild EbG Osman el-Medaini diyor ki: (...) Muaviye’nin yanina bir
adam girdi ve bu hadisi ona Eba Hiureyre (r.a.)’den nakletti. Bunun tzerine
Muaviye: Onlara béyle muamele edilince, geri kalan insanlara nasil muamele
edilecek? dedi ve pesinden hiinglir hiingtir aglad1 (...) sonra da: “Allah’in ve
Peygamber 1n1n sOzi dogrudur d1yerek §u ayetlen okudu e aLaJV & 2 u\f u,

T-0% o0

le.w ‘j\f\.ﬁdbb)\.@.&

Ibn Hibban diyor ki: Kur’an ve hadislerde gegen biitiin vaid (azap bildi-
ren) lafizlart bir sart ifadesiyle gelmistir. S6yle ki; Allah Taala, (vaidi gerekti-
ren) fiileri isleyene ceza degil, af ve magfiret ihsan edebilir. Ayni sekilde
Kur’an ve hadislerde gecen va’d (mikafat bildiren) lafizlart da bir sartla gel-
mistir. Yani bu, Allah Taala’nin af ihsan etmeyip de, isleyene ceza verdigi
fiilleri kisi irtikap etmezse, bu (sakinip islemedigi) fiilden dolay1 sevap da
verilir, anlamina gelir.”76

2) “Ibn Muhaysin su rivayetinde demis ki: Bir adam Ubade b. Samit’e
gelerek: By Ebu’l-Velid, ben; EbG Muhammed el-Ensari’nin: “Vitir (namazr)
vaciptir’ dedigini duydum, dedi. Ubade de: Eba Muhammed yalan soyle-
mis. (...).

> Hud, 11/15-16.
76 Ibn Hibban, Sahih, 11, 135-139.
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Eba Hatim konuya dair soyle diyor: Ubade; ‘Ebd Muhammed yalan
sOylemis’ sézlyle, onun hata ettigini kastetmistir. Bu ifade sekli ayrica Hz.
Aise’nin (r.a) EbG Hireyre (r.a.) icin soyledigi s6z gibidir. Zira bu lafiz
(<), Ehl-i Hicazin; birisi hata yaptig1 zaman “o, yalan s6yledi” seklinde
kullandig1 bir ifade tarzidir. Yoksa Allah Taala, Ashab’in §ereﬂerini her tila
halelden tenzih etmis ve soyle buyurmustur: ...45 1,41 J,\Jw y fj 2 < fu N Ry

. Allah Taala’nin, kendilerini kiyamette utand1rmayacag1n1 haber verd1g1
kisiler hakkinda en uygun olans; onlart cerh etmemek; yani, sahsiyetlerini
rencide ve mahkum etmekten uzak durmaktir.”78

3) “Eba Hireyre (r.a.)’den yapilan rivayette Rastalullah (s.a.v.) séyle bu-
yurmustur: Cemaatle namaza gelirken kosarak degil bilakis, siikiinetle (ve
vakarinizla) geliniz. (...).

Ebu Hatnn sunlari demistir: Alldh Taald: Vb ok » $% am Gas 5L
L ,5 5 k}J\ ? buyurmus; Rastlulldh (s.a.v.) da: ‘Namaza kosarak gelmeyin’
dem1§ Burada Allih Taild’nin emrettigi Sa’y (kosmak); insanin vakar ve
stiktnetle namaza gelmek icin yirtiimesidir. Rastalullah (s.a.v.)’1n yasakladig
Sa’y (kosma) ise, cok acele ve siiratle kosmaktir. Ciinki kisiye, namaza gelir-
ken attig1 her adim igin sevap yazilir. Benim hadisi anlarken anlatmaya ¢alis-
tigim lafiz; Araplarin, manalar farkl iki sey icin tek isim olarak kullandiklar
cinsten bir lafizdir. Dolayisiyla bu ikisinden biri emrediliyor, digeri ise
nehyediliyor.””80

Hatta Taberi, buradaki Sa’y’in asil manasinin “amel” oldugunu tercih
etmis ve buna dair tefsir rivayetlerini de nakletmistir.8! Ayrica Kur’an’in
ligavi tefsiriyle ilgilenen ve Ibn Hibban’dan énce yasamis alimler de ayetteki
Sa’y’in; ‘hizlica kogma’ anlaminda degil, ‘siikiinetle ve vakarla Cuma nama-
zina gidis’ anlamina geldigini séylemiglerdir.82 Mesela Zeccic (6.311/923);
Ibn Mes’ad’un (r.a.) ayetin bu kismini, & 3 11 1,246 seklinde okudugunu ve
sOyle dedigini nakleder: Eger buradaki Sa’y’den kasit, ‘hizlica ve acele acele
kosmak’ anlami olsaydi ben, ridam1 disiirecek kadar hizli kosardim.”83

77 Tahrim, 66/9.

78 Ibn Hibban, age, V, 23-24.

79 Cuma, 62/9.

80 Ibn Hibban, Sahih, V, 522-523.

81 Bkz. Tabertl, Cansin’l-Beyan, XXI1I, 380-381.

82 el-Ferra, Madni’l-Kur'an, 111, 156. Ayrica bkz. Ibn Ebi Hatim, Tefsirn’l-Kur'an’il-Azim, X,
3356.

83 ez-Zeccac, Madani’l-Kur'an, V, 171.
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4) “Ebu Hireyre (r.a.) sOyle anlatiyor: Rastlullah (s.a.v.) zekatt emretti-
ginde kendisine; Ibn Cemil, Halid b. Velid ve Abbas b. Abdilmuttalib buna
itiraz edip zekatt vermediler, denildi. Bunun tzerine Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurdu: (...) Abbas b. Abdilmuttalib ise, Allah Rastli’ntin amcasidir.
Zekat ona vaciptir, Abbas’in zekati (zamanindan 6nce) bir misli ile verilmis-
tir.

Ibn Hibban konuyla ilgili sunlar1 séylemistir: Abbas’tn durumu hakkinda
Rasualullah (s.a.v.)’in ‘Abbds’a zekat vaciptir ve onun zekat1 (zamanin-
dan evvel) bir misli ile verilmigtit’ s6ztindeki; .o «ls ifadesi Baw J 4
manasinadir. Zira Araplar; «le lafzini 4 manasina kullanmaktadirlar. Nitekim
buna benzer bir kullanim da su ayette gecmektedir: 2 : g }ﬁ} ErAl] (’..'@J ar] Jf...
** Ayette gecen @l = ifadesi ile; el wels anlami kastedilmektedir.”85

5) “Enes’ten gelen rivayette Rastlullah (s.a.v.), Uhud’a bakt ve soyle
buyurdu: Uhud bizi seven bir dagdir. Biz de onu seviyoruz.

EbG Hatim bu rivayeti soyle degerlendiriyor: Bu hadiste zikredilen
‘Dag’dan kasit, dagin etrafindaki halktir. Nitekim buna benzer bir kullanim
da su ayette gortlmektedir:....» S Lol s s Sy 2y % Bu ayette i
‘den kastedilen sey; buzaginin éévg,isidfr.87/Bir baska 6rnek de sudur: ... %
44,45' J@\}ayetinde de; ‘u/ﬂ\ kelimesi ile sehrin kendisi degil, sehir halki murad
edilrﬁigdr. Konumuzla ilgili hadisten de maksat; sehir halkidir. Cinka
Rasalullah (s.a.v.) bu J kelimesini; iginde Uhud’un bulundugu sehri
kastederek, her ikisi arasindaki yakinlik ve birliktelik sebebiyle Uhud

8  Ra’d, 13/25.

8 [bn Hibban, ag.e., VIII, 67-69.

8 Bakara, 2/93.

87 Taberl de ayni goristedir ve bu konuya dair o da A’raf: 163 ile Yasuf: 82. ayetleri 6rnek
vermektedir. (Bkz. Taberi, a.ge., II, 357-360. Ayrica bkz. el-Ferra, a.g.e., 1, 62; ez-Zeccac,
age., I, 176-177; en-Nehhas, Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Tsmail (6.338/949),
I’rdbw’l-Kur'an, thk. Ziheyr Gazi Zahid, Alemivl-Kiitiib, 11. bsk., Kahire-1985, 1, 248.)
Bu konuda Ibn Ebi Hatim ise Katide’den benzer bir yorum naklederken; ayrica Hz.
Ali, Sald b. Ciibeyr ve Siiddi’den “Hz. Masa, buzag heykelini kirip pargalarini suya atti
ve o suyu icenlerden buzagiya tapanlarin yiizii altin rengini aldr” gibi baska yorumlari ih-
tiva eden rivayetleri de zikretmistir. (Bkz. Ibn Ebi Hatim, age., 1, 176.). Kurtubi
(6.671/1272) ise, bu ciimleden maksadin “buzagi sevgisi” oldugunu séylemekle bitlikte;
bunun bir tesbih ve mecaz oldugunu ifade ediyor ve 15 }i\:} kelimesi tizerinde duruyor.

(Bkz. Kurtubi, Eba Abdillih Muhammed b. Abdillah, e/-Céni li Abkdni’l-Kur'dn, Daru’l-
Kiitibi’l-Ilmiyye, I. bsk., Beyrut-1988, 11, 22-23.)
8 Ysuf, 12/82. Ayrica bkz. Ibn Ebi Hatim, a.g.e., VII, 2183.
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derek, her ikisi arasindaki yakinlik ve birliktelik sebebiyle Uhud adindaki dag
icin kullanmistir.”’89

6) “Ebt Zerr (r.a.) diyor ki; Rasalullah (s.a.v.)’in séyle buyurdugunu isit-
tim: Allah yolunda bir ¢ift mal harcayan hicbir Misliman yoktur ki, Cen-
net’in kapilart ona dogru kosup (onu Cennet ‘e kendi kapilarindan girmeye)
cagirmis olmasinlar. Ben; bir gift sey nedir? diye sordum. O da: Atlarindan
iki at, develerinden iki deve, kélelerinden iki kéle, buyurdu.

Ebt Hatim soyle dedi: Araplar kendi dillerinde; birbirine baglt (ayrilmaz)
cift iki sey icin cws; tabirini kullanirlar. Nitekim, Allah Taala da su ayette
béyle kullanmistir: o556 S 55 Gl L y Ly 0 ot

Fakat Taberi ise Miicahid’in bu ayetle ilgili su gorisiini tercih etmigtir:
oy kelimesinin anlami; Ozellik itibariyle birbirinden farkli iki sey’dir:
Hidayet-Dalalet ve Sekavet-Saadet gibi. Yani Allah Taala yarattigi her varlik
icin kendi anlamina ait ikinci bir varlik yaratmis ve boéylece bunlardan her
biri digerinin esi olmustur.”9? Ferra ve Zeccac da buradaki “Zevceyn”
kelimesinin; hayvanlardan erkek ve disiyi ifade ettigini, bitkilerden ise farkls
cesitleri mesela; meyvelerin kiminin tatli, kiminin eksi olmasinin bu tabitle
ifade edildigini séylemislerdir.”93

7) “Ebu Hireyre (r.a.)’den rivayete gore Rasualullah (s.a.v.) buyurdu ki:
Biriniz davet edildiginde, davete icabet etsin. Eger oruclu ise, salat (dua)
etsin, sayet oruclu degilse yemek yesin.

EbG Hatim hadisle ilgili sunlari s6ylemis: Rasalullah (s.a.v.)in ‘..eger
oruclu ise, saldt etsin...” sézlyle ‘dua etsin’ anlami kastedilmistir. Ziras sbo
; duadir. Nitekim su ayette de bu anlamda gelmistir:... MR o) V'G"L‘ :L.’@}
) 2L .. Yani bu ayetteki el & ifadesinden kasit; ‘onlara dua et
anlamidir.”5 Ferra bu kelimeyi “onlar icin istigfar et” seklinde izah ederken;

8  Ibn Hibban, Sabib. , IX, 43-44. Ayrica bkz., ez-Zeccac, Maani’l-Kur'an. , 111, 120; en-
Nehhas, ’rdbu’l-Kur'an, 11, 341.

90 Zariyat, 51/49.

9 Tbn Hibban, age., V, 502.

92 Tabetl, Camin’l-Beyan, XX11, 439-440.

9 el-Ferra, Madni’l-Kur'an, 111, 89; ez-Zeccac, a.g.e., V, 57-58; en-Nehhas, a.g.¢, IV. 250.

9%  Tevbe, 9/103.
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mudir.”%> Ferra bu kelimeyi “onlar icin istigfar et” seklinde izah ederken;
Zeccac ise; “onlar icin dua et” manasina geldigini sOylemistir.%

8) “Ebt Hiireyre (r.a.)’den rivayete gore Rasulullah (s.a.v.) séyle buyur-
mustur: Allah Taala mahlukati yarattigt zaman Ars’in altinda olan ve kendi
ulthiyetine ait yazdigt kitabinda sunu yazmustir: Muhakkak ki rahmetim,
gazabima galebe calar.

Ibn Hibbéan bu hadisle ilgili sunlar1 demistir: s+ s ¢ $# s ‘0, Arg'in
tzerine ylikseltilmistir” ifadesi, Araplarin kendi dillerinde kullandiklari Ezdad
(z1t anlamli) lafizlardandir ve ‘Arsg’in tstiinde degil, altindadir’” anlaminda
kullanilmistir. Nitekim su ayetteki kullanim da béyledir: 97... 506 2513 087...
Allah Taala bu ayetteki; }2;\;} lafzindan, el = onlerinde, anlamint
kastetmistir.”® Ciinki, eger mana; ;..1;5} anlaminda olsaydt o zaman onlat,
kralt gecip gltm1§ olurlardi. Benzer bir kullamm da su ayette gegmektedir: J

LG L e G S C e o e Y & Allah Taild bu ayette ise, G L
lafzmdan, Ky ‘bundan  daha asagisint  (kiigtigini) da’  anlamini
kastetmistir.”’1%0 Ferra ise bu lafiz hakkinda ‘sivrisinekten daha buytigini
mesela; 6rimcek, karasinek vb.” anlamini tercih etmis ve sunlart séylemistir:
“Nitekim; ‘su adam ¢ok serefli birisidit’ s6zint duyan bir kimse; (213 &5 )
‘bundan da 6te, ustiin, daha da fazla’ dese, o kimsenin derecesini yitkseltmis
olur. ‘Su adam ¢ok cimridir’ ctimlesini duyan kimse;(£1> &) ‘bundan da Gte,
daha da fazla’ dese, o kisinin derecesini indirmis olur. Boylece birinci
durumda medih, ikinci durumda zemm kastetmis olur. Netice olarak 33
kelimesiyle her iki anlamda da ‘durumun daha 6tesi, daha biyiigi ve fazlasr’
kastedilmis olur.”101

95 Ibn Hibban, age, XII, 120. “Salat” kelimesinin “dua” anlamina geldigine dair ibn
Hibban’in gorisiyle ilgili bkz. bu makale, s. 7, 1. rivayet.

9 el-Ferra, Madni’l-Kur'in, 1, 451; ez-Zeccac, Madni’l-Kur'an, 11, 467. Ayrica bkz. ibn Ebi
Hatim, Tefsirn’l-Kur'an’il-Azim, V1, 1876; en-Nehhas, Drébu’l-Kur'an, 11, 234.

97 Kehf, 18/79.

%  Taberl de bu kelimeyi Ezddd’dan kabul edip aynt goriisi benimsemistir ve buna dair
rivayetler de nakletmistir. (Bkz. Taberi, Céamin’l-Beyin, XVIII, 83-84.) Ferra ise, “Onle-
rinde” anlamint verirken; Zeccic da aym goriistedir. (el-Ferrd, a.ge, 1,157, ez-Zeccic,
a.g.e., 111, 305. Ayrica bkz. en-Nehhas, a,ge., 11, 468.

9% Bakara, 2/26.

100 {bn Hibban, Sabih, XIV, 12-13.

101 el-Ferra, age., I, 20-21. Zeccac ise bu kelime i¢in “bundan daha biytagini” anlamini
tercih etmistir. (Bkz. ez-Zeccac, age., 1, 104.) Ibn Ebi Hatim, Miicahid’in bu kelimeye
“misalin hem biiyiigii hem kiigiigii” yorumunu nakletmektedir. (Bkz. Ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l-Kur'anil-Azim,1, 68.)
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Cuma namazinin faziletine dair bir rivayeti ve buna delil olarak sundugu
ayetle ilgili Ibn Hibban’in gériislerini de soyle zikredebiliriz:

9) “Ebu Hireyre (r.a.)’den rivayete gore Rasualullah (s.a.v.) buyurdu ki:
Bir kimse abdest alir da, onu tertemiz almay: becerir, sonra Cuma’ya gelerek
susar ve hutbeyi dinlerse; onun gelecek Cuma’ya kadar isleyecegi (kiiciik)
gtinahlart ile G¢ gunliik fazla giinah1 affolunur. (...).

Ebu Hatim soyle demis: Hadis ilmini iyi bilmeyen kimse Cuma’dan Cu-
ma’ya 8 glin oldugunu zannedebilir. Halbuki 6yle degildir. Clinkii Efendimiz
(s.a.v.): ‘Cuma’dan Cuma’ya olan giinahlar affolunur’ dememistir. Zira Cu-
ma vakti, glinesin zeval vaktidir ve Cuma gtnu zeval vaktinden 6teki Cuma
glinli zeval vaktine kadar 7 giindiir. Hadiste gegen ‘¢ glnliik fazla glinah
affolunur’ ifadesindeki 3 giin de ilave edilince tamami 10 giin olur. Nitekim
Alldh Tadld séyle buyurmustur:.. @&l e & &ady & ' Bu ise
kitaplarimizda gecen su tir sozlerdendir: Kisi Allah Taéilﬁ’ya taat eder ve O
da onun hentiz islemedigi giinahlarini affeder.”103

10) “Ebu Hireyre (r.a.)’den soyle nakledilmistir: Rastlullah (s.a.v.)’a de-
nildi ki; Ya Rastlellah! Falanca kisi gece boyunca namaz kiliyor, fakat sabah
olunca da hirsizlik yapiyor, (bu konuda) ne dersiniz? O da soyle cevap verdi:
Soyledigin sey (namaz), onu o fiilden alikoyacaktir.

Eba Hatim bunu soyle degerlendirmistir: ‘Soyledigin sey (namaz), onu o
fillden alikoyacaktir’ s6zii; kitaplarimizdaki su tir s6zlerdendir: Araplar, fiili
failine izafe ettikleri gibi, aynen fiilin kendisine de izafe ederler. Bu hadiste
de Efendimiz (s.a.v.) sunu kastetmistir. Eger namaz, basinda da sonunda da
hakk: verilerek kilintyorsa, o namaz kilan kisi; namaz kildig: halde isledigi
kota filllerden uzak kalacaktir. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmustur: .
R e e a5 B s /

Onceki Peygamberlerle ilgili haberlerin anlasilmast hususunda zikrettigi
ayetleri izah sadedinde de Ibn Hibban’in su aciklamalart olmustur:

12 En’am, 6/160.

103 {bn Hibban, Sahih, VII, 18-19.
104 Ankebfit, 29/45.

105 fbn Hibban, a.ge. , VI, 300-301.
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11) “Ebt Hdreyre (r.a.)’den rivayete gore Rasualullah (s.a. v) §oyle buyur—
du: Biz §uphe etmeye Ibrahim (a.s.)’den daha laytkiz. Hani o: < (.»v gl Ju 3

grjxu,;uwfgjs ® demisti. (oer)-

Ebt Hatim séyle diyor: Rastlullah (s.a.v.); ‘Biz siiphe etmeye Ibrahim
(a.s.)’den daha layikiz’ s6zi ile Slilerin diriltilmesini degil; aksine o bununla,
duasina icabet edilmesini kastetmistir. Zira Ibrahim (a.s.); gerceklesecegin-
den emin olmadig: bir halet-i rthiye iginde: ‘Ey Rabbim, olileri nasil dirilti-
yorsun? Bana goster’ soziiyle, duasinda ve Rabb’inden talebinde istedigi seyi
kastediyordu. Dolayisiyla Rastlullah (s.a.v)) da: ‘Biz (dua konusunda)
siiphe etmeye Ibrahim (a.s.)’den daha layikiz’.17 Ciinki dua ettigimiz
zaman bazen kabul ediliyor, bazen de edilmiyor, demistir. S6ztin 6zt su ki;
ihbati lafzin maksadi, muhatabi ta’limdir.”108

Ibn Hibban hadiste gecen bir kelimenin anlami icin ayetlere baktig1 ve
bununla bir anlam benzesmesi aradigs rivayeti de séyle nakletmekte ve ko-
nuyla ilgili goriislerini su sekilde serdetmektedir:

12) “Cabir b. Abdillah (r.a.) s6yle rivayet etmistir: Sa’d b. Muaz’in cena-
zesi Ashab’in huzurlarinda iken Rasdalullah (s.a.v.) séyle buyurdular: Bunun
icin Rahman’in Arg’t sarsildi.

EbG Hatim bununla ilgili olarak séyle demistir: Rastlullah (s.a.v.); W zal
o~ e sOziyle sunu kastetmistir: Rahman’in Ars’, onun 6limiine sevinip
ne§elenm1§t1r Nlteklm Allah Taala’nin su s6zi de boyledir: G Gle T .

C sy 2553 '” Yani Arg, sevinip cosar ve yeserir.”110 Zeccac ise bu
kelimeye: “Arz’in ihtizaz’s; tizerine suyun diismesiyle birlikte hareketlenip
yesermesi” seklinde anlam vermistir.” 111

13) “Ebt Hireyre (r.a.)’den rivayete gére Rastlullah (s.a.v.), bir giiverci-
nin arkasindan giden (onunla oynayan) bir adami goérdii ve: (Su adam) seyta-
n1 takip eden bir seytandir, buyurdu.

106 Bakara, 2/260.

107 Tabeti de Rastlullah’in (s.a.v.) bu s6zlerini nakletmis ve ayni sekilde bu yorumu o da
tercih etmistir. (Bkz. Tabetd, Camin’/-Beyin, V, 491-492.)

105 Tbn Hibban, age., XIV, 88-90.

109 Hacc, 22/5.

110 Ibn Hibban, Sahih, XV, 501-502.

M ez-Zeccac, Maini’l-Kur'an, 111, 413.
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Konuyla ilgili olarak Eba Hatim sunlart séylemistir: Guvercinle oynayan
kisi, bu oyunuyla Allah Taala’nin kerih gbrdigl seyleri yapmaktan kendini
kurtaramaz. Dolayisiyla Allah’in kerih gordugi seyleri isleyen kisi ise asidir
ve asi kisiye ¢ §eytan demek caizdir, her ne kadar bir insanoglu da olsal. Nite-
kim su ayette; Jx&v ) (REVICRS 12
cinlerden asiler §eytan dlye isimlendirilmislerdir. Rasalullah (s.a.v.)’in; gu-

denilmis ve hem insanlardan hem de

vercini ‘Seytan’ diye isimlendirmesi ise, miicaveretten dolayidir. Zira onunla
oynayan asinin fiili, glivercini (mefd’'ii) etkiler.”1’3 Nehhas da bu anlami
destekleyen agiklamalar yapmis ve sunlart ilave etmistir: “Seytan’in anlamu;
Allah Taald’ya isyan konusunda inatct 1srarct demektir. Ciinkdl onun zarart
baskasina da dokunur. Dolayisiyla bu seytan, ya cinlerden veya insanlardan
olur. Sonugcta seytanin anlami; ser’de ileri ve agir1 giden, demektir.”114

Ibn Hibban’in bazi ayetlerdeki kelimelerin tefsirine ait son 6rnek de su
hadisin izahinda ge¢mektedir:

14) “Hafsa (r.a.)’nin rivayetinde Rastalullah (s.a.v.) séyle buyurdu: Her
ergenlik ¢agina girene, Cuma namazi vacip (farz)tir (...).

Ibn Hibban diyor ki: Bu hadise gore; her yetiskin (ergenlige ulagan) kim-
seye Cuma’ya gitmek farzdir. Bu hitkmiin illeti ise, Thtilam’in ‘bulug’ anlami-
na gelmesidir. Sabi ¢ocuk ne zaman buluga ererse —ki bu, 15 yasina gelmesi-
dir.- ihtilam olmasa bile balig olmus olur. Bunun benzeti su ayettir: \;'}

(.J:-J\ ¢-<«» JuLY 7 Allah Taala bu ayette, bulug ¢agina gelenlere (evlere
girme hususunda) izin istemeyi emretmistir. Cinka (.bd\ Bulug, demektir ve
ayrica ¢ocuklar ihtilam olmadan da bulug cagina ererler. Dolayisiyla aynen
ihtilam olanlarda oldugu gibi, bunlar da izin isteme emrine muhatap olur-
lar.”116

Bu son rivayette ise miellif; bulug ¢agini, dini sorumluluk a¢isindan ke-
limenin ligavi izahini yaparak agiklamaya calismustir. Burada hadisteki ergen-
lik kelimesinin anlamini, ayetteki benzer kullanimda aramaktadir.

Bu kisimda zikredilen her rivayet icindeki ayetlerin miellif tarafindan
yapilan aciklamalart icin ayri ayr degerlendirme yapmadik. Cinki sonugta

12 En’am, 6/112.

115 Tbn Hibban, age. , XITI, 183-184.
114 en-Nehhas, [rdbu’l-Kur'an, 11, 91.
s Nar, 24/59.

16 fbn Hibban, a,ge., IV, 22-23,
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hepsi kelime izahlar seklinde yapilan agiklamalardir. Bunlarin geneli hakkin-
da sunlart séyleyebiliriz: Ibn Hibban; hadisleri agiklama sadedinde, metin
veya manalari anlatirken rivayette gecen kelimeler icin ayetlerdeki kelimeler-
de benzesme aramustir. Ayrica kelimelerin ligavi anlamlarina da bagvurmus-
tur. Bazen ayetleri, s6ziin ifade tarzindaki temel gayeyi zikrederek agiklamus;
bazen edatlarin, anlama yaptig: katkiyr agiklamis; bazen de ayetin manasini,
kitaplarda gecen ifade veya cimlelerde anlam benzesmesi arayarak agiklamis-
tir.

Burada Liigavi Tefsirde kullanilan siir ve edebi sanatlar gibi metotlara
muellifin hemen hi¢ basvurmadigt ve bunun yerine; en ¢ok kelime ve biraz
da ctimle izaht agirliklt agiklamalar yaptigr gérilmektedir.

Ibn Hibban’in aciklamalari ve kelime izahlarinin; Ferrd, Zeccac, Nehhas
gibi dil alimleri ve Taberi gibi bir miifessirin o kelimelere ait gorusleriyle
cogunlukla értiistiigii goriilmektedir. Bu da Ibn Hibban’in, kendinden 6nce-
kilerin Kur’an ve tefsir anlayisina yakin oldugunu gostermektedir, diyebiliriz.

d) Kur'an’in Delaleti veAhkam Ayetlerini Izahi

Ibn Hibban; yaptig1 ayet izahlarinda Kur’an tefsirine yardimet olan Uld-
mu’l-Kur’an konularina ait meselelerden de bahsetmistir. Ayrica Kur’an’in
delaletiyle ilgili baz1t 6nemli gbris, agiklama ve degerlendirmeleri de vardir.
Konuyla ilgili rivayetleri ve miiellifin degerlendirmelerini su sekilde sunmak
mumkindiir:

1) “EbG Hireyre (r.a.) Rasulullah (s.a.v.)’in séyle buyurdugunu rivayet
etmistir: Kendisinde Fattha’nin okunmadigi bir namaz tamamlanmis olmaz
(o).

Eba Hatim konu hakkinda sunlart demistir: Bu hadis de, Serditii’l-Abbar
adli kitapta zikrettigimiz tiir haberlerdendir. Bu kitapta sunlari séylemistik:
Kur’an hitabt bazen 6zel bir duruma gore kendisine mahsus bir ayricalik
arzeder. Hatta bu hitap, umumi bir konuda bile kullanilir. Yine ayn1 sekilde
Kur’an hitabi, mutlak hitap olan ve Siinnet’in beyan etmedigi Miicmel lafzin
keyfiyetine gore kullanilmak tizere bazi durumlarda da miustakillik icermez.
(Yani, kendine has bir kullanim tarz1 arzetmez).

Rasulullah (s.a.v.)’in biitiin Stinneti de kendisine has bir mistakillige sa-
hiptir ve bunlarda Kitab’a ihtiya¢ yoktur. Bunlar (hadislerin bu tirii) ise;
Kuran’m Micmel’ini agiklayan Mibeyyen’ler ile, yine Kuran’in Mip-
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hem’lerini beyan eden Miifessit’lerdir. Nitekim Allah Taala s6yle buyurmus-
tur: 17,0 JF G L s el d

Allah Taala bu ayetle ayrica; mesela, ... 83601 4T, 58l 1,47, ayetinin ve
Kur’an’daki benzer Micmel lafizlarin aciklayicisinin Rastlullah (s.a.v.) oldu-
gunu haber vermistir. Zira Mifessir (actklayict) bir seyin (lafzin), Micmel bir
seye (lafza) muhta¢ olmast muhaldir. Cinkd tam aksine Mucmel’in Mifes-
sir’e ihtiyact vardir. Fakat bunun ziddint séyleyenler de; Stinnet’in Kur’an’a
arz1 gereklidir, iddiasinda bulunmaktalar ve tstelik bu gorisiin dogrulugunu
desteklemekten aciz birtakim haberleri de delil gostermektedirler.”119

Ibn Hibban burada, Kur’an’in bir konuyu sunus iislibuna ait goriislerini
ifade ederken ayrica, onun delalet metodunu da izaha calismistir. Hitap tarz-
lar1 yéntiinden Kur’an-Siinnet mukayesesi yapmis ve stinnetin, Kur’an’t actk-
layict vasfi tizerinde durmustur. Yani Siinnet, aynt zamanda Kur’an’in Miic-
mellerini agtklayan Miibeyyin’dir. Bu noktada tam tersini iddia edip, stinnetin
Kur’an’a arzint savunanlari da elestirerek reddetmektedir.

Ibn Hibban, ahkdma dair konulari ihtiva rivayetleri de eserinde zikret-
mistir. Bunlarda gecen ahkam ayetlerinin izahtyla ilgili kendi goriislerini de
serdettigini gormekteyiz.

2) “Said el-Hudr’den (r.a.) Rastlullah’in (s.a.v.) s6yle buyurdugu rivayet
edilmistir. Bes Ukiyye’den az miktar (giimiis)’da zekat yoktur. En az tger
yasindaki bes deveden (Ezvad) asagisinda da zekat yoktur. Bes Vesk mikta-
rinin asagisinda (ki mahsullerde) da zekat yoktur.*

EbG Hatim diyor ki: Bu hadis;... '™ @3 i 1. & ayetini
aciklamaktadir. Bu ayette zekatin bir kistm mallardan alinmasi kastedilmistir.
Cinkt burada mal ismi; bes Zevd, bes Evak, bes Vesk miktarlarinin disinda
kalan kisimlar icin gelmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de, bu sozleriyle

117 Nahl, 16/44.

118 Bakara, 2/43.

119 {bn Hibban, Sabih, V, 91-92.

*  “Ukiyye: Din lisaninda 40 dirhemdir. 5 Ukiyye ise; 5x40=200 dirhem eder. Zevd: 3 ile
5 yas arasinda olan deveye denir ve ¢cogulu Ezvad’dir. Vesk: Bir seyi toplayip yiklemek
anlamina gelen bu kelime; Peygamber Sai ile 60 Sa’ eder. 1 Sa’= 1040 dirhem ayarin-
daki 6lcege tekabiil eder ki 5 Vesk= 1000 kilo eder. Bu; hurma, tiziim, hububat gibi
mabhsiillerin zekat nisabini 6gretmektedir ki, bu da 5 VesKk’tir.” (M. SOFUOGLU, Sa-
hib-i Buhdri Tercemesi, TIT, 1331, Otiiken nesr. , Istanbul-1987).

120 Tevbe, 9/103.

109



kisimlar icin gelmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de, bu sozleriyle belirledigi
mallarin disindakilerden zekat farziyetini disirmusttr.” 12!

Ibn Hibban, ahkamla ilgili bir konuyu ihtiva eden ve aynt zamanda iceri-
sinde Kur’an’in delaletine dair bazi konulara da degindigi bir rivayeti ise
s6yle naklediyor:

3) “Minzir b. Cerir, babasindan séyle nakletmistir: Biz giindiiziin orta-
sinda Rastlullah (s.a.v.)in yaninda bulunuyorduk; derken yalin ayak, (..)
ckserisi hatta hepsi Mudar’lh ¢iplak birtakim adamlar Hz. Peygamber’e
(sa.v.) geldiler. Onlarin muhtag halini gériince Rastlullah’in (s, av) yuzu
degisti. I(_;erl gitip ¢iktiktan sonra hutbe okudu ve; VSA}- sJJ« r&; 5! }m Lt o

c.k;-\) uw UﬂlZZ ayeti ile;...43 AT u,w Jja_,J) A v),u\ A UJ_U\ e g1 ayetini
okudu (). Daha sonra: ‘Her kim Islam’da glizel bir ¢igir agarsa, o ¢igirin
ecri ile kendisinden sonra o ¢igirla amel edenlerin ecirlerinden hicbir sey
eksiltilmeden sevaplari kendilerine aittir. (...)’buyurdular.

Ibn Hibban konuyla 1lg1h su degerlendirmede bulunmustur: Bu haber
Allah Taala’nin;...c ,>-\ 9 ) ) ) e ,: Ny 5o 1247 ayetiyle bitiin giinahlart degil,
bazi giinahlar kastettlgme delalet eder. Ciinkii Miibeyyin (Rasdl), Allih’in
kitabinda muradin su oldugunu haber vermistir: Kim Islam’da kétii bir ¢igir
acar ve onunla kendinden sonrakiler de amel ederse; hem bunun glinahi,
hem de bu yolda giden kendinden sonrakilerin glinah1 onun tizerine olur.
Burada sanki Allah Taala s6yle demek istemistir: Hi¢ kimse kimsenin giina-
hint ytiklenmez ancak, Rasalimiin size haber verdigi giinahlar hari¢. (Burada
suna dikkat edilmelidir ki:) Rasualullah (s.a.v.) bunlari, ancak Allah’in vahyi ile
sOylemis ve bu hadisindeki sozleriyle de umumi hitabt ancak Allah’in izniyle
tahsis etm1§t1r era Allah Taala buna su ayetiyle §ehadet etm1§t1r o ,.Ja.a vy
ST N I 6}-@-“ Rlvayette gegen ‘_;,: )); w; ST Amm
hitabinin bir benzeri de;... ik ob ;JA uﬁ PERE Wi v),,Lp\, 126 ayetidir. Bu
ayette hitap, umamidir. Konuyla 1lg1h olarak Rasdlullah (s.a.v.) da: ‘Her kim
bir diismani Sldirirse; oldirdigi kimsenin elbise, silah ve diger esyalar
onundur’ buyurarak, Seleb’in (6ldirilen disman askerinin elbise, silah vb.
esyalart) beste birlik taksime dahil edilmeyecegini ve az miktardaki esyanin
121 {bn Hibban, Sahih, VIIL, 62-63.

122 Nisa, 4/1.
123 Hasr, 59/18.
124 En’am, 6/164.

125 Necm, 53/3-4.
126 Enfal, 8/41.
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r1) beste birlik taksime dahil edilmeyecegini ve az miktardaki esyanin 6ldtren
kisiye ait oldugunu haber vermistir. Bu durum ise neticede; mutlak amm’n,
bir beyan ile tahsisidir.””127

Bu agiklamalarda da gériildiigii gibi Ibn Hibban; tefsir anlayisinda birinci
oncelik olarak, ayetin ayetle tefsiri ilkesini esas almaktadir. Ayrica naslarin
birbirini tahsis ve beyan noktasindaki fikirlerini de 6rnekler vererek acikla-
maktadir.

Ibn Hibban’in; aile hukukunu ilgilendiren bosanma konusuna ait su ha-
disin izahinda gecen bir ayet hakkindaki aciklamalarini da séylece naklede-
lim:

4) “Aise (r.a.) sOyle rivayet etmis; Rastlullah (s.a.v.)’a: Bir adam karisin
bosamis ve o kadin da bagkastyla evlenmis. Daha sonra ikinci kocast da zi-
faftan 6nce bu kadint bogsamis. Bu kadin, birinci kocasina dénebilir mi? diye
soruldu. O da: Hayir dénemez, ancak ikinci kocast o kadinin balcagizindan
tatttktan sonra birinci kocasina donebilir, buyurdu.

Ebt Hatim soyle demis: Kur’an’daki; &7 C{“ A o il J}u % @il b
...z ' ayetindeki hitap, umamidir. Bu ayette Alldh Taala, birinci kocaya
bosadigi karisiyla evlenmeyi ancak bagka bir erkekle evlendikten sonra
mubah kilmistir. Aynt sekilde Stinnet de bunu su anlamda agiklamistir: ‘Bo-
sanan kadinin birinci kocastyla evlenebilmesi, ikinci kocasiyla cinsel iliskiden
sonra helal olur.” (...)

Sonugta Rasutlullah (s.a.v.) da, Allah’in bu ayetteki muradint beyan ile
béylece, Kur’an’daki Miicmel hitab1 agiklayan Miibeyyin olmaktadir. Buna
gore ayetteki e B S <~ ciimlesinden kasit; sadece nikah akdi degil,
ayni zamanda cinsel ih§kiélir.”129 Taberl de ayeti bu sekilde yorumlamigtir.130
Ayrica Nehhas ise sunlart soylemistir: “Buradaki ‘Nikah’tan maksadin cima
oldugunu Hz. Peygamber (s.a.v.) aciklamustir. Nitekim bu kelimenin asl da
sozlukte bu anlama gelmektedir.”13!

127 {bn Hibban, Sahih, VIIL, 101-103.

128 Bakara, 2/230.

129 fbn Hibban, a,ge., IX, 428, 430.

130 Bkz. Taberl, Cdmin’l-Beyan, IV, 588-589.
131 en-Nehhas, [rdbu’l-Kur'an, 1, 315.
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Hirsizligin cezasina dair toplumu ilgilendiren bir hitkiimle ilgili rivayette
de Ibn Hibban, konuya mesnet teskil eden ayetin agiklamasinda kendi gériis-
lerini soyle agiklamistir:

5) “Rafi’ b. Hadic (r.a.)’ten rivayete gére Rastlullah (s.a.v.) séyle buyur-
mustur: Ne agac tizerindeki meyveyi ne de Keser (denilen hurma gébegini
¢almast halin)’de hirsizin elini kesmek yoktur.

Ebu Hatim soyle demis: Allah Taala Kur’an’daki su umtmi hitabinda;
Gl 1456 8,81 5,805 7 bir sey calan hirsizin elini kesmeyi emretmistir.
Siinnet ise bunu; meyve ile Keser calana el kesme cezasinin olmayacagint ve
bu cezanin ancak, calinan seyin "4 degerinde olmasi halinde uygulanacag:
seklinde agiklamigtir. Dolayisiyla ayetteki murad edilen mana séyle olur:
Birisi; /4 dinar veya meyve ile Keser disindaki seylerden bu miktara esit bir
sey ¢alarsa o zaman elini kesiniz.”133 Miellif burada, stinnetin Kur’an’daki
amm’1 tahsis ettigini gostermektedir.

Ibn Hibban, ahkimla ilgili ayetleri agiklarken en ¢ok tizerinde durdugu
nokta, amm’in tahsisi ve beyant meselesidir. Yani Kur’an’daki umami ifade-
lerin; stinnet tarafindan hem agiklandigini, hem de hitkiimlerdeki genelligin
tahsis edilip gercevenin belirlendigini ifade etmistir. Ayrica ‘Nikah’ kelimesi-
ne verdigi sézlik anlaminin, dilcilerin zikrettigi anlamla da 6rtiistigt goril-
mektedir.

e) Diger Baz1 Ayetlerin Izahi

Bu kisimda Ibn Hibban’in naklettigi diger rivayetleri ve bunlar icinde ge-
cen bazi ayetlere dair yaptgi izahlan zikretmeye caligacagiz. Bunlarin ilki
Kunut meselesiyle ilgili rivayet ve konuya dair ayet izahlaridir.

1) “Ibn Omer (r.a.) s6yle rivayet etmistir: Rastlullah (s.a.v.), Kuntt’'unda
bazi kavimlere beddua ederdi ve Allah Taala da su ayeti indirdi: S el
0 A i e DA s

Ebt Hatim konuyla ilgili sunlari sdylemistir: Hadis metinlerini inceleme-
de mahir olmayan ve sahih hadisleri iyi anlayamayanlar bu hadiste de yanlsa

132 Maide, 5/38.

133 Ibn Hibban, Sahih, X, 317-318. Taberi de, bu cezayl gerektiren ¢alinmis malin Y4 ve
yukarisi degerde olmast gerektigini séylemekte ve hatta ibn Abbas’in bu ayete “4mm?”
dedigi ile ilgili bir de rivayet nakletmektedir.(Bkz. Taberi, Cawin’l-Beyin, X, 296-297.)

134 Ali Imran, 3/128.
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distip namazlarda Kunat'un mensth oldugunu zannedebilitler. Halbuki
gercek Oyle degildir. Ciinkit Ibn Omer’in rivayetinde: ‘Rastilullih (s.a.v.),
Kunuat’'unda bazi kavimlere beddua ederdi ve Allah Taala da bu ayeti indirdi’
deniliyor. Burada mesele son derece agtktir. S6yle ki; hem kafirlere ve miina-
fiklara namazda beddua etmek, hem de Misliimanlara hayir dua etmek
mensth degildir. Bunun delili ise; Eba Hireyre (r.a.)’nin haberindeki
Rastlullah (s.a.v.)’in su sozudir: ‘Gérmedin mi onlar déndiler?3>’. Bu ifade
acikliyor ki; onlar eger dénmemis ve Allah onlari kafirlerin elinden kurtar-
mamis olsaydi, Rasalullah (s.a.v.) yine Kunat duasini yapmaya devam ede-
cekti. Allah Taala’nin; :&‘ S8 G & sozt, kafitlere beddua etmenin
mensth oldugunu gdsteren bir aciklama degildir. Ancak bu ayet kafirleri,
kendilerine dua edilmesinin azap ve helaktan engelleyecek bir fayda saglama-
yacagint bildirmektedir. Yani ayette kastedilen; ya Islam’a girerler ve
tevbeleri kabul edilir veya sitke devam edetler ve azap edilirler. Yoksa
Kunat, mensth degildir.”13¢

Ibn Hibban buradaki ayetin, namazda yapilan Kunat duasini sanki
neshettigi gibi bir yanls anlamay1 diizeltmeye ¢alismistir. Bunu yaparken de
once olayin detayini vermekte ve sonra da ayetin genel maksadi ile uzlastirip
problemi ¢6zme yoluna gitmektedir. Dolayisiyla ayetin, nesh gayesinin ol-
madigint da ifade etmektedir.

2) “Cabir b. Abdillah (r.a.) séyle nakletmistir: Dolunayli bir gecede
Rasualullah (s.a.v.) yanimiza geldi ve buyurdular ki: Stiphesiz Kiyamet gint
Rabb’inizi, su dolunayr goérdiigtintiz gibi gbreceksiniz ve O’nu gérme husu-
sunda birbirinizle izdihama girmeyeceksiniz (ist tUste yigihip sikismayacaksi-
niz.)

Ibn Hibban s6yle demis: Ru’yetullah konusundaki bu tiir haberler, ilim-
den nasibini almayanlarin reddettigi haberlerdir. Bunlar, Allah Taala’nin;
kafirlerle aralarinda bir fark olsun diye seckin mimin kullarina kendisini

135 Bu cimlenin gectigi hadisin tam metni sOyledir: “Ebt Hireyre (r.a.)’den séyle rivayet
edilmistir: Peygamber (s.a.v.) bitr ay middetle Yatst namazindaki Kunut'unda: Allah’tm!
Velid b. Velidi kurtar! Allah’im! Seleme b. Hisam’t kurtar! Allah’im! Ayyas b. Ebi
Rebia’yt kurtar! Allah’im! Miiminlerin zayif olanlarini kurtar! Allah’im! Mudar kabilesi
tzerine olan siddet ve baskini arttir! Allah’im! Bunu onlara, Yasufun kitlik yillari gibi
yap! , derdi. Eba Hiireyre (r.a.) demis ki: Bir miiddet Rastlullah (s.a.v.) bu duay: birakts
ve onlarin lehine dua etmedi. Ben O’na bunu séyleyince O da soyle buyurdu: Onlari
gbérmityor musun, hepsi déndiler!” (ibn Hibban, age, V,323-324.)

136 Ibn Hibban, Sakih, V, 327-328.
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gorme imkant vermesini muhal gérmektedirler. Fakat Kur’an ise, konuyla
ilgili zikrettigimiz hadisleri aynen desteklemektedir. Mesela; i< V“i"J | s
043" ayeti gibi. Bu ayete gére kafirlerin, Rabb’lerinden bir perdeyle
ayrilmis olmalart kesin sekilde ortaya c¢ikinca bu; ayni zamanda kafirlerin
disindakilere Allah’in goérinmesi engellenmeyecek anlamina gelmektedir.
Fakat bir de surast var; Allah Taala bu diinyada mahlukati fena icin yaratmus-
tir ve neticede ise Baki bir seyin fani gézle gériinmesi imkansizdir. Ote yan-
da; Alldh Taald mahlukati yaratip daha sonra da diinya veya Ahiret hayatin-
dan birinde ebedi kalmak tizere kabitlerinden diriltince, o zaman da sonucta
ebedi hayatta kalmak tzere yaratilan gbzle Baki bir seyi gérmek de imkansiz
olur. Béyle bir seyi de ancak ilmi yonden cahil biri inkar eder ve bunu yanlis
bir kiyas ve tersytiz edilmis bir goriisle reddeder.”138

Insanin gérme ve kavrama alaninin disina ¢tkan bazi konular, Islam di-
ninin kaynagi olan vahyin inisinden itibaren de tartigtlmis ve bu konular
dinimizde, inanca bagli meseleler olarak yerini almistir. Gayb’a iman,
Ahirete dair konular vb. gibi; Allih’in insanlar tarafindan goriilip gérileme-
yecegi meselesi de bu tiir konularin en 6nemlilerinden olmustur. Aslinda
Islam inancindaki Ahiret’e dair bir mevzu olan bu olayin birazcik detayr Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan bizlere bildirilmektedir. Ancak bu haberde de,
meselenin tam keyfiyeti bildirilmemis ve Ozellikle bu olay, muminlerin
Ahiret’te ulagabilecekleri en tstin mertebe olarak tammlanmistir. ibn
Hibban burada, ayet ve hadislerden hareket ederek konuyu ikna edici bir
kiyasla yoruma tabi tutmaktadir.

Dini kurallarin gerek vaz’edilmesi gerekse uygulanmast noktasinda asiri-
liga yol acacak davranislar baglaminda Rastlullah (s.a.v.)’in, Ashab’1 ile ara-
sindaki iliskiyi diizenleyen bir konuya dair rivayeti de Ibn Hibban nakletmis
ve bununla ilgili ayetleri de s6yle izah etmistir:

3) “Ebt Hiireyre (r.a.)’den rivayete gére Rasulullah (s.a.v.) séyle buyur-
mugtur: Sizi serbest biraktigim seyler hususunda beni rahat birakin. (...)

137 Mutaffifin, 83/15.

138 Ibn Hibban, a.ge, XVI, 477-478. Zeccac ise bu konuda sunlart soyliyor: “Bu ayet,
Allah Tadla’nin ahirette gorulecegine delildir. Eger 6yle olmasaydi bu ayetin bir manasi
olmazdi ve kafirlerin, Allah gérmelerinin engellendigi bir yerde olacaklart hissettiril-
mezdi.” (ez-Zeccac, Madni’l-Kur'an)V, 299.
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Ebua Hatim sunlart sGylemistir: Bu rivayette agtkea su hususu beyan var-
dir: Rasulullah (s.a.v.)’in yasaklarinin hepsi; eger mendupluguna bir delalet
yoksa, kesinlik ve viicib ifade eder. Emirleri ise; eger mendupluguna her-
hangi bir delalet yoksa, giiciin ve takatin 6lgiisiinde viicib ifade eder. Nite-
kim Allah Taald séyle buyurmustur: ...1,486 & 251 6§08 D050 50 .
. Ayrica Allah Taala, aralarinda anlagsmazlik ¢ikan konularda Rasalullah
(s.a.v.)’t hakem tanimaya ve onun verdigi htikiimlerde gonliinde bir rahatsiz-
lik hissetmeden ve onun hikimlerine ters disen gorusleri, kiyaslari terk
ederek Allah’a ve Rastl’iine teslim olmayanlarda da imani nefyetmis ve soyle
buyurmuﬁur:...}%.@f i L«.a :3;3&23 = d}:»); N &U M0 1

Miiellif bu rivayetteki aciklamaya calistigt birinci ayette, Rastlullah’in
(s.a.v.) emir ve yasaklarinin iki ¢esit viicib ifade ettigini séylemektedir. Bun-
lar1 da, istitdanin disindaki biittin nehiylerde kesin viictb; emirlerde ise istitaa
(glicti nispetinde) viicab diye tanimlamaktadir. Ancak ikinci ayette ise
Rastlullah’a (s.a.v.) itaat ve teslimiyette; kalbinde en kiictik bir rahatsizlik bile
duymayi, imant yok eden unsur olarak anlamaktadir.

Ibn Hibban’in miistakil ayet izahlarina dair bir baska rivayetini de soyle
zikredelim:

4) “Ebu Saild el-Hudri’den (r.a.) rivayete gore Rasalullah (s.a.v.): ‘Kisi,
oliirken tzerinde bulunan elbiselerle diriltilir.” buyurmustur.

Ebt Hatim diyor ki: Rasalullah (s.a.v.)’in bu s6ziinde gecen; “zerindeki
elbiselerle’ ifadesinden; ‘6len kisinin amelleri” kastedilmistir. Nitekim su ayet-
teki; 142730 &L ifadesinde Alldh Taald: Amellerini diizelt (salih ameller
islel), anlamint murad etmistir.* Dolayistyla hadiste; ‘kisinin 6lirken tizerin-

139 Hasgr, 59/7.

140 Nisa, 4/65.

141 Ibn Hibban, Sahih, V, 465-467.

142 Middessir, 74/4.

*  Taberl de hemen hemen bu anlama yakin yorumda bulunmus ve bir¢ok mifessitin bu
yonde yorumlart oldugunu s6ylemistir. (Bkz. Taberl, Camin’/-Beyan, XXI11, 12.) Ferra ve
Zeccac da aynt anlamu zikretmekle beraber 6ncelikle “intikam duygusunu temizle, nef-
sini temizle” anlamini almislar ve “intikam duygusuyla dolu kimse i¢in ol &s> tabiri
kullanilir.” demislerdir. (el-Ferrd, Madni’l-Kur'an, 111, 200; ez-Zeccac, Madni’l-Kur'an,V,
245)) Thn Ebi Hatim ise, Tbn Abbas’in su sézlerini nakletmektedir: “Araplar ‘elbiseni
temiz tut’ sézind ‘giinahlardan temizlen’ anlaminda kullanurlar. Dolayistyla burada ‘el-
biseler’den maksat ‘giinahlar’ anlamudir.” (ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'an il-Azim, X,
3382.)
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de bulunan elbiseleri icinde diriltileceg’ anlami kastedilmemistir. Cunkud
Rastlullah (s.a.v.)’den gelen hadislerden bircogunda; insanlarin kiyamet gii-
ninde yalinayak, ¢iplak ve stinnetsiz olarak hasrolunacaklari ifade edilmek-
tedir.”143

Gayr-i Miislimlerle iliskileri agtklayan bir rivayette de bn Hibban bir
baska ayetin izahini yaparken sunlart séylemistir:

5) “Habbab’in (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir: Ben Mekke’de bir
demirci idim ve As b. Vail’e bir kilic yapmistim. Daha sonra ondan parasini
almak icin gittigimde bana dedi ki: Muhammed’i inkar etmedikce tcretini
vermeyecegim. Ben de: Sen 6lip tekrar dirilmedik¢e O’nu inkar etmeyece-
gim, dedim. O: Ben 6lecek ve tekrar dirilecek miyim? dedi. Ben de: Evet,
deyince o tekrar: Allah beni orada malim ve ¢ocuklarim oldugu halde dirilte-
cek ve sana Ucretini o zaman veririm, dedi. Bunun tizerine Allah Taala: &30
Wy, Y6 25,0 065 wgy o i ' ayetini indirdi.

Eba Hatim s6yle diyor: “...As b. Vail’e bir kilic yapmistim. Daha sonra
ondan parasint almak icin gittim...’climlesini duyanlarin kalbine séyle gelebi-
lir: ‘Daru’l-Harb’de ticaret yapmak ve Miisliiman Harbi’nin, Miislimanlar
aleyhine bir giic haline doniisebilecek bir alis-veris yapmast mibahtir.” Bi-
linmelidir ki, bu zayif bir istinbat ve derleme-toplama bir istidlaldir. Zira
Habbab’in, As b. Vail’e kilici yaptigi zaman ise heniiz kital (savas) ayeti in-
memis ve cithad da farz kilinmamistt. Ciinkd; cithadin farz olusu ve musrik-
lerle savasin emredilmesi, daha O6nce de zikrettigimiz tizere Mekkelilerin
Rasalullah (s.a.v.)’t Mekke’den ¢ikarmasindan sonradir. Ayrica bu kissa
(olay), Allah Taala’nin misliimanlara cihad: farz kilmasindan 6nce Mekke’de
gerceklesmistir.” 145

Buradaki rivayetin yorumunda miellif, bir ayetin inisine sebep olan olay
ile, ayetin anlamindan yanlis bir hikiim ¢ikarmanin sakincasina dikkat ¢ek-
mektedir. Bunu yaparken de olayin, savas ayetinden 6énce Mekke déneminde
meydana geldigini soylemis; boylece ayetleri ve hitkiimleri yorumlarken,
vahyin niizal sirecine dikkat edilmesi gerektigini vurgulamistir. Sonugta
onun; vahyin, Mekki’ligi ve Medenf’ligine riayet metoduna dikkat ettigini
gérmekteyiz.

143 fbn Hibban, a,ge., XVI, 307-308.
14 Meryem, 19/77.
145 [bn Hibban, Sahih, X1, 383-384.
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Kur’an Ilimleri icinde ele alinan “Kur’an’in ilk inen ayetleri veya surele-
1i” hakkinda naklettigi haberlerle ilgili Ibn Hibban da bazt degerlendirmeler
yapmustir. Konuya dair bir rivayeti ve bununla ilgili gbrislerini su sekilde
sunmak mumkindir:

6) “Yahya b. Kesir demis ki: EbG Seleme’ye: Kur’an’dan ilk inen hangi-
leridir? diye sordum, o da: Muddessir’dit, cevabint verdi. Bana: 146 g et ]
sk gdayetleridir diye sGylendi. (...).

Ibn Hibban bu rivayeti séyle degerlendirmistir: Cabir’in; “ilk inen ayetler
Miiddessir’dir’ haberi ile; Hz. Aise’nin (r.a.), Gk inenler Alak 1-5 ayetleridir’
haberi arasinda herhangi bir celiski yoktur. Cunkd Allah Taala, Alak suresi
ilk bes ayeti Rastlullah (s.a.v.)’a Hira magarasinda iken indirmis; eve doniin-
ce de Hz. Hatice (r.a.) O‘nu Ortmiis ve tizerine de su serpmistir. Iste O, bu
esnada Hz. Hatice’nin evinde iken de Muddessir inmistir. Dolayisiyla bura-
dan, iki rivayet arasinda da herhangi bir celiski veya tutarsizligin bulunmadig:
ortaya ¢tkmis olmaktadir.”’147

Miellif burada konuyu, olaylarin birbiri arkasinca meydana geldigini s6y-
leyerek yorumlamugtir. Olayin her bir parcasini farkli farkl anlatan rivayetleri
bir araya getirerek bir biitiin olusturmustur. Béylece aralarinda celiski varmis
gorintisini de izale etmis olmaktadir.

Bu baslik altinda su ana kadar zikrettigimiz 6 rivayetin her biri farkli ko-
nular icermektedir. Dolayistyla bu rivayetlere ait Tbn Hibban’in goriislerini
en sonda topluca degil, her birini hemen akabinde degerlendirmeye calistik.

f) Kur’an’in Okunmasiyla Ilgili Rivayetler

Ibn Hibban; Tefsir konularini direkt olarak ilgilendirmeyen ancak,
Kur’an’in okunus keyfiyeti ve okunusunun edasi esnasinda takinilacak tavir-
lar ve ses diizeni ile ilgili bazilari miikerrer olmakla beraber 3 rivayet naklet-
mistir. Biz de burada o rivayetleri ve muellifin bunlarla ilgili géruslerini zik-
retmek istiyoruz.

1)“Ebt Hiureyre (r.a.)’den rivayete gére Nebi (s.a.v.) séyle buyurmustur:
Allah, Kur’an’t (gtzel bir sesle aciktan okuyan bir Peygambere kulak ver(ip
sevabi bol kil)digi kadar hicbir seye kulak ver(ip miikafat ihsan et)memistir.

146 Alak, 96/1-5.
147 fbn Hibban, age., 1, 220-221.
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Ebd Hatm soyle demis: Hz. Peygamber (s.a.v.); olah s soziyle
‘Kuran’la hiiziinlenmeyi’ kastetmistir. Eger bundan, nameli (sarki gibi)
okumay1 kastetmis olsaydi« ale = sarki soyler gibi okuyan’ derdi, fakat
boyle demedi. Kur’an’t etkili ve ince sesle okumak (ol &b ¢34); bogazt oynatip
glizel sesler cikararak, duruma gore gesitli ses nameleriyle, bos arzulara uy-
mak ve sesi glizellestirip tatlilastirmak degildir. Aksine bu, su iki seyi birbiri-
ne yaklastirmaya ¢abalamaktir: Esef ve Telehhiif.

Esef: Yapilan hatalardan dolay: ortaya ¢ikan halet-i rihiyedir. Telehhiif:
Yasadigt bir olayin kendi tzerinde biraktigi derin etkiden dolayr ah @ figan
etmek ve derin tUzlintiiye bogulmaktir. Kalp, tziilip act ¢ektigi zaman ses de
tztlir, titrek ve bugulu cikar, g6z kapaklari yaslarla dolar ve kalbi ise parilti-
lar kaplar. Iste o zaman tehecciide kalkan kisi miinacatin (yakarisin) lezzetini
duyar, tadint alir. Boylece halktan kacip gecmis giinahlari, ayiplart ve noksan-
laryla affini istemek amaciyla yuvasinda bas basa yalniz kalir.”148

Ibn Hibban’in yaptigi bu tahlil ve degerlendirmenin; insan duygulart ve
psikolojisinin analizi noktasinda dikkate deger oldugunu diistintyoruz. Zira
burada onun; insanin duygu ve dusiince diinyasina dair yaptigr degerlendir-
meleri, tahlili ve bunlarin neticesinde elde ettigi sonuglarla; Kur’an’in mesaji-
nin sadece anlam, ahkam, hikmetler vb. yonlerinden degil; ayni zamanda
hislerle de algilanmasmnin ve telezziiziiniin 6nemini vurgulamak istedigini
dustinmekteyiz.

Kur’an’s hiiztinla bir halet-i rahiyye ile okumaya dair bir bagka rivayeti
ve Ibn Hibban’in bununla ilgili goriislerini de soyle zikredelim:

2) “Mutarrif’in babasinin (Abdullah b. Sihhir) séyle dedigi rivayet edil-
mistir: Rasalullah’t (s.a.v.), aglamaktan dolay1 gogsiinde degirmen sesi gibi
bir sesle namaz kilarken gérdim.

EbGd Hatim bu rivayeti soyle degerlendirmistir: Bu haberde Allah
Taala’nin Kur’an’la hiziinlenmeye izin vermesinin ne anlama geldiginin net
olarak actklamast vardir. Yani bu; Kur’an’t bastan sona hiiziinle dinlemektir.
Cunki Kuran’ hiziunli okumanin baslangicl, yasaklardan tamamen uzak-
lasmaya azmetmek; sonu ise, gitgide ibadetleri arttirmaktir. Zira hiztinlen-
mek; -daha 6nce acikladigim sekildeki gibi olunca- Kur’an’la htziinlenen

148 Tbn Hibban, Sabih, 111, 27-30.
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kisinin sanki kendisini tamamen Mevla’nin yakinligina birakmast ve bunun
disindaki herseyle ilgisini kesmesi demektir.”14?

Kur’an okumaya dair bir baska rivayeti de Ibn Hibban séyle nakledip
onunla ilgili degerlendirmesini Arap dili Gslibu yoniinden yapmaktadir:

3) “Bera b. Azib’in (r.a.) rivayetine gore Rastlullah (s.a.v.) séyle buyur-
mustur: Kur’an’t seslerinizle sisleyiniz!

Ebua Hatim s6yle demis: Bu lafiz, zit anlamh lafizlardandir. Dolayistyla
Rasualullah (s.a.v.) bu soziiyle sunu kastetmistir: Seslerinizi Kur’an’la degil;
Kur’an’y, seslerinizle stsleyin!”150

Kur’an okumanin adabi, okurken takiniacak tavir ve ses diizeniyle ilgili
rivayetleri degerlendiren miellifin goriislerinin su noktada toplandigr séyle-
nebilir: Kur’an okurken bir kimsenin bitiin tavirlariyla; 6nce i¢ diinyasinda,
daha sonra da dis dlinyasindaki hareketlerinde, ilahi bir atmosferi olusturma-
ya ¢alismast gerekir. Yani bu; kisinin, zihnini ve duygu dinyasint Kur’an’in
manevi tesiri altina alarak bunu fiillerine aktarmast demektir.

g) Kur’an’in Faziletine Dair Rivayetler

Ulimu’l-Kur’an icinde kabul edilen bir konu da; Kur’an’in tamamu, bir
veya birkag¢ stresini yahut bazi ayetlerini okumanin kisiye kazandiracag: se-
vaplari, uhrevi kazanglart ihtiva eden Kur’an’in Faziletleri meselesiyle ilgili
olarak Ibn Hibban da bazi rivayetleri nakletmistir. Bu rivayetleri sadece nak-
letmekle kalmayan mtellif, onlar aciklayip bazi degerlendirmelere tabi tut-
mustur. Konuyla ilgili rivayetleri séylece siralamak miimkiindr:

1) “Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayete gore, Rastlullah (s.a.v.) bir gezinti
esnasinda iken Ashab’tan biri Rastlullah (s.a.v.)’a dogru yiiriidii ve O da ona
donerek: Sana Kur’an’in en faziletlisini haber vereyim mi?, buyurdu ve ona
Fatiha’y1 okudu.

Ebt Hatim sunlar séylemis: Rastalullah (s.a.v.); ‘Sana Kur’an’in en fazi-
letlisini haber vereyim mi? séziiyle; ‘Kur’an’in, senin icin en faziletli olanint’

149 Ibn Hibban, Sahi, 111, 30-31.
150 Jbn Hibban, a.g.e., III, 25-26. Bununla ilgili daha genis aciklama icin bkz. a.g.e., ayni yer,
dipnot, 1.
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manasint kastetmistir. Cinki Allah Kelamt’nin icinde bir fazilet (Gstunliik)
derecesi (farklart) olmast muhaldir.””151

2) “Ubeyy b. Ka’b’tan (r.a.) rivayete goére Rastlulldh (s.a.v.) séyle bu-
yurmustur: Allah Taala buyurdu ki: Allah, Tevrat ve Incil’de Ummir’l-Kut’an
gibi bir stre indirmemistir. (...).

Ebd Hatim bu hadisle ilgili sunlart séylemistir: ‘Ummii’l-Kur’an gibi bir
stre ne Tevrat'ta ve ne de Incil’de yoktur’ ciimlesinin anlami sudur: Alldh
Taali, Ummii’l-Kur’an’t okuyana verdigi kadar sevabi ne Tevrat’t okuyana ve
ne de Incili okuyana vermemistir. Ciinkii Allah Taal, fazl u keremi ile bu
Gimmeti diger immetlerden stiin kilmis ve Kelam-1 [lahi’sini okuma konu-
sunda bu iimmete; diger immetlere verdiginden daha ¢ok sevap verip tstiin-
lik bahsetmistir. Bu durum ise, Allah’in bu tmmete bir fazli ve adaleti-
dir.”152

3) “Ebu Said el-Mualla’nin (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir: Ben bir
kere mescitte namaz kilarken Rastlullah (s.a.v.) bana seslenmisti ve ben de
icabet edememistim. (Namazdan sonra vardigimda) Ya Rasulellah, namaz
kiliyordum (bundan dolay1 geg icabet ettim) dlye ozir diledim. Bunun tzeri-
ne Rastlullah (s.a.v.): Allah Kur’an’da: (.5\:—: 13) J;M,U; 4U \W\ | iaT _,:JJ' iy

...r.i.,-?v‘lﬁ buyurmad: mr? dedi ve sonra bana: Ey "Said, bu mescitten
¢tkmadan sana muhakkak bir sire 6gretecegim ki o, Kur’an’daki strelerin en
buyugudur buyurdu Ben de: Olur, dedim ve o séyle buyurdu: Bu stre, %)

Ll O B stresidir ki (namazlarda) tekrar edilen yedi ayet ve (bana
1hsan edllen) Kuran’dir.

EbGd Hatim bununla ilgili olarak demis ki: Rastlullah (s.a.v.); ‘Bu
Kur’an’daki en buyiik saredir’ séziiyle ‘sevap yoninden en buyuktiir’ mana-
sint kastetmistir. Yoksa Kur’an’in bir kismu diger kismindan daha faziletli
(Gstin)dir, anlamina gelmez.”1%5

Ibn Hibbén konuya dair son olarak nakledilen rivayeti degerlendirirken,
sarelerin ismiyle ilgili olarak da gorislerini ayrica zikretmistir.

151 Tbn Hibban, age. , 111, 51-52.
152 Tbn Hibban, Sahih, 111, 53-54.
153 Enfal, 8/24.

154 Fitiha, 1/1-7

155 [bn Hibban, a.ge., 111, 56-57.
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4) “Ebt Hireyre (r.a.)’den rivayete gére Rasulullah (s.a.v.) séyle buyur-
mustur: Kur’an’da otuz ayetli bir sre vardir ki o, affedilinceye kadar sahibi
(okuyani) icin istigfar eder. Iste bu sare, Miilk stresidir.

EbG Hatim bu hadisle ilgili sunlart séylemistir: Rastlullah (s.a.v.); ‘sahibi
(okuyani) icin (o sure) istigfar eder’ ifadesiyle ‘o streyi okuma sevabint’ kas-
tetmistir. Zira burada, kendisinden meydana geldigi bir seyin ismini kullan-
mustir ki o da; “sevap”’tir. Ayni sekilde strenin ismi, bizzat o ismin delalet
ettigi varlik icin kullanilmustir. Nitekim, “Bakara’nin sevabi1”, “Ali Imran’in
sevabt” tabirlerinden; “Kur’an’in sevab1” manasinin kastedilmesi gibi. Clinki
Araplar kendi dillerinde; ‘kendisinden sudar eden bir seyi; o seyin ismi ola-
rak kullanirlar.”’156

Ibn Hibban; Kur'an’in fazileti meselesinde, Allah Kelaminda bir ustiin-
lik farkinin olmasini kabul etmemektedir. Gerek bir surenin Kur’an’in tgte
birine denk olmasi, gerekse bir surenin kendine has belirtilen faziletine dair
btttn rivayetleri su yorumla ortak bir noktada birlestirmektedir: Kur’an’in
faziletleri; bir sure veya ayetin kisiye kazandiracagi sevap derecesi veya mik-
tart bakimindan tstinlik fark: demektir.

h) Sebeb-i Niizil ile Ilgili Rivayetler

Malum oldugu tizere Tefsir Ustli’niin en 6nemli konularindan birisi de
sebeb-i niizdl konusudur. Ibn Hibban’in da eserine aldigi nakiller igerisinde
Tefsir ilmini ilgilendiren en ¢ok rivayet, niizul sebepleriyle ilgili haberlerdir.
Bu rivayetler icin Kutib-i Sitte’'ye bakttk ve hemen hepsinin onlarda da
mevcut oldugu gérditk. Miellifin eserinde tespit ettigimiz kadariyla 50°den
fazla niizul sebebine dair rivayet nakledilmistir. Bunlarin hepsini c¢alisma-
mizda zikretmek uygun olmayacagi i¢in buraya almadik. Ancak bu rivayetler-
le ilgili olarak sunlari séylemek miimkiindiir:

Ibn Hibban, eserindeki bircok hadisle ilgili fikirlerini beyan edip deger-
lendirmeler yaparken; niizul sebepleriyle ilgili rivayetlerin hi¢birinde, hadisle-
rin ne senedi ne de metni hakkinda herhangi bir sey séylememis ve bir de-

gerlendirme yapmamustir. Sadece olaylart ve bunlarla ilgili inen ayetleri ihtiva
eden hadisleri sened ve metniyle birlikte zikredip birakmistir.

Sebeb-i niizdle ait bu rivayetleri, raviler ve olaylar iliskisi bakimindan tg
noktada degerlendirebiliriz: 1) Bu rivayetlerin ¢ogunda ravinin; ya sebeb-i

156 [bn Hibban, age. , 111, 67-69.
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niizdlle ilgili olaya sahit oldugu veya ayetin bizzat kendisi hakkinda indigini
s6yleyerek olaya sahitligini de ortaya koydugu gorilmektedir.!>” 2) Bazi riva-
yetlerde ise ravi; olaya bizzat sahit olmayip baska birinden sadece rivayet
etmektedir.!>8 3) Digerlerinde ise; nakledilen olayin, ilgili ayetin niiztliine
sebep oldugu, Sahabi tarafindan séylenmektedir. Bundan da Sahabi’nin, o
olayr kendi ictihadiyla “sebeb-i niizal” olarak degerlendirdigi anlagilmakta-
dur.15

Ibn Hibban’in sebeb-i niiztiller hakkinda hi¢bir degerlendirme ve yorum
yapmamasinin nedeni hakkinda; tefsire dair yazdig1 eseri elimizde bulunma-
dig1 ve o eserinde sebeb-i niiztlleri nasil degerlendirdigini bilemedigimiz i¢in
bir seyler séylemek mumkiin degildir. Fakat muellifin, bu rivayetleri sadece
hadis degeri tasimalari bakimindan bir hadis kitab: icerisinde naklettigi ve
onlart baska yonlerden (mesela tefsir acisindan) bir degerlendirmeye gerek
gormedigi diistinilebilir.

SONUC

Kur’an’in anlasiimast ¢abalarinin basinda hi¢ kuskusuz Tefsir ilmi gel-
mektedir. Bu ilim dalinda; sadece ismini bildigimiz, fakat kendisine ulagama-
digimiz birgok eser vardir. Bunlardan birisi de Ibn Hibban’a ait Tefsirdir ve
ne yazik ki onu okuyup inceleme sansina sahip degiliz. Ancak, es-Sabih adl
eserini incelemeye calistigimiz bu arastirmada; miellifin, hadis rivayetleriyle
ilgili yaptigr aciklamalarda gecen ayetlere dair yaptigt izahlari ele aldik. Boyle-
ce ayetleri izah sadedinde yaptigr aciklamalart ve degerlendirmelerinden,
onun Tefsir metodu ve Kur’an anlayist hakkinda bazi ipuglarini tespit etme-
ye calistik. Arastirmanin sonuglarint su sekilde sunmak miimkundur:

Eserin tanzim ve tertibini yapan Ibn Belban; kitabin tamaminda oldugu
gibi, rivayet edilen hadislerin Kur’an ve tefsirle ilgili olanlarindan da bazilari-
ni1 agiklayict basliklar altinda sunmustur.

157 Bkz. Ibn Hibban, Sahih, 11, 483-484; 111, 261; V, 19-20, 98; VIII, 127, 129; IX, 205, 263,
297, 379, 489, 496-498; X, 107-108, 112-113, 261-263, 302-303, 328-329, 451; XI, 34,
59, 92-94, 114, 116, 193-194, 243-244; XII, 173, 391; XIII, 16, 57; XIV, 6, 533-536;
XV, 452-453,490-491, 319; XVI, 118-120.

155 Bkz. Ibn Hibban, age, 1T, 117-118, 294-295; VI, 409; TX, 149-150, 169; XTI, 482; XIV,
167, 487, 521, 524; XV, 519.

159 Bkz. Tbn Hibban, a.ge., 1, 92-93, 126-127, 239; X1, 8; XIII, 363. Bu cesit sebeb-i niizdle
ait bir 6rnek icin ayrica bkz. bu makale, s. 3, 2. rivayet.
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Sebeb-i niizdle ait naklettigi rivayetler hakkinda herhangi bir degerlen-
dirme yapmayan Ibn Hibban’in; bu konudaki rivayetlere, sadece ayetlerle
ilgili olaylar1 anlatan bir hadis degeri olmasi a¢isindan 6nem verdigini sGyle-
yebiliriz. Ayrica muellifin tefsiri elimizde olmadig icin, sebeb-i niiztlleri nasil
degerlendirdigi hakkinda da bir seyler séylemek imkansizdur.

Rasualullah’in (s.a.v.) ayet izahlarina dair zikredilen ve arastirmamizda 16
rivayet olarak tespit ettigimiz hadislerine yer vermesi ve onlar hakkinda da
sebeb-i niizll rivayetlerinde oldugu gibi herhangi bir fikir beyan etmemesi;
Ibn Hibban’in, tefsir ilmindeki siinnetin ve rivayetin énemine verdigi degeri
gostermesi agisindan son derece dikkat cekicidir.

Ibn Hibban; hadislerin anlasilmasinda takip ettigi tartisma, degerlendir-
me ve sonuca varma metodunu, cogu kez ayetlerin izahinda da kullanmistir.
Ozellikle Mirac olayina dair haberleri izah ederken, onlart akli ve nakli delil-
lerle degerlendirmeye c¢alistigini ve mantiki izahlar yaparak sonuca gittigini
gorebiliriz.

Hadislerin anlasiimast noktasinda basvurdugu ayetleri, gerek kelime an-
lamlar1 ve gerekse bazi dil ve gramer 6zellikleri agisindan agiklamaya gitmis;
fakat bu hususta siir ve edebi sanatlart kullanmamustir. Ayrica ayetin ayetle
ve stinnetle izaht metoduna da stk sik bagvurmus ve yine kendi gorislerini
serdederek sonuca gitmistir.

Miellifin ayetlere dair yaptig1 acitklamalarda; gerek kendinden 6nce veya
kendine yakin zamanda yasamis ve liigavi Kur’an calismalart yapan bazi dil
alimlerinin, gerekse Taberi ve Ibn Ebi Hatim gibi miifessitlerin goriisleriyle
kendi gorislerinin hemen hemen 6rtiistigi gérulmiistur.

Arastirmamizda Ibn Hibban’in; Kur’an’in delaleti (siinnetin Kur’an’t
tahsisi, agiklamasi vb.) konusuyla ve ahkam ayetleriyle ilgili baz1 degerlen-
dirmeler yaptig1 da tespit edilmistir.

Ayrica Kunat, Ru’yetullah, Hz. Peygamber (s.a.v)—Sahabe iliskisi, gayr-i
miislimlerle iliskiler ve ilk inen ayetler gibi miistakil konularla ilgili olarak ele
aldigi ayetleri anlama noktasinda son derece agiklayict degerlendirmeler
yapmustir.

Kur’an okurken takinilacak tavirlar ve ses diizeniyle ilgili yaptig1 tespitleri
ve actklamalari; tilavetten alinacak duygusal hazlar ve bunlarin kulluk yoneli-
sine tesitleri noktasinda son derece dikkate degerdir.
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O, Kur'an’in fazileti ve surelerin birbirinden ustinliigi konusunda; Al-
lah Kelamt’nda béyle bir seyin olmayacagt ancak, bunun; surelerin okuyucu-
ya kazandiracagi sevap bakimindan olacagi goriistindedir.

Hiilasa Ibn Hibban’in tefsir anlayisinda; rivayet agirlikta olmakla birlikte,
dirayetin de hakim oldugunu séyleyebiliriz.
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