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EBU’L-MUIN EN-NESEFi’YE GORE MAHIYET, ARTMA
VE AZALMA YONUYLE iIMAN

Siileyman AKKUS*

The nature of faith according to Abu’-Muin an-Nasafi

Abw’l-Muin an-Nasafi probably made the most important contributions to the
theolological system of Matliridi school. For this reason he is called second person in
Maturidi Kalam School. In this paper, first, after giving brief discussion on faith in ge-
neral we will focused on definition of faith according to him. Second, we will try to
explain his views about the definition and essence of faith whether it increases and
decreases. Finally, we will summarize and critizize his views on this subject.

Key Words: Abu’l-Muin an-Nasafi, faith, the essence of faith, increase of faith and
decrease of faith.

Anahtar Kelimeler: Ebi’l-Mu’in en-Nesefi, iman, imanin mahiyeti, imanin artmasi,
imanin azalmast

Giris

Matuiridi kelam ekoliiniin ikinci biiyiik simast Eb&’l Muin en-Nesefi’nin
genelde kelam ilmine 6zelde Matiiridi Ekoliine 6nemli katkilart olmustur.
Bagli bulundugu kelam ekold inan¢ konularini Kur’an ve Hz. Peygamberin
stinneti cercevesinde anlamaya calisan, Ehl-i bid’atin hatalarina dismeyen
kelamcilardan miutesekkildir. Bu gruba dahil olan kelamcilarin mezhebi de
Ehl-i stnnet olarak isimlenditilmistir. Ehl-i stinnet de farkli tanimlamalarla
birlikte, 6rnegin Bagdadi tarafindan, 6ncelikle Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y diye
iki ana gruba ayrilan, daha sonra, Selef itikadi tzere bulunan ilk dénem
miictehid imamlari, diger fikih¢ilar ve onlarin takipgileri olup da ehl-i bidat
inanglarina meyletmeyen hadisciler, dil ve edebiyat bilginleri, Kur’ant Ehl-i
stinnet inanct dogrultusunda anlayan tefsirciler, gorisleriyle dinin zahirine
ters diismeyen tasavvufcular, bu akide tizere bulunan cihad ehli ve halkin
biitiiniint kapsayan sekiz grubun dahil oldugu ¢ogunluk olarak tanimlanmug-
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tir..! Bu mezhebin kelam metodunun en temel 6zelligi ise, dini konularda
nakille birlikte akli metotlart kullanmasidur.

Nesefi’nin bagli bulundugu Matiridilik, Ebu Mansur Matiridi’nin (6.
333/944) dustunceleri etrafinda sistemlesen bir mezheptir. Matliridi’nin te-
mel diisiincesi de akide ve fikthta EbG Hanife’ye dayanir. Eba Hanife, 6zel-
likle miitesabih ayetler konusunda selefin anlayisini stirdirmustir. Ancak
selef cizgisindeki bu tutumuyla birlikte, bid’at firkalariyla giristigi miinazara-
larda, fikihta takip ettigi metoda paralel olarak akaiddeki istidlale 6nem ver-
mesiyle, selef metodu ile kelam metodu arasinda bir intikal devresinin tem-
silcisi sifatin1 kazanmistir. Nakle baglt kalmakla birlikte akla da 6nem veren
onun bu sistemi, gelistirilerek Matiiridi tarafindan devam ettirilmistir.2

Matiiridi’nin baglt bulundugu bu ¢izginin onu takip eden dénemdeki en
giicli temsilcisi Neseft'dir. Onun kelam konularina yaklasimlart agisindan
oncelikli, en hacimli ve muhtevali eseri Tabsiratii-edillesidir.3 Kelamla dogru-
dan alakali diger iki eseri ise, Bahru'l-kelam ve et-Tembiddir. Bahru'l-kelim,
kelam meselelerinin coguna temas eden, tertip yoniinden son derece glizel
bir 6zellige sahip?, yirmi dort fasil halinde kaleme alinmis, hacimce kiigiik
caplt bir eserdir. Eserde akli delil ve aciklamalar yaninda ayetlerle istishadda
bulunulmus, gerekli yerlerde mubhaliflerin konuyla ilgili s6zlerine, yapilan
itirazlara kisa cevaplarla karsihk verilmeye calistlmustr.  er-Temhid>  ise
“Tabswretii’l-edill'nin kisa bir 6zeti ve hatta mufassal bir fihristinden ibarettir.6
Biz bu calismamizda daha cok Tabswetii’l-edille’yi esas almakla birlikte diger
iki eserinden de faydalanmaya calistik. Genel anlamda imanla ilgili klasik
kelam kitaplarinda ele alinan konu ve tartismalarin yer aldigi Nesefi’nin bu
calismast 6ncelikle imanin ne oldugu sorusuna aranan bir cevapla baslamak-
ta, bu dogrultuda konunun olmazsa olmazlari ve nasil olmadigmna dair temel
yaklagimlar ve noktalar dile getirilerek iman temellendirilmeye, baglh konular
bu temel Gizerine oturtulmaya calistlmaktadir.

1 Bagdadi, e/-Fark beyne’l-Firak, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, Beyrut, tsz., s.
313-318.

2 Bk. Beyazizade, Kemaleddin, Isdratu’l- meram min ibariti’-Imim,thk. Yusuf Abdiirrezzak,
Kahire 1949, 23, 53.

3 Nesefi, Tabsmetii'l-edille, ngr. Huseyin Atay, Ankara 2004, nagirin Mukaddimesi. s. 13; Bekir
Topaloglu, Kelim limi (Giris), Istanbul 1981, s. 129.

4 Bekir Topaloglu, a.g.e., s. 130.

5 Nesefi er-Tembid fi usuli’d-din, ngr, Abdilhayy Kabil, Kahire 1987, s. 7.

6 Nesefi, e+-Tembid, s. 22. Nasirin 6ns6zu
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Onun kitaplarinda iman konusu, tanimi, mahiyeti, “itibarin akibete” y6-
nelik olup olmadigi, artmasi eksilmesi, istisna, sartlari, sartlari bilmeyenin
durumu, iman ve Islam’in ayni sey olup olmadigy, biiytik glinah-iman iliskisi,
yaratilmishigl, iman amel iliskisi, yeis aninda iman ve mukallidin iman1 baglik-
lariyla, ¢ogunlukla kelam kitaplarinda yer alan baghklarla ele aliur. Biz bu
makalede zikredilen konu basliklarinin tamami degil yalnizca imanin tanimu,
mahiyeti, artma ve eksilmesi konularindaki Nesef’nin gorislerini, kisa mu-
kayeselerle birlikte degerlendirmeye ¢alisacagiz.

A. Genel Olarak Iman

Farklt disiplinler dikkate alindiginda iman ¢ok boyutlu bir konudur. Ke-
lam kitaplarinda ise daha ¢ok imanin mantiksal temelleri ve inanan insanin
durumu ele alinmaya ¢alistlmistir. Bu bir anlamda felsefenin bir alt dali olan
epistemolojik anlamdaki bir ele alistir. S6yle ya da béyle inanmayla dogrudan
bagli olan husus, iman ve inanmanin insanin biitiinsel varligini ilgilendiren
bir akt olusudur. Zira inanmayan bir insanin tasavvur olunamayacagt bilinen
bir gercektir. Sekil ve muhtevasi degismekle birlikte bu anlamda en ilkel
toplumlarda da inanma s6z konusudur.” Ayrica insanin tabiati geregi mede-
ni, toplumsal bir varlik oldugu da dikkate aldiginda, imanin tanim ve mahiyet
yoniinden nasil olmast gerektigi 6nem kazanmaktadir.

A.1. Imanin Sézliik Anlami1

Genel olarak iman kelimesi tasdik anlaminda Arapca dmene fiilinden, ya-
lanlamanin karsit1 olarak kullandmistir.8 Tiirk¢e’de de dini dogmalara inan-
ma, din inanci, kutsal inanc, itikat, Islim dinine inanma, giiclii inang, inan
gibi hakikat ve mecaz anlamlarinda isim olarak kullanilir. Basta dini manasi
olmak tizere degisik kullanim ve deyimsel anlamlarla kiltirimizde zengin
bir anlam kazanmistir.? Emn kékinden tiremis mastar olan kelime sézlik
anlamiyla iki anlamdadir: Birincisi; korkunun zidd: emniyet, giivenliktir. Kal-
bin huzura ve stikina kavusmasi, her tirld korku karsisinda giiven duymast,
inananin kendini giivende hissetmesidir. Ikinci anlami ise bir seyin dogrulu-

7 ‘Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Tst 1983, s. 25.

8 Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, Beyrut tsz., XV, 161-163; Ragib el-Isfehan, Miifreddt fi Gari-
bi’l-Kur'an, Kahire 1961. s. 25. Circani, e~Ta’rifit, Istanbul 1283, s. 40; Bakillini, er-
Tembid, nsr. Imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1987, s. 389; Teftazani, Serhu’l-makdsid,
Kahire 1989, V, 175.

9 Hasan Eren ve digetleri, Tiirkee sozliik, s. 701; D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik,
Istanbul 1986, s. 536.
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gunu tasdik veya kabul etmektir. Kelimenin kék anlami olan birinci anlami
gliveni saglamak, korkuyu gidermekle, ikinci anlami ise bir seyi kabul ve

[13%]
1

tasdik ederek benimsemeyle ilgilidir. Bununla anlasilan “I’fal” vezninde
masdar olan ve “mutlak tasdik” manasina gelen “iman” kelimesiyle, bu ke-
limenin aslt olan ve “eman ve emniyet” manasina gelen “emn” masdari ara-
sinda, anlam yoniinden giicli bir bagin oldugudur. Her iki kelimede de, “ve-
rilen haberi ve haber sahibini tekzibden ve muhalefet korkusundan emin
kilmak” anlami1 bulunmaktadir.1 Zira inanilan ile glivenilen arasinda karsilik-
It itimad saglanmali, kendisine inanilanin konusma ve tavirlart karsisindakine

giiven vermelidir.

Neseft’ye gore de iman sozlikte tasdikten ibarettir. O, Mu‘tezile ve
Es‘art’nin, imanin ez kokiinden tirediginden hareketle, mukallidin imanini
gecersiz sayan goruslerini elestirerek bu dustinceyi kabul etmemektedir. On-
lara gbre “boyle bir tasdik iman degildir, ¢linkd iman, yalan sdylenilmis veya
kandirlmis ya da aldatilmis olmaktan nefsi giivence altina almaktir. “Delilsiz
imanda glivence yoktur” iddiasini isabetli bulmayarak bu gorisin yanls
oldugunu goéstermeye ¢alisir.!! Tasdike dayanan imanda giivenin olmamast
gecersizdir. Zira yukarida da belirtildigi tizere iman, tasdikten ibarettir. Nite-
kim kelime hatfi cetletle; dmene bihi ve dmene lebi, olarak kullanilmaktadir.!2
Buradaki anlam, saddakabii: onu tasdik etti, dogruladi, anlamindadir.’3> Eba
Hanife’ye gore de elAlim wve wve'l-miiteallim'de bu sekilde tanimlanmus,'4
Matiridi, Es‘ari ve diger bir grup kelamcinin tercihi de bunu desteklemistir.
Kardeslerinin Hz. YusGfu kuyuya atmalari ve aksamleyin aglayarak babala-
rina gelerek olayr mizansen bir sekilde anlatmalarinin ardindan babalarinin
kendilerine olan glivensizliklerini ifade eden, “sen bize glivenmiyorsun’!>

10 Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, Beyrut tsz., XV, 162-163.

11 Nesefl, a.g.e., 56; Huseyin Aydin, Ebu’l-Hasen el-Egs’ari’de Nagar ve Istidial, Malatya 2003,
s. 161.

12 Bk. Bagdadi, Usilii'd-din, Istanbul 1928, s. 250; Teftazani, Serbu’l-‘akdidi’n-Nesefiyye, nst.
Ahmet Hicazi es-Sekka, Kahire 1988, s. 77-78; Ramazan Bicer, “imanin Bilissel Yapist-
nin Ana Dinamikleri ve Etkileti”, EKEV" Akademi Dergisi, VII1/18, Erzurum 2004, s.
21-22.

13 Nesefi, a.ge., I. 56

4 Eba Hanife, e/-Alim ve ve'l-miite‘allim, nst. Muhammed Zahid el-Kevsetd, (e/-Akide ve
i’ l-keeldm min ‘amdli’l-imam Mubammed Zabid el-Kevseri, iginde) Beyrut, 2003, s. 572, 575.

15 Yusuf 12/17.
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orneginde de durum bunun béyle oldugunu dogrulamaktadir. Cinki olayda
babalar1 onlarin séylediklerini tasdik etmemektedir.!¢

Ehl-i stnnet kelamcilarinin tasdik merkezli bu iman anlayist mantiksal
bir onaylama degildir. Bir objenin zihindeki tasavvuru olan kavramin tek
basina tasdik ve inkar 6zelliginin olmadigi dikkate alindiginda, tanimdaki bu
tasdikin de tek bagina bir anlami yoktur.!” Bir terim, mantiksal anlamda da
bir 6nerme icinde aktif olarak yer almalidir. Bu bazen 6zne, bazen ylklem
konumundadir. Boyle olmadig siirece bir kavramin dogru, yanls, olumlu ya
da olumsuzlugundan s6z edilemez. Dogruluk ve yanlislik, kavramlarin degil
onermelerin 6zelligidir. Kavramin zihinsel 6zelligi dikkate alindiginda imanin
tasdikten ibaret olmasi, dini anlamda bir haberi veya bir hitkmi, iz’an ile
kabul etmeden ibarettir.

A.2. Imanin Terim Anlami1

Hz. Peygamberin Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen haber,
dini esas ve hiikimlerin dogru, gercek olduguna tereddtitsiiz, tasdik etmek,
itiraf etmektir. Imanin sozlik ile terim anlamlar arasinda fark yoktur. Din
dilinde iman, ilgisi oldugu seylerin 6zellikleri bakimindan daha 6zel, dilciler
nazarinda ise daha geneldir.!8 Nesefi bunu sonug itibariyle Hz. Peygambere
ve onun Allah tarafindan getirdiklerini tasdik etmek oldugunu belirtir. Ina-
nilmast gerekenler garirit-: diniyedir. Hz. Peygamberden tevatiir yoluyla nak-
lolunan ve apagcik bilinen, Kur’an’in Allah kelam: oldugu, 6limden sonra
dirilmenin gerceklesecegi, namaz, orug, Zekat ve hac gibi ibadetlerin farz,
zinanin, faizin ve yalan sdylemenin haram oldugu gibi temel Islami hitkiim
ve haberler béyledir. Nesefi’'ye gore iman, “Hz. Peygamber ve onun Allah
tarafindan getirdiklerine inanmak™ olup, tasdik edilmesi gereken her seydir.
Bu Allah’a, meleklerine, kitaplarina peygamberlerine, ahiret giiniine ve tafsili
olarak inanilmast gereken her seye imanin da ifadesidir. Zira terim, “inanil-
mast gerekli olan her seye iman” ile kayitlanmaktadur.!?

16 Nesefl, er-Tembid fi usulid-din, s. 99.

17 Necati Oner, Klasik mantk, Ankara 1970, s. 16; Necip Taylan, Mantik: Taribeesi, Problem-
leri, Istanbul 1996, s. 115; Tbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 57.

18 Ali Arslan Aydin, Istim Inanclar: ve Felsefess, Istanbul, tsz. s. 112.

19 Nesefi, Tabsiratu’l-edille, 1, 56.

73



B. Imanin Mahiyeti

Iman, yalniz kalbin mi yoksa dilin mi fiilidir? Ya da ikisiyle mi gercekle-
sir? Inanc konulari arastirma ve sorgulamayla mi1 gerceklesir? Inanmanin
kabult Zasdik, tasdik edilenin ifadesi z&rar, tasdik edilenin pratik hale getiril-
mesi ameldir. Tasdikin merkezi kalp, ikrarin aract dz/, fiili anlamda inanilan
inang esaslarinin yerine getirilmesinin aract #zzlardir.

Inanma, diisiinme, sevinme, tiziilme, acima, paylasma, katilimer bir kim-
likle toplumsal dayanismaya katilma insanin en belirgin 6zellikleridir. Bu
nitelikler, insanin gerek ferdi ve gerekse toplumsal anlamda yasamasinin
zorunlu gostergeleridir. Bunlar, seylerin gercek varliksal yonleri mi, birer
yanilsama, ya da vakiaya uygun olmayan bir takim inanglarin ifadeleri mi
oldugu, ciddi anlamda tizerinde durulan hususlardur. Inandiklarimizin ger-
cekliklerine ne 6lctide giivenebilmekte, hangi etkenlerle bir seyi nasilsa Syle-
ce bilebilmekteyiz? Iman, insanin cabalari, bilgi, irade, duygu ve disiinceleri,
fizyolojik yonleriyle bir buitiinliik olusturmaktadir. Insan mitkemmele ulasma
arzusuyla sosyal realite arasinda gidip gelmekle dinin belirlemelerini anlama,
yorumlama ve hayata gecirebilmede, gercek kimligini arama ¢abasi icinde
olabilmektedir. Zayifliklartyla en ideale varamamakla, var olanla olmas1 gere-
ken arasindaki ara tonlarda olabilmektedir.

Islami ilimler i¢inde yer alan farkls disiplinlerin iman anlayislarinin arka
planint bu yonleriyle de degerlendirmek gerekir. Bu anlamda bu disiplinler-
den insanin lehinde ve aleyhindekileri bilerek yasamayi esas alan fikhin iman
anlayisint da temel olarak agiklamaya calismast kadar dogal bir sey olamaz.
Fikihet ve fikih usulctilerinin iman tanimlarinda insanin zahiri yonunt belir-
leyen tariflerin yer aldigini, diger tanimlarda daha farkli sebeplerin 6n palana
ctktigint sOyleyebiliriz. Nesefi’nin iman tanimlamast ve diger tariflere yonelt-
tigi elestirileri de toplumsal, siyasi, dini, kiltirel, gelismislik, sehirli, kirsal
hayat tarzlarinin c¢evreledigi bir ¢ok sartlari dikkate alarak da incelemeye
calistigint séylemek daha isabetli gozitkmektedir.

Imanin kabuliinde stphesiz farkll etkenler vardir. Insanin farkli tezahiir-
lerle, inandigini agtkea ifade etmesi sosyal bir olgudur. Islam diisiince tarihi
boyunca toplumsal farkliliklar, sosyal yasam bicimleri, insanlarin kultirel
bilgi diizeyleri, dogal sartlar ve baska faktorler imanin da sekillenmesini sag-
lamistir. Nesefi, konuyla ilgili temel goriisleri maddeler halinde zikrederek,
gerekli agiklamalarla birlikte, goriis ve elestirilerini dile getirmektedir.
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Ttum kelam kitaplarinda oldugu gibi Nesefi de, iman ve imanin mahiyeti
konusunda farkli gortsleri siniflamaya, akli ve nakli delillerle elestirilerde
bulunmaya, tutarsizliklari ortaya koymaya calismaktadir. Bu noktada o, iman
konusundaki gorisleri temsilcileriyle zikretmekte ardindan kendi tercihini
dile getirmektedir. Buna gére aralarinda Imam Malik, Safii, Evzai, Medine
chli, Zahir ehli, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahuveyh’in de bulundugu bi-
tin hadis ehli ve Haris b. Esed el-Muhasibiyle, Ebu’l- Abbas Kalanisi, Eba
Ali es-Sekafi gibi kelamcilar imanin kalp ile marifet, dil ile ikrar ve azalarla
amelden ibaret oldugu gorisindedir.20 Imam Safii de bu gorist destekle-
mektedir.?!

Iman, Bhl-i siinnetin ¢ogunluguna gore dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir.22
Semeriyye, Neccariyye, Gaylaniyye’nin benimsedigi goriis budur. EbG Hani-
fe taraftarlarinin bir cogunun da bu goriiste oldugu rivayet edilmekle birlikte,
aralarinda goris birligi yoktur. Bir kismi, imant kalbin marifeti, bir kismi1 da,
tasdiki olarak kabul etmistir. Bisr b. Giyas el-Merisi’ye gore de iman s6zlikte
tasdiktir. Bir seyde tasdikin bulunmamasi imanin da olmamasidir, ancak
tasdik kalp ve dille birlikte olur. Ibn Rundi de bu gériisii benimsemistir.23

Rakkasi, Abdullah b. Said el-Kettan ve Kerramiyye’nin de dahil oldugu
bir gruba gére de iman, sadece dil ile ikrardir. Rekkasi’ye gore, ikrarin iman
olabilmesi i¢in, kalp ile marifet bir zorunluluktur, tek basina iman olmamak-
tadir. Ciinkii iman zorunlu olarak degil, caba ve gayretle elde edilen bir fiilin
ismidir. Boyle bir ikrar imandir. Abdullah b. Said el-Kettan’a gére de; iman,
marifet ve tasdikle birlikte ikrardir.2+

Kerramiye’ye gore ise iman, sadece ikrardir. Kalbiyle kifreden, diliyle bir
yaraticinin varhgini, kitaplari, peygamberleri ve imanin diger rukinlerini ikrar
eden, bu soylemiyle gercek bir mi’mindir. Bu dusiinceye gére, Hz. Peygam-

20 Nesefi, a.g.e., I, 405.

2 Nesefi, e~-Temhid, s. 21. Bu konudaki benzer goriisler icin ayrica bk. Civeyni, Kitabt’l-
Irsad il kavatii’l-edille [ wsiil’l-itkdd, Kahire 1959, s. 396. ; Ibn Hazm, e/-Usil ve lfiirn, nst.
Muhammed Auf el-Iriki, vd., Kahire, 1978, s. 133-137, ibn Hazm, Limu’l-kelim ali mez-
hebi ehli’s-siinneti ve’l-cemaa, Kahire 1989, s. 83;

22 Nesefi, er-Tembhid, s. 21.

2 Nesefl, Tabswetii’l-edille, 11, 405.

24 Nesefi, Tabswetii’l-edille, 11, 405
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ber dénemindeki miinafiklar gercekten mi’mindirler.?> Nesefi, bu diistinceyi
elestirerek, kendi goriisleriyle celistigini, belirtmektedir. Ornek olarak miina-
fiklarin mi’min olmalarinin gosterilmesi, “kalpleriyle iman etmedikleri halde
agizlarryla “inandik” diyenler”26 ayetinde ifade edildigi gibi Kur’an’in ruhuna
uygun dissmemektedir. Ayette minafiklarin kalplerinde imanlarinin olmadig
bildirilmektedir. Tman, kalpte olmasaydi bu séziin séylenmesi anlamsiz ve
faydasiz olurdu.

Ayrica, kalplerinde iman olmadigi halde “inandik” deme gercek anlamda
iman olsaydt boyle bir tutum, Hz. Peygamberin, sahabenin ve butin
mi’minlerin vasfi olmus olur ve onlar munafiklarin ayiplandiklariyla, kusur-
lartyla nitelendirilmis olurdu. Ya da Allah’in miinafiklart Hz. Peygamber ve
sahabenin vasiflartyla nitelendirmesi onlari ayrplamasi hatali olurdu. Oysa bu
tarz bir yaklasimla iki goriisiin de kiifrii gerekir.?” Nesefi’nin konuyla ilgili bir
diger delili Hz. Peygambere hitaben bedevi Araplarin davraniglarinin tenkit
edildigi ayettir.28

Nesefi’ye gére iman sadece dille ikrar olsayds, ayette ifade edilen “iman
etmediniz” emri yalan olmus olurdu. Bu ise, Hz. Peygambere yalan séyleme-
yi emrettigini iddia etmek olurdu ki bunu iddia eden, hakikati gizlemis, kafir
olmus, “hentiz iman kalplerinize yerlesmedi” s6zt de anlamsiz olurdu. Ciin-
ki “hentiz iman kalplerine yerlesmedigi” halde Hz. Peygamber ve sahabeye
inandiklarini séylemektedirler. Bu ise acikca gecersizdir. Oyleyse ona gére
konuyla ilgili olarak sézii uzatmanin ve delil getirmenin anlami yoktur.?
Cunki inandik dediklerinde, iman ger¢eklesmis, mii’min olmuslardir. Konu-
sanin kendisini konusmayla nitelendirerek kendisinde kelamin olmasi da
bunun gibidir. Iman eden birisine; sen iman etmedin, kendisini konusmakla
vasiflandiran birisine; konusmadigini soyleyenin durumu yalanciliktir ve
bunu soyleyen yalancidir. Onlar, Hz. Peygamber ve sahabe icin de bunu
sOyluyorlar: Sizin kalplerinize de iman hentiz girmemistir. Béyle bir s6z an-

25 Nesefl, Tabsuretii’l-edille, 11, 405; et-Tembid, s. 104. Kerraimiyye’nin bu gérisleriyle ilgili
olarak bk. Esari, Makdaliti’l-Lskimiyyin ve ibtilafii'l-musallin, nsr. H. Ritter, Wiesbaden
1980, s. 141; Bagdadi, Usilii'd-din, Istanbul 1928, s. 250.

26 el-Maide 5/41

27 Nesefi, e+-Tembid, s. 103.

28 el-Hucurit, 49/14.

29 Nesefi, a.ge., s. 103.
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cak, nebi (s.a.v.), mi’minler ve bitiin miinafiklari esit gérenin sézidir. Bu-
nun fasit oldugu ise agiktir.30

Kerramiye ise micerred ikrarin iman oldugunu iddia etmektedir. Onlara
gore, her ne kadar Allah “Onlar icin ister af dile, ister dileme; onlar icin yet-
mis kez af dilesen de Allah onlari asla affetmeyecek. Bu, onlarin Allah ve
Resualint inkar etmelerinden 6tiradir3! ayetiyle onlart kafir olarak isimlen-
dirse de, miinafik kafir degil, gercek mi’mindir. Bu ise nasst reddetmek ve
onu kafir olarak isimlendirmede Allah’t hatali gérmedir. Anlayislari cerceve-
sinde gelistirdikleri biitiin bu hususlar kifrii gerektirir. Ayni1 zamanda bu
dinyadan gercek bir mi’min olarak ayrilant cehennemin en alt tabakasinda
ebediyen kalmaya mahkum etmektir. Bu dustinceyle dalalette olan bu cahil-
ler, sehadet kelimesini sGylemeye zorlanani tasdiksiz mi’min yapmakta, kalbi
imanla mutmain oldugu halde, diliyle kifiir kelimesini séylemeye zorlanani
da kafir yapmaktadirlar. Sonra da onu ebediyen cennete dahil etmektedirler.
Bu ise apagik gegersiz bir disincedir. Bu nedenle imanin salt dil ile ikrardan
ibaret olmasi, Neseff’'ye gore kiifrii gerektirecek bir durumdur.3?

Bu anlamda, glinliik hayatta dilsel kullanimlar da bunun béyle oldugunu
dogrulamaktadir. Iman dindir. Dinler inanilmast gereken inang esaslarindan
ibarettir. Inang esaslarinin gerceklesmesi ise kalp ile miimkiindiir. Dille séy-
lenilmemesi imanin olmadigint gerektirmez. Bazi durumlarda sdylenilmesi
zahiri anlamda iyi olan ifadelerin séylenilmemesi gerekir. Insanlarin dogal
ihtiyaglarini giderme durumunda dille iyi giizel olan seyleri icra etmekten
men edilmeleri, yine namazda kiraatla mesgul olma esnasinda diliyle ihlas
kelimesini icra etmek maksadiyla Kur’an nazmini kesmeleri mekruhtur.
So6zle imanin nehyedilmesi ve bu s6ziin mekruh olmasi gercekten batildir.3
Neseft’nin de dile getirdigi ve 6zellikle “/az zlabe illallah diyen cennete girer”
hadisini delil olarak zikreden Kerramiye’nin, dini anlamdaki “tasdiki kavli”
olarak adlandirdigimiz iman anlayssi, dilcilerce mutlak tasdikin en zayif ve
asag1 derecesi olarak degerlendirilmistir. Boylesi bir iman anlayisi, kalpleriyle
gercek anlamda inanmadiklari halde, inandiklarini dilleriyle ifade eden miina-
fiklarin da mi@’min olmalarini gerektirecektir. Oysa Kur’an’da miinafiklarin

30 Nesefl, Tabswetii’l-edille, s. 418.

31 et-Tevbe, 9/80.

32 Nesefi, er-Tembid, s. 104.

33 Nesefi, Tabswetii’l-edille, 11, 413-414; et-Tembid, s. 105.
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m’min olmadiklari acik¢a ifade edilmistir.3* Nitekim Nesefi de dil ile ikrarin
tek basina iman olamayacagini belirtmistir.3>

Imanin temel olarak kalbin bir fiili oldugu dile getirilmekle birlikte, nasil
gerceklestigine dair farklt goriisler beyan edilmistir. Bu konudaki temel yak-
lasim genel olarak iki grupta ele alinmustir:30 Bir gruba gére, iman kalbin
marifetinden ibarettir. Cehm b. Safvan ve Kaderiyenin 6nde gelenlerinden
Ebu’l-Hiiseyin Salihi bu goristedir.

Ikinci gruba gére de iman kalbin tasdikidir. Matiiridi’nin kabulii de bu
cercevededir. Bu goriis, Eba Hanife’den rivayet edilmistir. Hiseyin b. El-
Fadl el-Beceli ve Es’arl de bu goriisii benimsemistir. Bu gériis ayni zamanda
Es’ari’den rivayet edilen en sahih rivayettir.3?

Iman, sozliikte tasdikten ibarettir.yusuf suresi 17. ayetinde zikredilen
“Iman” ifadesi “sen bizi tasdik etmezsin” anlamindadir. Mattridi de bu ayete
dayanarak imanin miicerred tasdikten ibaret oldugunu belirtmistir.?¥ Bu s6z-
lik anlaminda, kalp ile tasdiktir. Allah’a iman, Peygamberi tasdik etmede
insana gerekli olan imanin hakikatidir. Allah ve resulti katinda mii’min olma,
bu tasdiki yerine getirmeyle miimkiindiir. Ikrar, halkin bilmesi ve Islimi
hikiimlerin uygulanmast bakimindan gereklidir. Imanmn tasdikin disinda
kabul edilmesi, sézlitk anlaminin disina tasinmasidir. Imanin ziddi kiifirdiir,
Kifur ise tekzib ve inkardir. Tekzib ve inkar kalple gerceklesir. Bunlarin
zitlart da boyledir. Ciinkd iki mahallin degismesinde bir zitlik yoktur.

Es’ar’nin iman konusundaki meshur olan gorist kalp ile tasdiktir.?* O
bu konuda, iman isminin mutlak olarak orug, namaz ve bunlarin disinda
diger Islam’in sartlarina verilmesi bu lafzin konuldugu anlamindan daha cok,
delalet ettigi anlamda kullanildigini, dile getirmektedir.#? Nesefi bu anlamda
iman kelimesini kalple irtibatlandirmaktadir. Amelletle iman arasinda dogru-
dan bir bag yoktur. Baglanti kurmaya calisanlar, fiillerde noksanlhk ve Al-
lah’in hadlerini asmayla birlikte kendilerini destekleyenleri sevmekte, her ne
kadar fiillerde Allah’in buyruklarini en iyi bir sekilde korusalar, fiillerde en az

3 Miinafiklarin mi’min olmadiklarina dair bk. El-Bakara, 2/8.

35 Nesefl, Tabswetii’l-edille, 11, 405, et-Tembid,s. 104-105; Bahru’l-keldm, s. 4.
36 Nesefl, Tabswetii’l-edill, 11, s. 406.

37 Nesefi, er-Tembid, s. 26.

3 Nesefl, age., s. 21.

3 Esati, e/-Luma, s. 78, Ibn Firek, Miicerred, s. 150.

40 Nesefi, Tabswetii’l-edille, 11, 406.
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noksanlari olsa da, bu konuda muhalefet edenlere kizmaktaditlar. Bu neden-
le dostluk ve digsmanlk fiillerin gerceklestirilmesinde degil, 6zellikle itikad
konusunda olur. Iman, fiiller olmaksizin itikadin gercek olmasy, itikadi hiik-
miin agtklanmasiyla gerceklesir.*!

Nesefi’nin imanin tasdik olmast noktasindaki delili Kur’an’daki kulla-
nimlardir. Bu anlamda din ve vicdan hurriyetinin ifade edildigi, kimsenin
baskiyla, tehditle Islim dinine girmesinin zorlanmadigi, dogru, huzurlu ve
aydinlik yolun, saptk ve sonu hiisranla biten yollardan ayirt edilerek iyice
aciklandiginin ifade edildigi ayetin devaminda, “kim tagutu inkar eder ve kim
Allah’a iman ederse...”*2 buyurulmustur. Ayetteki iki anahtar kavram kiifiir
ve imandir. Bu iki kavram insanin inangla ilgili farklt iki halidir. M@’minin
icinde bulundugu hali, inanca konu olanlar1 kabullenme bakimindan deger-
lendirildiginde kabul etme veya reddetmeyle karsi karsiyadir. Kifre karsilik
iman s6z konusudur. Bu iki kelimeden anlasilan tasdik ve tekziptir. “Ne dini
tasdik etti, ne de namaz kildi. Aksine tekzib etti ve ondan yiiz ¢evirdi™3 ayeti
de Neseft'nin bu anlayisimin delilidir. Zira, burada &iifiir yerine tekzib, iman
yerine ise, fasdik kelimeleri kullanilmistir. Béyle bir kullanimin esasini, Ku-
ran’in Uslubuyla degerlendirmek gerekir. Kuran tislubunda yer alan kavram-
lar arasi karsiliklt olma hali*4, ya da zitlari birbiriyle baglantili olarak beraber-
ce zikretmek Allah’in kelamindaki bir siinneti ve adaletidir. Imanin ziddinin
kifir, kifriin ise tekzip etme, inkar etme olmast da bunu dogrulamaktadir.
Bu durumda ameller gibi baska unsurlarin imana katilmast mecazi bir isim-
lendirmedir.

Nesefi’nin imanin mahiyetini belirlemede bir diger istidlal metodu da dil-
le istishattir. Dil ve anlam iligkileri bakimindan Tabswretii’l-edillede kullanilan
ifade bi¢imleri olduk¢a 6nemlidir. Bir kelimenin yerine ve kullanisina gére
manasinin degismesi, mahiyetinin ayni olmasina ragmen degisik yerlere gore
anlamlarinin farklik géstermesi semantigin®; yani anlam biliminin genel
yapisint ifade eder ki bu genel manada Nesefi tarafindan kullanilmaktadir.
Zira, dilsel ifadelerin ve dilin kelimeleri arasinda anlam bakimindan siki bag-
lar vardir. Terimlere gelince bu bittintyle kacginilmaz bir durumdur. Ciinkd,

41 Nesefl, Tabswetii’l-edille, 11, 4006.

4 el-Bakara, 2/256.

# el-Kiyame, 75/31-32

44 Yunus Ekin, Kur'an’a Gire fﬂgngﬂz/zk, Istanbul 2001, s. 127.
45 Huseyin Atay, Tabsiretii'l-edille, mukaddime, I, 42.
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terimleri kaldirip atmak, insan beyninin en ytce trtinlerini de bir anda karga-
saliga itmek anlamina gelir* Ortak bir terimde, ayn1 anlamda goriis birligine
varmak birlikteligin baslangicidir. Anlagmalarin ortak terimlerle kuruldugu
bir gercektir. Bu anlamda Allah’in da insanlara seslenmesinin bir aract olan
vahyin ve onun yiice kitabinin insanlara seslenmesi, ortak zihin yapilarina,
birlikte goriis birligine varacaklart bir dille hitap etmesi, birlikte yasamanin
vazgecilmez aract olan dille, iginde yasadiklar ¢agin diliyle seslenmesi kadar
tabii bir sey olamaz. Bu anlamda Kur’an’in nazil oldugu Arap toplumuna
onlarin ortak anlam bitinligiine vardiklart Arapca ile hitap etmesi ve keli-
melerin kok anlamlariyla baglantili olmast dogal karsilanmalidir. Buradan
hareketle Kur’an lafizlarinin ve dini bir terim anlami kazanmis terimlerin,
kok saldiklart toplumlarda onlarin kelimelere ytikledikleri sosyal, psikolojik
ve kiltiirel degerlerle anlasilmasi gerekir.#’ Nesefi, bu anlamda kelimelere
yiiklenen anlamlardan hareketle imanin dildeki manasi tizerinde durmaya
calisir. Ona gore dilcilerin kelimelere yiikledikleri manalar ¢ercevesinde iman
tasdikten ibarettir, baska bir sey degil. Bu durumda, kelimenin tasdikin di-
sinda baska bir kullanima gétiiriilmesi, bu ismin dildeki anlamindan baska
bir anlama kaydirilmasidir. Oysa béyle bir uygulama dogru olsayds, her dilsel
ismin kullaniminin caiz olmasi gerekirdi. Bu da dilin gecersizligi anlamina
gelir ki bu durum imkansiz bir seydir.#8 Oyleyse bu tanimlamalardan ortaya
ctkan imanin dildeki kullanimlarla baglt bir anlam tasimasidir ki bu da 6nce-

likle bir tasdiktir.

Nesefi, bu konuda “Allah’n mescitlerini Allah’a ve ahiret giiniine iman
eden ve namazi kilan ve zekati verenler imar ederler”# ayetini de bir diger
delil olarak zikreder. Burada namazin kilinmasi, zekatin verilmesi imana
atfedilmistir. Halbuki Arapga gramer kurallarina gore bilinen odur ki, atfedi-
lenle atif yapilan arasinda baskaligin oldugunda kusku yoktur. Imanla ibadet
makul bir isimle ayrilmakta ve ibadetler de isimlerle ayrilmaktadir. Bu da
imanla amelin farkliligina delalet etmektedir.’0 Iman onlarca bilinen, bu is-
min bildirdigi bir sey olmamus olsayd: o takdirde bu, faydas: olmayan bir sart
olmus olurdu. Ayni sekilde Allah giinah isleyen, haddi gerektiren; vaidin

46 Hikmet Dizdaroglu, “Terimler tzerine”, (Di/ yazslar: I iginde) Ankara 1974, s. 12.

4 Kamil Giines, Iskimi Diigiincenin sekillenisinde Akl ve Nas, Istanbul 2003, s. 446.

4 Nesefi, a.g.e., 11, 4006.

49 et-Tevbe, 9/18.

50 Imanin tasdik oldugu ve imanla amelin farkliligini destekledigini ileri sirdigli diger
ayetler icin bk. el-Bakara, 2/277-278; Ali-imran 3/139; el-Enfal 81/1.
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oldugu giinahlar isleyenleri imanla nitelendirmis; mi’min olarak isimlendir-
mistir. Bunun delili, iman edenlere kisasin farz kiinmasini emreden hitap-
tir. 31

Kelamcilarin genel goriisti imanin amellerden ayri olmast seklindedir.
Iman tasdik, ikrar ve amellerin toplami olsayds, o takdirde amellerin bazist ya
da hepsinin yokluguyla imanin yoklugu gerekirdi. Bu nedenle ehl-i hadis bu
ditsiinceden kacinmistir. Bu anlamda bir kimse tasdik edip, Islim’in sartla-
rindan birini, tizerine diigen ibadetleri yerine getirmeden 6lse, mi’min olarak
6lmistiir. Iddia ettikleri gibi olsaydi, amelleri yerine getirmemesi durumun-
da, mi’'min olmamis olurdu. Bu disiince ise butiiniyle yanlstir. Her amel
bilindigi sekliyle iman olsayds, tizerinde konusulan dinler ¢ok olur, bir iba-
detten digerine intikal edenin durumu imandan imana, dinden dine intikal
ederdi. Bu ise anlamsiz, gecersiz olan bir distincedir. Bunun 6rnegi, ciiniip-
liniin imanstz, namazi ve orucu bozulanin imaninin gegersiz oldugunu séy-
lemek gibidir.

Namaz, zekat, orug¢ ve hac ibadetlerinin kendilerine 6zgt isimleri vardir.
Ibadetlerin en yiiksek derecedeki konumunu belirleyen yapilmast gereken bu
ibadetlerin gerekli olduguna dair imandir. Bu ise tasdikle gerceklesmektedir.
Bu dustnceyi, “bu durumda her kim mi’min olarak iyi davranslar yaparsa,
onun ¢abasint gérmezlikten gelmek olmaz.”2 ayetinde, imanu, salih amellerin
yerine getirilmesinin sartt yapmasi tekit etmektedir.>3 Eger iman biitiin iba-
detlerin ismi olsayds, bir seyin sartt kendisi olurdu. Hasimlarin “Allah sizin
imaninizt asla zayi edecek degildir™>* ayetinde salitekiim ifadesini Beyt-i
makdis’e dogru kilinan namaz, seklinde yorumlayarak imanin amellerle irti-
batint saglamaya calismalart da anlamsizdur. Ayetten maksat Beyt-i makdis’e
dogru kilinan namazlarin gegerli olmasint tasdiktir. Clinkii namaz konusunda
farz olan Beyt-i makdis’e dénmektir, namazin kastedilmesi, ancak mecaz
olabilir. Imanstz namaz gegersizdir. Ya da delalet yoniinden namaz, iman
olarak adlandirilmugtir. Zira namaz bu farzi yerine getirenin mii’min olmasi-
na delildir. Kafir cemaatle namaz kildig1 zaman misliimanligina hiikmedilir.
Tasdik olmaksizin namaz iman olmaz, halbuki namaz olmaksizin iman ola-
bilir. Hatta bir kimse tasdik etse ve farz namaza yonelmezden once ayni

51 Nesefi, ag.e., 1T, 407. Tlgili dyetler icin bk. Bakara 2/183, Yunus, /9.
52 el-Enbiya, 21/94

53 Nesefi, e+-Tembid ,s. 102

54 el-Bakara, 2/144.

81



saatte Olse, mi’min olarak Allah’a kavusmustur. Bu, namaza delalet etmesi
veya namazin gartt ya da namazin sebebi olmasit bakimindan iman olduguna
delalet etmektedir.>

Amelin imandan olmadiginin bir baska delili de Cibril hadisidir. Bu
hadisde sadece tasdik zikredilmistir. Iman tasdikin 6tesinde bir sey olsayd,
Cibril dinlerini 6gretmek icin degil de zihinlerini karistirmak icin gelseydi,
Hz. Peygamberin cevabint kisa tutarak Cibril'in “bunu yaptugim takdirde

<

mi’min olur muyum?” seklindeki séziinden sonra “evet” demesi “yalan”
olmus olurdu. Halbuki Hz. Peygamber icin boyle bir dusiince kiifiirdir.>
Hz. Peygamber iman konusunda vermis oldugu kisa cevapla, Cibril hadisin-
de zikredilenlerle yetinmis, “evet, iman budur”, demekle Cibril’i tasdik etmis,
onaylamistir. Imanin Cibril’in dogrulatmaya calismasinin 6tesinde oldugunu
far edip, Hz. Peygamberin kisa cevapla yetinerek; iman ashinda bunlarin di-
sinda bagka hususlart da igeriyordu da Hz. Peygamber onlari séylemedi,
kisaca cevapladi demek; bir anlamda Hz. Peygamber icin yalan séylemektir.
Bu, Hz. Peygamber’e karsi yalan isnadinda bulunmak olur ki béyle bir di-
stince kifra gerektiren bir distincedir.5

Delil olarak zikredilen ve Neseft’nin elestirdigi bir diger husus da “iman
altmis kiisur ya da yetmis kisur subeden ibarettir” hadisidir>®. Ona gére bu
hadise yoneltilmesi gereken bir takim sorular ve elestirebilecek yonler vardir.
Oncelikle séylemek gerekir ki hadisde ravi, gaflet ve siiphe etmis, imanin
altmis ya da yetmis ktsur oldugunu séylemistir, imanin subelerinin sayisinda
tereddiit etmistir. Tereddiidin Hz. Peygamber’e nispet edilmesi ise diigtinii-
lemez. Bu nedenle itikadi konularda bu ve benzeri hadislere tutunmak batil-
dir. Ciinki bu hadis haber-i vahiddir.? Oyleyse bu hadis, amellerin imana
dahil edilmesi hususunda delil olarak kullanilamaz.. Nesefi’nin hakli olarak
dile getirdigi bu aciklama bir yoniiyle anlamli olabilmekle birlikte yine de
konuyu bitiiniyle aciklama bakimindan netlestirmemektedir. Cinkd hadisde
yer alan ifadeyi, ravinin siiphesi olarak degerlendirmek zorunlu degildir.o0

55 Nesefl, er-Tabswratii’l-edille, 11, 410.

5 Nesefi, age. 11, 409.

57 Nesefi, a.g.e., 11, 409.

58 Buhari, “Iman”, 35, Ebu Davud, “Iman”, 4676.

5 Nesefl, age, 11, 411.

6 Sabri erdem, “Iman Problemi ve Inlambilim”, .A.U.LF.D., Cilt: XLV; Say1: 2, Yil: 2004
(Ayribasim), s. 27.
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Ayrica belirtilmesi gereken husus hadisin delil olarak gosterilmesi hadise
de muhalefeti gerektirecegidir. Clink hadis /7 ilihe illallah’t imanin bir subesi
kilmaktadir. Degisik parcalardan meydana gelen bir biitiiniin her bir parcast
o biitiiniin ismini ve hilkmiinii alamaz. Oyleyse nasil namaz ve haccin her
bir ritknii namaz ve hac olmuyorsa, insanin en degerli organt durumunda
olan yiiziin unsurlarindan ibaret burnu, yanagi ve yiizii bir butiini ifade et-
miyorsa, ya da beyazlik ve siyahliktan olusan alacaligi anlatmada tek basina
siyahlik ve beyazlik yeterli olmuyorsa, iman konusundaki durum da béyledir.
Bu nedenle, imanin hakikatte tasdikten ibaret oldugunu a¢iklamamuzla birlik-
te, hadisin miitealliki iman olarak degerlendirildiginde, bu husus, hadisle delil
getirilene aykir1 olur. Bunun anlami hadiste belirtildigi gibi imanin, hem yet-
mis kisur subeden birisi olan /7 iibe illallah’in ve hem de bir buttiniin karsili-
g1 olamayacagidir.o!

Neseft’nin imanin subeleriyle ilgili hadisi haber-i vahid olarak degerlen-
dirmesi, itikadi konularda bilgi ifade etmeyecegini sOylemesi bakimindan
oldukca 6nemlidir. Nitekim itikadi konularda haber-i vahidleri kullanmanin
kesin bilgi ifade etmeyecegi basta Matiridi olmak tizere bir ¢cok kelamci
tarafindan kabul edilmistir. Ameli konularda bilgi ifade etmeleri ise Kur’an
basta olmak tzere dogruluklart kesin, tevatlr yoluyla nakledilmis diger
naslarla karsilastirilarak muvafik olup olmadiklarina bakilarak kabul edilebi-
lir.02 Kelamcilarin haber-i vahidlerin itikadi konularda amel edilemeyeceginin
gerekeesi ahad hadislerin kesin bilgi ifade etmemeleridir.63

C. Imanin Artmasi ve Eksilmesi

Iman, kalbi bir tasdiktir. Bu anlamda tiim insanlar esittir. Bu ise asgari
bir miisterektir. Imanin artip eksilmesi, iman tanimina ve imanin hakikatinin
ne olduguna yoénelik ileri siiriilen degerlendirmelere dayanir. Bilindigi gibi
amelleri imanin bir pargast kabul eden Ehl-i Hadis, Hariciler, Mutezile ve
Sia, amellerin artmast ve azalmasinit ileri sirmektedir. Buna temel olarak
artisin ifade edildigi ayetlerdeki ibareler, imanin amellerle artis1 ya da tasdik
yoniinden artmast seklinde yorumlanir. Buna gore kitap ve stinnetteki ibare-
lerin zahirinden anlagilmasi gereken de budur. Hadis kitaplarinda “iman kavl

61 Nesefl, age, 11, 411.

62 Matiridi, a.ge., s. 9.

63 Ali Osman Kockuzu, Rivayet limierinde Haber-i vabitlerin tikat ve Tesri Yinlerinden Dederi,
Ankara 1988, s. 151 vd; Halife Keskin, Isim Diigsiincesinde Bilgi Teorisi, s. 85; Ayhan
Tekines, Bilgi Kaynag Olarak Hadis, Istanbul 2006, s. 46-52.
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ve ameldir, ziyade ve noksan kabul edet” tarzinda yer alan 6zel bélimler,
konuyla ilgili ayetlerin bu goriisii destekleyen nakli deliller olarak zikredilme-
sini mumkin kilmaktadir.

Bu konuda Ehl-i siinnete gére iman hakikat ve mahiyet yoniinden art-
maz ve eksilmez. Imanin hakikatini elde edenin, ibadet, taat ve glinahina
bakilmaz. Nesefi’nin temel yaklasimi da budur. Eba Hanife’nin arkadaslarina
gore iman artmaz ve eksilmez. Safi’'ye gore artar ve eksilir. Nitekim o bu
konuda “gercek mi'minler ancak o mu'minlerdir ki, Allah anildigt zaman
kalpleri trperir; karsilarinda ayetleri okundugu zaman, imanlarint artirir ve
Rablerine tevekkiil ederler” o+ ayetini delil gosterir. Imanin tasdik olmast,
hakikat itibariyle artmayacagina ve eksilmeyecegine delalet eder. Amellerin
ilave edilmesiyle imanda ziyadelesme olmadigi gibi, giinahlarin islenmesiyle
de eksilme olmaz. Cinki tasdik iki durumda da aynidir. Imandaki artma
konusunda EbG Hanife’den rivayet edilen sahabenin toptan iman etmeleri
ve biitiin farzlara hususi olarak iman etmeleridir. Icmali olmanin yani sira
tafsili olarak da imanlart artiyordu.®> Konuyu Bahru'l-kelinz’da da ele alan
miiellif, imanin tasdikten ibaret oldugunu beyan ederek, fazlalik ve noksanlik
kabul etmeyecegini tekrarlamaktadir. Ayette ifade edilen inananlarin imanla-
rinin kat kat arttiritlmasi66 sahabe hakkindadit. Zira sahabenin, ikinci tasdikle-
rinin birincisine ziyade olmasi kur’an’in o zamanda nazil olmaya devam et-
mesiyle aciklanir. Ona gbre bu ayetin hitkmii sahabe icin gecerlidir, bizim
hakkimizda béyle degildir. Cinkii vahiy artik tamamlanmustir.6” “Allah’in
ayetleri okundugu zaman onlarin imanlari artar” % mealinde imanin artaca-
gina delalet eden ayetlerin Eba Hanife’nin zikrettigi manaya tevil edilebilece-
gini® ifade eden Teftazani de, aymi gorisleri aktarir. Ancak o Nesefi gibi
Ebt Hanife’nin imandaki artigt Hz. Peygamber donemiyle sinirlamanin dog-
ru olmadigini, farzlarin tafsilatini 6grenmenin bagka zamanlar icin de gegerli
oldugunu ifade ederek, konunun tartisilabilecek bir husus oldugunu dile
getirir. Ona gore icmalen inanilmasi gerekene icmali, tafsili olarak inanilmas:
gerekene tafsili olarak inanilmast gerekir. Oyleyse ayetlerde ifade edilen

64 el-Enfal, 8/2.

65 Nesefl, et-Tabsirratii’l-edille, 11, 416.

6 el-Feth, 48/4.

67 Nesefl, Babru'l-kelim, s. 22.

8 el-Enfal, 8/2.

6 Nesefi’nin Tbn Abbas’tan rivayet edildigini belirttigi bu tevil icin bk. Tbn Hacer, Fe#hsi'/-
bari, 1, 31-36.
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imandaki artma, zamanla inanilmasi gereken inang esaslarinin ayrintilariyla
inanilmastyla yorumlanmalidir.”

“Inanalar ancak o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer, ayet-
leri okundugu zaman bu onlarin imanlarini arturir. Ve Rablerine glivenir-
ler”7! ayetinde ifade edilen mirminlerin sifatidir. Inananlar taat hakkinda
farkll, iman konusunda esittirler. “Onlarin imanlarint arttirds”?2 ayetiyle mu-
rat edilen imanin bizzat kendisi degil, yakindir..”3

Bir diger goriis olarak da, bu artis, her zaman iman tizere ve imanda sa-
bit olma, olarak da yorumlanir. Imanin her an yok olmast séz konusudur.
Dolayistyla imandaki olusan ziyadelikle yok olan bu tasdik yenilenmektedir.
Nesefinin ifadesiyle bunun nedeni imanin araz olmasidir.’# Oyleyse imanin
baki ve daim olmasi, imanin emsallerinin yenilenmesiyle gerceklesir.”> Ctinki
bir araz iki zamanda baki olamaz. Zahiri anlamda imanda ziyadeligin bir
baska anlami da, amellerin yerine getirilmesiyle, kalplerde iman nuru ve ziya-
sinin artabilecegidir. Bunun séylenebilecek neticesi kéti fiillerin yapilmastyla,
kalplerde iman nurunun azalacagidir. Nitekim bu husus, Kur’an’da “Onlar
Allah’in nurunu agizlariyla sondiirmek isterler”76 ve “Allah’in, gégsiini Is-
lam’a actig1 kimse, Rabbinden bir nur tizerinde degil mi?”77 beyanlariyla dile
getirilmistir.”®

Imanin artmast konusundan 6ncelikle kaginmast gerekenler ve séz soy-
lememeye daha layik olanlar, aslinda amelleri imandan bir ciiz kabul edenle-
rin olmasi gerekir. Nesefl bu distincesini siklikla bas vurdugu akli bir temel-
lendirmeyle ispatlamaya caligir. Ciinkii bu distinceyi ileri siirenlere goére bii-
tiin ameller imandandir. Amellerin tamami iman olunca, geriye bir sey kal-
mamaktadir ki iman onunla tamamlanmis olsun. Zira tam olan bir seyin
tamamlanmasindan s6z edilemez. Clnki iman ag¢isindan, iman kapsamina
girmeyen hi¢bir ibadet yoktur.

70 Teftazani, a.g.e., s. 77-78.

71 el-Enfal, 8/2

72 et-Tevbe, 9/124

73 Nesefl, et-tembid, s. 22.

74 Nesefl, er-Tabsurratii’l-edille, 11, 416.
75 Teftazani, age., s. 81

76 es-Saf, 61/8.

77 ez-Zimer, 39/22.

78 Nesefi, a.g.e., 11, 416.
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Iman biitiin bu amellerin tamami olunca bu biitiiniin gerisinde bagka bir
sey yoktur ki o, imana bitismekle bir ziyadelik tasavvur edilmis olsun. Bu
durumu su husus da dogrulamaktadir: Ziyade sonlu bir sey tizerine olur.
Sonlu olmayanin ziyadeliginden s6z edilemez. Ancak burada Nesefi’ye gore;
“Iman tamam olmast bakimindan noksan tanimina girebilir. Taaatla tamam-
lanabilir. Taati fazla olanin imani fazladir” tarzinda bir itiraz ileri stiriilebilir.
Oysa bu distince, kendi temelinde saglikli bir distince degildir. Zira boyle
bir yaklagimu ileri siirenlerin temel dayanagina gore imanin kemali tasavvur
olunamaz. Nesefi’ye gore, imanin tiim taatlart icine almakla miimkiin olaca-
gina dair tanimlama dogru degildir. Zira insan mitkemmel olabilme arzusuyla
birlikte noksanlariyla bilinmektedir. Bu yoniiyle onun béyle bir itirazi dile
getirmesi kendi icinde tutarli ve yerindedir.

Dile getirilmesi gereken bir diger nokta da, mevcut amellerin, iman di-
sinda taat ve ibadet ismiyle ayni seviyede olduklaridir. Amel, aykiri anlam
bakimindan degil, ortak anlam yontinden artar. Amelin ziyadesiyle imanin
degil, ibadet ve taatlerin artmast s6z konusudur. Bir evde on erkek olsa, daha
sonra buraya bir kadin girse, bu kadinin oraya girmesi, erkeklerin sayisini
degil, orada bulunanlarin genel toplaminin artisini gerektirir. Bu cercevede;
kadinin eve girmesinin toplam sayiyr arttirdigini séyleyenin, sozii dogru,
ancak bu kisinin erkeklerin sayisint arttirdigina dair sozi ise yalan olmus
olur.”

Iman konusunda Nesefi'nin saskinligini gizleyemedigi, bir diger tutum
da, amelleri olmadigr halde biitiin iman esaslarini benimseyen kafirin duru-
muna karst benimsenen tutumdur. Buna gore kafir olan, miisliiman olsa ve
tasdiki gereken butiin hususlar tasdik etse, onlara gére mi’mindir. Ancak,
bu mi’minin imani, daha sonra isledigi ginahindan dolay1 eksiktir. Halbuki
onda daha 6nce tasdikten bagka bir sey yoktu. Tasdik ise imani ziyadelestir-
mez. Eger imani ihlal eden bir sey gerceklesirse yalanlamayla iman ortadan
kalkmistir, Imant ihlal s6z konusu degilse kamil bir sekilde iman kalmistir.
Dolayisiyla imanin bekas: ve imanda noksanligin sabit olduguna dair s6z

gecerli degil, batildir.

Neseft’nin yanlis yorumlandigini ileri siirdtigi bir diger ayet de “iste bu-
giin sizin dininizi kemale erdirdim” ayetidir.8 Ona gore bu ayetten dinin su

7 Nesefi, a.ge., 11, 417.
80 el-Maide, 5/3.

86



ana kadar noksan oldugu ve buna dayali olarak icinde bulunulan zamanda
tamamlanmast gerektigi anlasiimamalidir. Ayet béyle bir anlam icin, delil
teskil etmez. Cinkd bu ayeti bu sekilde anlamak, bundan 6nceki dénemde
Bedit’e taniklik eden biatlara katilan, Mekke’de digmanlara karst koyan, Al-
lah i¢in buyiik belalara gégiis geren Muhacir ve Ensar’in nakis bir din tizere
olduklerini, Allah Restlinin eksik bir dine cagirdigini, boylelikle onlara
dismanlik yaptigini, sdylemeyi gerektirir. Oysa dogru bir din tizerinde oldu-
gunu s6ylemekle, biitlin ¢abasiyla hicbir makama ulagmadigini bilmesine
ragmen kendisini 6vmeye, aklamaya calismasi, Hz. Peygamberin nakis bir
din getirdigini sOylemesi olacak is degildir. Boyle bir diistincenin bitintyle
yanlis oldugu agiktir.8!

Burada Nesefi’ye gore farkli anlamlarin kastedilmis olmast ihtimal dahi-
lindedir. O bu muhtemel anlamlart dikkate alarak gériisiini temellendirme
bakimindan farkli degerlendirmeler yapmaya c¢alisir. Bu ¢ercevede Oncelikle
sGylenmesi gereken “sizin icin din olarak Islami begendim”82 yetinde isaret
olunan el-yevnrle, s6zi edilen glin kastedilmemistir. Bir diger anlam olarak da
el-yevn7’in belirli bir anlama atfedilmeyip, adet oldugu sekilde belirli bir vaktin
gerceklesmesi degil, konusmaya bir baslangic teskil etmesi icin sOylenmis
olabilecegidir.

Ikinci anlam, Peygamber s.a.v.’in devridir. Ciinkii ondan énceki dénem
fetret donemiydi. Hakk: agiklayacak birine ihtiya¢ duymuslar, Allah resali de
bunu aciklamustir. Bu distince de acik¢a basma kalip bir distncedir. Bir
kralin ahalisine ge¢mis yonetimi yermesinin ardindan kendi déneminin iyilik-
lerini hatirlatmast anlaminda “bu giin yonetim anlayisim, sefkatim, tlkemin
ahalisine karst olan merhametimle giiven icindesiniz” demesi, konusmasin-
da, ahalisine karst dile getirdigi “bugiin” sézciigiiyle icinde bulundugu, ko-
nusma yaptigr ani kastetmemis, hitkimranliginin gecerli oldugu zaman dili-
minin tamamint; kendi asrini kastetmistir. Oyleyse dyette kastedilen e/-yevn/le
amaglanan da bunun gibidir.83 Nesefi’'ye gore ayetteki ifadeden hareketle
sahabenin durumlarina vurgu yaparak yasadiklart donemden, ayetin nazil
oldugu dénem araligina kadar gecen stirede ayetlerin tedricen inmesiyle

81 Nesefi, a.ge., II, 418.
82 el-Maide, 5/3.
8 Nesefi, a.g.e., II, 419.
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imanlarinin giderek arttigi ve imanlart eksikti de tamamlandigr anlamindaki
bir ¢tkarima gidilemez.84

Ayetteki “ekmeltii” ifadesinin tevillerinden bir digeri de su olabilir:
“ekmeltd™: sizin i¢in dininizi agiga ¢tkardim, hatta her gorilmesi gereken
yerde dininizi agiga ¢ikarmaniza sizi muktedir kildim. Boylelikle diismanlari-
niza karst sizi muzaffer kildim. Bunun sonucunda bu dinden vazgecip, terk
etmenizden tmitlerini yitirmislerdir. 85

Nesefi dilin kullanim 6rneklerinden hareketle de delil getirmektedir. Bu
anlamda zafer kazanip, dismanlarini oldirduginde krallarin “bugiin kralli-
gim, izzetim, celalim ve sultanligim gerceklesmistir” demesi bilinen bir du-
rumdur. e~yevm kelimesindeki dile ifade edilen anlami da boyle anlamak ge-
rekir. Ona gére bir sey iki sekilde tamamlanir. Birincisi onsuz olmayan un-
surlarin tamamlanmasini, agiga ¢ikarilmasini istemekle olur. Ikincisi ise ona
tabi olan, giizel tezyinat kabilinden olanlarin kapsama alanina dahil edilme-
siyle gerceklesir. Zatinda bir ya da sonlu olan, ister fazlalik, isterse her hangi
bir sartla olsun, bir bagka seyle tamamlanir. Zatinda tanimlanmayanin, fazilet
yontnden de sartla da kemaliyeti s6z konusu degildir. Bu nedenle Mattridi
ve ona bagli olan Nesefi’ye gore imanin artmast ve eksilmesi tarzindaki bir
dustinceyi ileri stirmek gecersiz bir iddiadir.8¢ Zira iman edilecek seylerin
ayrintilarinda insanlarin birbirinden farkli olmasina paralel olarak imanda
artma ve azalmadan s6z edilebilir. Bu sahabe zamaninda degil her zaman
gerceklesebilecek bir durumdur.8” Zira farkli toplumsal yapilar ve kiltiirel
birikimler farkli insanlarla gerceklesebilmektedir.

Sonug

Nesefi’ye gore iman, hakikatte tasdikten ibarettir. Imanin ziddi kifir,
tasdikin karsit1 tekziptir. Tasdikle insanin yalanlama ve tereddiitleri ortadan
kalkar. Tereddut etme bir konuda karar verememenin; kararsizligin goster-
gesidir. Bu ise tam olarak kalbi bir baglilik icinde olamama; duraksama, stp-
he ve tereddiit icinde olma, imanin olmazsa olmaz sarti olan tasdikin olma-
mast halidir. Bununla birlikte bu kalbi tasdikin olusumu belirli bir takim
sartlara da baglt kilinamaz. Inanilmast gereken esaslarin bir delile, akli temel-

8¢ Nesefi, a.g.e., 11, 419.
85 Nesefi, a.g¢, 11, 419.
8 Nesef, .a.g.¢, 11, 418-420.
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lere dayanmasi zorunlu degildir. Bu farkli insan kategorileri g6z oOniinde
bulunduruldugunda gerceklesmesi butiiniiyle imkansiz bir durumdur. Ancak
kalbinde kesin bir iman olmast bakimindan delile dayansin, ya da dayanma-
sin gayb durumunda olsun, veya azabi misahade etme durumunda olsun
béyle bir kimsenin imant gecerlidir. Nesefi’'nin de baglt bulundugu kelamci-
larin bu iman anlayisinda, toplumsal insan katmanlarini dislamak yerine Al-
lah’in rahmetine dayali bir kusaticiligin hakim oldugu s6ylenebilir.

Sonug olarak, itikadi konulardaki bu mutedil tutum, Ehl-i sinnetin belir-
leyici ana ilkeleri arasinda yer almistir. Bu mutedil ¢izgi, iman ve amel farkli-
ligina vurgu yaparak, 6rnegin buyik giinah isleyenleri kusurlu/asi mi’minler
olarak g6rmiis, masiyetlerinden dolayr iman disinda tutarak asla tekfir etme-
mistir.
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