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MEVDUDPNIN HAD{SLE ILGILi GORUSLERI
VE HAD{S TAHLILLERI UZERINE (II)

Yavuz KOKTAS*

III. MEVDUDI’NIN HADIS TAHLILLERI

Mevdudi, yasadigi donemde hadislerin anlagilmasina yonelik pek ¢ok
soruyla karsilasmis ve bunlara cevap vermistir. Acaba Mevdudi'nin hadis
tahlillerinde dikkat ¢eken yonler var midir? Hadis tahlillerinde herhangi bir
metodoloji takip etmis midir? Hadislere karst tavri elestirel midir yoksa
savunmact midir? Ornekler 1s1ginda bunlari gérmeye calisalim.

1- Deccalle ilgili hadisler.

Mevdudi’ye gbre deccalle ilgili butiin hadisler incelendiginde gortlecektir
ki, Hz. Peygamber’e bu konuda ancak biuyik bir fitneci deccal ¢ikacagt ve
alametlerinin s6yle soyle olacagr bildirilmistir. Fakat kendisine ne zaman ve
nerede ortaya ¢tkacagi bildirilmemistir. Bu son durum, nakledilen hadislerdeki
farkli anlatimlardan ve Hz. Peygamber’in tslubundan anlasidmaktadir. Bu
Gslup, ilgili sozlerin  vahiyle degil, tahmin ve kiyasla s6ylendigini
gostermektedir.

Hz. Peygamber, bir yerde deccalin Horasan’dan ¢ikacagini buyurmus!, bir
yerde Isfahan’dan? bagka bir yerde Suriye ve Irak arasindaki bir yerden
cikacagini belirtmistir.> Daha baska bir hadisinde de Medine’de dogan Ibn
Sayyad adinda bir yahudi cocugunun deccal olabilecegini soylemistir.* Son
olarak diger bir rivayette de, hicretin 9. yilinda Filistin’”den Temim ed-Dari
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adinda bir hiristiyan bir rahip gelerek musliman olmus ve Hz. Peygamber’e
“bir giin denizde (muhtemelen Akdeniz veya Kizildeniz) seyahat ederken 1ssiz
bir adaya ugradigini, orada adinin Cessase oldugunu séyleyen c¢ok killi bir
hayvan gordigini, bu hayvanin kendisini manastirdaki bir adama
gotturdigiini, elleri ve ayaklari zincirlere bagli enteresan bir insan gérdugiini
ve onun kendisine deccal oldugunu séyledigini” anlatmustir. Hz. Peygamber bu
sahst yalanlamamuis, deccalin Akdeniz’de mi, Kizildeniz’de mi c¢tkacagini
stipheyle karsilayarak “zannediyorum ki o Dogudan ¢ikacaktir” demistir.
Mevdudi, bu rivayetler birlikte miitalaa edildiginde iki gruba ayrilabilecegini
belirtir. Ona gore birinci gruptakiler, deccalin gelecegini, séyle soyle fitne
ctkaracagint belirten hadislerdir ki, bunlarin verdigi bilgiler tereddiitstiz
gercektir. Tkinci gruptaki hadisler deccalin ne zaman ve nereden cikacagini, o
sahsin kim oldugunu ifade eden hadislerdir. Bunlarda sadece rivayetler farkl
olmakla kalmiyor, ayrica rivayetlerde stphe, tereddiit ve tahmin belirten
ifadeler kullaniliyor. Mesela Ibn Sayyad hakkinda Hz. Peygamber, Hz. Omer’e
sOyle buyurur: “Deccal bu ise onu 6ldiirecek olan sen degilsin, eger bu degilse,
o takdirde bunu 6ldiirmeye hakkin yoktur”. Diger bir hadiste “Eger o deccal
benim zamanimda ortaya ¢ikarsa, ben ona delillerimle karst koyarim; yok
benden sonra cikarsa Rabbim her mi'minin koruyucusudur” buyurmustur. Bu
ikinci gruptaki hadisler dini acidan birinci gruptaki hadisler gibi degildir. Bu
rivayetleri tamamen Islam itikadi icinde degerlendiren kimse hata islemis olur.6
Mevdudi'nin deccalle ilgili hadisleri bir bitiin olarak degerlendirmesi,
kayda deger bir yaklasimdir. Ayrica Mevdudi’nin bu izahlarindan, deccalla ilgili
hadislerin hepsini vahiy urint kabul etmedigi anlasimaktadir. Ona goére
deccalin genel olarak ¢ikacagint séyleyen hadisler vahiy trtini olup, ne zaman
ve nereden c¢tkacagint soéyleyenler hadisler Hz. Peygamber’in tahmin ve
kiyasindan ibarettir ve bunlari birer iman kaidesi haline getirmek yanhstir.

2- Hilafetin Kureysiligine dair hadisler:

Hz. Peygamber’in “Imamlar Kureystendir? seklindeki meshur hadisi
bilinmektedir. Gegmiste bu hadis delil getirilerek halifenin Kureysten olmasi
sartt ileri surtlmustir. Mevdudi ise konuya farkli bir acidan yaklagir. Mevdudi,
once bir insanin ¢ogu kere, 6zel bir yerde, 6zel bir oturumda ¢ok 6zel sartlar
%

5 Miislim, Fiten, 119, 120, 121; Ebu Davud, Melahim, 15; Tirmizi, Fiten, 66.
6 Mevdudi, Meseleler, 1, 37-39.
7 Ibn Hanbel, Miisned, 111, 129; IV, 421; benzeri diger rivayetler i¢in bkz. Buhari, Menakib, 2;

Mislim, Imaret, 1-3.
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icinde bir s6z sbyledigini ve bu sbziin o sartlar icinde gecerli ve dogru
oldugunu belirtir.

Ona gore ashnda Hz. Peygamber, bir taraftan Islam’in temel ilkelerine
insanlart davet ederken, diger taraftan uzagi géren bir lider olarak da zamanin
ve toplumun sartlarini g6z 6niinde bulunduruyordu. Hz. Peygamber, o donem
Araplarinin  durumlarini gorerek soyle bir karara vardi: Kureys kabilesi,
yetenekli kisilere sahip olmast ve asirlardan beri digerleri tizerinde etkiyi olmast
yonleri ile giiclii bir kabile olarak dururken, Kureys’in disinda bir kabile devlet
idaresine getirilirse, bu iste muvaffak olmasi diisiintilemez.

Hz. Peygamber’in bu 6lciisi o kadar isabetli ¢tkmustir ki, kendisinden
sonra tarith ¢aglar boyu, bunun dogrulugunu ispatlamistir. Kureys kabilesinin
giclu kisiler yetistiren bir kabile olusu, dort buytk halifenin ard arda Kureysten
ctkmasindan da anlasilmaktadir. Yine gercekten o dort halifenin denginin o
giin Araplar arasinda bulunmadigr da bilinmektedir. Sonra Emevi idaresini de
Kureys kurdu. Abbasi devletini doguran oydu. Ispanya’da giiclii bir devlet
kuran oydu. Misir’da Fatimiler devletinin temelini o atmustir. Boyle mithis
kabiliyet ve etkilere sahip bir kabile dururken ameli siyaseti bir tarafa atarak,
nazarl siyaseti uygulama gOsterisi yapmak, halifeligin  basarisizligr ile
sonuclanabilirdi.

Iste Hz. Peygamber’in bu buyrugu, hukuki agidan bir hakk: ifade
etmemekte, yani Kureysten baskasinin halifelikte hakki  olmadigin
gostermemektedir. Aksine bu buyruk uygulama acisindan bir yol gbsterme
olarak algilanmalidir.8

Mevdudi’nin, hilafetin =~ Kureysiligi ile ilgili aciklamalar:  isabetli
gozitkmektedir. Mevdudi, Islam’in temel ilkelerine aykiri gibi géziken bu
hadisleri, reddetmek yerine anlamayi tercih etmis ve bunun icin de tarihten, o
zamanin toplumsal yapisindan yararlanmustir. Bu yaklasim, Mevdudi’nin daha
once degindigimiz “hadis tenkit metoduyla” da uyum icindedir. Ayrica bu
durum, Mevdudi’nin, hadisleri oldugu gibi kabul etmedigini, onlarin zahirine
kori koriine baglanmadigini ve gerektiginde hadisleri yorumlamanin gerekligini
kabul ettigini ortaya koymaktadir.

%

8 Mevdudi, Meseleler, 1, 53-55. Benzer yaklagimlar igin bkz. Yusuf el-Kardavi, Sinneti
Apnlamada Yiontem, (gev. Bunyamin Erul), Istanbul, 1991, s. 144; Mehmet Erdogan, Akl ve
Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, Istanbul, 1995, s. 212; M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden
Diigiinmek, Ankara, 1998, s. 332.
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3- Mehdy ile ilgili hadisler.

Mevdudi, énce Islam’da Thya Hareketleri adli eserinde mehdi ile ile ilgili
gorislerini ortaya koymustur. Mevdudi, burada halkin mehdi anlayis1 Gizerinde
durduktan sonra kendi mehdi anlayisini takdim eder.

Ona gore halk mehdiyi, hafizalarinda eski zaman kiyafetleri icinde ruhban
gorunusly, elinde tesbih, sirtinda ciibbe ve “ben mehdiyim, bana uyun” diye
bagiracak birisi olarak canlandirmaktadir. Mehdi c¢iktiginda, bu 6zelliklere
sahipse ona biat edeceklerini séylemektedirler. Kiifre karsi yapilacak cihadda
silahlarin bir sembol olarak tasinacagr kanaatindedirler. Cinki bu silahlar
kullanmalarina gerek kalmayacak. Kafirleri zikirlerle, dualarla, marifet bilgisiyle
yerle bir edeceklerine, bir bakista toplarint tiifeklerini, ugaklarini darmadagin
edeceklerine inanmaktadirlar.”

Mevdudi, bunun ardindan kendi mehdi anlayisint ortaya koyar. Ona gore
mehdi, geldigi zamanin en ideal komutans, lideri olacaktir. Buradaki edialden
maksat sudur: O, Cagin butiin gerceklerini bilecek, tam bir yonetici yetenegine
sahip olacak, hepsinden de 6nemlisi kendi zamanin sorunlarini bilip ¢6ziim
yollart getirecektir. Bu ise, elbetteki Islam’t ¢ok iyi bilmesine bagldir. O, parlak
bir zekaya, engin bir goris yetenegine sahip bir insan olacaktir. Mevdudi,
“korkarim ki, onu ilk reddedenlerin gelenekei ulema ve sufi takimindan baskasi
olmayacaktir” der. Ciinkii onlar bu insanin, kendi tasavvurlarindaki mehdi ile
hig bir alakasinin olmadigint géreceklerdir. O insan kendisinin mehdi oldugunu
ilan ederek ortaya c¢ikmayacaktir. Belki de o kendisinin mehdi oldugunu bile
farketmeyecektir. Ancak vefatindan sonra bir araya gelen mi’minler onun
yaptiklarina bakip mehdi oldugunu anlayacaklardir. Mehdi geldigi zaman,
mislimanlarin diisiince ve inanglarina bulasan cahiliye pisliklerini temizlemeye
calisacak, en saf sekliyle Islam’ ortaya koyacaktir. Islam’ her alanda hakim
kilmaya ¢alisacaktir. Mehdinin hak davast igin yaptigi calismalar, Islam’in
diinyaya hakim olmasina vesile olacak, biitiin diinyada bir Islam nizami tesis
edilecektir. Islam’in bu hakimiyetini sadece yonetim bigimi olarak ele almalk
yanhstir. Ciinki Islam’in hakimiyeti her alanda gerceklesecektir. Biitiin bunlarin
sonunda hadiste belirtildigi gibi “yerde ve gokte bulunan herkes mutlu
olacaktir”.10

Mevdudi, mehdiyi geleneksel yaklasimin tam aksine modern bir yaklasimla
ele almistir. Bu yaklasimda mehdi, artik olagantstii glclere sahip bir varlik

)%

9 Mevdudi, Islam’da Thya Hareketleri, (cev. Ali Geng), Istanbul, 1986, s. 58.
0 Mevdudi, Islanm’da Thya Hareketlers, s. 58-59.
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degil, sadece ustiin yeteneklere sahip bir insandir. Burada dikkat ¢ceken nokta
s6z konusudur. Halk, mehdiyi kendi bulundugu yapiya uygun olarak tasavvur
etmektedir. Aslinda Mevdudi’de yeni bir yaklasim getirirken kendi bulundugu
yapiya uygun olarak onu tasavvur etmistir.

Ancak Mevdudi’nin bu eserde mehdiyi ele alirken hadislere temas
etmemesi ve onu islahatct bir insan olarak tavsif etmesi okutlarin dikkatini
cekmis ve er-Resail ve'l-mesdil adlt eserinde bu konularla ilgili sorular kendine
yoneltilmistir. Mevdudi, bunlara genel olarak cevap vermeye ¢alismugtir.

Ona gore hadisciler, mehdinin c¢ikisina dair hadisler tzerine 6yle
incelemeler yapmuslardir ki, bazilart mehdinin gelisi konusunda tereddiit
etmeye bile baslamistir. Bu tiir hadislerin bir ¢ok ravisinin sii oldugu tespit
edilmistir. Tarih bilgisinden de anlagiliyor ki, her grup, siyasi ve dini maksatlar
ugruna bu hadisleri kullanmislar ve adamlarindan birine bu hadislerin
senedlerini hemen yapistirtvermislerdir. Bu gibi sebeplerden dolayr Mevdudi,
bu hadisler icinde mehdinin gelisi ile ilgili olanlar1 bir dereceye kadar dogru,
ama isaret ve alametleri genis anlatan hadislerin her halde uydurma olduklarina
inanmaktadir. Ona goére bazilart maksatl olarak bu uydurmalari sahih hadislere
eklemis olmalidir.!!

Mevdudi’ye gore mehdiyle ilgili hadisleri kabul etmek icin herhangi bir
hadis kitabinda onlarin yazili olmasini yeterli gérenler, bunlara oldugu gibi
inanabilir. Ancak bu hadislerin hepsini bir araya getirerek karsilastiran, sonra
aralarinda bir cok celiski bulan, hatta biitiin Fatimiler, Abbasiler ve Emevilerin
cekismesinin tarihi gerceklerini g6z 6niine koyup bunlarda her grubun ravileri
hakkinda cesitli rivayetleri acik ve net olarak goéren, dahasi bu ravilerin az veya
cogunun bu gruplarla alakasini kavrayan bir kimse igin bu rivayetlerde gecen
her seye harfi harfine inanmasi biraz zordur. Mesela, mehdiyle ilgili nakledilen
hadislerden birinde “siyah bayraklilar” ifadesi ge¢mektedir.!? Tarih bize bu
siyah bayragin Abbasilerin alameti oldugunu 6gretmektedir. Hatta tarih bize

)%

1 Mevdudi, Meseleler, 1, 44. Mevdudi, burada mehdinin alamet ve sifatlarina dair hadislerin
uydurma oldugu goriistindedir. Ancak bu hadislerin hangisi oldugunu belirtmekten ziyade
hepsini genel olarak degerlendirmistir. Béyle bir degerlendirme aslinda Mevdudi’nin yeni
yorumuyla uyum i¢indedir. Ciinkii sadece mehdinin ¢ikistyla ilgili hadisler sahihse, béyle bir
mehdiyi tanimlamak veya yorumlamak bize diismektedir. Oysa hadislerde mehdinin farkl
bir kisilik oldugu belirtilmektedir. Mehdi hadisleriyle ilgili toplu bir degerlendirme igin bkz.
Yusuf el-Vabil, Egritu’s-si’e, Riyad, 1995, s. 449-273; Avni Tlhan, Mehdilik, 1zmir, 1976, s.
81-91.

12 Tirmizi, Fiten, 79; Ibn Hanbel, Miisned, 11, 365.
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yine bu c¢esit hadisleri ileri siirerek Abbasi halifesi Mehdi’nin, gelecegi bildirilen
mehdi oldugunu ispat etmeye ¢alisanlarin bulundugunu bildirmektedir.!?

Butin bu izahlardan ortaya ¢ikan sonug¢ sudur: Mevdudi, mehdiyle ilgili
hadisleri oldugu gibi kabul etmemektedir. Aksine aralarinda mevzu, zayif vs.
gibi  hadisler  bulunmasi  sebebiyle hepsini uydurma olarak da
benimsememektedir. Bir kere mehdiyle ilgili hadislere bir bitiin olarak
yaklasmaktadir. Bu hadisler icinde sahih olanlari da, uydurma olanlari da vardir.
Sahih olanlar, genel olarak mehdinin ¢ikacagini haber veren hadislerdir.
Uydurma olanlar da genelde mehdinin isaret ve alametlerinden bahseden
hadislerdir.

Mevdudi, sened tahliliyle de yetinmemis, hadis metninde gecen mehdinin
ne anlama geldigi tizerinde durmustur. Kisaca ona gére mehdi olagan tsti bir
varlik degil, yetenekli, uzak goriisli modern bir lider, modern bir komutandir.

Stphesiz bu tir yorumlar toplumda kendisine bir ¢ok elestirinin
yonelmesine sebep olmustur. Ancak o, bu elestirileri sagduyuyla karsilamis,
gorislerinden de asla taviz vermemistir.

4- Mevdndi'nin baze hadis tenkitlerini tahlili
a- Ilme ve akla aykir goriiliip reddedilen iki hadis:

I- Buhar?’nin Ebu Zerr’den naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber séyle
buyurur: “Biliyor musun, giines batinca nereye gidiyor?”. Ebu Zerr “Allah ve
Resulu daha iyi bilir” der. Bunun tzerine Hz. Peygamber “o gider, arsin altina
secde eder ve yeniden dogmak icin izin ister ve ona izin verilir. Bir giin gelecek
ki o, secde edecek, izin isteyecek, ama ona izin verilmeyecektir” buyurdu.!4

Mevdudi’ye gore aslinda bu hadiste sadece su konu anlatilmaktadir: Giines
her an Allah’in emrine baglidir. Onun dogusu da batist da Allah’in emriyle olur.
Giinesin secde etmesi bizim namazda secde etmememize benzemez. Bu secde,
Kur’an’da belirtilen kainattaki her seyin secde etmesine benzemektedir. Yani
onlar tamamen Allah’in emrine boyun egmislerdir.

Mevdudi, ayrica bu hadisten “giinesin dogus ve batisinin, yerylziiniin
dontst ile degil de, giinesin hareketi sonucu oldugunu” c¢ikarip onu
elestirenlerin  iki seyl ¢ok iyl bilmelerini tavsiye etmektedir. Birincisi,
peygamberlerin insanhiga tabiat ve feza bilgileri 6gretmeye gelmediklerinin
bilinmesidir. Onlar ancak insanlara hakikat bilgisi vermek, distince ve

%
13 Mevdudi, Meseleler, 1, 49-50.
14 Buhari, Bed’v’l-halk, 4.
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davransslarin dogrusunu ve yanlisini 6gretmek icin gelmislerdir. Onlarin gérevi
glinesin mi yoksa diinyanin m1 hareket ettigini 6gretmek degildi. Ancak bir tek
Allah oldugunu; giinese, yere O’nun hikmettigini ve her seyin her an O’na
kulluk yaptigini bildirmektir.

Ikincisi sudur: Ilahi emri teblig eden birinin kendi déneminin bilgilerini
birakarak binlerce sene sonraki esya ilmini, bazi gercekleri 6gretmeye arag
yapmast tebligin hikmet ve mantigina aykiridir. Onlarin, zihinlere yarlestirmek
istedikleri gercekleri anlatmak icin siiphesiz kendi dénemlerindeki bilgilerden
faydalanmast gerekir. Yoksa asirlar sonra insanlarin Ogrenecegi bilgilerle
insanlara hitap etseydi, insanlar, o peygamberin asil vermek istedigi mesajt
birakirlar, artik “bu adam nerden bahsediyor, hangi alemden konusuyor” derler
ve bunu da inkarlarina gerekce kilarlards.1>

Mevdudi’nin dikkat ¢ekici bir yorumuyla karst karsiyayiz. Mevdudi, hadisi
reddetmeye tesebbiis edenlere iki tiir yaklasimla cevap vermistir. Biri, hadiste
ifade edilenlerin hakikat degil, mecaz olusudur. Digeri ise, Hz. Peygamber’in
Araplarin mevcut bilgilerini kullanarak asil mesajint sunmaya ¢alismasidur.
Ikinci biiyiik bir ehemmiyet arzetmektedir. Buna gore Hz. Peygamber,
Araplarin yanlis bilgilerine dokunmamis, masajinin saglikli algilanabilmesi igin
o bilgileri kullanmistir. Gergekten bu ve diger yaklasimlar, Mevdudi’nin
hadislere bakiginin ne kadar dengeli, saghkli, yerinde oldugunu ortaya
koymaktadir.

II- Buhari’nin Ebu Hureyre’den naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber séyle
buyurmustur: “Sicak pek fazla oldugunda 6gle namazint serinde kiliniz. Ctinkd
sicakligin siddeti cehennemin kaynamasindandir™.10

Mevdudi’'ye gore, bu hadise itiraz etmeden Once, bununla Hz.
Peygamber’in neyi anlatmak istedigi iyice diiginiilmelidir. Hz. Peygamber, bir
tabiat bilgini gibi mevsimlerin degismesini ve sebeplerini mi anlatmak
istiyordu? Yoksa bir peygamber olarak sicakligin dehset ve siddetini tantyanlara
cehennemin nasil bir sey oldugunu mu anlatmaya calistyordu? Kur’an’ ve Hz.
Peygamber’in  hayatin1 inceleyenler derhal onun birinci ihtimalle degil,
ikincisiyle alakali oldugunu anlarlar. Sicagin ¢ok fazla oldugu siralarda 6gle
namazinin serinligi bekleyerek kilinmasini tavsiye ederken buyrulan bu sézlerin
amact, kisiyi cehennemlik yapacak amel ve davranislardan insanlar

%
15 Mevdudi, Meseleler, 11, 18-19.
16 Buhari, Mevakitu’s-salat, 9.
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sakindirmaktir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in buyrugu, Kur’an’in buyrugu ile
hemen hemen aynidir:

“Onlar, bu siddetli sicakta cihada gitmeyin, dediler. Ey Peygamber, onlara
de ki: Cehennem atesi ¢cok daha fazla sicaktir”.17

Nasil ki burada Kur’an, tabiat bilimlerinden bir konuyu anlatmiyorsa,
bunun gibi Hz. Peygamber de mezkur hadisinde tabiat bilgisi dersi
vermemektedir. Kur’an’in diinya sicagini cehennem sicagy ile karsilastirmasinin
sebebi, arka planda bu sicakliktan korkarak cihada c¢ikmaktan ¢ekinen
kimselerin bulunmastyds.18

b- Adalet ve insafa sigmadigs ileri siiriilerefe reddediten bir hadis:

Buhar’nin Ummii Sureyk’ten naklettigi bir hadise gére Hz. Peygamber,
Hz. Ibrahim’in atuldigr atesi alevlendirmek icin uflediginden  dolay1
kertenkelenin oldirtlmesini emretmistir.!?

Mevdudi’ye gore ilgili hadisleri topluca inceledigimizde Hz. Peygamber’in
kertenkeleyi zararli hayvanlardan saydigi anlasimaktadir. Bazi rivayetlere gore
Hz. Peygamber “diger zararhh hayvanlar gibi onlar da (kertenkele)
oldirilmelidir” buyurmustur. Nitekim Hz. Aise, Buhari’deki en sahih rivayete
gore soyle demistir: “Hz. Peygamber, kertenkele zararhdir, buyurdu; ama onun
oldurilmesinin emrettigini hi¢c duymadim™.20

Ahmed b. Hanbel’in Miisnedinde ve Tbn Mace’de Hz. Aise’den nakledilen
bir hadiste ise hem oldirilmesi hem de Hz. Ibrahim’in atesine tflemesi
zikredilmektedir.2! Ama Ibn Hacer, Fethu’l-bdr?de Buhari’de nakledilen hadisin
daha saglam oldugunu belirtmektedir.??

Yukarida zikredilen Ummii Sureyk rivayetinde ise acikca 6ldiirme emri
ge¢mektedir. Bunun sebebi olarak da Hz. Ibrahim’in atesine tflemesi
gosterilmektedir. Mevdudi’ye gore burada iki seyin burada birbirine karisma
thtimali vardir: Birisi en sahih rivayetlere gore Hz. Peygamber’in bu hayvanin
zararli oldugunu bildirdigi; digeri ise halk arasinda yaygin olan bu hayvanin

17 Tevbe, 81.

18 Mevdudi, Meseleler, 11, 20-21.

19 Buhari, Enbiya, 8. Bed’w’l-halk, 15°de yine Ummii Sureyk’ten yapilan bir rivayette sadece
“Resulullah, kertenkelelerin Sldiriilmesini emretti” ifadesi gegmektedir.

20 Buhari, Bed’uw’l-halk, 15. Rivayetin sonunda Hz. Aise’nin “Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz.
Peygamber’in onun Sldirilmesini emrettigini iddia etmistir” ifadesi vardir.

21 Ibn Mace, Sayd, 12; Ibn Hanbel, Miisned, V1, 83.

22 Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, (thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz), Beyrut, 1996, VI, 510.
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atese tfleme hikayesidir. Ummii Sureyk’in rivayeti dogru olsa bile, bundan
maksat, iclerinden bir tanesi atese ifledi diye hepsinin neslinin yok edilmesi
degildir. Ancak olsa olsa onun zararl bir hayvan olmasindan ve zararli diger
hayvanlar gibi onun da insana kotiliginin  dokunabileceginden
bahsedilmektedir.??

Mevdudi, biitiin hadis incelemelerinde oldugu gibi burada da konuyla ilgili
tim rivayetleri bir arada degerlendirmeye calismustir. Mevdudi, burada kesin bir
netice belirtmekten ziyade ihtimaller tzerinde durmugtur. Bunlardan biri
kertenkelenin Hz. Ibrahim’in atesine tfledigini olaymnin halka ait bir hikaye
olup rivayetlere karismasidir. Zira Hz. Peygamber, yer yer bazit zararh
hayvanlara dikkat ¢cekmektedir. Kertenkele de bunlardan biri olmalidir. Ancak
halk arasindaki diger hikaye bu rivayetlere karismis olabilir. Diger ihtimale gore
ise kertenkele, Hz. Ibrahim’in atesine iiflese bile biitiin bir neslinin éldirilmesi
kastedilmemektedir. Hz. Peygamber, oldirmeye dair sozlerle onun zararl
olduguna ve diger zararli hayvanlar gibi insanlara zarar verebilecegine dikkat
cekmistir.

5- Hz. Siileyman’in bir gecede bircok hanumint dolasmasiyla ilgili hadis:

Buhar’nin Ebu Hureyre’den naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber séyle
buyurur: “Hz. Stleyman bir gin séyle dedi: Ben bu gece yluz hanimimla
birlesecegim. Her birinden bir tane yigit dogacak ve Allah yolunda cihad
edecek. Biri ona insallah, de diye hatirlatti, ama Hz. Sileyman demedi. Nitekim
biitiin hanimlarinin yanina gitti, fakat birinden baska hi¢ biri hamile kalmadi”.24

Mevdudi, bu hadisin degisik ifadelerle nakledildigini belirtir. Hadislerin
kiminde Hz. Sileyman’in hanimlar 60, kiminde 70, kiminde 90, kiminde 99
kimide de 100 olarak ge¢mektedir. Bunlarin hepsi de ayrt ayri senedlerle
nakledilmistir. Bu kadar degisik senedle nakledilen bir hadisin tamamen asilsiz
oldugunu séylemek zordur. Ama anlasiliyor ki, ya Ebu Hureyre, Hz.
Peygamber’in ifadesini tam anlayamamustir veya konusmasinin tamamini
duyamamistir. Hz. Peygamber “Hz. Siilleyman’in bircok hanimi vardi, yahudiler
bunun sayisint 60, 70, 90 ve 100’ kadar cikartyorlar” demistir de, Ebu Hureyre
bunu Hz. Peygamber’in kendi sozti olarak anlamis olabilir.

Ayrica su da muhtemeldir. Hz. Peygamber’in, Hz. Sileyman’in séziini
sOyle nakletmis olabilir: “Ben hanimlarimin yanina gidecegim ve her birinden

%
2 Mevdudi, Meseleler, 11, 27-28.
24 Bubhari, Enbiya, 40.
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bir miicahid dogacak”. Ebu Hureyre ise bunu séyle anlayabilir: “Bir gecede
gidecegim...”. bu gibi yanlis anlamalar, birka¢ rivayette géze carpmaktadir.
Bunlardan bir kismini diger rivayetler duzeltmektedir. Bazilari da kapali
kalmaktadir. Dilden dile sifahen nakledilen hadislerde bu durumun ortaya
ctkmast sastlacak bir sey degildir.2>

Mevdudi’'nin buradaki yaklagimi da dikkat cekicidir. Boyle bir yaklasim
daha 6nceki serhlerde goérilmemektedir. Mevdudi, Hz. Sileyman’in bu kadar
hanimi bir gecede dolagmasini ravinin yanlis veya eksik anlamasiyla izah
etmektedir. Bu konudaki delili de birkag¢ rivayette ravinin béyle eksik veya
yanlis anlamasinin tespit edilmesidir. Bu, dogrudur. Ancak o rivayetlerde
ravinin yanlis anladigi baska bir rivayette tasrih edilmektedir. Burada ise, boyle
bir durum yoktur. O halde Mevdudi, bu agiklamasini kiyasa dayandirmig
olmalidir. Boyle olsa da, farkli bir yaklasimi ifade etmesi dolayistyla 6nemlidir.

Mevdudi, ayrica er-Resdil ve'l-mesail adli eserinin bagka bir yerinde daha agik
bir sekilde “Hz. Sileyman’in bir gecede 90, 100 kadini dolasmasint™ akli ve
mantiki acidan hatali kabul ettigini ifade etmistir. Buna gore kadinlarin sayis1 90
degil, 60 olsa dahi, Hz. Sileyman, on saat boyunca her on dakikada bir
karisinin yanina gitse, onunla cinsi miinasebette bulunup digerine gecse yine de
bu imkansizdir. Akil, bir insanin on saat boyunca stirekli her on dakikada bir
cinsi miinasebeti tamamladiktan sonra derhal diger bir miinasebete hazir
olabilecegini kabul etmemektedir.20

Mevdudi’nin bu izahlarinin sonunda “rivayetler tizerinde bu kadar yanls
israr hadislerin tamamen inkar edilmesi fitnesini koriikler”?” demesi dikkat
cekmektedir.

6- Hz. Lbrahin’in ii¢ yalanzyla ilgili hadiss:

Mevdudi, 6nce biitin rivayet zincirlerini tespit ettikten sonra Ebu
Hureyre’nin, bu hadisin ravisi oldugunda stiphe kalmadigini belirtir. Ebu
Hureyre’'nin ise kasden Hz. Peygamber’e yalan isnad edecegini sdylemek
miimkiin degildir. Fakat Mevdudi’ye gore ravilerin ve sahabinin yalan
soylemedigine ne kadar inaniyorsak, ondan yizlerce defa daha fazla bir
peygamberin yalan soyleyebilecegine yahut da Hz. Peygamber’in bir
peygamberi yalan soylemekle itham edebilecegine asla ithtimal vermiyoruz. Bu
%

25 Mevdudi, Meseleler, 11, 23.
26 Mevdudi, Meseleler, V. 14

27 Mevdudi, Meseleler, V. 14
28 Buhari, Enbiya, 8.
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bakimdan, mezkur konuda bir yanls anlama oldugunu, bu yiizden Hz.
Peygamber’in buyrugunun yanls nakledildigini kabul etmeye mecburuz. Bunun
ispatt da gayet aciktir: Rivayette anlatilmakta olan yalanlarin ikisi, kesin olarak
yalan degildir. Uglincii yalan ise Israilogullarinin yalanidir. Israilogullart Incil’de
iki ayr1 yerde onu Hz. Ibrahim’e yamamuslardir.??

Ilk iki olay Kuran’da anlatilmistir. Birinci olay, Hz. Ibrahim’in kabilesi,
putperestce bir eglence ve kutlama igin sehir disina gittiklerinde onun “ben
hastayim” deyip gitmemesidir. Bunun yalan oldugunu ispat etmek i¢in, o anda
Hz. Ibrahim’in hasta olmadigini kesin delillerle ispat etmek gerekir. Ama boyle
bir seyi ne Allah ne de Peygamber buyurmustur. Oyle ise neye gore bu soziin
yalan oldugu séylenebilir? Ikinci olay da sudur: Hz. Ibrahim, kavminin
puthanesine girip buytik put disinda butiin putlart kirdiginda kafirler Hz.
Ibrahim’den siiphelenip cagirmislar ve “sen mi bizim ilahlarimiza bunu
yaptin?” dediklerinde Hz. Ibrahim “belki de su biiyiikleri yapmustir, eger cevap
verebilirse, bir de ona sorun” diye cevap vermistir. Bu ayetten acikca
anlasilmaktadir ki, Hz. Ibrahim bu sézii yalan bir séz olarak, yani “onlar
yapmustir” seklinde kesin bir hitkiimle séylememekte, onlarin sirk icinde
olduklarini, taptiklart seylerin hicbir seye giici yetmeyen cansiz varliklar
oldugunu kendilerine kabul ettirmek icin séylememektedir. Bunun yalan
oldugunu normal zekali bir kimse bile iddia edemez. O halde Hz.
Peygamber’in bu ayetten Hz. Ibrahim’in yalan soyledigini anladigini nasil
benimseyebiliriz.

Ugiincii yalana gelince aslinda bu degersiz efsanelerden biri olup, Incil’de
peygamberlere yaftalanmustir. Incil’in Tekvin babinda bu olay iki yerde anlatilir.
1lkk olay Misir’da gegmektedir. Incil’in ifadeleri soyledir: “O, karist Sare’ye dedi
ki: Bak ben senin giizel gérintimld bir kadin oldugunu biliyorum ve Misirlilar
seni gbrince bu onun karsidir diyerek beni Oldirecek ve seni sag
birakacaklardir. Oyleyse sen ‘ben onun kiz kardesiyim’ diyeceksin...” (Bab:
12/11-20) Diger olay ise Filistin’in giiney bélgesinde gegmektedir. Isin garib
tarafi Incil’in ifadesine gore ilk olayda Sare 65; ikinci olayda 90 yasindadir. Bu
iki tirde anlatilan hikaye anlatilisi ele de kendi kendinin yalan oldugunu
s6ylemektedir.

%
2 Mevdudi, Meseleler, 11, 25.
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Simdi biri “G¢i de dirayet agisindan yanlissa, neden bunlar hadis kitaplarina
alinmustir?” diye sorabilir. Bunun cevabi séyledir: Dirayet meselesi, hadislerin
bizzat metinleriyle ilgilidir. Rivayet ise tamamen senedle ilgilidir.30

Buraya kadar nakledilenlerden Mevdudi’nin mezkur rivayete olumsuz
baktig1 anlagiimaktadir. Bu olumsuzluk okurlarinin da dikkatini ¢ekmis olacak
ki, ilgili rivayet tekrar kendisine sorulmustur. Buradaki ifadeleri ise daha nettir:

“Sizin  nazarinizda hadisin  metni {nli  muhaddisler tarafindan
nakledildiginde kabul edilmeye layiktir. Benim nazarimda ise o hadisin metin
bir peygambere yalan soylemeyi yakistirdigt ve bunun da birkag ravinin rivayeti
ile hemen kabul edilecek bir sey olmadig: icin benimsenebilir nitelikte degildir.
Ben bu konuda Fahreddin er-Razfnin dediklerini séyledim. Diyor ki:
‘Peygamberlere yalan soz yakistirmaktansa, bunu boyle bir seyi rivayet eden
ravilere yakistirmak kat kat hafif bir isnad olur’. Ama ben bu hadisin giivenilir
higbir ravisine yalan soyliiyorlar demedim. Ancak su kadarini s6yleyebilirim ki,
rivayet zinciri icinde birisi mutlaka hadisin naklinde bir tedbirsizlik yapmustir.
Bu bakimdan hadisi Hz. Peygamber’in sozii olarak kabul etmek uygun
degildir.3!

Bununla birlikte Mevdudi, bu hadisi izah icin biiyik hadiscilerin ileri
sturdigi delillerden habersiz olmadigini, ancak bunlarin kendisini tatmin
etmedigini; ayrica senedi sahih olan bir hadisin siipheli bir hadis olarak
nitelenmesi halinde bitiin hadislere siiphe goziyle bakilacagi endisesinin ¢ok
yersiz oldugunu 6zellikle vurgular.32

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi gibi Mevdudi, Hz. Ibrahim’in ti¢ yalaniyla
ilgili hadisi elestirmektedir. Bunu elestirirken bilhassa “gtivenilir raviler yalan
sOylememistir, ancak bir hatalari muhakkak olmustur” seklinde yumusak bir
Uslup kullanmistir. Rivayete iki tiir yaklasimi s6z konusudur: Biri, yalan olarak
belirtilen iki olayin Kur’an’da anlatilmas: ve ashinda yalan olmamast, dolayisiyla
Hz. Peygamber’den bunlarin yalan olduguna dair nakledilen séztin kabul
edilmemesi; digeri ise son yalanin bir israiliyyat olmast, yani Israilogullarinin bu
yalant Hz. Ibrahim’e yaftalamasidir. Mevdudi’nin bu yaklasim tarzinin, hadis
tenkit metoduyla uyum icindedir.

%

30 Mevdudi, Meseleler, 11, 25-27.

31 Mevdudi, Meseleler, 111, 40.

32 Mevdudi, Meseleler, 111, 40, 42. Benzer bir yaklasim i¢in bkz. Ali Osman Ates, “Giiniimiizde
Hadislerin Degerlendirilmesinde G6z Oniine Alinmast Gereken Bazi Hususlar”, Hadisin
Diinii-Bugiinii ve Gelecegi Sempogynmu, Samsun, 1993, s. 121.
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7- Hz. Peygamber’e sibir yapilmasiyla ilgili hadis>:

Mevdudi, “bazt kimseler Hz. Peygamber’e sihrin etki yapmasini
peygamberlik makamina aykirt gordiklerinden  reddetmektedirler, bizi
aydinlatir misiniz?” seklindeki bir istege soyle karsilik vermistir:

“Sihrin gercekligi konusunda Kur’an’a bakilmali ve Hz. Musa kissast
okunmalidir. Sihirbazlar, sopalari ve ipleri yilan haline getirmisti, aslinda onlar
yilan olmamugti, fakat orada bulunan kalabalik o sopalar1 ve ipleri yilan sekline
doniigsmiis olarak gorir olmuslardi. Hatta peygamber olmasina ragmen Hz.
Musa bile o kadar biytlenmisti ki, o da onlar1 yilan seklinde goérmustii. Allah
sOyle buyurur: ‘Sihirbazlar ellerindekini yere atinca, insanlarin gozlerini
biyiilediler de onlar1 dehsete diigtirdiiler’.3* ‘Bir de ne gorsiin! Onlarin ipleri ve
sopalari, biiytiden dolay1 kendisine dogru kosuyormus gibi zannetti de Musa
icinde bir korku hissetti’.3> Bu ayetlerden, sihrin esyanin mahiyetini
degistirmedigi, ancak bir tiir ruhi tesir meydana getirerek insanin algilarini
etkiledigi ve sihrin peygamberlere bile etki yaptigi anlasiimaktadir. Bu sihir
yoluyla hicbir sihirbaz hicbir sekilde peygamberi maglup edemese de, onu
yakisiksiz davranslara siiriikleyemese de sihrin peygambere gecici etkisinin
olabilecegi Kur’an’dan 6grenilmektedir. Hadislerde Peygamber’e yapildig
belirtilen sihrin hicbiri akla, miisahedeye, tecriibeye ve de Kur'an’in
dediklerine aykirt degildir. Rivayetlerden Ogrenilen seyler ancak Hz.
Peygamber’e bir iki gin icin dalginlik, unutkanlk gibi hallerin geldigidir.
Peygamber, eger sehid oluyor veya yaralanabiliyorsa, aynt peygamberin sihirden
etkilenmesinde sasilacak bir sey yoktur”.36

Gunumiizde sihir hadisini reddedenlerin  varligr dustnildigiinde’”
Mevdudi’nin mezkiir hadisi Kur’an 1siginda yorumlamasi dikkat ¢ekmektedir.
Bunun isabetli bir yaklasim oldugunu séylemek miimkiindir.

8- Ev, kadm ve atta ngursuzink olduguna dair hadis:

Hz. Peygamber’den “ev, kadin ve atta ugursuzluk olduguna”3® dair hadisler
nakledildigi bilinmektedir. Mevdudi, Hz. Aise’den yapilan bir rivayetten bunun

%

33 Bubhari, Tib, 50; Edeb, 56: Muslim, Selam, 17.
4 A’raf, 14.

35 'Taha, 60.

36 Mevdudi, Meseleler, 11, 47-48.

37 Bkez. Stuleyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, X1, 191-196; Muhammed
Gazali, Fakiblere ve Mubaddislere Gire Nebevi Siinnet, (cev. Ali Ozek), Istanbul, 1992, s. 104-
105.
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ne manaya geldiginin anlasildigint ifade eder. Ibn Hanbelin naklettigine gére
iki adam Hz. Aise’nin yanma girer ve séyle derler: “Ebu Hureyre, siirekli Hz.
Peygamber’in ‘ugursuzluk ev, kadin ve atta konusundadir’ buyurdugunu
sOyliyor”. Bunun tzerine Hz. Aise s6yle der: “Allah’a andolsun ki, Peygamber
Oyle demedi, ancak soyle dedi: Cahiliye dénemi insanlari ev, kadin ve atta
ugursuzluk olduguna inanirlards” 3

Mevdudi, bundan, Ebu Hureyre’nin rivayet ettigi seyin dogru kelimelerle
rivayet edilmediginin anlasildigini belirtir. Ancak ona gére bu dogru kabul
edilse bile mantikli bir izah1 bulunmaktadir. Ugursuzlugun bir manasi vesvese
ve vehme kapilmaktir ki, bunun Islam’da yeri yoktur. Fakat baska bir manast
daha vardir. Buna gére ugursuzluk, bir seyin uygunsuz diismesi ve arzuya ters
gelmesidir. Bu mana mantikidir ve Islam’da da gecerlidir.

Hadiste gegen evin ugursuz olusandan maksat, onlarin huzurunu bozan
hayali bir sey degil, aksine o evin tecriibe ve miisahedeyle oturmaya elverisli
olmadigidir. Mesela ¢ogu kere ardi ardina bir hastaliga tutulmus birkag kisi o
evden ¢tkmis olabilir. Orada oturanlarin hastaliga yakalandigt tecriibe ile sabit
olmussa, artik o ev oturmaya uygun degildir. Kadin ve at meselesi de boyledir.
Eger birka¢ kisinin birden ayni ata binmeleri onlara iyilik getirmemis veya
birkac kisi bir kadinla pes pese evlendikten sonra hepsi de ayni hastaliga
yakalandiktan sonra artik bu kadin ve bu atta bilinmeyen bir kétilik vardir ki,
boyle oluyor denilecektir. O halde esas olan bu sayilanlarin olumsuz
taraflarinin  vesvese ve vehime degil, tecriibeye dayanip dayanmadigini
bilinmesidir”.40

Bu tir hadisler de bazen gesitli gerekgelerle elestiri konusu yapilmaktadir.#!
Mevdudi, rivayetlerin bir biitiin olarak degerlendirilmesi kaidesine uygun olarak
hadjisleri degerlendirmis ve isabetli sonuglara varmustir.

9- Sefaatle ilgili hadislerin degerlendirilmesi:

Hz. Peygamber’in immetinden biyiik ginah isleyenlere kiyamet gint
sefaat edecegi*? bilinen bir husustur. Mevdudi, giinah isleyenlere yapilacak
sefaati Kur’an’da belirtildigi sekilde anlar. Ona gore sefaat, kiyamet gini
Allah’in izin verdigi kisinin yine ancak Allah’n kendisi hakkinda sefaat

%

38 Buhari, Cihad, 47; Ebu Davud, Tib, 24; Tirmizi, Edeb, 58.

3 Ibn Hanbel, Miisned, V1, 240.

40 Mevdudi, Meseleler, 11, 85.

4 Bkz. Ali Osman Ates, Hadis temelli Kalyp Y argilarda Kadumn, Istanbul, 2000, s. 137.
42 Ebu Davud, Siinne, 21; Tirmizi, Kiyame, 11; Ibn Mace, Ziihd, 37.

158



edilmesine izin verdigi kisiye aracilik yapmasidir. Mevdudi, 6nce konuyla ilgili
li¢ ayet kaydeder:

“O gun ancak Rahman olan Allah tarafindan kendisine izin verilen ve
soztinden razi olunan kimsenin sefaati fayda verecektir”.43

“Ancak kendisine izin verilen kisinin sefaati fayda verecektir”.#4

“O Allah’in izni olmadan onun katinda kim sefaat edebilir?”’45

Mevdudi, bu ayetlere uygun olarak Hz. Peygamber’in mutlaka kiyamet
glint sefaat edecegini belirtir. Ama bu sefaat Allah’in izni ile olacak ve ancak
kendi giicine gore glizel ameller yapmaya gayret ettigi halde bir kisim
giinahlara bulagsmis iman ehline olacaktir. Bilerek, inatla ve hicbir zaman Allah’t
hatirlamayrp  O’ndan  korkmayanlar ~ Peygamber’in = sefaatine  layik
olamayacaklardir. Nitekim ihanet ve zulmin cezasinin siddet ve fazlahligin
anlattig bir sohbetinde Hz. Peygamber, “Kiyamet giinti bu ihanet ve haksizlig
yapmis olanlarin boyunlarinda haksiz olarak ele gecirdikleri mallar asili oldugu
halde gelecekler ve bana ‘ey Allah’in Resulu, imdat’ diye feryat edecek, ama ben
onlara ‘benim size bir sey yapmaya giicim yetmez, ben (diinyada durumu) size
tebligi edip bildirmistim diyecegim’ diye buyurmustur”.46

Halkin sefaatle ilgili tasavvurlart dikkate alindiginda Mevdudi’nin bu
yorumu dikkat ¢ekici olmaktadir. Genel olarak iman ehli olup buyiik ginah
isleyenlere Hz. Peygamber’in sefaat edecegi distniilmektedir. Mevdudi ise,
giinah isleyenleri kayitlamis ve bilerek, inatla ve strekli olarak ayni glinahi
isleyenleri sefaatin disinda tutmustur. Bu kayitlamaya dair delili de yine bagka
bir hadis olmustut.

10- Recmr ayetini konu edinen bir rivayet:

Said b. el-Miiseyyeb’in rivayetine gére Hz. Omer soyle demistir: “Dikkat
edin! Biri kalkip da ‘biz zinanin iki uygulanisini  Allah’in  Kitab’inda
bulamiyoruz’ diyerek recm ayetini inkar edip felakete dismesin. Hz.
Peygamber recm cezasint uygulamustir, biz de bu cezayt uyguladik. Allah’a
yemin olsun ki, ege Hattab oglu Omer, ‘Allah’in Kitab’ina iftira yapt’
iftirasindan korkmastydim, “Yash bir erkek ve yash bir kadin zina ettiklerinde
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4 Taha, 109.
44 Sebe, 23.

45 Yunus, 3.
46 Mevdudi, Meseleler, 11, 252. Hadis icin bkz. Buhari, Cihad, 189; Miislim, Imare, 24.
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mutlaka ikisini de recmedin’ ayetini (Kur’an’a yazdirirdim. Stiphesiz bu, bizim
okudugumuz bir ayettir”.47

Mevdudi, cesitli rivayetlere gore recm ayetinin Kur’an’in bir ayeti oldugunu
belirtir. Ancak Mevdudi, bu rivayetlerin metni konusunda bazt endiseler
tasimaktadir. Ona gére su hususlarin acikliga kavusmast gerekmektedir:

a- Rivayetlerde bahsedilen ayetin lafizlarinda farkliliklar vardir. Gergekten
bu, Kur’an’da yer alan bir ayet olsaydi, insanlar bunu ezbetlemis olsaydi ve
recm cezasinda hikiim bildiren bir nass olsaydi, onun ifadesinin
nakledilmesinde farkliliklarin olmamas: gerekirdi.

b- Miitevatir olarak nakledilen stinnette sabit olan hitkim geng¢ veya yash
evli erkek veya evli kadinin zina durumunda recmedilmesi; ayetten anlagilan ise,
yaslt erkek veya yasht kadin zina ederse, recmedilmesidir. Bu sekliyle rivayet
edilen ayet, mitevatir olmasindan dolayt kesinlik belirten hadise aykirt
dismektedir. Bu problemi ¢6zmek icin, bazi alimler “yash erkek-kadin”
ifadesini “yash olsun olmasini evli evli erkek-kadin” manasina hamletmislerdir.
Fakat bu yorum, bu yorum kusatict ve yeterli degildir. Arapca kaideler
acisindan, konusmadaki Gslup acisindan, hatta istiare ve kinaye acisindan boyle
kelimelerin degisik aciklamalari gérilmemektedir.

c- Ayet oldugu rivayet edilen bu metnin séz dizimi, Kur’an’in fesahat
seviyesinde degildir. Edebiyat ve dil zevki, Allah’in Kur’an’da béyle bir ayeti
vahyettigini kabul etmemizi zorlastirmaktadir.

d- Sahabeden nakledilenlerin disinda béyle Hz. Peygamber’in okunmasini
neshettigi veya Kur’an’a alinmasini yasakladigi hicbir merfu rivayet yoktur.

e- Yahudiler tarafindan getirilen bir zina davasinda karar vermek icin Hz.
Peygamber Tevrat istemis ve Tevrat’n bu konudaki ayetini recm konusundaki
kararina delil géstermisti. Kararin ardin da séyle buyurmustu: “Ya Rabbi! Senin
emrini onlar 6ldurdikleri halde onu dirilten ilk sahis ben oldum”.48

f- Hz. Peygamber’in “Allah icin, sizin hitkmuntzi Allah’in Kitab’ina uygun
verecegim” buyurarak recm hitkmii verdigi davanin higbir yerinde Hz.
Peygamber’in “yash erkek-kadin...” ayetine dayandigini gosterir en kiiciik bir
isaret bile yoktur. “okunmast neshedilmisse de hitkmii baki kaldigi icin Allah’in
Kitab’inin hiikmii budur” dedigine dair de bir bilgi yoktur. “Allah’in Kitab’ina
uygun hitkmiin” Peygamber’in hilkmi olmast da mimkiindir. Cinki hikim
koyma yetkisini Allah, Hz. Peygamber’e vermistir.
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47 Buhari, Huddd, 31; Mislim, Hudad, 15; Malik, Muvatta, Hudad, 8.
48 Mislim, Huddd, 28; Ebu Davud, Hududd, 25.
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g- “Bu ayetin sadece lafz1 neshedilmis, hikmi bakidir” denmesi de
yanlistir. Cinkd baki kalan hiikim “zina eden yash erkek-kadin evli olmasalar
bile recmedilir” seklinde degildir. Aksine baki kalan hiikiim soyledir: Bekar
olan zani yash da olsa celde cezasini hak etmistir. Evli olan zani ise gen¢ de
olsa recmedilmelidir.

Mevdudi, son olarak bu tenkit noktalarina “lafzt mensuh, ancak hikmu
baki ayetler” meselesi tizerine ¢ok distindigini, fakat bunu anlayamadigini
itiraf ettigini de ekler.4

Yukaridaki izahlar, Mevdudi’nin kelimenin tam anlamuyla tenkitci bir
zihniyete sahip oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte ilgili rivayetlere
dogrudan mevzu demeyip yumusak bir iislup se¢mesi de dikkat ¢ekmektedir.
Ayni uslubu daha 6nce de kullandigini belirtmistik. Gtuvenilir ravilerin
naklettikleri rivayetlere dogrudan “mevzudur”, demek yerine “muhakkak hata
yapmiglardir” demeyi tercih etmektedir. Yine Mevdudi’nin, burada da senedi
sahih olan bir rivayetin metninin tenkitten azade olamayacagina dair ortaya
koydugu metoduna sadik kaldig1 anlagilmaktadur.

11- Kadimman kaburga kemiginden yaratildigryla ilgili hadisler:

Mevdudi 6nce konuyla ilgili ayetleri inceledikten sonra iki hadis nakleder:

“Kadin kaburga kemigi gibidir. Onu dogrultmaya calisirsan kirarsin...”.50

“Kadinlara hayir tavsiye edin. Ciinkii onlar kaburga kemiginden
yaratimustir...””.51

Mevdudji, ilk hadiste kadinin kaburga kemigine benzetildigini belirtir. Ona
gore burada kadinin kaburga kemiginden yaratildigina dair bir bilgi yoktur.
Ikinci hadiste ise, kadinin kaburga kemiginden yaratildigt acik bir sekilde ifade
edilmektedir. Ancak dikkat edilmesi gereken nokta burada Hz. Havva’nin
degil, bitin kadmlarin kaburga kemiginden yaratddiginin bildirilmesidir.
Diinyadaki bitin kadinlar, boyle yaratilmadigina gore hadisin manast baska
tirld olmalidir. Buna gbre hadisteki ifade mecazidir. Yani “onlarin yapisi
kaburga kemigi gibi egridir” demektir. Kur’an’da da benzer 6rnekler vardir.

49 Mevdudi, Meseleler, 111, 28-30. Benzer bir yaklagim icin bkz. Mehmet Erdogan, Ak:/ ve
Vahiy Dengesi Agistndan Siinnet, s. 63.

50 Mislim, Rada’, 65.

51 Bubhari, Enbiya, 2.
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“Insan, aceleden yaratildi”3? ayeti, insanin acelecilikten yaratildigint degil, onun
karakterinde acelecilik olduguna isaret etmektedir.>

Kadimnin kaburga kemiginden yaratimasiyla ilgili hadisleri, ge¢cmis dénemin
alimleri genelde lafzi manasiyla ele almis, yeni dénemin bazi arastirmacilart da
bunlar1 reddetme yoluna gitmistir. Mevdudi, burada dengeli bir metot ortaya
koymus, hadisleri ne lafzi olarak anlamis ne de bagka tirli anlama imkant
varken reddetme yolunu tercih etmistir. Buna gére Mevdudi, gayet isabetli bir
sekilde Once ilgili hadisleri bir arada degerlendirmis, Kur’an’t da sahid
gostererek “kadinin kaburga kemiginden yaratildigina” dair ifadelerin mecazi
olarak anlasilabilecegini tespit etmistir.

12- Miisriklerin cocuklarmm abirettefi durumuyla ilgili hadisler:

Mevdudi, meselenin “bulig cagina ulasmadan ve kendi iradesiyle bir batil
veya hak dine baglanmadan Once, yani sorumluluk c¢agindan once 6len
cocuklarin ahirette durumu ne olacaktir?” sorusuyla ilgili oldugunu belirtir.
Ona gore bu konuya 1sik tutan hadisler arasinda hayli ihtilaf ve ifade farkliliklar
vardir.

Bazi hadislere gore ¢ocuklarin hepsi cennete girecektir.>* Bazilarina gore
ise, sadece iman ehlinin ¢ocuklart cennete girecektir.>> Diger bazilarina gore ise,
onlarin ne yaptigini Allah en iyi bilendir, yani onlar Allah’in mesietindedir.>
Hadisler arasinda bu kadar ihtilaf bulundugu ve bunlar bir araya getirip
herkesin tizerinde anlasma saglayacagi bir manay1 onlardan ¢ikarmak zorlastig
icin bunlar icinde senedi en saglam olanin ve mana bakimindan Kur’an’a ve
dinin temel yapisina uyanin hangisi oldugunu arastirmak gerekmektedir. Diger
hadislere tercih edilebilecek hadisler hangisi ise artitk onlar kabul edilecektir.
Muhakkkik alimler bu kaideye gbre hareket ederek degisik ifadeli hadisleri
arastirmiglar ve sonunda en uygun sonucun biitiin ¢ocuklarin cennete
girecekleri oldugunu séylemislerdir. Ciinkii bu manadaki hadisler, hadis teknigi
agisindan en saglam olanlar oldugu gibi Kur’an’a ve dinin temel yapisina da
daha uygundurlar.

%

52 Enbiya, 37.

53 Mevdudi, Meseleler, 111, 55. Benzer bir yaklasim igin bkz. Cemal Agirman, Kadimm Y aratilsse,
Istanbul, 2001, s. 260-270; Stleyman Ates, Yiice Kur'an'mn Cagdas Tefsiri, 11, 189.

54 Bkz. Buhari, Kader, 3; Mislim, kader, 28; Ebu Davud, Stunne, 18.

55 Bkz. Ibn Hanbel, Miisned, T1, 326; VI, 41.

56 Bkz. Mislim, Kader, 30; Ebu Davud, Stinne, 18.
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Mevdudi’ye goére her ne kadar Kur’an’da miikellef olmayan kimselerin
hepsinin cennete girecegine dair acik bir ifade yoksa da cehenneme gidecek
olanlarin ancak peygamberlerin ¢agrisina uymayip seytana uyanlar oldugu agik
bir sekilde hitkme baglanmistir. Bununla birlikte bitiin ¢ocuklarin cennete
girecegine isaret eden bir cok hadis de bulunmaktadir.

Mevdudi, ayet ve hadislerden delillerini uzun uzadiya ortaya koyduktan
sonra diger bitin hadislerin bu 6l¢iiye uygun olarak yorumlanmasi gerektigini
ifade eder. Reddetme yoluna gidilmemelidir. Ciinkii o hadislerin de sahih
olmasi ve dolayisiyla kelimelerinden agik bir mananin  ¢ikarilamamast
muhtemeldir.>’

Yukaridaki izahlardan anlasildigr gibi Mevdudi, birbiriyle ihtilafli olan
hadislerde tercih yoluna gidilmesi gerektigini kabul etmistir. Buna gére senedi
en saglam, Kuran’a ve dinin temel yapisina en uygun hadisler tercih
edilmelidir. Bununla birlikte dikkat edilmesi gereken noktanin, diger hadislerin
Mevdudi tarafindan mevzu addedilmemesidir. Bu hadisler ise, muhakkak
senedi en saglam hadisler ve Kuran’a en uygun goriisler cercevesinde
yorumlanmalidur.

13- Sababenin miirted olusuyla ilgili hadisler.

Buhari’nin Ibn Abbas’tan naklettigi bir hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kiyamet giinii sahabemden bir kismu benim sol tarafima
alinacak da ben diyecegim ki, ‘onlara hicbir sey demeyin, bunlar benim
sahabemdir, bunlar benim sahabemdir’. Bunun tiizerine bana soyle cevap
verilecek: ‘Sen onlardan ayrildiktan sonra geriye déndiiler’. Bunda sonra ben
Hz. Isa gibi “Ya Rabbi! Ben onlar icinde yasadigim siirece onlarin amellerini
kontrol ettim. Fakat ben onlarin arasindan ayrildiktan sonra onlarin kollayicist
sen idin’ diyecegim”.58

Bu tir rivayetlerden sahabeye hakaret ve onu hafife almak gibi bir takim
sonu¢ ¢tkaranlar  bulunmaktadir. Mevdudi, ilgili rivayetleri  birlikte
degerlendirince, bunlarin su sekilde anlasilabilecegini belirtir:

a- Bu konu, Hz. Peygamber doneminde sahabe toplulugu icinde sayilan
ama daha sonra miirted olup dinden dénen kimselerle ilgilidir. Nitekim hadiste
Oyle buyrulmaktadir: “Sen onlardan ayrildiktan sonra onlar geri doéndiiler

)%

57 Mevdudi, Meseleler, 111, 111-114. Musriklerin ¢ocuklarinin ahirette nereye gideceklerine dair
ayrintih ve benzer bir yaklasim icin bkz. Abdulcelil Tsa, Peygamberimizin Iitibadlar, (gev.
Hilmi Merttiirkmen), Ankara, 1976, s. 67-73.

58 Buhari, Enbiya, 8; Tirmizi, Kiyame, 3; Nesai, Cenaiz, 119.
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(mirted oldular)”. Diger bir hadiste de s6yle buyrulur: “Onlar geri donerek
kiftr diinyalarina geri dondiler”.

b- Bu konu, Hz. Peygamber déneminde Islam’t kabul etmis olan, fakat
daha sonra yanlis yola sapip koti bir hayat tarzi benimsemis olan kimseleri de
icine almaktadir. Nitekim cesitli rivayetlerde “senden sonra onlarin neler ortaya
ctkardigini bilmiyorsun” ve “senden sonra neler cikardiklari hakkinda senin
bilgin yok” buyrulmaktadir.>

Bu iki durumdan da anlagilacag: gibi mesele sahabenin hepsi ile degil, bir
bolumt ile alakalidir. Su bir gercek ki, Hz. Peygamber déneminde yiiz binlerce
insan Islam’t kabul etmis ve onun sahabesinden sayilmislardir. Ama onlar
icinden bir bélimi dinden dénmiis, o hal tzerinde Slmuslerdir. Bunlardan bir
kisminin Islam’t miinafikca kabul etmis olmalart ve miinafikliklarini gizlemis
olmalar1 tahminden uzak degildir. Hz. Peygamber’in, kendi sahabesi icinde
béyle insanlarin olabilecegini diistinerek uyart tiirinden bir takim sozler
sarfetmesi, 6yle yadirganacak bir sey degildir.60

14- Hz. Ali ile ilgili bir hadis:

Mevdudi, Sia mezhebine mensub bir kisinin kendi distinceleri icin Hz.
Peygamber’in “Ben ilmin sehriyim, Ali de onun kapisidir. Kim o sehre girmek
isterse, kapiya gelsin” seklindeki hadisini delil almasi tzerine, ilgili hadisin
tahlili Gizerine bir yaz1 kaleme almustir.

Mevdudi, 6nce bir distiinceyi hadislere dayandirabilmek icin, delil alinan
hadjislerin rivayet sekline bakilmast gerektigini, sonra manasina dikkat edilmesi
ve asil anlatilmak istenenin iyi kavranilmasi gerektigini ifade eder. Buna gore
Mevdudi, hadisin tahlilinden ise baglar.

Meshur hadis kitaplar iginde bu rivayeti sadece Tirmizi eserine almustir ve
bu rivayeti “Ben ilim gehriyim...” yerine “Ben hikmet yurduyum...” seklinde
nakletmistir.0! Bu hadisi rivayet eden Hz. Al’nin bizzat kendisidir. Tirmizi, bu
hadisi rivayet ettikten sonra senedi hakkinda séyle der: “Bu hadis garib ve
miinker bir hadistir. Bazi raviler bu hadisi sadece Sureyk’ten nakletmislerdir”.62

Hadis ilminde garib, bir kisinin rivayet ettigi hadistir. Miinker ise, garib bir
rivayet olmakla kalmayip ravinin de zayif olmast demektir. Béyle bir rivayet

%

5 Bubhari, Rikak, 53; Mislim, Fadail, 40.
60 Mevdudi, Meseleler, 111, 133-134.

61 Tirmizi, Menakib, 73.

62 Tirmizi, Menakib, 73.
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Uzerine butin bir dini anlayist dayandirmak, boyle zayif bir temele bitiin din
binasint kurmak ne derece dogru olur?

Tirmizi’den sonra bu konudaki rivayetin tek kaynagt Hakim’in
Miistedref’idir. Bu kitabin kendisi de hadis alanin da o kadar 6nemli ve deger
verilen bir kitap degildir. Bu eserde mezkur hadis, Ibn Abbas ve Cabir b.
Abdillah’tan farkli ifadelerle nakledilmistir.63 Hakim, bu iki rivayet seklinin de
sahih oldugunu soylemistir. Fakat tenkitci alimlerin goriisine gore sadece bu
iki rivayet degil, bu konudaki biitiin rivayetlerin hi¢bir degeri yoktur. Ibn
Abbas’in rivayetiyle ilgili olarak Zehebi, séyle der: “Saglam ve sahih olmast bir
tarafa, bu rivayet uydurmadir”. Cabir rivayeti hakkinda da soyle der: “Hakim’e
sasiriyorum, ne cilir’etle bu rivayete, hem de boyle batil, asilsiz rivayetlere sahih
diyebiliyor. Senedde gecen Ahmed b. Abdillah b. Yezid, buytk bir yalanct ve
deccaldir”.

Mevdudi, Yahya b. Main ve Buhari’nin hadis hakkindaki degerlendirmesini
naklettikten sonra Ibnu’l-Cevzi’nin bu konuyla ilgili uzun bir inceleme yaptigini
ve onun “bu tirden rivayetlerin hangi yolla nakledilmis olursa olsun hepsinin
uydurma oldugunu tespit ettigini’o* belirtmis ve ardindan su soruyu sormustur:
“Sened durumu boyle olan bir hadis tizerine bir hikim koyup dinin
hikiimlerini sadece Hz. Ali vasitastyla 6grenmemiz ve diger sahabileri ilim
aract olarak kabul etmemiz ne derece saglikli bir yoldur?”.6>

Bu calismada buraya kadar Mevdudi’nin hadisle ilgili goriisleriyle bazi hadis
tahlillerini ortaya koymaya calistik. Genel bir degerlendirme yapmamamiz
gerekirse sunlar soylenebilir:

DEGERLENDIRME VE SONUC

1- Mevdudi’nin yasadigi dénem, hadisle ilgili diistince ve akimlar yéntinden
onemli hareketlilikler gostermektedir. Bu dénemde bir tarafta hadisin dini ve
hukuki degerini reddeden Ehl-i Kur’an, diger tarafta hadisi oldugu gibi kabul
eden, zahirle yetinen ve metin tenkidine hi¢ yanasmayan Ehl-i Hadis, 6teki
tarafta ise hadisin tarihsel oldugunu séyleyen ve onu modern bir yoruma tabi
tutan modernistler bulunmaktadir. Mevdudi, bitiin bunlar arasinda bir denge,
bir orta yol saglamay1 distinmis ve Oyle de yapmistir. Hadisin dini ve hukuki

%

63 Hakim en-Neysaburi, e/Miistedrek, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1990, III, 137-
138.

64 Bkz. Ibnul-Cevzi, Kitabu'l-mevziiat, (thk. Abdurrahman Muhammed Osman), Beyrut, 1983,
1, 350-354.

65 Mevdudi, Meseleler, 111, 135-137.
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degerini kabul edip ispatlayarak Ehl-i Kur’an’a, hadisi oldugu gibi kabul
etmeyip yeri geldiginde senedi sahih de olsa metin tenkidi yaparak Ehl-i
Hadise, hadisin bugtin de uygulanmas: ve kanun yapmada dikkate alinmasini
sOyleyerek modernistlere karst ilmi bir miicadele vermistir.

2- Mevdudi’nin stinnetin baglayiciigi konusunda soyledikleri, stinnetin
hepsinin baglayict oldugunu soyleyenler ile hi¢ birinin baglayict olmadigini
soyleyenler arasinda denge 6zelligi tasimaktadir. Onciillerini s6yle siralamalk
mimkindir:

a- Ona gore aslinda Resulullah’in bize sundugu seriat usullerinden, onun
temiz hayatindan nelerin onun peygamberligi ve nelerin onun kisisel niteligi ile
ilgili oldugunu anlayabiliriz.

b- Boyle olmakla birlikte Hz. Peygamber’in kisisel ve nebevi niteliklerini
belirlemek gercekten zor bir istir. Bununla birlikte muhakkak béyle bir ayirim
yapmak zorunludur. Hz. Peygamber’in kisisel ve nebevi nitelikleri uyulmak
acisindan ayni dizeyde degildir.

c- Bu isi yapacak kimse Ku’ran, fikih, hadis, hasili Islami ilimletle 6mrini
gecirmis olmali ve onlara vakif olmalidir. Béyle bir vukufiyeti olan kimse
muhakkak kendi goriistint delilleriyle ortaya koymak zorundadir.

3- Mevdudi’nin siinnetin ne olduguyla ilgili gorisleri, stinnetin baglayiciligt
konusuyla yakindan ilgilidir. Onun, sinnetin ne olduguyla ilgili gorisleri
stinneti sadece sekil gorenlerle, onu sadece ruh ve 6z olarak gérenler arasinda
bir denge kurma gorinimi arzetmektedir. Mevdudi, strekli olarak
genellemelerden, asiriliklardan kacindigi gibi burada da stinnetin sadece sekil
veya sadece ruh olduguna dair genellemeleri de kabul etmemistir.

Ona gore Peygamberler insanlara giizel ahlak asilamak ve Allah’in insanlart
Uzerinde yarattigr fitrata uygun bir hayat tarzim1 Ggretmek amaciyla
gonderilmistir. Guzel ahlak ve fitrat yollarinda bir tek sey ruh degeri tasir;
digeri ise kalip ve sekil goriinimii arzeder. Bazi seylerde sekil ve ruh, ikisi
birden istenir ki, o seklin icinde Peygamber kendi s6z ve davransslari ile o ruhu
aciklar. Bazi islerde ise Peygamber, ahlaki ilkeleri ve fitratt agiklamak icin
kendine 6zgl karakteri ile 6zel bir hareket sekli secer. Seriatin bizden istedigi
bizim sadece bu ahlak ruhunu ve fitrati uygulamak icin tercih etmemizdir.
Peygamber’in bu ahlakin ruhunu ortaya koymak icin tercih ettigi sekle gelince,
onu aynen tercih etmekte ve etmemekte serbestiz. Birinci tir islerde stinnet,
sekil ve ruhun birlikte bir araya gelmesinin adidir; ikinci tiir islerde ise siinnet,
Peygamber’in tercih ettigi sekil degil, onun ruhudur.
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4- Mevdudi’nin, Hz. Peygamber’in Kur’an disindaki séz ve fiillerini “Allah
vergisi basiret” tabiriyle ifade etmesi de tartismalara yol a¢mustir. Acaba
Mevdudi, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini normal bir insanin s6z ve fiillerine
mi indirgemekte, dolayistyla onlarin vahiy trtini oldugunu kabul etmemekte
midir? Bizzat Mevdudi’nin kendisi, bu tabirle Hz. Peygamber’in basiretinin asla
diger insanlar gibi olmadigini, vehbi bir basiret oldugunu aciklamistir. Buna
gore “Allah vergisi basiret” sadece farklt bir adlandirma olup —belki de Hz.
Peygamber’in bir otomatik makine gibi hareket etmedigini vurgulamak
istemistir- bir ¢esit vahiy veya ilham olmaktadir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in, bu tabirle Allah’in egitimi altinda yasadigi icin insan ve toplumla
ilgili olaylara basiretle, ince bir anlayisla yaklastigini kastetmis de olabilir.
Peygamberlerde aranan “fetanet” ozelligi bir anlamda bunu yansitmaktadir.
Ancak Mevdudi yanlis anlamalara sebebiyet vermesi nedeniyle bazi tepkilerle
karsilasinca goriisiinii “vehbi” ifadesiyle yumusatma yoluna gitmistir.

5- Mevdudi’nin muhakkik bir alim ve tenkitci bir zihniyete sahip oldugunu
gosteren gorusit “bir hadisin kabul edilmeye deger olup olmadigi yolunda bir
fikir olusturmak icin muhakkak metninin incelenmesi gerekir” seklinde ortaya
koydugu goristir. Metnin incelenmesi veya tenkidi ise herkesin yapabilecegi is
degildir. Bu is, dirayet sahibi kimselerin isidir. Mevdudi bu kimseler icin 6zel
bir tabir kullanir: Mizac sinas-i resul. Yani Hz. Peygamber’in mizacini, siretini,
stinnetini iyice tanityan kimse. Bu 6zellige sahip olduktan sonra basiret sahibi
kimsenin ruhu Hz. Peygamber’in ruhunda yok olur. Onun nazart Peygamber’in
ruhu ile birlesir. Onun zihni Islam kalibina gére sekillenir. Artik o senedlere
fazla ihtiyac duymaz. Senedlerden mutlaka yararlanir. Ancak onun karar
senede dayanmaz.

Iste bu noktada Mevdudi “senedi sahih olan bir hadisin metninin sahih
olmast sart degildir” kaidesini yeri geldikge isletmistir. Ehl-i Hadis ile olan
tartismalarda bu kaideye 1srarla atifta bulunmus ve senedi sahih olan bir hadisin
metninin tenkitten azade olamayacagini vurgulamistir. Tenkit ettigi hadislerde,
Kur’an’a, dinin temel yapisina, sahih siinnete, akla ve mantiga uygunluk gibi
kriterleri esas aldigint belirtmeliyiz.

6- Mevdudi hadis tenkit metodunu kullanmakla birlikte tenkit edilen ve
uydurma oldugu iddia edilen bir ¢ok hadisin uygun bir sekilde
anlasilabilecegini de ortaya koymus ve hadislerin reddedilmesinde acele
edilmemesi gerektigini vurgulamistir. Hadisin uygun bir te’vili varsa mutlaka ilk
once ona miracaat edilmelidir. Buna uygun olarak; hilafetin Kureysiligine,
glinesin arsin altina secde etmeye gitmesine, sicakligin siddetinin cehennemin
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kaynamasindan olmasina, ev, kadin ve atta ugursuzlugu olmasina, sahabenin
irtitad etmesine, kadere, Hz. Peygamber’e sihir yapildigina vb. dair hadisleri
te’vil etmis ve uygun anlamlarini ortaya koymustur.

7- Mevdudi’nin hadis tahlillerinde dikkat ¢eken bir yon vardir. Bu yon
klasik yaklasimlardan onu ayirmaktadir. Buna gére Mevdudi, bazi hadisleri
anlamaya calisirken Hz. Peygamber’in bir beser oldugundan hareketle onun
hadislerde Arap kiltiir, inan¢ ve imajlarint kullanabilecegini belirtmistir. Bu tiir
hadislerde kullanian bilgiler Arap kiiltiiriine; mesaj ise Hz. Peygamber’e ait
olmaktadir. Dolayisiyla bu hadislerde kullanilan bilgilerin yanlis olma ihtimali
vardir. Buna 6rnek olarak giinesin arsin altina secde etmeye gitmesi verilebilir.
Mevdudi’nin bdyle yorumlara gitmesinin sebebi, hadisteki bilgilerin mevcut
bilimsel bilgilerle aykirilik arzetmesidir. Bir tarafta sahih hadisler bir tarafta akli
ve bilimsel gercekleri zorlayan hadisler bulunmaktadir. Bu durumda Mevdudi,
hadislerde s6zii edilen bilgileri “Hz. Peygamber’in kullandig’” seklinde
yorumlamaktadir. Bununla birlikte bu tir yorumlarin bitiin hadis tahlilleri
icindeki oraninin ¢ok distik oldugu belirtilmelidir.

8- Mevdudi’nin hadis tahlilleri konusunda 6nemli bir noktanin daha altt
cizilmelidir. Mevdudi, mutlaka bir hadis hakkinda karar verebilmek icin o
hadisin diger tariklerini veya o hadisin konusuyla ilgili diger hadisleri g6z
6niinde bulundurmus ve birlikte degerlendirmistir.

9- Mevdudi’nin bid’atle ilgili goriisii de farklilik arzetmektedir. O, bid’atin
hasenesi olacagini kabul etmez ve bu sekildeki ayirima karst ¢ikar. Ona gore
bid’atin her tiirliisi seyyiedir. Ciinkii bid’atin ta’rifi dinle ilgilidir. Dinle ilgili
olarak sonradan ortaya ¢itkan her sey seyyiedir. Bu nedenle sonradan ortaya
ctkan ve dinle celismeyen seylere bid’at-1 hasene demeye gerek yoktur. Bu
konuda Hz. Omer’in teravih namazi igin “ne giizel bid’at!” s6zii de delil
alinamaz. Burada bid’at dini, istiahi anlamda degil, so6zlik anlaminda
kullanilmistir. Mevdudi, bu gorisiiyle aslinda Malikilerin 6zellikle Satibi’nin
dikkat ¢ektigi gelenegi devam ettirmistir.

10- Son olarak soylemek gerekirse Mevdudi, hadis anlayisinda temelde
klasik ustle baglt kalmis, bununla birlikte ge¢cmiste sOylenen her seyi dogru
kabul etmemistir. Bundan dolayr Mevdudi’yi ne gelenege siki stkiya baglt bir
hadisci ne de modernist bir disuniir olarak nitelemek mimkiindir. Bunlarin
yerine Mevdudi’yi ge¢misi ve bugiini dengeleyen mutedil bir alim olarak kabul
edebiliriz. Zira gelenekei bir hadisci gibi senedi sahih olan bir hadisin metninin
elestiriden azade olmasi gerektigini kabul etmemis, yeri geldikce sahih hadisleri
elestirmistir. Bununla birlikte anlagilmasi, te’vil edilmesi mimkiin olan hadisleri
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modernist dustintrler gibi akli esas kabul ederek reddetme yolunu da
gitmemistir.
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