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MEVDUDPNIN HAD{SLE ILGILi GORUSLERI VE HADIS
TAHLILLERI UZERINE

@

Yavnz KOKTAS*

GIRIS

Mevdudi, bir ilim adami oldugu kadar, ayni zamanda fikir ve hareket
adamudir da. Cagin sorunlariyla ugrasmis ve bu alanda pek ¢ok eser vermistir.
Tefsir, hadis, fikih, Islam tarihi onun ilgi sahasina girdigi gibi siyaset ve iktisat
da ilgi sahasina girmis, bu alanlarla alakali da bir ¢ok kitap yazmistir.

Bu calismada boylesine velud olan bir muellifin sadece hadisle ilgili
gorisleri  ve hadis tahlilleri ele alinacaktir. Hatta bu tahliller de
sinirlandirtlacaktir. Ciinkii ¢agin ihtiyaclarina cevap vermek amaciyla hadislere
dayali olarak pek cok fetva vermis, ayrica herhangi bir mustakil konuyu
incelerken hayli hadis kullanmistir. Mesela, goraplar tizerine meshetmenin caiz
olup olmadigini arastirirken merfu ve mevkuf bir ¢ok hadise dayanarak bu
fillin caiz olduguna karar vermistir.! Yine evlilikte denkligin olup olmadigini
arastirirken bir ¢ok hadise dayanarak denkligin oldugunu sdylemistir.2 Bunlar
hadis tahlilleri iginde degil, fikih tahlilleri i¢inde miitalaa ediyoruz. Iste bu gibi

konularda kullanilan hadisler bu ¢alismanin konusu disindadir. Daha ziyade

KTU Rize Tlahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim iiyesi, Yrd.Dog.Dr.

1 Bkz. Mevdudi, Meseleler ve Ciziimleri, (gev. Yusuf Karaca), Istanbul, ts. II, 146. Bundan sonra
Meseleler olarak kisaltilacaktir.

2 Bkz. Mevdudi, Meseleler, 11, 169.
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mistakil olarak ele aldigi hadisler ve bunlarla ilgili yorumlari konumuza
dahildir.

Mevdudi’nin hadisle ilgili goruslerini Szinnetin Anayasal Niteligi ve er-Resail
ve'l-mesail (“Meseleler ve Cozumleri” adiyla Tiurkee’ye c¢evrilmis olup bu
ceviriden istifade edilecektir) adli kitaplardan takip edecegiz. Bununla birlikte
yeri geldikce diger eserlerine atifta bulunacagiz. Sinnetin Anayasal Niteligi adli
eser, Mevdudi’nin  Terciimanu’l-Kur'awda  yayinlanan  makalelerinden
olusmaktadir. Bu eser onun hadisle ilgili géruslerini bir biitiin olarak gérmek
bakimindan 6nem arzetmektedir. er-Resdil ve'l-mesiilde ise yer yer bazi hadis
meselelerine deginmektedir. er-Resdil ve'l-mesail adli kitabin en 6nemli 6zelligi,
hadisle ilgili goriiglerini serdettigi bazi eserlerinden (Tefhimait gibi) sonra kaleme
alinmasidir. Cunkt er-Resdi/de bazi meselelere, okurlarin konuyu tartismaya
agmast munasebetiyle daha bir aciklik getirmektedir. Hadis tahlilleri ise
tamamen er-Resdil ve'l-mesdil adlt eserinden temin edilecektir.

Mevdudf’yi incelerken yasadigi cevre ve fikri hareketlere deginmemek
eksiklik olacaktir. Bu nedenle 6nce cevresi arastirilmalidir. Onun c¢evresindeki
fikri hareketler dikkate alindiginda, Mevdudi’nin nerede durdugu da biyik

Olctide ortaya ¢ikmuis olacaktir.
I. HAYATI VE YASADIGI CEVRE

Mevdudi, 1321/1903’te Evrengibad’da (Haydarabad/Dekkan) diinyaya
geldi. Tlk tahsilini babast Seyyid Ahmed Hasan’dan (6. 1339/1920) ald1. Cesitli
ilimleri okuma ve Ingilizce 6grenmenin yaninda liseyi de disaridan bitirdi. Sarf
ve nahiv, mantik, ma’ani ve belagat derslerini Delhi’de sabah namazindan 6nce
Mevlana Abdusselam Niyazi’den aldi. Mevlana Serifullah Han’dan Beyzavi
Tefsirini, Hidaye ve diger kitaplari; Mevlana Isfaku’r-Rahman Kandehlevi’den
Tirmizi’nin Ssnen’i ve Malik’in Muvatta1in1 okudu.’

Mevdudi, gazetecilige 1923’te Cemiyet-i Ulema-i Hind teskilatinin yayin

organt e/-Cemaart nesrederek baslamustir. 1932°de kendisinin “Islami Rénesans”

5 Zaferullah Daudi, Sab Veliyyullah Deblevi'den Giindimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis
Caligmalar, Tstanbul, 1995, 5.257; Abdulhamit Birsik, “Seyyid Ebi’l-A’la Mevdudi”, (Cagdas
Islam Diisiiniirleri icinde), Bursa, 2003, s. 51.
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olarak adlandirdigs bir hareketi, yani dinde ve siyasette thyact fundamentalizmi
propaganda eden yorumcu bir dergiyi Terciimanu’l-Kur'an’t gikarmaya basladi.*

Mevdudi, Nisan 1941°de kendi ayhk dergisi Tercimann’l-Kur'an’da “Saglam
Bir Cemaate Thtiyag” basligiyla bir makale yazdi. Bunun neticesinde 25
Agustos 1941°de 75 kisi Lahor Islamiyye Parki’nda toplanarak Cemaat-i Islam?yi
kurdular. Mevdudi bunun ilk emiri secildi. Cemaat-i Islami’nin amaclart su dort
noktada toplanmaktadir:

a-llahi degerler ve prensiplerin 1siginda insan diisiincesini yeniden
sekillendirmek.

b-Ferdin 1slaht

c-Toplumun biitiin kurumlarini 1slah etmek

d-Devlet sisteminin 1slahi, yani ilahi nizamin tesisi.?

15 Haziran 1942°de Mevdudi tekrar Hindistan’a déner, Pakistan’in kurulug
tarihi olan 14 Agustos 1947°de burada kald1. Pakistan’in kurulusundan sonra 29
Agustos 1947’de Lahor’a geldi ve 6mriinin sonuna kadar burada yagadi.
Kurdugu cemaate hizmet ederek bitiin hayatint bu yolda cemaate harcadi.6
Mevdudi, 1979°da vefat etmistir.

Gorildigu gibi Mevdudi, siyasi bir hareketin 6nciisii olmustur. Bu hareket
esnasinda bir ¢cok eser kaleme almis, konferans vermis ve davasini yaymaya
calismustir. Tabii siyasetle ugrastugi icin bazen din-siyaset iliskilerindeki
gorislerinde zamanla degisikler meydana geldigi vurgulanmalidir.”

Stphesiz Mevdudi’nin diisince hayatina yon veren sosyal hadiseler
bulunmaktadir. Mevdudi’nin 6zellikle hadisle ilgili bakis agisint anlamak icin bu

sosyal hadiselerin, yani sosyal ¢evrenin incelenmesi gerekmektedir.

4 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, (cev. Ahmet Kiiskiin), Istanbul,
1990, s. 257; Abdulhamit Bingsik, “Seyyid Ebu’l-A’la Mevdudi”, s. 52. Ayrica bkz.
Mazaharuddin Siddiki, “es—Sekéfetﬁ’l—l'slamiwe fi Pakistan ve Hind”, (eLLslam: es-Swratu’l-
miistakim iginde), Bagdat, 1963, 11, 146-150.

5 Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Caligmalars, s. 260; Abdulhamit Birsik,
“Seyyid Ebi’l-A’la Mevdudi”, s. 53-64.

¢ Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Caligmalars, s. 258. Ayrica bkz. Mazharuddin
Siddiki, "es—Sekéfetii’l—islamiyye fi Pakistan ve Hind”, 11, 146-150.

7 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, s. 258-266.
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Mevdudi’den 6nce Hindistan’da kiymetli alimler yetismis ve bu alimler
hadis alaninda Islam alemini etkileyen eserler te’lif etmislerdir. Sah Veliyyullah
Dehlevi (6. 1176/1762), Sah Abdulaziz Dehlevi (6. 1239/1824), Mevlana
Abdulhayy Leknevi (6. 1304/1886), Siddik Hasan Han Kannuci (6.
1307/1890), Azimabadi (6. 1329/1911), Seharenfuri (6. 1346/1927), Enver
Sah Kegmirl (6. 1352/1934) ve Mubarekfuri (6. 1353/1935) bunlardan bir
kacidir. Bu durum Hindistan’ta hadise biyiik ilgi duyuldugunu géstermektedir.

Mevdudi’nin yasadigi ¢agdaki kisi ve gruplar hadislere yaklasim agisindan
dikkat cekici Ozellikler tasimaktadir. Mesela, Teblig Cemaati Teblig-i Nisab
(Fazail-i A’mal) adli eserden bagka bir eser okumazlar. Bunun icin cemaat,
tebligi yaparken hadis kitaplarindan dogrudan istifade etmezler.8

Ahmed Riza Han Birelvi’nin (6. 1340/1921) kurucusu oldugu Birelvi
ekolu, itikad olarak ehl-i siinnet, mezheb olarak Hanefi, mesreb olarak
sufidirler. Bunlar, Hz. Peygamber’i agsir1 yiceltitler. Onlara gbre Hz.
Muhammed Allah’in nurundan bir nurdur. Hz. Peygamber’in golgesi yoktur.
Peygamber’in zatina bdyle 6nem veren kimseler elbette onun hadisine de hayli
saygl goOstereceklerdir. Hadislere karst tutum ilmilikten ziyade, saygt ve
kutsamaya dayanmaktadir. Hatta o kadar ki, ekolun kurucusu, halifenin
Kureys’ten olmasini mutlak olarak kabul ettigi icin Hind yarimadasinda Tirkler
lehine Hilafet hareketi coskulu bir sekilde devam ederken o, Ingilizleri
savunarak Turklerin hilafet hakkina sahip olmadigini ileri stirmiistiir.”

Hindistan tarihinde kokleri eskiye dayanan ekollerden biri de Ehl-i Hadis
ekoliidur. Bu adi, imamlari taklid etmeme ve amelde hadise ittiba etme
hususundaki 1srarlart sebebiyle almislardir. Bunlar Hz. Peygamber’in siinneti
varken ikinci bir goriisii kabul etmezler ve hadislerin zahirini kabul ederek ona
gore amel ederler.!0

Hindistan’da Ehl-i Hadise karst Ehl-i Kur’an adiyla yeni bir ekol ortaya
ctkmistir. Bu ekolin kurucusu Sir Seyyid Ahmed Han (6. 1315/1898)’dir. Bu
grubun fertleri hadisi inkar ettikleri icin Ehl-i Kur’an, Munkirin-i Hadis, Pervizi

8 Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calssmalars, s. 242.
9 Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calssmalars, s. 246-248.
10 Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Caligmalare, s. 251-252.
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gibi cesitli adlarla isimlendirilmistir. Bunlara gbre Allah’in Kitab’t kafidir.
Peygamber’in tefsirine ihtiyag¢ yoktur. Hz. Peygamber’e Kur’an’dan bagka vahiy
gelmemistir. Hz. Muhammed’in gorevi sadece Kur’an teblig etmektir. Hz.
Muhammed’e tabi olmaya gerek yoktur. Cinkii Kur’an “size indirilene tabi
olun” emrini vermektedir. Hz. Muhammed’in aciklamalari sadece kendi
devrine hastir. Bunlarla sadece o devirde amel edilebilir. Ondan sonra bu
ameller son bulmustur. Hadisler zan ifade eder. Din, zana dayanarak bina
edilemez.!!

Ehl-i hadis ekoltyle Ehl-i Kur’an arasinda sert polemikler yasanmistir. Bu
polemikler Oyle siddetli bir noktaya varmistir ki, Hindistan hitkiimeti Ehl-i
Kur’an liderlerinin hayatini korumak zorunda kalmistir.12

Mevdudi’nin hayatt boyunca hadisi inkar edenlere kars: fikei bir miicadele
verdiginin burada alt1 ¢izilmesi gerekmektedir. Bununla birlikte aynt 6l¢tide de
hadisleri oldugu gibi kabul edenlere ve sadece senedin sahih olmasini yeterli
gorenlere karst da miicadele vermistir. Calismanin ileriki sayfalarinda bunlara
temas edilecektir.

Bunlarin yaninda kisisel olarak fikri hareketleri etkileyen Ikbal ve Fazlur
Rahman’in distnceleri de 6nemlidir. Her ne kadar Fazlur Rahman kadar etkili
olmasa da Tkbalin hadisle ilgili gorisleri dikkat cekici bir mahiyet
arzetmektedir. Onun gorigleriyle ilgili mistakil bir caligma yapan Altaf
Hiseyin Ahangar'a gére, Tkbal'n hadisi kabul ettigine dair bir ¢ok ifade
bulmak mumkindir, ama gercekte hukuki deger tastyan hadislere karsi

ilgisizdir ve hukukun bir kaynagi olarak onlari kullanmak istememektedir.!3

1t Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalars, s. 278. Sir Seyid’e gére hadis, Hz.
Peygamber’den sonraki nesillerin politik iktidar miicadeleleri neticesinde ortaya ¢ikmistir. Bu
ekoliin goriisleri igin bkz. Wahidur Rahman, “Modernist Muslim’s Approach to Hadith:
Aligarh School”, Hamdard Islamicus (1993) XVII: 4, s. 13-25.

12 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernigm ve Islam, s. 147.

13 Altaf Hiiseyin Ahangar, “Igbal and Hadith: A Legal Perspective”, Igbal Review (1996), s. 91-
110. Zaferullah Daudi, Tkbal’in hadislere biitiiniiyle ilgili oldugunu belirtir. Bkz. Hindistan ve
Pakistan’da Modernizm ve Islam, s. 282-283) Bize gére Altaf Hiiseyin’in goriisii daha isabetlidir.
Tkbal’in meshur eseri Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Thyasinda hadisle alakali bolim dikkatle
incelenirse hukuki hadislere karst ilgisiz oldugu gériiliir. Bkz. Isan’da Dini Diigiincenin Yeniden
Dogugn, cev. N. Ahmet Asrar, Istanbul, ts. s. 230-233) Son olarak Tkbalin hadisle ilgili
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Ikbal’in hukuki hadisleri anlamada veya biitiiniiyle hadisleri anlamada bir bakis
agist, bir metodoloji gelistirmedigi vurgulanmalidir. Zaten onun boyle bir
gayesi de yoktu. Dolayisiyla fikri ve sahsi acidan Fazlur Rahman kadar etkili
oldugu séylenemez.

Fazlur Rahman ise hadislere bitiintyle ilgili, fakat stipheli yaklasmaktadir.
Tlgili yaklasmaktadir, ciinkii hadis ve siinnetin yapisiyla alakali metodik
calismalar yapmustir. Stipheli yaklasmaktadir, clinkd hadisleri Safii sonrast halk
hareketinin bir triini gérdigiinden Hz. Peygamber’in agzindan ciktigr sekliyle
ona isnadindan kusku duymaktadir. Ayrica o stinnet ile hadisin arasini da ayirir.
Stinneti bilinenden farkli bir sekilde tanimlar. Ona gore siinnet sadece Hz.
Peygamber’in uygulamalarint degil, ayrica Nebevi stinnetin yorumlarini da
icermektedir. Iste bu yorumlar onun “yasayan sinnet” dedigi seyi
olusturmaktadir. Hadis ise -ruhu Hz. Peygamber’e dayansa da- mevcut
yorumlarin formule edilerek Hz. Peygamber’e isnad edilmesidir.!4

Kisaca oOzetlemeye calistigimiz bu tabloda farkli siinnet anlayislarinin
bulundugu gérilmektedir. Ehl-i Hadis ve Ehl-i Kur’an gibi birbirine taban
tabana zit fikirler tagtyanlar bulundugu gibi hukuki hadislere kayitsiz kalanlar
veya stunnet ve hadisi farkli yorumlayarak hadis tarihine giivensizlik ortaya
koyanlar da vardir. Bu cercevede Mevdudi nerede durmaktadir? Hadislere,
saygt adi altinda kutsallik zirhi mi gecirmek istemigtir? Kur’an kargisinda
hadislerin hicbir degerinin olmadigint mu ileri stirmektedir? Hukuki hadislere

kayitsiz mudir? Son olarak hadis veya siinnete yeni bir bakis acist getirmis

goriglerinin - bir ihtilafa yol agtigini Mevdudi’ye sorulan bazi sorulardan ¢ikarmak
mimkiindir. Bir okuyucu Mevdudi’ye “Ikbal sevilen biridir, ancak hadisi inkar edenler Tkbal
hadisi inkar ederdi’ deyip ona dayamyorlar. Tsin gercegi nedir?” seklinde bir soru sorar.
Mevdudi ise “hadisin hiicciyyeti konusunda Tkbalin ne disindiginin hicbir degeri
olmadigr” seklinde kisa bir cevap verir. Bkz. Meseleler, TIT, 149) Bu cevap Tkbal’in esas ilgili
alaninin hadis olmadig: gercegiyle 6rtiismektedir.

4 Fazlur Rahman, Tarib Boyunca Islami Metodoloji Sorunn, (cev. Salih Akdemir), Ankara, 1995, s.
90. Fazlur Rahman’in siinnet yorumu igin bkz. Daniel Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti
Yeniden Diisiinmek, (¢ev. Sabri Kizilkaya-Salih Ozer), Ankara, 2002), s. 146-152; Tsmail H.
Unal, “Fazlur Rahman’in Siinnet Anlayist ve Yagayan Stnnet Kavrami Uzerine”, Islami
Aragstirmalar, (1990), c. IV, sy. 4, s. 286-95; Ibrahim Hatipoglu, “Hadis ve Stinnet Terimlerine
Farkli Yaklasim: Fazlur Rahman’in Hadis ve Stinnet Ayirim”, Ma’rife (2001) 1: 1, s. 33-49.
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midir? Ona gére stinnet nedir? Stinnet ona gbre Oz, ruh, ilke amaclar, moral
degerlerden mi ibarettir?!> Ayrica hadisle ilgili olarak kendine 6zgt bir yaklasim
tarzt var mudir? Varsa, bu yaklasim tarzini pratikte gosterebilmis midir? Kisaca
Mevdudi sinnet konusunda gelenege siki sikiya bagli mudir, yoksa timiyle
modernist bir yaklasim icerisinde midir ya da daha mu’tedil bir ¢izgide midir?
Basta belirttigimiz gibi Mevdudi’nin hadisle ilgili gortislerini ve hadis
tahlillerini sunduktan sonra yukaridaki sorularla ve Mevdudi’nin gorisleriyle

ilgili bir degerlendirme yapacagiz.
II. MEVDUD{'NIN HADISLE ILGILI GORUSLERI

Burada Mevdudi’nin bazi kitaplarindan temin edilen hadisle ilgili gorisleri
bazt basliklar altinda sistematize edilecektir. Ozellikle Sinnetin Anayasal Niteligi
adiyla cevrilen ve makalelerinin derlenmis oldugu eser, konuyla ilgili doyurucu
bilgiler vermektedir. Ancak buradaki konularin cogunun siinnetin dini ve
hukuki degeri baglaminda ele alindigt vurgulanmalidir. Bununla birlikte diger

hadis meselelerine de deginilmektedir. Simdi bunlar1 inceleyelim.
1- Hz. Peygamber’in gérevi:

Mevdudi’ye gére Hz. Peygamber sadece bir haberci veya postact degildir.
O, ayn1 zamanda Allah’in tayin ettigi bir lider, bir hakim, bir 6gretmen idi.!¢
Mevdudi'nin “Allah’in tayin ettigi” ifadesi ¢ok 6nemlidir. Cinki Mevdudi,
“Hz. Peygamber’in bir lider, bir hakim, bir 6gretmen oldugu” konusunda
kendisiyle hemfikir oldugunu séyleyen bir siinnet miinkirine dikkat cekici bir
elestiri yoneltmistir. S6yle der:

“Sizin yiizde yiliz dediginiz bu goris birligi, aslinda yiizde bir hatta binde
bir bile degildir. Zira siz Resulullah’t salt bir 6gretmen, bir kads, bir yonetici vs.

olarak kabul etmissiniz. Onun Yiice Allah tarafindan gorevlendirilmis biri

15 Béyle bir soruyu sormamizin nedeni, Mevdudi’nin siinnet anlayisinin bu  sekilde
yorumlanmasidir. M. Yousuf Guraya ve M. Emin Ozafsar’a gére Mevdudi, siinnetin
Peygamber tarafindan tamamina uygulanan moral prensipler oldugu gériisiine katimaktadir.
(Bkz. M. Y. Guraya, “The Concept of Sunnah: A Historical Study”, Islamic Studies (1972) XI:
1, s. 29; Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, Ankara, 1998, s. 78)

16 Mevdudi, Siinnetin Anayasal Niteligi, (cev. N. Ahmet Asrar), Istanbul, 1997, s. 20.
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olarak bu sifatlart tasidigini kabul etmemissiniz. Halbuki, tim fark bu sifati
kabul etmek veya etmemekten ortaya ¢tkar”.17

Hadis minkirlerinin Hz. Peygamber’i bir lider, bir hakim, bir 6gretmen
olarak kabul etmesi dikkat ¢ekicidir. Ama béyle bir kabul siinnetin hukuki
olarak deger tasidigt anlamina gelmemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bir
lider, bir hakim vs. olarak ortaya koydugu fiiller, yani siinnet sadece ve sadece o
doénemle ilgili olup nebevi bir fonksiyon ihtiva etmemektedir. Dolayistyla
onlarin hukuki agidan higbir baglayicilik degerleri bulunmamaktadir.

Mevdudi’ye gére Hz. Peygamber’in peygamberlik makamina erismesinden
sonra yalniz insanlara Kur’an’t iletmekle yetinmedigi, aksine genis kapsamli bir
hareketin bastna gectigi ve bunun sonucunda bir Islam toplumunun dogdugu,
yeni bir medeniyet ve kiiltiiriin meydana geldigi ve bir devletin kuruldugu inkar
edilemez bir tarihi gercektir. Mevdudi’ye gére bu noktada su sorunun cevabi
aranmalidir: Hz. Peygamber, Kur’an’ getirmenin disindaki bu igleri ne olarak
yaptt? Bir peygamber olarak mi, yoksa peygamberlik sifati Kur’an’t dinlettikten
sonra ortadan kalkan ve kendisi sozleri veya davraniglart herhangi bir yasal
6nem ya da delil tagimayan siradan bir miisliman olarak mi yapt:?

Mevdudi’ye gore ilk ihtimal kabul edilecek olursa stiinnetin Kur’an ile
birlikte hukuki bir delil olusunu benimsemekten bagka care yoktur. Tkinci
durumda ise siinnete yasal bir nitelik vermek icin ortada bir neden
kalmamaktadir.!®

Mevdudi’nin ilk ihtimali kabul ettigi aciktir. Bunu dort asamali olarak
ortaya koyar:

a-Kur’an, Hz. Peygamber’in sadece bir postact degil, ayn1 zamanda Allah’in
atadigt bir 6nder, bir hakim, bir 6gretmen oldugunu belirtir. Ona sadakat ve
itaat tim mislimanlar icin sarttir. Onun hayati tim mislimiinlar icin 6rnektir.

b-Akil ve mantigin, bir peygamber’in sadece Allah’in kelamin: iletinceye
kadar peygamber olup daha sonra alelade bir insan olduguna inanmasi

miimkiin degildir.

17 Mevdudi, Sénnet, s. 54.
18 Mevdudi, Sinnet, s. 20-21.
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c-Misliimanlar, Islam’in dogusundan baslayarak bugiine kadar her cagda
ve tim diinyada oy birligiyle Hz. Peygamber’i itaat edilmeye layik bir kisi ve
ornek; menettigi veya emrettigi seylere uymaya layitk bir insan olarak kabul
etmislerdir.

d-Hatta misliiman olmayan bir bilim adami bile miisliimanlarin her zaman
Hz. Peygamber’in bu konumunu benimsediklerini ve bu nedenle Tslam hukuk
sisteminde stinnetin Kur’an ile beraber ikinci bir yasa kaynagi olarak
belirlendigini soyleyebilmistir.!

Yukaridaki ifadeler, Mevdudi’nin siinnetin ikinci kaynagi oldugunu ispat
etmeye calistigini gostermektedir. Bu konuda tamamen klasik gorisle uyum

icinde oldugu igin teferruata girmiyoruz.
2- Siinnetin baglayiciligi:

Mevdudi’ye gore vacibu’l-ittiba, yani uyulmasit gerekli olan stnnetin
kapsamina Hz. Muhammed’in bir peygamber olarak séylediklerinin ve
yaptiklarinin girdigi bilinen ilkelerdendir. Yani Hz. Peygamber kisisel olarak ne
sOylemis ne yapmigsa, saygiya layiktir, ama uyulmast mecburi degildir.
Mevdudi, Sah Veliyyullah’in Huecetullahi’l-balida adli eserinin “Ilmin Boliimleri”
kisminda bu konuyu gtizelce isledigini vurgular.20

Fakat Mevdudi’ye goére, bu noktada asdl sorun, bir kisinin Hz.
Peygamber’in yapip ettiklerini kisisel olarak mi, nebevi olarak mi ortaya
koydugunu nasil belirleyecegidir. Kisi, bunlardan hangisinin vacibu’l-ittiba olan
stinnet olduguna nasil karar verecektir? Mevdudi bu ayirimin zor oldugunu,
ancak iki sekilde ayirim yapilabilecegini soyler:

a- Ya Hz. Peygamber’in kendisi, s6z ve davranislariyla ilgili olarak bunlarin
kisisel nitelik tasidigint belirtmistir.

b- Ya da titiz ve dikkatli fakihler dinin ilkeleri 1s181nda Hz. Peygamber’in
s6z ve davranslarinin hangisinin kisisel, hangisinin nebevi olduguna karar

vermislerdir.2!

19 Mevdudi, Sénnet, s. 21.

20 Mevdudi, Sinnet, s. 37. Krs. Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-baliga, (¢ev. Mehmet Erdogan),
Istanbul, 1994, 1, 471-473.

2t Mevdudi, Szinnet, s. 38.
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Mevdudinin stinnette kisisel veya nebevi olani ayirmak icin ortaya
koydugu iki yol isabetlidir, ama ikincisinde bazi hususlar kapali kalmustir.
Birincisi titiz alimler boyle bir calisma ortaya koymus olsalar da stinnetin kisisel
mi, nebevi mi oldugu noktasinda aralarinda ihtilaf ortaya ¢ikmustir. Bu ihtilaf
konunun giicliigiinden kaynaklanmaktadir ve dogaldir. Ikincisi her dénemde
béyle bir cabaya bagvurulmasi gerektigidir. Zira karineler yoluyla stnnetin
konumu belirlenebilir. Titiz fakihlerin bu isi yaptiklarini séylemek konuyu izah
icin kafi degildir. Béyle bir sey en azindan bu tartismaya teorik bir katki
saglamaz.

Mevdudi, Sinnetin Anayasal Niteligi adli kitabin baska bir yerinde
Peygamber’in insani ve nebevi hallerinin nasil belirlenecegine, alimlerin bu
konudaki ihtilaflarina deginir. Ona gore aslinda Resulullah’in bize sundugu
seriat usullerinden, onun temiz hayatindan nelerin onun peygamberligi ve
nelerin onun kigisel niteligi ile ilgili oldugunu anlamamiz hi¢ de zor degildir.
Ama su sartla ki, bu hususta goriistini belirtecek kisi 6mrinin 6nemli bir
bolimint Kutr’an, sinnet ve Islam fikhinin ilke ve kurallarint incelemekle
gecirmis olmalidir.

Alimler arasindaki goriis ayriligina gelince, alimler bir seyin siinnet olup
olmadigina karar verirken kendi gorisleri lehinde mutlaka cesitli deliller ortaya
koyacaktir ve keyfi bir iddiada bulunmayacaktir. Alimler, bir seyin stinnet olup
olmadigini, seriatin hangi ilke ve kurallarina dayanarak belirledigini mutlaka
aciklamak zorundadir. Bu hususta agirlik tasiyan ve inanirhgr olan bir sey
mutlaka kabul edilecektir. Bu konuda bazi goriis ayriliklar: devam ederse de bu
durum korkulacak ve telaslanacak bir sey degildir.??

Mevdudi, burada Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin kisisel mi, nebevi mi
hangi tir nitelik tasidigini belirflemenin usulii tizerinde durmamakta, daha
ziyade bu belirleme ustlinun ustalii tzerinde durmaktadir. Yani Mevdudi’nin
bu izahlari teorik bir mahiyet ihtiva etmemekte, pratik amacli olmaktadir. Buna
gore Hz. Peygamber’in kisisel ve nebevi niteliklerini belirleyecek kisi, mriint
Islami ilimlerle gecirmis olmalidir. Bununla birlikte bu belirlemeyi yaparken

mutlaka delilini ortaya koymalidir. Bu konuda Islam’in ilkelerine uygun ve

22 Mevdudi, Szinnet, 126-127.

22



tutarli olan goriis eninde sonunda toplum tarafindan kabul g&recektir.
Ardindan Mevdudi, konuyla ilgili olarak goriis ayriliklarinin olabilecegini
belirterek yukarida sunulan goriisinde bir esneklik gosterdigini ortaya koymus
olmaktadir. Bu esneklik yeni olaylar karsisinda stinnetin - yeniden
yorumlanabilecegine dair 6nemli ipuglart vermektedir.

Mevdudi, stnnetin baglayiciligryla ilgili olarak “siz bir yerde Kur’an’da
Resulullah’in kisisel ve nebevi konumu arasinda fark gozetmeye dair en kigiik
bir isaretin bile olmadigint séyliiyor; bagka bir yerde de Hz. Peygamber, nebevi
olarak ne yaptiysa o uyulmas: gereken bir stnnettir, ancak kisisel olarak ne
yaptiysa o uyulmast vacib olan siinnet degildir, diyorsunuz” seklinde bir
elestiriyle karsilasmis ve buna cevap vermistir.

Ona gore Allah’in Peygamber’e itaat etmemizle ilgili emri, onun kisisel
konumundan dolayt degil, onu kendi peygamberi olarak se¢cmesinden dolay1
vermistir. Bu bakimdan fikir planinda veya kagit tizerinde Peygamber’in kisisel
ve nebevi konumu arasinda elbette bir fark vardir. Ancak ayni kiside hem
kisisel hem de nebevi nitelikler toplanmis ve kendisine itaat etmemizle ilgili
kesin emir verilmistir. Bu nedenle “Resulullah’in filanca sézlerine uyacagiz,
cinki bunlart peygamber olarak soylemistir; filanca sozlerine uymayacagiz,
cinki bunlart kisisel olarak séylemistir” deme hakkina sahip degiliz.23

Bununla birlikte Mevdudi, Hz. Peygamber’in séz ve fiillerinin ayni
derecede uyulmasi gereken seyler oldugunu da kabul etmez. Ona gore
Resulullah’in bizzat kendisi kisisel nitelikteki konularda insanlara serbestlik
tanimamakla kalmamis, bunun korunmasi ve kullanilmast i¢in onlart egitmistir.
Ayni sekilde nebevi konularla ilgili olarak da herhangi bir itiraza meydan
vermeksizin onlarin emre itaat etmelerini saglamistir.2*

Mevdudi, béyle bir ayirim yapmis olsa da Peygamber’in kisisel ve nebevi

nitelikleri arasinda kesin bir ayirim yapmanin zorlugunun farkindadir. Ona gore

2 Mevdudi, Ssinnet, s. 120.

24 Mevdudi, Sinnet, s. 120. Siinnetin baglayiciligi tartismalariyla ilgili olarak bkz. Yusuf el-
Kardavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Siinnet, (cev. Ozcan Hidir), Istanbul, 2001, s. 15-80;
Hayrettin Karaman, “Baglayicilik Bakimindan Resulullah’in Davranislar”, (Hz. Peygamber ve
Aile Hayatz iginde), Tstanbul, 1989, s. 127-151; Talat Sakalls, “Siinnetin Baglayicilik Agisindan
Taksimi”, SDUIFD. (1995) 2, s. 41-101.
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gorinirde tamamen kisisel olan konular, mesela yeme-igme, gilyinme,
nikahlanma, temizlik vs. gibi konular Hz. Peygamber s6z konusu olunca yiizde
yuz kisisel konular degildir. Aksine bunlar da ser’l hudud, usuller, gorgi
kurallart gibi égretileri igerir. Ornegin Resullah’in kiyafet ve yeme-icmeleri gibi
konulart ele alalm. Bunun bir yoénii Resulullah’n o siralarda Arabistan’da
moda olan belli bir tarz elbise giymesi ve seciminde kisisel zevkinin
varolmasidir. Aynt sekilde o siralarda Arabistan’da alisilmis olan yemekler de
yerdi ve bunun segiminde de kisisel zevkinin bir yeri vardi. Ikinci yonii de bu
yeme-icme ve giymelerde Resulullah’in kendi s6z ve hareketleriyle seriatin
stnirlarint ve Tslami gorgii kurallart ile Tslami terbiyeyi ortaya koymasidir. Simdi
bizzat Resulullah’n 6gretmis oldugu seriat usullerinden anlasiliyor ki,
bunlardan ilki, kendi kisisel hali ile ilgili iken, ikincisi peygamberlik konumu ile
ilgilidir. Cinkd Allah tarafindan insanlara gonderilen seriat, insanlarin kendi
elbiselerinin dikisi, sekli, modast ve yemeklerin pismesi gibi insan hayatinin
tim faaliyetlerini kapsamaktadir. Ancak bu faaliyetler icinde helal-haram, caiz
olan-olmayan bulundugu gibi ahlak, kiltiir ve medeniyet ile ilgili kurallar da
bulunmaktadur.?>

Yukaridaki ifadelerden insan hayatiyla ilgili her konuda Islam’in bir hitkmii
bulundugu, ancak bu hitkiimlerin esit diizeyde olmadiklari anlagiimaktadir. Bu
hikiimler icinde her mi’minin yapmast gerekli, yani vacib olan seyler oldugu
gibi yapilmasi halinde ahlak, kiltiir ve terbiyeyi sekillendirecek giizel seyler,
yani mendub olan seyler de vardir.

Buraya kadar incelenen konu siinnetin baglayiciligr ile alakali idi. Mevdudi,
er-Resdil ve'l-mesdil adli eserinde stinnetin ne oldugu tizerinde durur. Aslinda bu
konu da neticede hangi stinnetin bizi bagladigi noktasinda digimlenmektedir.
Bu nedenle Mevdudi’nin siinnetin ne oldugu ile ilgili goriislerini incelememiz
gerekmektedir.

Mevdudi, halkin genelde Hz. Peygamber’in hayatinda yaptigi, isledigi her
seyin siinnet oldugu seklinde bir kanaate sahiptir. Ona gére bu ta’rif buyiik
ol¢tide dogru olmakla birlikte bir 6l¢tide de yanhstir. Aslinda stinnet Gyle bir

hareket tarzi ve metoduna denir ki, Allah onu insanlara kabul ettirmek ve

25 Mevdudi, Szinnet, s. 120-121.
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hayata hakim kilmak icin Peygamber’ini géndermistir. Bu stinnet icinde onun
sahsi hayat1 ile ilgili olanlar harictir. Bunlar Hz. Peygamber’in bir insan olarak
insanlik tarihinin belli bir doneminde tercih ettigi davraniglardir. Bu iki sey,
bazen bir amel icinde birlestiklerinden hangisinin siinnet hangisinin adet
oldugunu belirlemek zorlasmaktadir. Fakat bunu belirlemek icin, dinin ruhunu
ve karakterini ¢ok iyi bilmek gerekmektedir.2¢

Oncelikle bu tanimin siinneti, moral ve ahlaki prensipler, temel ve kiilli
ilkeler seklinde tavsif ettigi belirtilmelidir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in insan
olarak yaptigi seyler siinnete dahil degildir. Hatta onlar stinnet olarak da
adlandirilamaz. Ancak Mevdudi, burada da Hz. Peygamber’in bir peygamber
olarak yaptiklart ile adeten yaptiklarinin arasini ayirtetmenin zor oldugunun
farkindadir. Boyle olsa da onda tumitsizlik gorilmemektedir. Boyle bir isi
basarabilmek icin tek bir sart gerekir: “Dinin ruhunu ve karakterini ¢ok iyi
bilmek”.

Mevdudi’nin buraya kadar soylediklerinden stinnetin sadece moral degerler
ve temel ilkeler oldugu anlasimaktadir. Fakat Mevdudi, konuyu a¢cmakta, sekil
ve ruh arasinda bir denge kurmaya ¢alismaktadir.

Ona gore Peygamberler insanlara giizel ahlak asilamak ve Allah’in insanlart
Uzerinde yarattigt fitrata uygun bir hayat tarzin1 Ggretmek amaciyla
gonderilmigtir. Giizel ahlak ve fitrat yollarinda bir tek sey ruh degeri tasir;
digeri ise kalip ve sekil goriinimii arzeder. Bazi seylerde sekil ve ruh, ikisi
birden istenir ki, o seklin icinde Peygamber kendi s6z ve davransslari ile o ruhu
aciklar. Bazi islerde ise Peygamber, ahlakin ruhunu ve fitrati acitklamak icin
kendine 6zgl karakteri ile 6zel bir hareket sekli secer. Seriatin bizden istedigi
bizim sadece bu ahlak ruhunu ve fitrati uygulamak icin tercih etmemizdir.
Peygamber’in bu ahlakin ruhunu ortaya koymak icin tercih ettigi sekle gelince,
onu aynen tercih etmekte ve etmemekte serbestiz. Birinci tir islerde stinnet,
sekil ve ruhun birlikte bir araya gelmesinin adidir; ikinci tiir islerde ise siinnet,

Peygamber’in tercih ettigi sekil degil, onun ruhudur.?”

26 Mevdudi, Meseleler, 1, 201.
27 Mevdudi, Meseleler, 1, 201-202.
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Bu izahlardan stinnetin sadece ruh degil, onunla birlikte sekil oldugu
anlasilmaktadir. Mevdudi, burada stinnet, ruhtur veya siinnet sekildir ya da
stinnet ruh ve sekildir gibi genellemelerden kacinmistir. Bunun yerine icinde
sadece ruhun veya ruh ile birlikte seklin amaclandig stinnetler seklinde bir
ayirim yapmayi tercih etmistir. O bu ayrimin daha iyi anlasilmast bazi 6rnekler
verir,

Ona gore mesela, dinin bizden istedigi Allah’a ibadet ve kulluk ederek
O’nu  zikretmemizdir. Bunun icin de Peygamberimiz Oyle bazi ameller
yapmustir ki, onlarin sekli ve ruhu stinnettir. Hacc, orug, namaz, zekat vs. gibi.
Ama 6yle bazi ameller yapmustir ki, bizim i¢in zorunlu olan onun sekli degil,
ruhudur. Bu ruhun icinde bulunabilecegi, herhangi bir sekli secmekte serbestiz.
Ornegin, Hz. Peygamber, ara sira bazi dua ve zikirler yapmustir. Bizim de o dua
ve zikirleri ayni kelimelerle yapmamiz sart degildir. Eger bir kimse, bu dua ve
zikirleri ayni kelimelerle yaparsa, giizel olur, ancak buna stinnete uymanin
gerekli sartt denemez. Dua ve zikrin ruhuna gore hareket eden bir kimseye de
stinnete aykirt hareket etti su¢lamast yapilamaz.

Bu fark medeni ve sosyal konularda da gegerlidir. Mesela, giyim-kusamda
ahlaki ve fitri olan sinirlar bulunmaktadir. Bunlar elbisenin bedeni o6rtiicii
olmasi, israfa gotlricli olmamasi, insana kibir verecek likste olmamast,
tamamen kafirlere benzetici olmamasi gibi seylerdir. Hz. Peygamber’in ahlakin
ruhunu gosterdigi 6yle giyim halleri vardir ki, onlarin tatbik edilmesi gerekir.
Saf ipek giymekten kacinmak boyledir. Yine 6yle seyler de vardir ki, bu giyim
tarz1 Hz. Peygamber’in zevkidir veya o kavmin hayat tarzidir ya da o dénemin
medeni yapistyla ilgilidir. Iste bunlarin siinnet kilinmast amaclanmamistir.
Dolayistyla Peygamber boyle giyinirdi deyip ayni sekilde hareket etmeye delil
gosterilerek 1srar edilemez.?8

Yukaridaki izahlarla Mevdudi acik bir sekilde siinnet ve stunnetin
baglayicilligr ile ilgili goriiglerini ortaya koymustur. Buna gore stnnet sadece
sekil olmadigr gibi sadece ruh da degildir. I¢inde sadece ruhun bulundugu veya
ruh ile seklin birlikte bulundugu cesitli siinnetler vardir. I¢inde sadece ruhun

bulundugu stnneti gesitli sekillere sokarak uygulama konusunda serbestlik

28 Mevdudi, Meseleler, 1, 202-203.
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vardir. Kisi, bu sekli uygulamaya zorlanamaz, ona siinnete muhalefet etti
denemez. Ama bununla birlikte herhangi birinin bu sekli uygulamasina da bir

sey sOylenemez.
3- Stinnetin Kur’an’1t neshetmesi:

Mevdudi, “siinnet, Kur’an’in herhangi bir emrini iptal edemez” seklindeki
bir anlayisa cevap vermeye calisir. Ona goére Hanefi fakihlerin kullandig
“neshu’l-Kitab bi’s-siinne” tabiri, aslinda Kur’an’in belli bir hikim veya
emrinin anlamini belitflemek ve sézlerden anlasilamayan amaci agiklamaktir.
Ornegin Bakara suresi 180. ayette anne-baba ve yakin akrabalarla ilgili olarak
vasiyet emri verilmistir. Daha sonra Nisa suresi 11-12. ayetlerde mirasin
dagitimuyla ilgili emirler gelmis ve ilgili kisilere ait paylarin, Slen kisinin
vasiyetinin yerine getirilmesinden sonra verilmesi gerektigi buyrulmustur. Hz.
Peygamber bunu su sézlerle agiklamistir: “Varise vasiyet yoktur”. Yani artik
vasiyet yoluyla hicbir varisin payinda artis ve eksiklik olmayacaktir. Zira
Kur’an’da Allah, mirascilarin paylarini kendisi belirlemistir. Bu paylarda eger
bir kisi vasiyet yoluyla artis veya eksiklik yapacaksa, Kur’an’a aykirt hareket
etmis olacaktir. Bu sekilde wvasiyetle ilgili genel izin, varis olmayan hak
sahipleriyle sinirlanmis oldu.?

Mevdudi, stinnetin Kur’an’t bu tiir aciklayisina baska 6rnekler verir. Ona
gore abdestte ayaklarin yitkanmastyla ilgili durum da aymidir. Allah, Maide
suresinin 16. ayetinde sadece ayaklarin yikanmasi emrini vermis, bagka
herhangi bir ayrintiya deginmemistir. Hz. Peygamber ise “mesh ale’l-huffeyn”i
tatbik ederek ve buna izin vererek bu emrin, bir kisinin mestli olmadig1 zaman
gecerli oldugunu, mestli oldugu zaman ayaklarini yitkamak yerine meshederek
bu emri yerine getirmis olacagint acik¢a ortaya koymustur. Buna ister nesh,
ister tahsis ister beyan denilsin anlatilmak istenen ortadadir.3

Stiphesiz yukarida nakledilen ifade de gegen iptal kelimesi “Kur’an’in
hikimlerini gegersiz kilma, ortadan kaldirma” anlamina gelmektedir. Mevdudi,

bunu dikkate alarak stinnetin bir sekilde Kur’an’t aciklamasimnin bu anlama

29 Mevdudi, Ssinnet, s. 39.
30 Mevdudi, Ssinnet, s. 39-40.
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yorulmamast gerektigini ortaya koymustur. Bu arada Hanefilerin “stinnetin
Kur’an’t neshi” teorisini siinnetin Kur’ant aciklamast veya tahsis etmesi
seklinde izah etmesi de dikkat cekmektedir.

4- Sened ve tarih elestirisi:

Mevdudi, higbir fakih veya muhaddisin, ister ibadet olsun ister diger isler
olsun higbir konuda Hz. Peygamber’e ait oldugu soylenen bir rivayeti sened
tenkidi olmaksizin kabul etmedigini belirtir. Ona gére bu teknik, tenkidin en
glizel 6rnegidir. Glinimiiziin en giizel tarih elestirisi bile bu gliveni veremez.
Muhaddislerin  tenkid ilkeleri 6ylesine incedir ki, glnimizin tarih
elestirmenlerinin zihni heniiz buna ulagamamistir. Hatta diinyada sadece Hz.
Muhammed’in hayati, sireti ve devrinin tarihi son derece ince ve yiiksek tenkid
ilkelerinden stiztilerek ginimiize kadar gelmistir.3!

Mevdudi, durumun bdyle olmasina ragmen bu metodu diizeltmenin ve
gelistirmenin  yolunun kapanmadigin1  vurgular. Ona goére hi¢ kimse
muhaddislerin rivayetleri incelemek ve ol¢mek amaciyla koydugu ilke ve
kurallar nihaidir ve hi¢bir sekilde degistirilemez, diyemez. Bugiin eger bir kimse
bu ilke ve kurallar konusunda iyice bilgi sahibi olduktan sonra bunlarda
herhangi bir eksiklik ve yanlishga isaret edip daha tatmin edici tenkit ilkelerini
tutarlt kanitlarla ortaya koyarsa, elbette memnuniyetle karsilanacaktir.32

Mevdudi, sened ve tarih elestirisinin detaylt bir sekilde mukayesesini
yapmamis, genel mahiyette 6viicii ifadeler kullanmay1 tercih etmistir. Bununla
birlikte higbir tarih tenkidinin saglayamadigi seyi sened tenkidinin Hz.

Peygamber’in siinnet ve sireti icin sagladigina dair ifadeler isabetlidir.3?

31 Mevdudi, Ssinnet, s. 41.

32 Mevdudi, Siinnet, s. 42.

3 Hadiste sened ve metin tenkidi ile tarihi tenkid metodunun bir mukayesesi i¢cin bkz. M. M.
el-A’zami, Menbecn'n-nakd inde'l-mubaddisin, Riyad, 1982, s. 81-103; Selahattin Polat, Hadis
Arastirmalars: Tarib, Usil, Tenkid, Yornm, Istanbul, 1997, s. 157-172. Azami ve Selahatti
Polat’in hadis ve tarih tenkidi konusunu daha objektif ele aldig1 vurgulanmalidir. A’zami ve
Selahattin Polat, 6nce tarih tenkidinin ne oldugunu ortaya koymus, sonra objektif tenkid
kurallart gercevesinde ve sistematik olarak hadis ve tarih tenkidini mukayese yapmuslardir.
Mevdudi’nin vardigi sonug isabetli olsa bile yaklagimi duygusal bir ima igermektedir.
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Mevdudi’nin ustl konusundaki yaklasimlari ise onun elestirilebilecegini ve

gelistirilebilecegini gostermektedir.
5- Siinnetin tatbiki meselesi:

Mevdudi, kendi déneminde siinnetin tatbikinin nasil olacagina dair bir
goriise yer verir. Buna gbre stinnetin tatbiki, Resulullah bir seyi nasil yaptiysa
oyle yapmak degil, ne yaptiysa onu yapmaktir. Eger Hz. Peygamber “ma
enzelellah”™ (Allah’in indirdigi seyi, yani Kur’an’t) baskalarina ulastirmissa,
immetin gorevi de onu baskalarina ulastirmaktir.3#

Mevdudi, oncelikle bu goriisiin “ma enzelellah”a aykir1 oldugunu séyler.
Cunkii “ma enzelellah”a gbre sunnetin tatbiki, Hz. Peygamberi Allah
tarafindan gbnderilmis bir Sgretmen, lider, kadi, hakim, hikimdar ve
Kuran’in aciklayicist olarak kabul edip yaptiklarinin timiinid onun siinneti
olarak tanimak ve harfiyyen uymak anlamina gelmektedir. Stinnetin tatbikinin,
Resulullah’in  déneminde oklarla savasiddigr icin atom c¢aginda da oklarla
savasmak oldugu seklindeki bir iddia da yersizdir. Hicbir ilim ve irfan sahibi
simdiye kadar stinneti tatbik etmenin bu anlamda oldugunu séylememistir.
Aksine savasta her zaman Hz. Peygamber’in kendi s6z ve hareketleriyle
gosterdigi gibi gaye ve hedefler esas alinmustir.3>

Yukaridaki ifadelerden siinnetin tatbiki meselesinin siinnetin hukuki degeri
baglaminda tartisildigs anlasiimaktadir. Buna gore Resulullah’in getirdiklerinin
hepsine uymak Mevdudi’'ye gore siinnetin tatbiki olmaktadir. Ancak son
Ornekte goruldigi gibi stinnetin tatbiki bazen sekil olarak degil, amag¢ ve
hedefler olarak degerlendirilmektedir. Bu ifadelerden Mevdudinin stinneti
amaclar, ilkeler, hedefler olarak anladigi sonucu ¢ikarilabilir. Oysa bir bitiin
olarak Mevdudi’'ye bakildiginda 1srarla  siinnetin  sadece ruh olarak
uygulanabilecegini savunurken aymi zamanda gsekil ve ruhla Dbirlikte

uygulanabilecegini de savundugu goriiliir.

6- Hz. Peygamber’in Kur’an disinda vahiy almasi:

34 Mevdudi, Ssinnet, s. 68.
35 Mevdudi, Szinnet, 69.
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Mevdudi, Hz. Peygamber’in Kur’an disinda vahiy alip almamast meselesini
stinnetin dini ve hukuki degeri baglaminda inceler. Zira siinneti dini ve hukuki
degerini inkar edenler, Hz. Peygamber’in Kur’an disinda vahiy almadigini ileri
surmuslerdir.

Mevdudi, 6nce Kur’an’da “ii¢ boyutlu vahiy”den s6z edildigine isaret eder.
Ona gore Allah, Sara suresinin 51. ayetinde bir beserle konusmanin ig
seklinden bahsetmistit:

a- Dogrudan vahiy

b- Perde arkasindan konusmak

c- Bir elci vasttastyla gbnderilen vahiy.

Kur’an’da toplanan vahiyler ticiincii tiir vahye girmektedir. Bunun disinda
iki tir vahiy daha vardir. Kur’an bu iki sekilde de Hz. Peygamber’e emir ve
talimatlarin verildigini anlatmaktadir.36

Mevdudi, konuyla ilgili olarak Kur’an’dan yedi 6rnek verir. Meseleye nasil
yaklastigini gostermesi bakimindan iki 6rnek tzerinde duralim.

a- Bakara suresinin 143 ve 144. ayetlerinden sunu 6greniyoruz: Mescid-i
Haram’in kible yapilmasindan 6nce Hz. Peygamber ve diger miisliimanlar
baska bir kibleye dontip namaz kilarlardi. Allah, kiblenin degistirilmesi ile ilgili
emri verirken daha 6nceki kiblenin de kendisi tarafindan tayin edildigini tasdik
etmistir. Ne var ki, ilk kibleye doénlip namaz kilinmasiyla ilgili ilk emre
Kuran’da rastlanmamaktadir. O zaman su soru sorulmalidir: Eger Hz.
Peygamber’e Kur'an’in disinda herhangi bir vahiy inmiyorduysa, kendisine bu
emir hangi yoldan veya kaynaktan verildi? Bu, Hz. Peygamber’e Kur’an’da
kaydedilmeyen bazi emerlerin verildigini gosteren agik bir delildir.3”

b- Hz. Peygamber, zevcelerinden birine bir sir verit. O da bu sirnt
baskalarina anlatir. Hz. Peygamber bunun {izerine zevcesine serzeniste
bulunur. Zevcesi kendisine, bu séziin bagkalarina sizdigint nasil anladigini
sorar. Hz. Peygamkber de bunu kendisine her seyi bilen ve her seyden
haberdar olan Allah’in anlattigini séyler:

36 Mevdudi, Ssinnet, s. 94.
37 Mevdudi, Ssinnet, s. 95.

30



“Peygamber zevcelerinden birine bir sir olarak bir s6z soéylediginde o da
bir baskasina bunu haber verdi. Allah da bunu Peygamber’e bildirdi.
Peygamber bir kismini bildirmeyip bir kismini haber verdiginde zevcesi ‘bunu
sana kim haber verdi?’ dedi. Peygamber de ‘her seyi bilen ve her seyden
haberdar olan (Allah) bana bildirdi’ dedi”.?

Bu durumda su soru sorulmalidir: Allah’in, Peygamber’ine sir olarak
soyledigi  s6zii  esinin  bagkalarina anlatugini  bildirdigi  ayet Kur’an’in
neresindedir? Eger Kur’an’da degilse bu, Allah’in Kur’an’in disinda da
Peygamber’ine bazt mesajlar gonderdigini géstermez mi?3?

Mevdudi, bu sekilde Hz. Peygamber’e Kur’an’in disinda da bazt emir ve
talimatlarin verildigini, dolayisiyla siinnetin dini ve hukuki degerinin kabul
edilmesi gerektigini ortaya koyar.

Ancak burada bagka bir soru akla gelmektedir: Sayet siinnet, Kur’an’in
disinda bir vahiyse, iman etme bakimindan bu her iki vahiy de esit degerde
midir? Mevdudi, bu soruya vahye iman etmenin asil temelini bilmedikce cevap
verilemeyecegini belirtir. Ona goére vahiy hangi nitelikte olursa olsun, bize
dogrudan gelmemistir ki kendimiz bunun “Allah’tan” oldugunu anlayip buna
inanalim ve uyalim. Bunu, biz Resul vasitastyla aldik ve yine resul bize “bu
hidayet bana Allah’tan gelmistir” demistir. Biz vahye iman etmeden, yani
bunun Allah tarafindan olduguna inanmadan, Peygamber’e iman ederiz ve
onun Allah’in emin ve gercek elgisi oldugunu kabul ederiz. Ancak bundan
sonra sira bizim Peygamber’in séylediklerine inanip o vahyin Allah’in
gonderdigi vahiy oldugunu kabul etmemize ve ona uymamiza gelir.

O halde asil 6nemli olan vahye iman etmek degil, Peygamber’e iman etmek
ve onu tasdik etmektir. Bu tasdikin sonucudur ki, biz vahyi, ilahi vahiy olarak
kabul ederiz. Baska bir deyisle Hz. Peygamber’in risaletine iman etmemizin
nedeni Kur’an degil, tam aksine Kuran’a iman etmemezin nedeni Hz.
Peygamber’in risaletine iman etmemizdir. Olaylarin siralamast 6nce Kur’an’in
bize gelmesi, daha sonra onun Hz. Muhammed’i bize tanitmasi ve bunu kabul

ettikten sonra Hz. Muhammed’i Peygamber olarak tanimamiz seklinde degildir.

38 Tahtim, 3.
39 Mevdudi, Ssinnet, s. 95.
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Aksine soyledir: Tk 6nce Hz. Muhammed gelip kendisinin Peygamber
oldugunu belirtmis, daha sonra onun ger¢ek bir peygamber oldugunu tasdik
eden herkes getirdigi Kur’an’in da Allah’in kelami1 oldugunu kabul etmistir.

Sayet bu acik gercegi kabul ettiysek, o Peygamber “bana Kur’an’in disinda
da baz1 emir ve talimatlar vahiy yoluyla gelir”” derse, onu dogru kabul etmemize
ne mani vardir? Dolayisiyla bir elci vasitasiyla gelen vahiy ile baska bir vahiy
arasinda hi¢bir fark yoktur. Eger, Peygamberlige iman, zaten vahye imanin asil
temeli ise iman ve itaat eden i¢in, Peygamber’in Allah’mn emrini Kur’an ayetiyle
veya kendi sozleriyle iletmesi arasinda herhangi bir fark yoktur.40

Gorildugt gibi Mevdudi, dikkat ¢ekici bir mantik 6rgiisii kurarak, vahye
imanin aslinda Peygamber’e imandan gectigini ortaya koymustur.

Bu durumda geriye bir soru daha kalmaktadir: Bir kisi, herhangi bir ayetin
Kur’an’dan olmadigint séylerse, iman dairesinde ¢ikar. Buna gore kisi mevcut
hadis kiilliyatindaki bir hadisin Allah’n vahyi olmadigini soylerse, imandan
ctkar m1? Mevdudi’nin buna cevabt soyledir:

“Mevcut hadis kitaplarinda yer alan stunnetler genellikle ikiye ayrilabilir:
Birinci grup stinnetlere, immetin, basindan beri goris birligi ettigi siinnetler
dahildir. Bagka bir deyisle, bunlar, aralar1 kesilmeyen ve iimmetin icma ettigi
stunnetlerdir. Bir kisi bunlardan hangisini kabul etmekten kaginirsa, tipki
Kur’an’in herhangi bir ayetini reddeden biri gibi Islam’dan ¢ikmus sayilacaktir.
Ikinci cesit siinnet ise, giivenilirlikleri veya ispatlanmalari konusunda gériis
ayriligi olan stnnetlerdir. Biri, eger bu gibi stinnetler hakkinda ‘benim arastirma
ve incelemelerime gore filanca stinnet sabit degildir ve bu sebeple ben bunu
kabul etmiyorum’ derse, onun imani hi¢ zedelenmeyecektir. Ilmi acidan onun
goristini dogru ya da yanls bulabiliriz, bu baska bir seydir. Ancak o ‘bunun
Resulullah’in siinneti oldugu sabit olsa bile ben buna itaat etmem’ derse, o
zaman bu kisi Islam dairesinden cikar. Ciinkii o, bu hareketiyle Resulullah’a

karst cikmis oluyor. Bunun ise Tslam’da yeri yoktur”.41

40 Mevdudi, S#nnet, s. 105-106.
41 Mevdudi, Siinnet, s. 115; aynt zamanda bkz. Meseleler, 1, 184.
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Mevdudi’nin iman agisindan stinnete yaklasimi da dikkat ¢cekmektedir. Ona
gbre miitevatir siinneti kabul etmeyen Islam dairesinin disindadir.#2 Bununla
birlikte kisi, mitevatir olmayan siinnetler konusunda arastirma sonucu sabit
oldugunu tespit ettigi siinnete “itaat etmem” derse, yine Islam dairesinden
ctkar. Bu nokta 6nemlidir. Biraz aciklanmasi gerekir. Klasik ustle gére haber-i
vahidler yakini bilgi degil, zan ifade ederler. Dolayistyla iman konusunda degil,
amel konusunda delildirler. Iman konusunda delil olmayan hadislerin kabul
edilmemesi durumunda kisi Islam dairesinden ¢tkar mi? Cevap ¢tkmaz
olacaktir. O halde Mevdudi, bu kisiyi imandan ne gerekgeyle cikarmigtir?

Bize gére Mevdudi, bu durumun farkindadir. Bundan dolay1 “stinnet sabit
oldugu halde itaat etmem” ifadesini kullanmistir. Bu su demektir: Stinnet sabit
oldugu halde hicbir gerekce ileri stirmeden, o stinnetin herhangi bir te’vilini
yapmadan itaat etmeyecegini ileri siirerse Islam dairesinden cikar. Ciinkii
konunun ucu dogrudan Hz. Peygamber’e imana dokunmaktadir. Mesela kisi
sabit olan stinnetin herkesi baglayict olmadigint ileri siirerse, buna dayanarak
onu uygulamazsa, Islam’dan ¢tkmaz. Ama sabit olan siinnet, beni baglamaz
deyip herhangi bir gerekge ileri siiriilmezse, durum farkl olur.

Son olarak Mevdudi’nin, Hz. Peygamber’in Kuran’in disindaki s6z ve
filllerini “Allah vergisi basiret” olarak degerlendirmesi tizerinde duralim. Ona
gore hukukun aslinin Kur’an oldugunda siiphe yoktur. Ancak bu hukuk bize
dolaysiz degil, Hz. Peygamber vasitastyla gonderilmistir. Resulullah da
hukukun aslint hem kendisi hem de immetin ameli hayatinda uygulayip 6rnek
sunmast i¢in bir aract kilinmustir. Ayrica onun Allah vergisi basiretiyle bizim, bu
hukukun aslini kendi toplumsal ve bireysel yasantimizda uygulamanin yollarini
belirlemesi de istenmistir.43

Mevdudi’nin “Allah vergisi basiret” tabirinin bazi yanlis anlamalara yol
actigl gorulmektedir. Bu tabiri “normal insan basireti” olarak anlayanlar ve

buradan Hz. Peygamber’in Kur’an disindaki sz ve fiillerinin beseri bir nitelik

42 Mitevatir hadisler hakkindaki tartismalar igin bkz. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis
Metodolgjisi, Ankara, 2002, s. 95-105; Bilal Saklan, Miitevatir Hadisler ve Meselelers, Tstanbul,
1986, 20-41.

4 Mevdudi, S#nnet, s. 167.
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tasidigl sonucuna varanlar olmustur. Mevdudi, bu yanlis anlamaya karst su
sekilde cevap verir:

“Allah vergisi basiretten kastim, herkesin dogustan sahip oldugu yetenek
veya Ozellik degildir. Aksine peygamberlikle beraber Hz. Muhammed’e Allah
tarafindan bahgedilen vehbi basirettir. Bu basiret, Resulullah’a peygamberlik
gorevini yerine getirmek tizere verilmisti. Bunun sayesinde Hz. Peygamber,
peygamber olmayan bir kisinin ulasamadigl, Kur’an’in amacladigr derinliklere
ulasirds ve bunun 1siginda kendisi Islam’in dogru yolundan yiiriirdii. Bu, Hz.
Peygamber’in Kitab’in asil amacini agiklamasi ve hayatla ilgili konularda
insanlara yol gOstermesi maksadiyla Kur’an ile birlikte kendisine verilen
peygamberligin ayrilmaz bir parcasiydi. Bu basiret ile peygamber olmayan
kimselerin basireti arasinda ne gibi bir benzerlik olabilir?!”.44

Bu ifadeler, Mevdudi'nin “Allah vergisi basiret” ile actk¢a bir tir vahyi
veya ilhami kastettigini gostermektedir. Dolayisiyla bu tabirle, 6zel bir kavram
insa etmeyi diisinmemis, sadece vahyi veya ilhamu farkls bir tabirle karsilamay1

amaclamis olmaktadir.
7- Mana ile rivayet:

Mevdudi, “gorenleri ve isitenleri ¢cok az olan s6z ve fiil niteligindeki
hadisler sureklilik ve kesintisizlik derecesinde olmali, bunlarda herhangi bir
goriis ayriligt olmamalidir; ancak bir olayt bir c¢ok kisi gérmiis veya bir
konusmay1 bir ¢ok kisi dinlemisse, onu aktarmak veya ona gore hareket etme
konusunda herkes zerre kadar fark olmayacak sekilde birlesemez” gercegini
kabul eder. Fakat ona gére bu durum stinnetin hukuki degerini inkar etmenin
bir gerekcesi olamaz. Cunkii bu olay ve konusmanin o6nemli bolimleri
konusunda herkes goris birliginde olacaktir. Ama kiiciik ve 6nemsiz konularda
goriis ayrihigt da olacaktir. Yine de bu goris ayriligi béyle bir olayin hig
meydana gelmediginin ispatt olmayacaktir.4>

Mevdudi’ye gore mesela bugiin bir konusma yapilsin ve bunu binlerce kisi

dinlesin. Toplantinin sona ermesinden ancak birka¢ saat sonra dinleyicilere

4 Mevdudi, Sénnet, s. 168-169.
45 Mevdudi, S#nnet, s. 133.
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konugmacinin ne dedigini sorunuz. Goéreceksiniz ki, konusmayt naklederken
herkesin ifadesi ayni olmayacaktir. Biri bir kismuini, digeri baska bir kismini
anlatacaktir. Biri bir kelimeyi kelimesi kelimesine tekrarlayacaktir, digeri ise
anladigt noktayt kendi ifadesiyle anlatacaktir. Baskast daha zeki olup butin
konusmanin Oziini veya Ozetini anlatmis olacaktir. Yine bagka birisi o
konusmay1 iyi anlamamis olabilir ve dolayisiyla onu dogru ifadelerle ve dogru
bir sekilde anlatamayacaktir. Yine baska birinin hafizasi hayli giicli olacaktir ve
o konugmanin bir ¢ok bélimiinii oldugu gibi aktarabilecektir. Bunun tam
aksine hafizast ¢ok zayif olan biri hem konusmay: naklederken hem de
izlenimlerini belirtirken yanlishiklar Gstiine yanlisliklar yapacaktir.46

Mevdudi’ye gore -boyle gorts farkhiliklart olsa da- hi¢ konusma yapilmadigt
ya da yapilan konusmanin bastan sona yanls aktarldigr iddia edilirse, hi¢
stiphesiz bu yanlis bir iddia olacaktir. Aksine konusmayla ilgili tim ahad
haberler toplandiginda, bir konusma yapildigi, filanca yerde filanca saatte
yapildigi, orada pek ¢ok kisinin bulundugu ve konusmanin konusunda herkesin
birlestigi gorilecektir. Daha sonra konusmanin hangi bélimleri konusunda
lafzen ve manen goriis birligi bulunursa, onlar daha givenilir sayilacaktir ve
onlarin hepsi bir araya getirilip giivenilir bir konusma metni ¢ikaridmis
olacaktir.#7

Yukaridaki ifadelerden Mevdudi’nin mana ile rivayeti stinnetin hukuki
degeri cercevesinde ele aldigr anlasiimaktadir. Buna gére mana ile rivayet dogal
bir olgudur ve mana ile rivayette aslolan mefthumdur, konugmanin veya fiilin
temel konusudur. Farkli aktarian rivayetler s6z konusu olsa da onlarin bir
araya getirilmesi ile iste bu mefhumu, konusmanin veya fiilin temel konusunu
tespit etmek mimkindir.

Mevdudi, ayrica hadislerdeki mana farkliliklarinin sebepleri tizerinde de
durur. Ona gore aralarinda farkhiliklar bulunan hadisler incelendiginde bunlarin

dort bicimde oldugu anlasilacaktir:

46 Mevdudi, S#nnet, s. 133.
47 Mevdudi, S#nnet, s. 134.
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a-Cesitli raviler ayni konu veya olayr degisik ifadelerle anlatmistir. Burada
onemli olan mefhumdur. Ya da degisik raviler ayni olay veya konusmanin
degisik bolimlerini nakletmistir.

b-Bizzat Resulullah, aynt konuyu degisik kelimeler ve ifadelerle anlatmustir.

c-Resulullah, degisik zamanlarda degisik sekilde hareket etmistir.

d-Hadjisler arasinda nasih-mensuh iliskisi vardir.

Bu dort unsurun disinda aralarindaki farklihigr gidermenin gergekten giig

oldugu hadislerin sayist ise, ytizde birin bile altindadir.#®
8- Hz. Peygamber doneminde uydurma faaliyeti:

Hadislerin hukuki degerine siphe sokmak amaciyla onlarin ta Hz.
Peygamber doénemiyle birlikte uydurulmaya baslandigt ileri stirtilmiigtiir.
Mevdudji, bu iddianin yaniltict oldugunu soyler. Ona gore isin aslt séyledir:

Cahiliye doneminde bir kisi Medine ¢evresinde oturan bir kabileye bagl bir
kizla evlenmek istiyordu. Ama yakinlart bu evlilige karst ¢ikmugti. Hicretten
sonra ayni kisi bir elbise giyip o kabileye vard: ve kizin akrabalarina “Resulullah
bana bu elbiseyi giydirmistir ve beni bu kabilenin reisi yapmistit” dedi.
Kabileler bu elbiseyi cikartti ve gizlice Hz. Peygamber’i haberdar etti. Hz.
Peygamber “yalan soylemistir o Allah’in diigmani!” diye buyurdu. Bunun
Uzerine bir kisiyi, sag ise Oldirme; 6li bulursa, cesedini yakma emriyle
gonderdi. O kisi oraya vardiginda suglunun yilanin sokmasiyla 6ldigint gérdi.
Dolayisiyla Resulullah’in emrine gore cesedi yakildi. Bundan sonra Resulullah,
“Kim benim adima yalan s6yliiyorsa, cehennemdeki yerine hazirlansin” diyerek
defalarca yanindakileri uyard.

Mevdudf’ye gore bu titizlik ve siki kontrolden dolayidir ki, 30-40 yila kadar

yalan hadis uydurmasiyla ilgili herhangi bir olay meydana gelmemistir.+?

4 Mevdudi, Siinnet, s. 297-298. Mana ile rivayetin dogurdugu problemlerle ilgili tartismalar igin
bkz. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumilanmasmda Metodoleji Sornnu,
Ankara, 1997, s. 189-196; G.H.A. Juynboll, Modern Misir'da Hadis Tartzsmalars, (gev. Salih
Ozer), Ankara, 2000, s. 114-130.

4 Mevdudi, Sinnet, s. 275. Tsnat tatbiki ve uydurma hadisin baslangiciyla ilgili tartismalar igin
bkz. M. Mustafa el-A’zami, Il Devir Hadis Edebiyets, (cev. Hulusi Yavuz), Istanbul, 1993, s.
191-221; Ekrem Ziya Umerd, HadisTaribi, (¢ev. Ismail Kaya), Konya, 1990, s. 44-71; Emin
Asikkutlu, Hadiste Ricil Tenkidi, Istanbul, 1997, s. 45-56; Yavuz Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim
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Dolayistyla Peygamber déneminde meydana gelen olayin, sahabenin hadis
uydurduguna degil, aslinda hadis uydurma faaliyetinin 6niinii uzun bir donem

kapattigina delil oldugu anlasiimaktadir.
9- Hadislerin baslangigta yazilmamasinin sebebi:

Mevdudi’nin yasadigt ¢agda bu meseleyi hadisin dini ve hukuki degerini
inkar etmek icin kullananlar vardir. Mevdudi, bu stpheye cevap vermeye
calisir. Ona gore hadislerin yazilmasini yasaklayan hadisler, sifahi olarak rivayet
edilmesini yasaklamamaktadir. Hatta Resulullah’mn sézlerini sifahi olarak
nakletmeye tesvik bile s6z konusudur. Ayrica sadece yasakla ilgili hadisleri alip
digerlerini gérmezlikten gelmek temelden yanligtir.

Bu hususta ilk bilinmesi gereken sey, Hz. Peygamber’in gonderildigi
donemde Araplarin okuma-yazma bilmemesi ve biitiin islerini hafiza ile ve
ezbere yapmasidir. Tarih¢i Belazuri’nin naklettigi tizere Kureys gibi en ileri
kabilede yalniz 17 kisi okuma-yazma biliyordu. Medine’li ensardan 11 kisi
disinda okuma-yazma bilen yoktu. Yazilar kagida yazilmazdi. Bunun i¢in zar,
kemik, hurma agact yapraklari kullanilirdi. Bu sartlarda Resulullah’in ilk isi ve
hedefi, Kur’ant hernahgi bir seyin karisamayacagi sekilde muhafaza etmekti.
Yazanlar, sayih kimseler oldugu icin ayetleri kayda gecirmekte olanlarin yine
kendisinden baska seyler dinleyerek yazmaya kalkismalart halinde bu mukaddes
kitabin karigikliktan kurutulamayacagi endisesine kapilmisti. Yani buna baska
bir sey karismasa bile, hakkinda kusku dogar ve bir seyin acaba Kur’an ayeti mi
yoksa Peygamber’in sézii mii oldugu kuskusu meydana gelirdi. Bundan dolay1
Resulullah, ilk zamanlarda hadislerin yazilmasini yasaklamistir.

Ancak bu durum uzun siire devam etmemistir. Hz. Peygamber, Medine’ye
vardiktan kisa bir siire sonra kendi yakinlari ve c¢ocuklarinin okuma-
yazmalartyla sahsen ilgilendi ve okur yazarlarin sayist makul bir dizeye

ulastiktan sonra hadislerin yazilmasina izin verdi.>

Tarihine Yeniden Bakss, Samsun, 2001, s. 224-240; Enbiya Yddirim, Hadis Problemleri, Istanbul,
1996, s. 16-37.
50 Mevdudi, Ssinnet, s. 280.
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Bununla birlikte Mevdudi, “bir seyin htccet olmasi icin yazili olmast
gerekir, dolayistyla hadisler kayda gecirilmedigi icin gilivenilir degillerdir”
seklindeki mantiga da karst ¢ikmustir. Ona gbre herhangi bir seyin hticcet
olmast icin yazil olmast sart degildir. Ister yazih olsun, ister olmasin bir sey bir
yerden baska bir yere hangi kisi veya kisiler araciligiyla naklediliyorsa onlarin
giivenilir olmast asil 6nemli olan husustur. Bizzat Kur’an’t Allah gékten yazili
olarak indirmedi, aksine onu Peygamber’in dili ve ifadesiyle kullarina iletti.
Allah’in  tamamen giivendigi  husus, Peygamber’in = dogruluguna ve
diiristliigiine inananlarin onun aracihigiyla kendilerine ulasan Kur'ant da Tlahi
Kelam olarak kabul etmeleri yontindeydi.

Ayrica Hz. Peygamber de Kur’an’t siirekli s6zIi olarak agikladi ve tebligi
etti. Sahabiler de gittikleri yerlere Kur'an’in yazili surelerini gotiirmuyorlardi.
Yazili ayet ve sureler, Resulullah’in vahiy katibine yazdirarak koydugu torbada
duruyordu. Diger biitiin teblig faaliyetleri sifahen yapilirdi ve iman edenler de o
tek sahabiye giivendigi i¢in bu emer ve talimatlart kabul ederdi.

Bu hususta diger bir nokta yasayan ve giivenilir kimselerin tanikligiyla
dogrulanmayan yazili bir seyin bile hicbir zaman kendi bagsina giivenilir
olmamasidir. Biz sadece yazili bir seyi buldugumuzda, yazanin yazisini
tanimiyor, yahut yazanin kendisi yazinin kendisine ait oldugunu belirtmiyorsa
veya yazinin ait oldugu belirtilen kisiye gercekten ait oldugunu gosteren
kanitlar bulunmuyorsa, o salt yazi kesin delil olmak s6yle dursun, ihtimal olarak
dahi hiiccet kabul edilemez.5!

Buraya kadar kaydettigimiz gortsler, Mevdudi’nin stinnetin dini ve hukuki
degerini inkar etme baglaminda sinnet munkirlerine verdigi cevaplardan

olusmaktadir. Bu cevaplar stinnetin hukuki degerini ortaya koydugu gibi ayrica

51 Mevdudi, Siinnet, s. 287-288. Hadislerin yazilmast sorunuyla ilgili tartismalar igin bkz. M. M.
el-A’zami, [/k Devir Hadis Edebiyatr, s. 24; Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadss Taribi ve
Sabife-i Hemmam b. Miinebbib, (trc. Kemal Kuseu), Istanbul, 1967, s. 13-59; Fuad Sezgin,
Bubari’nin Kaynaklars, Ankara, 2000, s. 51-90; talat Kogyigit, Hadis Taribi, Ankara, 1981, 26-
67; Ismail L. Cakan, Hadis Edebiyat, Istanbul, 1989, s. 6-15; Abdullah Aydinl, “Hadis
Rivayetinde Yazinn Kullanmmt ve Guvenilithigi”, (Sinnetin  dindeki  Yeri  Sempozgyunmu
icinde)Istanbul, 1997, s. 307-328; Yavuz Unal, Hadisin Dogug ve Gelisim Tarihine Yeniden Bafkss,
s. 55-62;
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Mevdudi’nin bazi hadis meseleleriyle ilgili goriislerini de ortaya koymaktadir.

Simdi hadisle ilgili diger baz1 goriislerini inceleyebiliriz.
10- Sahabenin hepsinin adil olmas1:

Mevdudi, sahabe hakkindaki gériisinin muhaddis, fukaha ve immetin
ekserisinin kabul ettigi gibi oldugunu belirtir. Ona gére sahabenin hepsi de
gtivenilir kimselerdir. Zira bu keyfiyetten stiphelenecek olursak, o zaman dinin
bazi esaslart da kendiliginden saibeli duruma duser.>2

Bununla birlikte Mevdudi, ‘“sahabenin hepsi adildir” séziinin, higbir
zaman “‘sahabe kat’iyyen hata yapmaz” manasina gelmedigini soyler. Ona gore
sahabe de nihayet beserdir. Su kadar var ki, onlarin beseri zaaflart diger
insanlara nazaran daha azdir ve sahabiler kendilerine cok daha fazla
hakimdirler. Onlar icin sadece “bilerek hata yapmaz ve yanlis yola gitmezler”
denilebilir. Yani hi¢bir sahabi bilerek ve kasten yalan uydurmaz ve bunu Hz.
Peygamber’e isnad etmez.5

Mevdudi, bunun ardindan s6yle bir soru sorar: “Bir kimseden bazt kusurlar
sadir olabilir; acaba bu keyfiyet onun gtvenilir bir kimse olmasint ortadan
kaldirir m1?”. Mevdudi, bu soruya baska bir soruyla karsilik verir: “Acaba onun
butiin rivayetleri hatali mudir?”. Ona gore bir kimsenin bir, iki veya birkag
hatast olabilir. Bu birka¢ hata sebebiyle “bu adamin bitin fiilleri hatalidir”
denilemez. Zira “glivenilir” ve “adil” gibi vasiflart “kill” halinde bu insanlarin
tzerinden kaldiramayiz. Eger bu sifatlarin kaldirilmast gerekseydi, o zaman
kendisine “fasik” denecekti. Goriliyor ki, bir insan bazi kusurlar isleyebilir,
buna ragmen “dogru sozIli” de olabilir. Sahabi Maiz, zina gibi agir bir sug
islemisti. Boyle bir su¢ bir insanin “giivenilit” ve “adil” sifatlarin1 ortadan
kaldirir. Fakat bilinmektedir ki, bu sahabi fiilen, amelen ve kavlen tevbe ederek
halini dizeltmistir. Bizzat gelmis, ceza gérmeye hazir oldugunu bildirmis ve
kendisine zina haddi tatbik edilmistir. Simdi béyle bir zatin nasil olur da

“giivenilir” bir kimse olmadigini sdyleyebiliriz? Biitiin bu fiillere ragmen o yine

52 Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, (cev. Ali Genceli), Istanbul, ts. s. 435.
53 Mevdudi, Hilafet, s. 436.
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de soziine “glvenilit” bir sahsiyettir. Nitekim muhaddisler Maiz’in hadis
rivayetlerini “sahih” kabul etmislerdir.>*

Mevdudi, bunu belitledikten sonra bazilarinin “biz sahabenin sadece
sanlarina muvafik disen rivayetleri kabul ederiz, itiraz edilebilecek diger
hususlarin hepsini de reddederiz” seklindeki aksi yéndeki asirt iddialarina isaret
eder. Mevdudi’ye gore hicbir muhaddis, fakih ve miufessir boyle bir kaide
ortaya koymamistir. Acaba “ila” ve “tahyir” olaylariyla ilgili hadis kitaplarinda
herhangi bir beyan yok mudur? Halbuki orada mi’minlerin annelerini itham
edenler, aynt sahabilerdi. M#’minlerin anneleri sunu isteriz, bunu isteriz
demisler, nafaka ve sair konularda Resulullah’in tiziilmesine sebep olmuslardi.
Acaba bazi sahabilerin ifk hadisesine karistiklari ve kendilerine hadd-i kazf
uygulandigt dogru degil midir? Bu hadise cereyan etmemis midir? Halbuki
onlarin bu sekilde hareket etmelerindeki munasebetsizlik malumdur. Maiz ile
Gadimiyye’nin arasinda gecen olayt bilmeyen mi var? Halbuki bu zat da
sahabilikle sereflenmis bulunuyordu. Bu uydurma kaideye gére muhaddisler,
bu insanlarin biitin rivayetlerini red mi etsinler?3

Yukarida gorildigi gibi Mevdudi, sahabileri adil kabul etmeyen ile
sahabilerin hata islemedigini kabul eden iki asir1 anlayisa karst mutedil bir yolu

tercih etmistir.>¢

11- Mevdudi’nin hadisleri tenkid metodu:

54 Mevdudi, Hilafet, s. 438-439.

55 Mevdudi, Hilafet, s. 439-441.

5 Daniel Brown Mevdudi’nin sahabenin adaletiyle ilgili tutumunu “aciktir ki, Mevdudi’nin
amact bir biitin olarak hadis literatiiriini giivenilmez gostermek degildir, o sadece (hadis
literatiirtinti) tekrar elden gegirmek icin bir dayanak bulmaya caligmaktadir” seklinde
degerlendirmektedir. Bkz. Daniel Brown, Islam Diigiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, s. 175.
Sahabenin adaletiyle ilgili tartismalar icin bkz. Hayri Kirbasoglu, Tsiam Diigiincesinde Hadis
Metodolgjisi, Ankara, 1999, s. 69-93; M. M. el-A’zami, Menbecu’n-nakd inde’l-mubaddisin, s. 103-
126; G.H.A. Juynboll, Modern Misir'da Hadis Tartzgmalars, s. 67-75; Osman Guner, Ebu
Hureyre'ye Yinelik Elegtiriler, Tstanbul, 2001, s. 35-40; Ebu Reyye, Mubammedi Siinnetin
Aydimlatibmasi, (cev. Muharrem Tan), Istanbul, 1988, s. 64-85; Adem Délek, “el-Velid b.
Ukbe’nin Hayati ve Sahabe Adaleti Agisindan Degerlendirilmesi”, CUIFD. (2002) VT: 1, s.
93-113.
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Mevdudi’nin hadis tenkidiyle ilgili gortsleri buyik Olctide Tefhimaitta
yayinladigt Meslek-i ['tidil adli makalesinde bulunmaktadir. Bu makaleyi elde
edemedigimizden dolayr ilgili gorisleri Charles J. Adams’in Mevdudi’nin
hadisciligiyle ilgili yaptigt makaleden temin etmeye ¢alisacagiz

Mevdudi’ye goére bir hadisin sihhatinin en 6nemli kriteri senedidir. Bir
hadisin senedini tespit ederken sorulacak ilk soru, “hadisin kimin aracilig1 ile
bize ulastig’” sorusudur. Her ravi hakkinda bulabildigince cok bilgi sahibi
olmak son derece Onemlidir. Bu bilgiler ise Rical kitaplarindan temin
edilecektir. Rical kitaplari her raviyi degisik acilardan ele almaktadir. Ravi
yalanct miydi? Hadisleri naklederken dikkatli ve ihtiyath miydi? Bir bid’atct
miyd:i? Hadisin sebeb-i vurddu hakkinda bilgi sahibi mi idi? Mevdudi, bunlar
arastirlsa da yine de hata ihtimaline karsi bir giivence var mu diye sorar.
Nihayet tetkikeilerin kendileri de kisisel 6zellikleriyle birer beserdirler. Onun
icin ayn1 sekilde hadisin sahih veya gayri sahih oldugu konusundaki fikirleri de
bu kisisel 6zellikleri tarafindan etkilenmistir.>’

Mevdudi, bu distinceleriyle raviler hakkindaki veya hadisin sthhatiyle ilgili
hitkiimlerin ictihadi oldugunu vurgulamaktadir.

Mevdudi, bir hadisin senedini tespit ederken sorulacak ikinci sorunun su
oldugunu belirtir: “Rivayet zincirindeki ardisik raviler birbirinin cagdast
miydilar? Bunlan hayatlar1 boyunca hakikaten bir araya geldiler mi? Eger bir
bulusma vuku bulduysa, s6z konusu olan hadis, biri tarafindan digerine
nakledilmis midir?”. Muhaddisler, bu konulari insan kabiliyetinin sinirlar
Ol¢tsiinde incelemislerdir. Ancak bu, ulastiklart sonuglarin daima dogru olacagi
anlamina gelmez.5

Son olarak Mevdudi, bir hadis degerlendirilirken, yararlanilacak bagka bir
bakis acisinin bulundugunu ileri siirer. Bu bakis acisy, “bir hadisin kabul
edilmeye deger olup olmadigi yolunda bir fikir olusturmak icin metnini
incelemek”ten ibarettir. Kisi bir rivayetin sahihlik derecesini belirlerken sadece

bize ulasma bicimini degil, ayn1 zamanda ve daha 6nemlisi sahihligin temel

57 Charles ]. Adams, “Baz1 Miislimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, s. 298.
58 Charles ]. Adams, “Baz1 Miislimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, s. 299.
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kriteri olarak muhtevasini de hesaba katmak zorundadir. Bu kriter, dirayet
sahibi kimselerin isidir.

Mevdudi, bu kimseler icin 6zel bir terim kullanir: Mizac Sinas-i Resul. Yani
Hz. Peygamber’in mizacini iyice tanityan kimse. Bu 6zellige sahip olduktan
sonra basiret sahibi kimsenin ruhu Hz. Peygamber’in ruhunda yok olur. Onun
nazart Peygamber’in ruhu ile birlesir.Onun zihni Islam kalibina gore sekillenir.
Artik o senedlere fazla ihtiya¢ duymaz. Senedlerden mutlaka yararlanir. Ancak
onun karart senede dayanmaz. O bazen garib, zayif, inkitali ve ta’n edilmis
senedli hadisleri de kabul eder. Onun nazari, bu dustik (degersiz) tas icindeki
incinin aydinligini da goriir.>

Mevdudi, ger¢ek imamlarin yolunun bu oldugunu belirtir. Ornegin Ebu
Hanife, hukuki konulardaki kararlarinin buytk bir kismint zayif rivayetlerle
temellendirmistir. Stk sik sahih bir hadisi birakip zayif bir hadisi tercih
edebilmistir. Imam Malik de boyle yapmistir. Muhaddisler tarafindan senedi
muttasil kabul edilmis bir ¢ok hadisi reddetmistir. Ayni sey Safil icin
sOylenebilecegi gibi Leys b. Sa’d’in fikhi icin de s6ylenebilir.o0

Mevdudi’nin bu tenkit metodu dikkat ¢ekmektedir. Buna gbre senedlerin
durumu degil, mizac sinas-i Resul olan kisinin basireti 6nemlidir. Bu yaklasimin
tartismalara neden oldugu, er-Resdil ve'l-mesdil adli eserde kendisine yoneltilen
sorulardan anlasgtlmaktadir. Hatta er-Resdi/de, Meslek-i 1'tidil adli makalesinde
ortaya koydugu gorislerine bir miinasebetle aciklik da getirmistir. Simdi bunu
takip etmeye calisalim.

Mevdudi, “hadis isnadi ile miictehidlerin ictihadindan hangisinin hangisine
Ustinligt vardir?” seklindeki bir soruya séyle cevap verir: “Bunlarin birbirine
Ustin oldugu soylenemez. Hadislerin senedi, Hz. Peygamber’den rivayet

edilerek bize ulasan hadisin ne kadar kabule deger oldugunu bize gosterir.

59 Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalars, s. 265; Chatles J. Adams, “Bazt
Misliimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, s. 300. Charles J. Adams, béyle bir iddianin
insanin basina sikintilar agabilecegini, ¢linki geleneksel hadis ilmine yeni bir boyut ekledigini
sOyletken, Zaferullah Daudi, Mevdudi’nin “bu dirayet isinin hi¢bir ustle bagli olmadig”
seklindeki iddiasindan, muhtemelen tehlikeli oldugunu anladigr icin daha sonralar
doéndigiing iddia etmistir.

60 Charles ]. Adams, “Baz1 Miislimanlarin Nazarinda Hadisin Otoritesi”, s. 300.
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Miictehidin ictihadi ise Kitab ve siinnette derin bilgi sahibi olduktan sonra
nakledilen bir hakkinda onun ne derece kabule sayan oldugunu veya haberden
anlasilan mananin, ¢ikarilan neticenin seriata ne derece uyup uymadigint bilen
bir insanin kesin hitkiim bildiren kanaat ve kararidir. Bu iki seyin her birinin
Onemi ayr1 ayridir” .61

Bu izah, mizac sinas-i resul teorisini biraz daha agiklamaktadir. Buna gore
hadislerin senedi tahkik edilmeli, ancak bununla yetinmemelidir. Hadisin
metni, anlamt konusunda ictihad yapilmalidir. Iste bu noktada en 6nemli
unsur, ictthad yapabilecek kimsenin mizac sinas-i resul 6zelliginin bulunmasi
olmalidur.

Mevdudi, “miictehitlerin, ictihadi karsisinda sahih hadislerin kabul edilmesi
gerektigine dair sozleri dogru mudur?” seklindeki bir soruya ise soyle cevap
verir: “Mictehid imamlarin séyledikleri tamamen dogrudur. Ben de boyle
inantyorum. Ancak benim yazdiklarimin manast sudur: Cogu kere isnad
derecesi saglam olan bir hadis, metin yontinden zayiflik belirten bir durum
tagtyabilir. Kitab ve stnnetten 6grendigimiz diger bilgiler o metnin verdigi
bilgilerle uyusmuyor olabilir. Boyle bir durumda ya bu hadisi te’vil etmek
gerekiyor veya toptan reddetmek gerekiyor”.62

Burada konu biraz daha aciklik kazanmaktadir. Bir kere Mevdudi, her
halde sahih hadisin kabul edilmesi gerektigini belirtmektedir. Fakat bu noktada
bir kayit getirmektedir. Sahih hadis su veya bu sebeple bir zayiflik alameti veya
Kitab ve stinnete zit bir durum tastyabilir. O zaman iki sey yapilmalidir:

a- Sahih hadjisi te’vil etmek

b- Te’vili mimkiin degilse sahih hadisi reddetmek.

Iste son maddede Mevdudi, klasik ustilden ayrilan yanini ortaya koyuyor.
Klasik ustlde her ne kadar “hadisin senedinin sahih olmasi metinin sahih
olmasint gerektirmez” seklinde bir kaide olsa da genel egilim, tearuz halindeki
sahih hadisin ya te’vil edilmesi ya da uygun bir ¢6ziim bulunamiyorsa tavakkuf
edilmesi yontindedir. Aslinda Mevdudi’nin tamamen klasik ustlle celistigini

soylemek de zordur. Belki en fazla mezkur kaideye daha c¢ok vurgu yaptig

61 Mevdudi, Meseleler, 1, 187.
62 Mevdudi, Meseleler, 1, 188.
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s6ylenebilir. Ancak eserlerindeki hadislere yaklasimi dikkate alindiginda “sahih
hadisleri te’vil etmek” maddesini daha ziyade islettigini séylemek miimkiindir.

Mesela, sahih bir hadisin uydurma oldugunu séyleyen bir okuyucuya soyle
cevap verir:

“Bir hadisi reddetmek icin kisinin o hadisin konusuna séyle bir bakmakla
yetinerek karar vermesi saglam bir metot degildir. Konu anlasilamadiginda veya
kafada yanlis bir mana dogdugunda hemen hadisin uydurma olduguna karar
vermek, su su sebeplerden dolayt mevzudur demek hig de isabetli olan bir yol
degildir. Aksi takdirde bu yolla biitiin sahih hadisleri reddetmek mimkin olur.
Hadisleri inceleyebilmek i¢in hadis ilmine vukufiyet gerekir. Diger gerekli olan
sey de kisinin sozii anlayip, kafasina mesele iyi girecek kabiliyette olmasidir. Bu
sekilde rivayet ve dirayette saglam bir Ol¢i elde ettikten sonra hadisleri
inceleyip onlarin saglam olmadigina karar vermeye yetkili olunabilir”.63

Bu ifadeler, Mevdudi’nin hadisleri anlama ve te’vil etme yolunu segtigini
gostermektedir. Bununla  birlikte onun hadisleri tenkitten, dirayeti
kullanmaktan neyi kastettigine dair bagka ifadelerine de rastlanmaktadir.

Mevdudi, “dirayetin 6l¢lisii nedir ki, bu 6lgiiye dayanarak isnadi sahih bir
hadis reddedilebilsin?” seklindeki bir soruya soyle cevap verir: “Dirayetten
kastedilen sey, Kur’an’da hikmet diye tabir edilen dini anlama, kavrama
kabiliyetidir. Bu  hikmetin, seriate tam baglanabilmek, onu dogru
uygulayabilmek icin tasidigt 6nem, aynen tip bilgisinde, uzmanligin tasidigs
onem gibidir. Dirayeti az olan kimseler, yazilan seyleri nasil buluyorlarsa, ona
gore amel etmeleri uygun olur. Fakat ilim ve hikmetten nasibi olup Kur’an ve
stinneti inceleme basiretini Allah’in bahsettigi kimseler eger bu yetkilerini
kullanmazlarsa, bence glinah islemis olurlar”.64

Bu ifadelerle ayrica mizac sinas-i resul tabirinin tagidigt anlam, biraz daha
netlik kazanmaktadir. Mizac sinas-i resul tabirinin derin anlayis ve kavrayis
sahibi olmak, din isinde uzman olmak, Kur’an ve stinnette derin bilgi sahibi
olmak gibi anlamlara geldigi anlasilmaktadir. Bu kabiliyete sahip kimseler,

elbette Kur’an ve stnneti anlamada baskalarini taklid edemezler, bizzat

63 Mevdudi, Meseleler, 11, 153.
64 Mevdudi, Meseleler, 1, 188.
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kendileri kanaatlerini ortaya koymalidirlar. Ancak bu kabiliyete sahip
olmayanlar, baskalarini taklid edebilitler. Burada c¢ergevesi cizilen sey,
muctehidin tavsifine benzemektedir.

Mevdudi’nin ve kurdugu teskilatin boyle bir tenkid anlayisina sahip
olmalarinin zorunlu oldugu gorilmektedir. Ciinkit Mevdudi, “bu gibi meseleler
temelle ilgili degilse, daha baslangicta Cemaat-i IslamP’nin boyle konulara
girmemesi  gerekirdi”  seklindeki bir itiraza sOyle cevap vermistir:
“Toplulugumuz, dinin 6zine ¢agr icin ve dini canlandirmak icin ayaga
kalkmustir. Bunu anlayiniz”.6

Buna gore dini yeniden ihya etmek ve yeni sorunlara cevap vermek
durumunda kalan kimseler elbette ictihad yolunu sececektir. Mevdudi, aslinda
béyle bir anlayisin isaretlerini Iskan'da Ihya Hareketleri adli eseriyle vermistir,

Yukaridaki tartismalardan anlasildigt kadartyla toplumun bir kesimi
distincelerinden dolayt Mevdudi’nin karsisinda yer almaktadir ve Mevdudi ise
bunun farkindadir. Dolayisiyla Mevdudi, tenkid ve tahkikin elden
birakilmayacagini israrla vurgular. Bir yazisinda s6yle der:

“Size biitlin samimiyetimle séyliiyorum ki, bugtine kadar yazdigim hicbir
yazt olmad: ki, bir zimre ondan huzursuz olmamis olsun. Musliimanlardan
hi¢bir zimrenin, hicbir grubun begenmeyecegi, herkesin hosuna gitmesi
gereken bir yazi yazmayr denersem, hi¢ kalemi elime almamam gerekir. Ciinki
ihtilaflardan dolay1 birinin begendigini digeri begenmemektedir’.60

Mevdudi, senedi saglam olan bir hadis metninin elestirilebilecegi
konusunda i1srar etmektedir. Bir hadisi elestirdigi icin kendisine “ilk dénem
alimlerinden boyle bir seyi ileri sturen varsa, kaynak gosterin” seklinde
yoneltilen bir elestiriye Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ibn Abdilberr ve Hz. Aise’nin
hadis metnine kars1 elestirel tavirlarindan delil gostererek cevap vermistir.67

Son olarak Mevdudi, Meslek-i ['tidilde ifade ettigi goriislerini en agik bir
sekilde ortaya koydugu béliime deginelim. Once ona sdyle bir soru sorulur:

“Bir hoca efendi, Tefhimat isimli eserinizden aldigt Meslek-i ['tidil bolimiini her

65 Mevdudi, Meseleler, 1, 190.
66 Mevdudi, Meseleler, 1, 192.
67 Mevdudi, Meseleler, V, 13.
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yerde okuyarak, Cemaat-i Islami ile ayni diisiince ve faaliyet icinde olan Ehl-i
Hadis mensubu kardeslerimizi kuskuya distirmektedir ve bu makale tam bir
fitne malzemesi yapilarak cemaatin gelismesinde zorluk cikarilmaktadir. Eger
bu konular, teferruattan ise, Tefhimat gibi en 6nemli ve temelle ilgili bir kitaba
bunlart almaya gerek yoktu. Sonra burada birbirinden ayr1 oldugu halde
birbirine kanstirilmaya calislan iki mesele var. Fikha ait teferruatin
islenmesinde Kitab ve stinnete gore farklt olmast ayri bir seydir ve buna
tahammil de edilebilir, yani bu konuda temel meselelerin birlesmesi icin
taraftar olunabilir. Ama usulle ilgili olarak Peygamber’in rivayetinin muctehidin
dirayetine esit tutulmasina tahammil edilemez. Hatta bazt durumlarda bu
hareket hadisi inkar etmek olarak da kabul edilebilir”.68

Mevdudji, bu elestiriye soyle cevap verir:

“Dini yeniden hayata hakim kilmak icin calisirken degisik mezheplerdeki
miisliimanlart bir araya getirmek amaciyla fikhi meseleler itizerinde inceleme
serbestligini ya herkesten almak, buna miisaade etmemek ya da bitin bu
meseleleri birlikte ¢6zerek tek bir mezhep toplulugu meydana getirmek gerekli
degildir. Bunun yerine daha dogru olan hareket tarzi sudur: Birakin herkes
meseleleri incelemede serbest olsun. Sadece incelemede degil, vardiklar
kanaatleri aciklamada da serbest olsun.

‘Ustl bakimmdan Peygamber’in rivayetinin miictehidin dirayeti ile esit
tutulmasina tahammiil edilemez. Hatta baz1 durumlarda bu hadisi inkar manasi
bile tastyabilit’ so6zlnlz, kesinlikle benim goriisimu aksettirmiyor. Bizzat
insafla inceler ve dikkat ederseniz, Tefhimat ve diger kitaplarimda hadislerden
delil gosterdigimi goreceksiniz. Butiin bunlart gorditkten sonra zerre kadar da
olsa, hadisleri inkar edenlerin goriislerine herhangi bir egilimin olduguna dair
stipheye dahi yer verecek bir taraf goriilebilir mi? Sonra siz beni misliiman
kabul ediyorsaniz, nasil olur da benim hakkimda ben bir hadise Peygamber’in
buyrugu olarak inandiktan sonra onun tzerine birinin ictthadint veya kendi
goriigimi Ustiin gérebilecegimi tahmin ve zanda bulunabilirsiniz? Bagkasinin
soziini, kanaat ve gorisini Hz. Peygamber’in hadisinden Ustiin gérmem bir

tarafa esit dahi gérsem ben nasil miisliiman olarak kalirim?

68 Mevdudi, Meseleler, 1, 194.
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Siz zannediyorsunuz ki, biz ictihad ve hikim c¢tkarmayt Peygamber’in
hadisinden istiin gérmekteyiz veya ikisini de ayn1 seviyede kabul etmekteyiz.
Halbuki gercek oyle degildir. Gergek sudur: Hz. Peygamber’e ait olan herhangi
bir hadisin, ona ait olusunun saglam ve sahih olusu inceleme konusu
yapilmaktadir. Size gére muhaddislerin sened bakimindan sahih dedigi her
rivayete kesinlikle Hz. Peygamber’in hadisi olarak inanmak gerekir. Fakat bize
gore bu gerekli degildir. Biz, senedin saglamligini, hadisin sahih ve saglam
olusuna zorunlu bir delil olarak gérmiiyoruz. Bizce sened bir hadisin sthhatini
anlamakta tek vasita degildir, aksine Peygamber’in buyrugunun o olduguna dair
kuvvetli bir kanaat doguran vasitalardan biridir. Ayni zamanda biz hadis
metinin de incelenmesini gerekli gériyoruz. Kur'an ve hadislerin bir bitiin
olarak incelenmesi ile meydana gelen din anlayisinin da dikkate alinmasi
gerektigini disiiniiyoruz. Ozellikle hadisle ilgili olarak bir hadisle ilgili bize
ulasan ne kadar sened varsa, bunlar1 g6z 6niinde bulundurmak gereklidir. Buna
ek olarak daha bir takim yonler vardir ki, bunlari g6z 6ntinde bulundurmadan
bir rivayete kesinlikle Hz. Peygamber’in hadisidir demek dogru degildir,
diyoruz.

Muhaddislerin, hadislerin sahih, zayif vs. olduguna karar verdikleri
prensipler ve temel kaideler arasinda bulunan degisik zayif yonleri Meslek-i
I'tidil konulu yazimda agtkladim...Liitfen siz soyleyin usil-i hadiste o zayifligin
bir tarafi var midir, yok mudur? Varsa, o zaman bu kadar 1srarla benden neden
muhaddislerin kanaatlerine iman etmemi istiyorsunuz. Biz hi¢bir zaman
muhaddislere deger verilmemesini soylemedik. Bunun aksine hadislerin
incelenmesinde her seyden 6nce senede dikkat edilmesini gerekli gériiyor ve
muhaddisin kitabinda o hadise verdigi mertebeyi tam olarak saygtyla
karsiliyoruz. Fakat hadis ilmi tekniginin zayif taraflarindan dolay1 sadece rivayet
ilmine dayanarak bize ulagan bilgilere o ilim sahih dedi diye onu oldugu gibi
benimsemeyiz”.%

Mevdudi, bu satiflarda Meslek-i [%idil adli makalesinde dile getirdigi
gorislere aciklik kazandirmustir. Simdiye kadar ortaya c¢ikan seyleri maddeler

halinde 6zetlersek, konu daha iyi anlasilacaktir:

6 Mevdudi, Meseleler, 1, 196-199.
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a-Mevdudi, bizzat kendisi hadisleri kabul ettigini ifade etmektedir.

b-Mevdudi’ye gore bir hadisi Peygamber’in buyrugu olarak tespit ettikten
sonra onun disinda birinin ictihadini veya kisinin kendi goriisint kabul etmesi
iman ile miinafi bir haldir.

c-Bu durumda en 6nemli mesele bir hadisin Peygamber’e ait olup
olmadiginin tespit edilmesidir.

d-Muhaddisler, hadisin aidiyetini senedi dikkate alarak tespit etmektedir.
Mevdudi, senedin sahih olusunun, hadisin sahih olusunu zorunlu kilmadigint
belirtmektedir.

e-O halde metin de inceleme konusu yapimalidir. Bir hadisin Peygamber’e
ait oldugunu séyleyebilmek icin onu tek basina ele almak yeterli degildir. Onu
Kuran ve stnnetin butinligi icinde degerlendirmek gerektigi gibi diger
tarikleriyle de bir arada degerlendirmek gereklidir.

f-Boyle bir incelemeden sonra o hadisin Hz. Peygamber’e ait olup olmadig:
konusunda bir kanaat olusacaktir.

Oyle anlagilmaktadir ki, iste biitiin bu faaliyetleri gerceklestiren kimse migac
ginas<i resu/ olmalidir. Veya Ebu Hanife, Imam Malik gibi bir miictehid
olmalidir. Dolayisiyla mizac sinas-i resul vasfi tastyan kimsenin belli bir ustle
gore degil, hissine gére hareket edecegini séylemek zor gérinmektedir. Ayrica
Mevdudi’nin, belli bir usalii ortadan kaldirdigr gerekgesiyle bunu tehlikeli
sayarak sonradan bu gorusinden vazgectigini séylemek de isabetli degildir.
Yukaridaki ifadelerden bu goristinden dondigint degil, onu sarih hale
getirerek daha bir israrli sekilde savundugunu anlamaktayiz. Belki burada
vurgulanmasi gereken en 6nemli nokta mizac sinas-i resul vasfi tagtyan
kimsenin hissinin gelisigiizel ve normal bir insanin hissi gibi olmamasidir.
Cunkd mizac sinas-i resul vasfi tastyan kimse Kur’an ve stinnet bitinliginden
olusan dini anlayisa hakim olacak, bununla birlikte inceledigi hadisle ilgili tim
rivayetleri bir arada degerlendirmesi gerekecektir. Béyle bir insanin tasidigt his
ile normal insanin tasidigr his arasinda elbette bir fark bulunmalidir. Bu tipki
bir anayasa maddesini siradan insanla uzmanmin  yorumlamasina
benzemektedir. Her ikisi de yorumdur, bir tiir anlamadir. Ancak uzmaninin

yorumu siiphesiz daha gegerli ve 6nemlidir.
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Ayrica Mevdudi’nin burada zikrettigi gortsler, daha 6nce kaydettigimiz
“stinnetin iman agisindan durumu” ile ilgili gorisleriyle de uyum icindedir.
Orada Mevdudi, mutevatir olmasa da sabit olan bir siinnete “itaat etmem”
diyen kimseyi Islam’dan ¢ikarmisti. Burada da aslinda ayni seyi sdylemektedir.
bir hadisi Peygamber’in buyrugu kabul ettikten sonra kendisinin veya bir
baskasinin goriisiinii ona Gstliin ya da esit kabul etmeyi Islam’dan ctkmakla
irtibatlandirmaktadir. Mevdudi, burada mezkur meseleye bir ilavede
bulunmustur. Onemli olan da burasidir. O da siinnetin nasil tespit edilecegidir.
Yani bir hadisi sahih veya sabit stnnet olarak nasil kabul edecegiz?
Muhaddislerin kriterleri yegane 6l¢it mii olacaktir? Iste Mevdudi, burada bunu

sorgulamaktadir.
12- Peygamberlerin gayb bilgisi:

Mevdudi’ye gore halk arasindaki “peygamberlerin olmus olacak her seyi
bildigi, Allah’in onlara gayb ilminin hepsini verdigi” seklindeki kanaatler
yanlistir. Ama bununla birlikte “peygamberlerin gayb hakkindaki bilgisi, diger
insanlarin bilmesi gerektigi kadardir” seklindeki distince de isabetli degildir.
Hz. Peygamber’e gayb alemi hakkinda pek cok bilgi verilmisse de, bunlar
immetine bildirilmemisti. Nitekim bir hadisinde Hz. Peygamber “Yemin
ederim ki, benim bildiklerimi bilseydiniz, ¢ok aglar az gilerdiniz”
buyurmustur.”0

Mevdudi, peygamberlerin diger insanlardan daha fazla gayb bilgisine sahip
olduguna dair akli deliller de sunar. Ona gore genelde insanlar gayba iman
etmeye ihtiyaglart oldugu kadar, gayba imanda kalpleri tatmin olsun diye
konuyla ilgili bilgiye de ihtiyaclart vardir. Bu durumda peygamberlerin
gorevlerini yerine getirebilmeleri icin diger insanlardan daha fazla sey bilmeleri
gerekir. Nasil ki, bir devlet idaresinde basbakan, bakanlar, valiler devletin bazt
Ozel tutum ve politikasint bilir de halkin bunlari bilmesi tlkeye fayda yerine
zarar getirirse, madde Otesi alemle ilgili bilgilerin bilinmesi de b&yledir. Bunlar
da sadece Allah’in has kullar1 ve peygamberleri bilebilir, diger insanlar ise

bundan habersizdirler. Bu gayb bilgisi, peygamberlere gorevlerini yerine

70 Buhari, Rikak, 27.
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getirmede yardimci olur. Fakat genel olarak diger insanlar bu bilgileri bilmeye
mecbur degildir. Son olarak su sdylenebilir: Peygamberlerin gayb bilgisi,
Allah’in bilgisinden az, diger insanlarin bilgisinden ¢oktur. Bunu 6l¢mek icin
ise elimizde herhangi bir 6lgek yoktur.”!

Mevdudi, peygamberlerin gayb bilgisi konusunda da dengeyi saglamaya
calismustir. En dikkat cekici yoni ise konuya akli yaklasgimidir. Bu yontyle
konuyu nakli delillerle ortaya koyanlardan ayrilmaktadir.”

13- Bid’at meselesi:

Mevdudi, ser’l deyim olarak bid’at denilen seyin hicbir seklinin hasenesi
olamayacagini belirtir. Ona gore her bid’at, seyyiedir, dalalettir. Nitekim hadiste
“her bid’at dalalettit””3 buyurulmustur. Stiphesiz sozlikte “yeni bir sey”
anlaminda bid’atin hasenesi de seyyiesi de olabilir.

Mevdudi, bu meseleyi kavramak i¢in 6nce bid’atin ser’l manasini anlamak
gerektigini ifade eder. Ona goére Arapga’da bid’at, “yenilik, yeni olma” gibi
anlamlarda kullanidmaktadir. Yani Once bulunmayan, daha 6énce mevcut
olmayan veya bir 6rnegi 6nce gorilmeyen sey demektir. Fakat seriatte bu
kelime bir 1stilah olarak bu kadar genis anlamda kullanilmamakta, ayrica her
yeni seyin kabul edilmesi anlamina gelmemektedir. Ser’l agidan bid’at demek,
Islam dininin kendi dairesi icine aldigt konularda dinin temel yapisinda ve ana
kaynaklarinda delil ve ispati olmayan dusiince ve davranig bigimi ortaya
koymak demektir. Bu ta’rife gore, dine olumlu olumsuz hicbir etkisi olmayan
konular Hz. Peygamber ‘siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz’’> buyurmasi
sebebiyle bid’atin disinda kalmaktadir.”6

Bir seyin bid’at olup olmadig1 sorunu sadece Allah ve Resululun hiikiim

koydugu, dinin yol gostermeyi ve 6nderlik yapmay tistlendigi konularda ortaya

1 Mevdudi, Meseleler, 1, 25.

72 Hz. Peygamber’in gayb bilgisi ile ilgili tartismalar igin bkz. Mehmet S. Hatiboglu, Gayb?
Hadisler Meselesi, (basilmamis notlar), Ankara, ts. s. 1-67; Selahattin Polat, Hadis Arastirmalar:,
s. 135-150; Saffet Sancakly, Sznneti Dogru Anlamak, Istanbul, 2001, s. 171-181.

73 Ebu Davud, Siinne, 5.

74 Mevdudi, Meseleler, 111, 23.

75 Muslim, Fedail, 141.

76 Mevdudi, Meseleler, 111, 231-232.
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ctkmaktadir. Bu konular ister inan¢ ve dustinceler, isterse dinya isleri denilen
sosyal, siyasi ve iktisadi konularda olsun farketmez. Bu gibi konularda Allah’in
Kitab’indan ve Peygamber’in emir ve talimatindan kaynaklanmayan bir hareket
yapilir da, bunun dogrulugu icin o ana kaynaklardan makul bir delil
getirilemezse, o zaman bu harekete bid’at denir. Eger bu hareket, Kitab ve
stinnete aykirt ise o zaman buna sadece bid’at demek yetmez, isyan ve fasiklik
denmelidir. Bid’atin bu serl manasina gére onun hasenesinin olmayacagi
anlasiimaktadir. Artitk o bid’at kesinlikle seyyie olacaktir. Cinkd din, Allah ve
Resulunun emirleri tizerinde kurulmus bir dizendir. Béyle bir diizenin igine
kendisinde bulunmayan sey asla sokulmamalidir.””

Mevdudi, Hz. Omer’in teravih namazinin cemaatle kilinmasindan dolay
“ne guizel bid’at!”’8 soziintiin bu ¢ercevede ele alinmast gerektigini belirtir. Bu,
gercekten ser’l manada bid’at denilebilecek bir sey midir? Mevdudi’ye gore
bunun cevabi “hayir” olacaktir. Bu sézde bid’at, 1stilah olarak ser’i manasinda
degil, sozlik anlaminda kullanilmistir. Bu bakimdan mezkur s6z, bidatin
hasenesi olabilecegine delil gosterilemez.”

Yukaridaki  ifadelerden Mevdudi’nin = 6zellikle bid’atin hasenesi
olamayacagini vurguladigi anlasimaktadir. Dolayisiyla dini anlamda bid’atin
hasenesi olmaz. Bir sey bid’atse muhakkak seyyiedir. Bid’at degilse, ona hasene
sifatt eklemek yanlstir. Ayrica bid’at-1 hasene tabirinin Hz. Peygamber’den
sonra c¢tkan, ancak dine aykirt olmayan bazsi meseleleri halletmek icin
kullanidigint belirtelim. Mevdudi’nin agiklamalarinin, bir kavram kargasasini
engellemek bakimindan daha izah edici oldugu goriilmektedir.

Mevdudi’nin bid’atle ilgili bu géristi Satibi’nin bid’atle alakali goériistine
benzemektedir. Satibi’ye gore bid’at “dinde yeni kesfedilen bir yoldur ki, ser’d
olana benzeyen bu yolda siluk etmek Allah’a kullukta (taabbiid) ziyadeyi
amaclar”.80 Satibi, bu tanimda gecen vasiflar1 aciklamistir. Mesela tanimda

gecen din vasfi 6nemlidir, ¢linkii Satibi’ye gore eger bu icad, yanilik dinyevi

77 Mevdudi, Meseleler, 111, 231-232.

78 Malik, Muvatta, Ramazan, 2.

79 Mevdudi, Meseleler, 111, 231-232-233.

80 Satibi, e/-I %isam, (thk. Mustafa Ebu Siileyman en-Nedvi), Riyad, 1996, 1, 47.
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konularda ise bu durumda bid’at s6z konusu degildir. El sanatlari, sehir planlari
ve benzerlerinde yapilan yenilikler bunun 6rneklerini teskil eder.8! Dolayistyla
yenilif vasti, temelleri dine dayali olan konulart disarida tutar. Sattbi’nin bid’at
tanimint yorumlayan Muhammed Halid Mes’ud, burada gecen “ser’l olana
benzemek” ile yenilik sahiplerinin niyetlerinin kot olmadigl, ancak onlarin
seriatin gayesini de anlayamadiklarinin kastedildigini belirtmistir. Ona gore
Satibi, yalnizca yeni bir sey oldugu icin bid’ati, dalaletle es tutmamistir. Bu
husustaki anahtar terimler “niyet ve seriatin gayesinin dogru anlasiimasi”dir.
Mesalih-i mirsele niyet ve amelin her ikisinde seriatin gayesine uygunluk
arzeden yeni seyler kismina girer. Buna 6rnek naslarda belirtilenlerden ayri
olarak yeni vergilerin konulmasidir. Burada amel, seriate uygundur ve niyet
seriatin gayesi ile celismemektedir.82

Gergekte mesalih-i miirsele ile seriatin maksatlart arasindaki bu uygunluk
onu bid’atten ayirir. Bu noktada Satibi, mesalih-i mirseleyi bid’at olarak
niteleyen fikihgilarla goriis ayriligr icindedir. Satibi, maslahat-1 mirseleye iliskin
on 6rnek zikretmistir. Bunlar arasinda Kur’an’in mushaf halinde toplanmast,
sarhos edici seylerin kullanimina getirilen ceza vardir. Bu on 6rnekte ti¢ ortak
unsur bulunmaktadir: Tlki seriatin gayelerine uygunluktur. Tkincisi bunlar akli
olarak kavranabilir. Maslahat-1 mursele aklen kavranamayan taabbudi konulara
dahil degildir. Ugiinciisii maslahat-1 miirselenin, beseri ihtiyaglarin korunmast
ve dine zarar veren unsurlarin ortadan kaldiridmasi gibi dayandigi 6nemli
ilkelerdir. Bunlarin sonucu olarak Satibi’ye gére muteber maslahatlar, bid’atle
es tutulamaz.83

Netice olarak Satibi, dinle ilgili olmamak kaydiyla sonradan ortaya cikan
seyler icin bid’at kelimesini kullanmamaktadir. Ona gbre bid’at-1 hasene olarak
adlandirilan seyler aslinda bid’at degildir. Bu kelimeyi burada kullanmanin
anlami da yoktur. Mevdudi de dini anlamda bid’atin hasenesinin olmayacagini

soyleyerek ayni goriisii paylasmistir.

81 Satibi, e/l tisim, 1, 48.

82 Muhammed Halid Mes’ud, Islam Hukuk Teorisi, (cev. Muharrem Kilig), Tstanbul, 1997, s.
266.

8 Muhammed Halid Mes’ud, Ls/am Hukuk Teorisi, s. 267.
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Buraya kadar Mevdudi’nin hadisle ilgili gorislerini incelemeye calistik.
Genel bir degerlendirmeyi sonraya birakarak simdi onun bazi hadis tahlillerini
tetkik edecegiz.
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