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Oz

Bu makalede hakikat kavraminin igerigi olarak "Dogrusu biz Allah‘a aidiz ve muhakkak O’na dé-
necegiz” (el-Bakara 2/156) ayeti esas alinmistir. Giriste insan-zaman iligskisine deginilmis, daha
sonra 6mdir ve hakikat kavramlar irdelenmistir. Kur'anin hakikatin anlasiimasi igin insana ye-
terli olacak bir 6mur verildigine dair ayetleri incelenmistir. Kur'an’a goére hakikatin anlasiimasin-
da dmdr yeterlidir. Ancak buna bazi engeller vardir. Bu engellerin bir kismi sunlardir: Allah"l ta-
nimamak, insanin kendini tanimamasi, hevaya uymak, kalpteki maraz, uzun yasama hirsi, kotu
arkadas, dinya hayatinin zahirine takilmak, dinya hayatini tercih etmek, tembellik, eglence-
oyalanma, distinmemek, gogunluga uymak, lizumsuz igler ve gaflet.
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The adequacy of life in understanding the Truth according to the Qur’an and obstacles

which face it

Abstract

In this article we take as the concept of truth the verse “In fact we belong to Allah and we
actually turn to Him” (al-Bagarah 2/156.) In the introduction we touch upon the topic of man
and timeand later explore the concept of life and truth. Verses in the Qur‘an state that man has
been given sufficient time of life to understand and find truth. According to the Qur'an a lifetime
is sufficient enough time to find and understand truth. However there are some obstacles.
These obstacles consist of not knowing Allah (God), not knowing one’s self, surrendering to
desires, sickness of the heart, the ambition of longer life, bad friends, becoming tangled to the
beauty of the surface of the world, preferring the worldly life, laziness, being distracted by
entertainment, not thinking, following the majority / peer pressure, wasting time with
unnecessary things and heedlessness.
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Giris
Insan, zaman bilinci en yliksek olan canlidir. Ancak yasayip tiikettigi bir gii-
nii tekrar etme sansi yoktur. Insanin zaman ve mekana bagimlilig1 onun si-
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nurlt olusunun en bariz gostergesidir. Bu durum, kendisine sunulan émriin
degerini bir kez daha hatirlatmaktadir. Clinkii 6miir kendisine bigilen bir
yasama siiresidir ve alternatifi olmayan bir olgudur. Ayrica hakikat algisinin
dogrudan baglantili oldugu ilk unsur da zamandir. Zamanin 6zel bir kesiti
olan 6mriin degerine Kur’an da bazi ayetlerinde deginmistir. Hatta bu ko-
nuya 0zel bir ehemmiyet veren Cenab-1 Hak, Hz. Peygamber’in 6mriine ye-
min etmistir (el-Hicr 15/72). Baz1 alimlere gore kasem ifadeleri, Kur’an'in ana
ve mithim konularini tespitte birer isaret tasi mesabesindedir. Ciinkii diin-
yevi, kevni, ahlaki ve uhrevi degeri olmayan, insani bir varolus doniisiimii-
niin esigine getirme mesaji tasimayan, salt bilgi degeri tasiyan hususlara de-
gil, Kur’an mesaji bakimindan 6ncelikli olan ve goz ardi edilmesi, ciddi bu-
nalimlara yol acabilecek olan mevzular hakkinda kasem edilmistir.! Iste g0z
ard1 edilmemesi gereken bir konu oldugu icin Cenab-1 Hak, Hz. Peygam-
ber’in dmriine yemin etmektedir: “(Resiliim!) Hayatin hakk: icin onlar, sarhos-
luklar1 icinde bocaliyorlard:” (el-Hicr 15/72). Bazi miifessirlere gore boylesi bir
yemin Hz. Peygamber’i yiiceltmenin son noktasi, ona iyiligin ve onu onur-
landirmanin ileri derecesidir. Ebii'l-Cevza’'ya gore ise, Allah Hz. Peygam-
ber'in disinda hicbir seyin hayat:1 {izerine yemin etmemistir. Ciinkii Allah
katinda mahléikatin en kiymetlisi Hz. Peygamber’'dir.2 Asr Sfiresinde ise
dogrudan zaman-insan iliskisine dikkat ¢ekilerek iman etmeme durumunda
insanin biiyiik bir zarara ugrayacag1 vurgulanmaktadir: “Yemin ederim za-
mana: Insanlar hiisranda. Ancak sunlar miistesna: Iman edip makbul ve giizel isler
yapanlar, bir de birbirlerine hakki ve sabr1 tavsiye edenler” (el-Asr 103/1-3). Miifes-
sirler bu surede kendisine yemin edilen “asr” kelimesi iizerinde degisik fi-
kirler ileri siirmiislerdir. Buna goére “asr” mutlak manada zaman (dehr),
ytizyil, ikindi vakti, ikindi namazi ve asr-1 saadet anlamlarinda yorumlan-
mustir. Fakat 6zellikle Arap toplumunda zamanin yikici bir ilah seklindeki
telakkisi ve Asr Stiresinde yeminin ardindan imanin s6z konusu edilmesi
goz oniinde tutulacak olursa “asr” kelimesinin dehr anlaminda kullanildig:
agirhik kazanir. Bu meyanda Razi'nin yaptig1 yorumlardan birisine gore Ca-
hiliye Araplar1 her tiirlii zarar ve kayb1 zamanin getirdigi bir takim sikintila-
ra baglamakta ve ondan bilmekteydiler. Allah Teala ise sanki zamana yemin
ederek zamanin biiyiik bir nimet oldugunu ve bu hususta zamanin bir kusu-
ru olmadiginy; aksine kusurun ve ziyana ugrayanin insanin kendisi oldugu-
nu vurgulamistir3 O halde yasam siiresi olan Omiir edilgen bir konumda
olup onun degerlendirilmesi tamamen biling isidir.

1 Sadik Kilig, Yemin Olsun ki, Erzurum: fhtar Yayincilik, 1996, s. 20.
EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, Beyrut:
Miiessetii’r Risale, 2006, XII, 228 vd.

3 Fahriiddin ibn Allame Ziyauddin Omer er-Razi, Tefsirii’l-Fahri’r-Rdzi, Darii’l-Fikr, 1981,
XXXII, 84.
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Ne ilgingctir ki Kur’an sfirelerinden birisi insan-zaman iliskisini adeta 6z-
deslestirmistir. Bilindigi gibi Kur’an’da bazi stirelerin birden fazla ismi var-
dir. Bunlardan birisi de Insan Stiresidir. Kir'an'm 76. sfiresi olan Insan
Stiresi'nin diger ismi ise Dehr’dir yani zaman. Zaman, hayatin siiresi, insa-
nin varhik alani, hakimiyetinin, kazancinin ve faydal olmasinin sahasidir.*

Omiir nihayetinde 6liimle bulusan bir siirectir. Bu yiizden hayata ve
oliim sonrasina iyi bir anlam verilmedigi takdirde zaman {irkiitiicii bir un-
sur olarak algilanabilir. Nitekim imandan yoksun Cahiliye Araplar1 zaman
boyle algilamislardir. Ciinkii dehr, cahiliye donemine ait siirlerde genellikle
merhametsiz, sogukkanl, hi¢cbir kahramanin kargisinda duramayacag bir
diktator, sivri dislerini merhametsizce insana gegiren vahsi bir hayvan gibi
tasvir edilmistir.> Aslinda boyle bir tasvir sadece Araplarda yoktur. Farkl
cografyalarda da bu tiirden fikirlere rastlanmaktadir. Hatta “Dehriyy(n”
denen bir akimdan bahsedilmektedir. Zamani ilahlastirma hareketi olan
Dehriyyfin, felsefi bir zemine sahiptir ve inkarci materyalist anlayislarin da
genel karakteristigi olmustur. Baz1 aragtirmacilara gore “Dehriyye” olarak
isimlendirilen bu inkarc1 akimin, herkes tarafindan kabul edilen ortak bir ta-
nimi yapilamadig: gibi tarihi arka plani ile felsefl doktrinler arasindaki yeri-
nin de kesin olarak belirlenemedigi anlagilmaktadir. Bu sebeple Kelam kay-
naklarinda dehrilige zindik, muattila ve maddeci gibi farkli isimler de ve-
rilmistir. Fakat dehriligin 6n plana ¢ikan 6zelligi, zaman ile maddeyi ezeli ve
ebedi sayarak yaratictyl, peygamberleri ve ahireti inkar etmesidir.® Anlagil-
dig1 kadariyla zamana hem gereken deger verilmediginde hem de tanrisal
bir 6zellik atfetme halinde insan tamamen pasifize olmakta ve kendisine ve-
rilen émrii siradanliga mahkiim etmektedir. Iste bu ikili durum zamanin
onemini tekrardan giindeme getirmektedir.

Omiir zamandan miitesekkil en kiymetli sermaye olmakla birlikte onun
verimli bigimde kullanilmasi ona yiiksek bir amag atfetmekle gerceklesebilir.
Bu baglamda hakikat arayis1 6mre deger katan bir fenomen olmaktadir. Fa-
kat hakikatin ne oldugu ve nasil algilandig1 anahtar konumdadir. Biz bu ca-
lismamizda hakikat kelimesini Allah eksenli kullandigimizi belirtmeliyiz.
Bize gore hakikat bizim Allah’tan gelip ona gittigimiz gercegidir. Islami

terminolojide “istirca’ yeti” olarak isimlendirilen ve Hz. Peygamber’in mu-

4  Abdulfettdh Eb( Gudde, Kiymetii'z-zemen inde’l-ulemd, Mektebetii’l-matbaatii’l-islami, ts.,
s.18.

5 Mustafa Oztiirk, “Kur'dn’da ve Islam Oncesi Arap Diisiincesinde ‘Dehr’ Kavrami”,
OMUIFD, Sayt: 16, (s. 251-270), Samsun 2003, s. 258 vd.

6 Hasan Kurt, “Semantik Agidan Dehri Kavrami ve Kelamcilarin Dehrilere Bakig1”, SAUIFD,
Say1: 14, Sakarya 2006, s. 118.
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sibet aninda okunmasin tavsiye ettigi”: “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve muhakkak
O’na donecegiz” (el-Bakara 2/156) ayeti hakikatin ta kendisidir. Ciinkii Kur’an,
Allah ile karsilasmay1 ummayan ve peygamberlerin tebligine duyarsiz kalan
bazi insanlara, bunun hatirlatilacagii haber vermektedir: “Ey cin ve insan
toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve bu giinle karsilasacaginiza dair sizi
uyaran peygamberler gelmedi mi! Derler ki: "Kendi aleyhimize sahitlik ederiz.”
Diinya hayat: onlari aldatti ve kdfir olduklarima dair kendi aleyhlerine sahitlik etti-
ler” (el-En’am 6/130). Iste bizim bu makalede irdeleyecegimiz sey insana veri-
len 6mriin, bu hakikati kavramada yeterli bir siire olup olmadigidir.

1- Omiir ve Hakikat Kavramlar

Dilcilerin dedigine gore “Omr” kelimesi i’'mar, imaret, ma’'miir, imran® ke-
limeleri ile yakin anlamlhidir. Bu yiizden Allah insandan yeryiiziine yerlesip
oray1 imar etmesini istemistir. 'mar etme bu diinyada, dliimsiizliik ise 6te
diinyada séz konusudur.® Omiir, bedenin hayat sayesinde bayindir hale
geldigi siiredir.® Omiir hayat demektir. Bu anlamda émrii uzun oldu ¢ok
yasad: denilir.!" Araplar ¢ok yasamasi istenen adama “Amr” ismini verir-
ler.”2 Bu isim Tiirkgemizdeki “Yasar” ismine benzemektedir.

Hakikat, Tiirkgemizde de kullandigimiz bir sozcliktiir. Sozliikte bu keli-
meye gercek, dogru, asil, esas, gerceklik® seklinde anlamlar verilmektedir.
Hakikat kelimesi mecazin ziddidir. Kisinin korumas: gereken sey’ anlamina
gelen bu kelime Kur’an’da aynen ge¢mez. Fakat “hakikat” kelimesi bu sek-
liyle baz1 hadislerde yer almistir ve bu hadisler liigat bilginleri tarafindan da
delil olarak kullamilmistir. Buna gore “hakikat” bir seyin gercekligine, onun
durumunun kesinligine ulagsmak demektir. Hz. Peygamber bir hadisinde
“Miimin, bir miisliimanda bulunan bir kusurla o kisiyi ayipladikca imanin hakika-

tine erisemez” buyurur. Bu ifadede “hakikatine ulasamaz” demek saf imana

7 Ebh Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, Kahire 2001,
III, 708; Ebii'l-Kasim Mahmtid b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakaiki gevamizi’t-tenzil ve
uyiini'l-ekdvil, Riyad 1988, 1, 349; Kurtubi, el-Ciami’, II, 466.

8 Ebt Abdurrahman Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, ts., 11, 137; ibn Manzur, Lisanii’l-
Arab, IV, 3101.

9 Ebul-Kastm Mahmid b. Omer ez-Zemahserl, Esdsii’l-belaga, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
Tlmiyye, 1998, 1, 678.

10 Isfahani, Ragib, el-Miifreddt fi garibi’l Kur'dn, Beyrut: Darii’l-Marife, ts., s. 347.

11 Ferahidi, Kitabii'l-ayn, 11, 137; Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, IV, 3099.

12 ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, IV, 3099.

13 TDK Tiirkge Sozliik, 10. bsk. Ankara 2005, s. 831.

14 ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sihidh, thk. Ahmet Abdulgaftr Attar, Beyrut 1984, IV, 1461.
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ve salt imanin mabhiyetine, 6ziine ve kiinhiine'> ulasamaz demektir. Buna
gore hakikat bir seyin 6zii olmaktadir.

Kur'an’da aynen ge¢meyen hakikat kelimesi “Hak” kelimesinden tiire-
mistir. “Hak” kelimesi Kur’an’m anahtar sozciiklerinden birisidir. Alimler
bu kelimeyi en ¢ok “batil”in z1dd1 olmasi yoniiyle degerlendirirler. Hak bati-
In ziddidir. Gerekmek vacip olmak,!¢ bir seyi saglam yapmak,!” uygun ve
miinasip’® anlamlarina gelmektedir. Hak kelimesinin Allah’mn isimlerinden
oldugu da sOylenmistir. “Eger Hak onlarn arzularmma uysaydi” (el-Mi'mintn
23/71) ayetinde “Hak” kelimesi ile kastedilen, Salebi'ye gore Allah’tir.
Zeccac’a gore ise Kur’an’dir.”® Esed’in yorumuna gore “Hak” ismi Allah'm
bir sifat1 olarak kullanildiginda, yarattig1 gecici ve degisken alemin 6tesinde,
mutlak ve katiksiz anlamda, ezell ve ebedi olan ve degismeksizin var olan
nihai “gercek” anlamini ifade etmektedir.2> Ote yandan “Hak” kavrami {ize-
rine yapilan bir aragtirmaya gore bu kavram Kur’an’da gergek (el-Isra 17/81;
el-Hac 22/6; el-Hicr 15/85), gerceklesmek, dogru (Al-i Imran 3/62), layikiyla, ge-
regi gibi (el-En’am 6/91; Al-i Imran 3/102), sabit, kesin, vacip (ez-Zimer 39/19; es-
Secde 32/13; el-A’raf 7/30; en-Nahl 16/38; el-Kasas 28/62-63), adalet (ez-Ziimer
39/69), borg, alacak (ez-Zariyat 51/19; Yanus 10/103; el-A’raf 7/105), pay (el-isra
17/26; er-Rtim 30/38; H{id 11/79; er-Rtim 30/38), Allah’in ismi (el-Mii’'min{in 23/71;
Taha 20/114; Y{nus 10/32; en-N{ir 24/25; el-En’am 6/62; Y{inus 10/30). Kur’an-1 Ke-
rim (el-En’am 6/5; el-Isra 17/105), Peygamber (el-Kasas 28/48), Islam (el-Bakara
2/109; el-Enfal 8/7; el-Fetih 48/29; Y{inus 10/35-36), Kiblenin tahvili (el-Bakara
2/144), Kiyamet (el-Hakka 69/1-3), Tevhid (ez-Zuhruf 43/86), delil (Ytnus 10/36), bir
olayimn i¢ yiizli (YGsuf 12/51), vaad (el-Enbiya 21/97; el-Mi'min 40/55; el-Kehf
18/98;-Kaf 50/19) anlamlarinda kullanilmistir.2! Aslinda el-Esbah ve'n-nezdir ki-
taplarinda 6teden beri ele alinan kelimelerden birisi “Hak” kelimesidir. Bu
kitaplarin bazisinda bu kelime i¢in Allah, Kur'an, Tevhid, Islam, Adalet,
dogruluk, mal, gereklilik, ihtiyag, pay, agiklama, Kabe'nin kible edinilmesi,
helal ve haramin izahi, kelime-i tevhid, ecelin sona ermesi, igin bitirilmesi,

15 Ferahidi, Kitabii'l-ayn, 111, 6; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 11, 942.

16 Ferahidi, Kitabii'l-ayn, 111, 6; ibn Manzfr, Lisanii’l-Arab, 11, 939; Seyyid Muhammed Murtaza
el Hiiseyni ez-Zebidi, Taciil-arils, thk. Mustafa Hicazi, Kuveyt 1989, XXV, 171vd.

17 1ibn Faris, Eb{i'l Hiiseyin b. Ahmed, Mu’cemii Mekayisii'l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun, Darii’l-Fikr, ts., II, 15.

18 Isfahani, el-Miifredat, s.125.

19 Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, 11, 940.

20 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, gev. Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk, Istanbul: i§aret Yay., 5.
bsk. 2002, 5.641, 99. dipnot.

21 Suna Seker, Kurin'i-Kerim’de Hak Kavrami, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Firat
Unviversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elazig 2009, s. 13-27; Ayrica bkz. ez-Zebidi, Tdciil-
ariis, XXV, 166-167.
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giinah ve batilin ziddi gibi on sekiz kadar anlam sayilmaktadir. Siiphesiz bu
kelime igin ¢ok sayida anlam verilmesi miibalaga da icermektedir. Ciinkii
mesela Tevhid ile kelime-i tevhid iki ayr1 sey degil ayni seydir. Ayrica bu an-
lamlarm her birisi sonug itibariyle birbiriyle ortiisiir ki bu anlam da batilin
z1dd1 olusudur.?? Kisacas1 Hak kelimesindeki esas vurgu onun batilin aksine
degismeyen gercek olusudur.

Aslinda diistinen her insan hakikatin pesine diismdiistiir. Bu yiizden bir-
¢ok ilim dalinda hayat ve hakikat konusuyla ilgili diistinceler ortaya kon-
mustur. Fakat 6zellikle din ve felsefe, hakikat konusuyla en ¢ok ugrasan sa-
halar olmustur. Hatta bazi filozoflara gore felsefenin eregi hakikati kavra-
maya calismaktir. Mesela iinlii filozof Hegel'e gore, felsefenin biricik isi,
ideyi ya da mutlag1 kavramaktir. Ciinkii ide hakikatin kendisidir.? Felsefede
hakikat, 6zel olarak zaman zaman gerceklik zaman zaman da dogruluk an-
laminda kullanilmakla birlikte, gercekte bir seyin kendi 6zii iginde ortiisiinii
acarak vukua gelmesi ve insanin bunun farkinda olmasi durumunu? ifade
etmektedir. Ne var ki hakikat algis1 diistiniirlerin diinya goriislerine gore
farklilik arz etmektedir. Idealist ya da materyalist temele dayanan diisiince-
lerin hakikat algis1 tamamen bagkadr.

Islam felsefe tarihinde ise hakikat daha ziyade ontolojik bir kavram ola-
rak ele alinmistir. Bu agidan Farabi hakikati “bir seyin kendine 6zgii varhig”
diye agiklar.®s Ote yandan kalbi safilegtirerek hakikate ulasmay1 amaglayan
tasavvuf, hakikat kelimesine yaptig1 vurguyla dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii
tasavvuf, insanin hayat yolculugunda gercege ulasmasi icin seriat, tarikat,
hakikat ve marifet seklinde bir derecelenmeye gitmektedir. Sufiyye bunlar-
dan ilkinin avam (genel olarak halk), ikincisinin havas (secgkinler), tiglincii-
stiniin havassii’l-havas, dordiincisiiniin de ehass-1 havassii’l-havassa ait ol-
dugunu sdylerler.? Ibn Arabi ise, “Seriat hakikattir. Tasavvuf ehli, hakikatin
hiikiimlerinden zahir olanlara seriat; hakikatin hiikiimlerinden batin olarak
iceride kalanlara da hakikat demislerdir”?” seklinde bir 6zetleme yapmakta-
dir. Ozetle tasavvufta hakikat terimi “zahirin ardindaki értiilii ve gizli mana,
dini hayatin en yiiksek seviyede yasanarak ilahi sirlara asina olunmas1” gibi
anlamlar ifade eder. Tlk sufiler hakikat terimini daha ¢ok ilahi gerceklere ve

22 Muhammed Nureddin el-Miineccid, el-Istirakii’l-lafzi fi'l-Kur'dni’l-Kerim, Dimegk: Darii’l-
Fikr, 1999, s. 125.

23 Cetin Tiirkyi1lmaz, “Hegel de Gergeklesme Kavram1”, H UEED, Ankara 2011, Say1: 1, s. 200.

24 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yay., 4. bsk. 2000, s. 424.

25 Mustafa Cagrici, “Hakikat”, DIA, XV (fstanbul 1997), s. 177.

26 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, stanbul: Anka Yay., 3. bsk., 2005, s. 243.

27 Muhyiddin ibn Arabi, Hakikat ve Tefekkiir, gev. Mahmut Kanik, Ankara: Hece Yay., 2. baski,
2006, s. 136.
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sirlara asina olmak, Hakkin tecellilerini temasa etmek anlaminda kullanmis-
lardir. Ayrica tasavvufta “Hakikatii'l-hakaik” denilince biitiin hakikatleri
kendisinde toplayan Cenab-1 Hakk’'in Zat-1 Ehadiyyeti kastedilmektedir.2

Insanin yegane sermayesi émriidiir ve énemine binaen kiyamette ilk so-
rulan hususlardandir. Konuyla ilgili Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:
“Insanoglu kiyamet giinii bes seyden sorguya cekilmedikce birakilmaz: Omriinii ne-
rede tiikettiginden, gencligini nerede eskittiinden, malini nerden kazandi§indan ve
nerde harcadigindan, ilmiyle ne amel ettiginden”.? Zaten hakikati anlama istiya-
ki duyanlar zamana da gereken 6nemi vermis ve 6mrii bir sermaye addet-
mistir. Kanaatimizce Islam diinyasinda hakikatin anlagilmasi yoéniinde émrii
en faydali bigimde kullanmay1 hedefleyen cemaat sufiler olmustur. Bu ma-
nadan olmak tiizere, Sufiler, Sufi ibnii’l-vakttir (Sufi vaktin oglu, vakit usagi-
dir) derler. Bununla sufi her vakit icinde o vakitte islenmesi en hayirli olan seyle
derhal mesgul olur, o vakit icinde kendisinden istenen gorevi yerine getirir, mana-
sin1 kastederler.

2-Kur’an’da Omiir Hakikat iliskisi

Kur'an'da “6mr” kelimesi degisik formlariyla yirmi yedi, masdar haliyle ise
yedi yerde ge¢mektedir.?® Kur'an'in anlatimindan émriin akip giden bir za-
man oldugunu ve bunun bazen hayat {izerinde menfi tesirlerinin oldugunu
anlayabiliyoruz. Omiir kelimesi, Kur'an’daki kullanimlarinin tamaminda
zaman ifade etmekle birlikte, bunlarin hepsi biyolojik siireyi icermez. Fakat
bir 1stilah olarak omdir kelimesi igin bdyle bir siire sz konusudur. Bireysel
omrii ifade ettigi gibi toplumsal 6mrii ifade ettigi igin sosyolojik bir siireg or-
taya koymaktadir. Biyolojik, kiiltiirel ve sosyolojik siireci ifade edis yoniin-
den, ecel kelimesiyle anlam iligkisi vardir.?2 Su dyette 6miir kelimesi zaman-
la anlamdas kullanilmis ve zamanin bazen hakikati algilamada menfi bir et-
kide bulunduguna dikkat cekilmistir: “Ancak biz, birgok nesil olusturduk da
bunlar iizerinden omiirler akip gitti. Sen Medyen halk: icinde oturarak onlara
ayetlerimizi okuyor degildin. Biz, peygamberler gonderiyoruz, hepsi bu.” (el-Kasas
28/45). Yani zamanin ge¢mesi ile verdikleri s6zii unuttular, dini bilgileri yoz-

lastirdilar, vahiy kesintiye ugradi; bu yiizden onlara seni gondermek vacip

28 Mehmet Demirci, “Hakikat”, DIA, XV (istanbul 1997), s. 178-179.

29 Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 1. (2416).

30 Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 1999, s. 148.

31 Bkz. Muhammed Bestam Riisdi ez-Zin, el-Mucemii’'l-Miifehres li-madni’l-Kur'dni’l-Azim,
Dimegk: Darii’l-Fikr, 1995, 11, 838 vd.

32 Faiz Kalin, Kur'dn’da Zaman Kavram, Istanbul: Ragbet Yay., 2005, s. 216.
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oldu. Boylece seni gonderdik ve sana peygamberlerin ve Hz. Musa'nin kis-
sast ile ilgili bilgi kazandirdik.3

Kur’an, biricik hakikat olan Allah’in hakkiyla bilinip Onun mesajlarinin
Ogrenilmesi i¢in omriin kafi gelebilecegini belirtmektedir. Konuyla ilgili en
acik ayet sudur: “Onlar orada: Rabbimiz! Bizi ¢ikar, (6nce) yapti§imizin yerine iyi
isler yapalim! diye feryad ederler. Size diigiinecek kimsenin diisiinebilecegi kadar bir
omiir vermedik mi? Size uyarict da gelmedi mi? (Nigin inanmadimiz?) Simdi tadin
(azab1)! Zalimlerin yardimcist yoktur.” (el-Fatir 35/37). Miifessirlere gore “size
omiir vermedik mi” ifadesinde bir kinama vardir. Fakat insanlara diisiinebile-
cek kadar verilen siirenin ne kadar oldugu hususunda farkli goriisler ileri
suriilmiistiir. Hasan b. Ebi Hasan bu siireye bulug c¢ag1 demis ve bununla
diistinme halinin ilk agamasini kastetmistir. Katade bunun on sekiz sene ol-
dugunu soylerken bir grup alim, bunun yirmi sene, Zeccac ise on yedi yil
oldugunu nakletmistir. Ibn Abbas kirk demistir ki bu Hasan Basri’nin de go-
riisiidiir. Bu konudaki haberlere gore, bir kisi kirk yila ulasip da tovbe et-
mezse ona bir sekilde seytan ilisir. Bu nedenle Mesruk b. Ecda’ her kim kirk
yasina erisirse Allah’a kars1 dikkatli olsun der.3* Hz. Ali'ye gore ise “bu siire,
Allah’in insanogluna mazeret kabul etmeyecek kadar bir 6miir vermesidir.
Bu manada Hz. Peygamber: “Allah insanoglunun omriinii altmis yasina ulasa-
cak kadar erteler ki mazereti bulunmasmm” buyurmustur. Yine Hz. Peygamber
“Ummetimin 6mrii altms ile yetmis arasmdadir. Onlarin ¢ok azi bu sinir1 geger”
buyurmustur.

Kur’an Hz. Peygamber’in hakikati getiren bir el¢i olusunu da onun ya-
sam siiresiyle iliskilendirmektedir: “De ki: Eger Allah dileseydi onu size oku-
mazdim, Allah da onu size bildirmezdi. Ben bundan once bir omiir boyu icinizde
durmustum. Hald akil erdiremiyor musunuz?” (Y0nus 10/16). Yani onu size
okumadan ve Rabbim onu bana vahyetmeden 6nce aranizda kirk yil kaldim;
diisiinmiiyor musunuz ki benim olmayan sozii kendime mal etseydim onu
genglik giinlerimde ve size okudugum su vakitten daha 6nce yapardim.%
Baska bir yoruma gore burada 6miir kelimesi zarftir ve aranizda kirk yil gibi
bir siire yasadim bana Kur’an verilmeden 6nce benim diiriist, giivenilir biri
oldugumu ve okuma yazma bilmedigimi de biliyorsunuz. Sonra size bu mu-
cizeleri getirdim. Diisiinmiiyor musunuz ki, Kur'anin génderilmesi benim

33 Zemabhgeri, el-Kessdf, IV, 509; Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve
esririi’t-te’vil, Istanbul: Dersaadet, ts.,, II, 534; Celaleddin Muhammed b. Ahmed b. Mu-
hammed el-Mahalli- Celaleddin Abdurrahman b. EbG Bekr es-Suyfti, Tefsirii’l-Celdleyn,
Darii Ibn Kesir, ts., s. 391.

34 Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Bey-
rut: Darii'I-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001, IV, 441.

35 Ebu Hafs Omer b. Ali Ibn Adil, el-Liibdb fi uliimi’l-Kitdb, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1998, XVI, 148.

36 Taberi, Camiu'l-beyin, XII, 137.
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tarafimdan degil Allah tarafindan olmustur®” anlamin tasimaktadir. Miifes-
sirler genel itibariyle Hz. Peygamber’in kirk y1l boyunca iimmi bir hayat ge-
cirdikten sonra Kur’an’i teblig etmesini onun dogrulugunun ve Kur’an'in
harikulade bir mucize oldugunun delili olarak yorumlamiglardir. Ciinkii
aralarinda kirk yil yasayip da hi¢bir ilim tahsil etmeyen, alim ytizii gorme-
yen, ne siir ne de hutbe sdylemeyen birisi, sonra onlara fesahati her séziin
iistiinde ve her mensur ve manzum eserden daha {istiin olan, temel ve ayrin-
tilar1 ilmi kaideleri iceren, oncekilerin kissalarini ve sonrakilerin olaylarim
Allah’in kendisine bildirdigi sekilde aciklayan bir kitabi okumaktadir.®® Hz.
Peygamber’in kirk yasinda vahye muhatap oldugu bilinen bir husustur.
Ayette yilin agikga belirtilmesi yerine “aranizda bir émiir kaldim” denmesi,
kirk yilin bir 6miir sayildig1 ve bu siirenin hakikati algilama hususunda ye-
terli oldugunu gostermektedir.

Ayni zamanda insani tanimada bir 6l¢ek olan 6mdir, Firavunla Hz. Mu-
sa’nin diyalogunda soyle ge¢mektedir: “Biz seni ¢ocukken yammizda yetistir-
memis miydik?” dedi, “Ve sen omriiniin pek ¢ok yilim bizim aramizda gegirmemis
miydin?” (es-Suara 26/18). SOylendigine gore Hz. Musa onlarin iginde otuz yil
kalmustir. Bir goriise gore bu siire Kibti'ye tokat attig1 zamana kadarki siire-
dir ki bu da on senedir. Bu isten dolay1 Hz. Musa Firavun toplumundan ka-
¢1p gitmistir.? Kibti'ye tokat atma hadisesinde Hz. Musa'nin otuz yaginda
olmas1 daha uygun bir gortistiir. Ciinkii bu olaydan sonra Medyen’e gitmis
takriben on sene kaldiktan sonra kirk yasinda peygamberlik gorevi ile tekrar
Misir’a gelmistir. Bazi miifessirlere gore Firavun Hz. Musa'ya bunlar1 sdy-
lemekle onu minnet altina almis, kiictimsemis ve “aramizda émriiniin nice yil-
larim gecirdin”4 diyerek onu bu zaman zarfinda az ¢ok tamidigin belirtmis-
tir. Firavun sanki Hz. Musa’'nin Kipti toplumu igerisinde dmriinii gegirmesi
durumunda, Firavun’un karsisina “Allah’mn Peygamberi” iddiasi ile ¢ikma-
sinin uzak bir ihtimal oldugunu ima etmektedir. Dolayisiyla bu ayette insan
omriiniin sarf edildigi yerin, insanin diinya goriisiinii belirleyecegine bir isa-
ret oldugu soylenebilir.

Kur’an, hakikati algilamada omiir safhalariin kendi basina bir delil ol-
dugunu vurgulamaktadir. “Kime uzun omiir versek, onun yaratihisint bas agag
cevirir (giiciinii azaltir)iz, (sonunda zayiflar, ihtiyarlar). Akidlarim kullanmuyorlar
m1?” (Yasin 36/68). Bu ayette dmriin siirekli degiskenligi s6z konusu edilirken
bunun akledilmesi gerektigi ayetin sonunda vurgulanarak biitiin bu olu-
sumlardan miistefid olmanin ancak diisiinme ile saglanabilecegi dile geti-
rilmektedir. Baz1 miifessirlere gore bu ayetin anlami onu ters yiiz eder, ilk

37 Kurtubi, el-Cimi’, X, 469.

38 Beyzavi, Envir, 1, 431.

39 Zemabhgeri, el-Kessdf, IV, 383.
40 Kurtubi, el-Cimi’, XVI, 16.
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yarattiimiz seklin aksine gevirerek yaratiriz demektir. Bu boyledir clinkii
biz insan1 bedenindeki zaafla yaratmigizdir. Akil ve bilgiden mahrum olur.
Sonra biz onu tekrar artan bir halden diger hale gecen ve bir dereceden dige-
rine yiikselen, erigkinlige ulasip kuvvetini mitkemmel hale getiren bir varlik
kilariz. Bu sayede lehine ve aleyhine olan seyleri bilir. Bu sekilde son nokta-
ya gelince onu yaratiligta tersine geviririz ve onu yavas yavas eksiltiriz. Oyle
ki viicudundaki zaaftan, aklinin azhigimdan ve bilgisinin olmayisindan dola-
y1 onu ¢ocuklugundaki hale benzer bir duruma dondiiriiriiz.# Aslinda insa-
nin yaratilist ve dmiir siirmesi ile ilgili bu ve benzeri ayetlerden*? anladig-
miz kadariyla bizzat verilen 6miir ve bahsedilen hayat yeniden dirilme igin
basli basina bir delildir. Bu tiir ayetler insanin hayat alanina iliskin ciddi tah-
liller getirmektedir. Adeta insan hayatimi kisa bir film seridinden gegirip, in-
san Omriiniin bir baslangi¢ ve nihayeti oldugunu belleklere kazimaktadir.
Izutsu'nun da belirttigi gibi, Allah’taki gerceklik niteligi biiyiik olgiide
O'nun muhtesem yaratis faaliyeti agisindan kavranilmaktadir® ve belki de
bu yiizden inen ilk ayetler insanin yaratilisina dikkat cekmektedir (el-Alak
96/1-5).

Kur’an insana verilen émriin nimetlerle i¢ ice olmasi halinde bir rehavet
hissi olusturacagini ve bunun baz gercekleri gormeye engel olacagin da be-
lirtmektedir: “Kald: ki Biz onlara da, babalarima da nimet verdik. Oyle ki uzayan
omiirlerinin tadimi ¢ikarip avundular. Ama hiikmiimiiziin yere yonelerek onu yavas
yavas eksiltti§ini gormiiyorlar mi? Durum béyle iken onlar nasil galip gelebilirler?”
(el-Enbiya 21/44). Yani aldanmalarinin sebebi kendilerine taninan zamanin
uzun olmasi, verilen émrii gaflet iginde gegirerek bahsedilen nimetlerin de-
gerini bilmemeleridir.# Aslinda bu ayet insanlara hayatin hep siirprizlerle
dolu oldugunu bu nedenle rehavetin insan1 gevsetmemesini ve verilen dm-
riin iyi kullanilmasini 6giitlemektedir. Yani omiir birden tiikeniverir ya da
istenmedik bir durum arz etmeye baslayabilir. Bu yiizden Hz. Peygamber:
“Allalim omriin en diiskiin giinlerine (erzel-i 6mr) kadar yasamaktan sana sigini-
rim”% buyurmustur.

Normalle anormalin, deli ile dahinin sinirlan ig ice oldugu gibi hayalle
hakikatin de smurlan i¢ ige gibidir. Bu yiizden Kur’an insanlarin hakikati
ararken yanilsamayla karsilasabileceklerine isaret etmektedir. “Kiifre sapanla-
ra gelince, onlarin amelleri ¢oldeki serap gibidir ki, susuzluktan bunalan onu su sa-
mir. Ama ona yaklasinca hicbir sey bulamaz; yamnda Allah’t bulur; O da onun he-

41 Zemabhseri, el-Kessdf, V, 187.

42 Bkz. en-Nahl 16/70; el-Hac 22/5; el-Fatir 35/11.

43 Toshihiko Izutsu, Kur'én’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Istanbul: Pmnar
Yay., 1997, s. 142.

44 Razi, Tefsir, XXII, 174.

45 Buhari, “De’avat”, 36.
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sabini eksiksiz bir bigimde goriir. Allah, hesabr ¢ok ¢abuk girendir” (en-Nir 24/39).
Yani inkarci, sadaka gibi faydasi olacagini zannettigi bir amel isler; ancak
olip Allah'in huzuruna c¢iktiginda o amelin fayda vermedigini goriir.
Ayette hakikati ararken kargilagilan yanilgi seraba benzetilmistir ki serap da
batilin bir baska seklidir. Dilcilere gore serap giindiiz vaktinin ortalarinda
sicak siddetlendiginde gergeklesir” ve bu olay tamamen bir 151k yanilgisidir.
Bu tesbih bize asir1 asilsiz isteklerin insani yaniltabilecegini gostermektedir.

3-Hakikat Algisinin Oniindeki Engeller

Hakikat arayist iginde olan ve bunun iizerinde diisiinen herkes, insana veri-
len Oomriin kiymetini bir sekilde fark etmistir. Kur’an insana verilen dmriin
hakikati algilamada kafi bir siire oldugunu belirtmektedir. Ancak imkanla-
rin degerlendirilmesi bircok faktore baghdir ve biling diizeyi ile iligkilidir.
Bu yiizden Kur’an hakikatin anlasilmasinda verilen dmrii etkin kullanmay:
engelleyen bir¢ok sebebe de deginmektedir. Bunlarin bir kismu soyle sirala-
nabilir:

3.1. Allah’t Tanimamak: Kur’an, Tanr1 merkezli (teosantrik) bir kitaptir.
Fakat sirf insan Allah’1 iyice tanisin diye insan bigimci bir dil kullanmigtir.*s
Buna ragmen Allah’1 hakkiyla tanimayip Ona ortak kosan insanlar vardir.
Sirk Allah’t tannyamamanin en bariz 6rnegidir. Bu nedenle Allah sirk kosan-
lara sitem etmektedir: “Onlar Allah’t hakkiyla tanwyip bilemediler. Kiyamet giinii
biitiin yeryiizii O'nun tasarrufundadir. Gokler O nun kudret eliyle diiriilmiis ola-
caktir. O, miigriklerin ortak kosmalarindan yiice ve miinezzehtir” (ez-Ztimer 39/67).
“Kadr” bir seyin miktarini, mahiyetini ve nihayetini ifade eder. Miifessirler
“Onlar Allah'1 hakkiyla taniy1p bilemediler” ayetini onlar Allah’1 geregi gibi
ululamadilar seklinde yorumlamislardir ki bu dogru bir yorumdur. Bunun
0zl “onlar Allah’t Ona yakisir bigimde vasfedemediler” demektir.# Allah’1
tanima arzusu olmayan insan kendisini yeterince taniyamaz. Bu anlamda in-
sanin kendisini tanimas: yine marifetullah ile iligkilidir. O yiizden Allah’mn
atesinden nasibi olmayan herkes, kendini bilmeden diinyada oliir gider.®
Yani derin bir Allah sevgisinden mahrum olanlar diinya hayatinda kendile-
rini yeterince tantyamadan gocer giderler.

Kur’an insanin kendi benligini tanimasmin Allah’la olan iliskisine bagh
oldugunu zikretmektedir: “O kimseler gibi olmayin ki, Allah’t unuttular da Al-
lah da onlara 0z benliklerini unutturdu. Yoldan ¢iknuslarin ta kendileridir onlar”

46 el-Mabhalli- es-Suyfti, Celdleyn, s. 355.

47 Ebl Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna, Mecizii’l-Kur’dn, Kahire: Mektebetii’l-Hancl, ts., II, 66.

48 Krs. Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Istanbul: Sule Yay., 2009, s. 49.

49 TIbn Faris, Mu’cem, V, 63; Ayrica bkz. Ebli Ubeyde, Mecizii’l-Kur'dn, 11, 54.

50 Muhammed Ikbal, Cavidnime, ceviri ve Serh, Annemarie Schimmel, Ankara: Tiirk Tarih Ku-
rumu Basimevi, 1958, s. 230.
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(el-Hagr 59/19). Yani onlar Allah’a itaat etmeyi terk ettiklerinden dolay1 Allah
da onlara kendileri i¢in faydali isler yapmay1 unutturdu.5 Ayette isaret edil-
digi gibi insan agkin bir giice dayanmadikc¢a hayat: anlamlandirmakta boca-
lamaktadir. Nitekim psikolojinin bir¢ok iinlii ismi insan hakkinda ¢ok seyler
kesfedip soylemis fakat bir o kadar da insani rahatsiz etmistir. Belki de bu
durumu fark eden Jung, “Tanriya baglanmayan bir birey, diinyanin fiziksel,
torel gekiciligine kendi kaynaklariyla karsi koyamaz”> demek zorunda kal-
mastir.

3.2. Kendini Tanimamak: Kendini bilmek biitiin bilgelerin en ¢ok degin-
digi mesaj olmustur. Kur’an bir ayette sdyle der: “Insan neden yaratildigina bir
baksin! Atilan bir sudan yaratildi” (et-Tarik 86/5-6). Bu ayetin baglami her ne
kadar insanin biyolojik yaratilisina atifta bulunmaktaysa da Elmalili’'nin de-
digi gibi, “insan baksin” emrinden, ilk evvel insanin bedenden ibaret degil,
bakan, yani diisiinen sey demek oldugu anlasilir ki bu da Kiyame Stiresi'nde
gectigi gibi “Aslinda insan kendi kendisinin sahididir.” (el-Kiyame 75/14)
ayetinin ifade ettigi mana ile tamamen aynidir... Ikinci olarak, bu sorunun
bu sekilde sorulmasinda, soziin akisina gore insanin iizerinde bulunan ko-
ruyucu ve gozetici karsisinda aciz ve degersiz olduguna bir uyar1 bulundu-
gunda sliphe yok ise de asil sorunun gelisi, o degersizligi diisiindiirmek de-
gil, onu degersiz bir baslangictan yaratip yiikselterek “diisiinen insan” dere-
cesine getiren Yiice Yaraticinin yaratma ve korumadaki giiciiniin biiyiiklii-
glinii diistindiirerek o Yaraticinin tekrar yaratabilecegini gostermek ve dola-
yistyla “Biitiin sirlarin yoklanacagi giin”de sirlarin temiz olmasi icin gurura
saplanmayip Allah'a dogru yiikselmek {izere kendi nefsinden ¢aba harcama-
s1 gerektigini anlatmaktir ki nazar, yani bu ayette emredilen bakma ve dii-
siinme, bu ¢abanin baslangici demektir.5

Baz1 psikologlarin iddiasma gore bir¢ok insan kendini bilme ile bilingli
ego kisiliklerini bilmeyi karistirmaktadir. “Kendini bilme” denilen sey, ge-
nellikle insan psykhesinde (ruhunda) olup bitenlere iliskin pek smirh bir
bilgidir. Bu bilginin gogu toplumsal etmenlere baghdir.5 Ote yandan insanin
ikili bir fitrat tasidigini idrak etmedikge, en basta insanin kendisine dair ha-
kikatten mutlak derecede habersiz kalacagi®® da sdylenmistir. Zira gafletten
kurtulus nefsi bilmeye bagldir.5

51 Zemabhgeri, el-Kessdf, V1, 84; Celileyn, s. 548.

52 Anthony Stor, (derleyen), Jung’dan Se¢me Yazilar, cev. Levent Ozsar, Ankara: Dost Kitabevi
Yay., 1. bsk. 2006, s. 317.

53 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur'én Dili, Istanbul: Zaman, ts., IX, 108 vd.

54 Stor, Jung’dan Segme Yazilar, s. 309.

55 Blaise Pascal, Diigiinceler, cev. Metin Karabasoglu, Istanbul: Kakniis Yay., 3. bsk. 2000, s. 53.

56 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, sad. M. Fuat Basar, Istanbul: Alem Ticaret ve Ya-
yincilik, ts., s. 411.
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3.3. Hevaya Uymak: Kur'an'in kendine 0zgii kavramlarindan olan
“heva” sozliikte bosluk ve diisme anlamlarina gelir. Yerle gok arasina da
bosluktan 6tiirii “heva” denmistir. Hevanin diger anlami diismektir ve ce-
hennemin bir adidir. Kafir oraya diistiigii i¢in oraya “haviye” denilir. Her
tiirlit hayirdan bos oldugu igin nefsin egilimine de “heva” denir ve sahibini
uygun olmayan islere siiriikler.’” Kur’an'in dikkat ¢eken ayetlerden birisinde
sOyle buyrulur: “Kotii duygularini kendisine tanri edinen kimseyi gordiin mii?
Sen (Restiliim!) ona koruyucu olabilir misin? Yoksa sen, onlarin ¢cogunun gercekten
(s6z) dinleyecegini yahut diisiinecegini mi santyorsun? Hayiwr, onlar hayvanlar gi-
bidir, hatta onlar yolca daha da sapiktirlar” (el-Furkan 25/43-44). Miifessirlere go-
re nefsini ilah edinmenin anlami, arzularim kendisine itaat edilir kilma boy-
lece ilah gibi olmadir. Heva her tiirlii fesada sevk eden sey demektir. Ciinkii
nefs hep kotiiliigli emreder, uygun hareket etmek ise ancak aklin kontroliine
girmekle olur. Sa’lebi’nin sdyledigine gore Ibn Abbas Allah’tan bagka kendi-
sine kulluk edilen her ilahin heva oldugunu belirtmistir.3 Ibn Abbas'm bu
ifadesi hevanin insan1 kendi sultasina alan giiglii bir biyolojik ve psikolojik
diirtii oldugunu gostermektedir. Isfahani’nin yaptig1 tahlile gore akil, sahi-
bine lehte ve aleyhte olan her seyi gosterir. Heva ise, sahibine sadece lehinde
olanlar1 gosterip aleyhinde olanlar1 gostermez. Basina gelebilecek kotiiliikle-
ri ondan gizlemeye calisir.> Iste bu durum hevanin tamamen zevk veren
seylere meyyal olduguna ve hayat1 tek boyutlu algiladigina isaret etmekte-
dir. Hayat1 tek boyutlu algilamaksa insanin kendisini aldatmasindan ve hiis-
rana ugramasindan baska bir sey degildir. Bu nedenle hevaya uymak, omrii
zayi etmek, hakikatten uzaklagmak anlamina gelir.

3.4. Kalpteki Maraz: Kur’an insanlarin dikkatini ¢ekmek i¢in bazi prob-
lemleri hastalik olarak adlandirmaktadir. S6z gelimi, “Onlarin kalplerinde bir
hastalik vardir. Allah da onlarin hastalifini cogaltmistir. Soylemekte olduklar: ya-
lanlar sebebiyle de onlar icin elim bir azap vardir.” (el-Bakara 2/10) buyurmakta-
dir. Miifessirler hastaligi bedensel ve ruhsal anlamda degerlendirmiglerdir.
Buna gore “maraz” gercek anlamda bedene ariz olup onu normal 6zelligin-
den c¢ikarir ve bedenin fiillerinde bozukluk meydana getirir. Mecaz anlamda
ise cehalet, kotii inang, haset, kin ve giinahlara kars1 duyulan muhabbet gibi
olgunlugu bozan bir takim nefsani 6zelliklerdir. Ciinkii bu 6zellikler erdem-
lere ulagsmaya engel olup, ebedi gercek hayatin yok olmasina yol agar.5 Bir
baska yorumda bu ayette gecen “maraz” kelimesinin dort anlama geldigi be-
lirtilmistir. Birincisi bu ayette oldugu gibi, siiphe anlaminda. Tkincisi, “Kalp-

57 Ibn Faris, Mu'cem, V1, 15-16.

58 Ibn Atiyye, el-Muharrer, IV, 212.

59 Ragib Isfahani, ez-Zeria li-mekérimi’s-Seria (Erdemli Yol), cev. Muharrem Tan, Istanbul: iz Ya-
yincilik, 2009, s. 93.

60 Beyzavi, Envir, 1, 26.
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lerinde zina arzusu olanlar” (el-Ahzab 33/32) ayetinde oldugu gibi zina anla-
minda. Ugiinciisii, “eger hasta iseniz silahlarinizi birakmaniz” (en-Nisé 4/102)
ayetindeki gibi sikinti, gii¢litk anlaminda. Dordiinciisii, bizzat hastalik an-
laminda.®* Meragi'ye gore bu ayette gegen kalpler akillar (ukiil) anlaminda-
dir. Bu, Araplar arasinda bilinen bir tabirdir. Ciinkii Araplar korku ve kont-
rolsiiz seving gibi kargasa durumlarinda insani bir takim eylemler yapmaya
sevk eden vicdanin tesirinin kalpte zuhur ettigini goz oniinde tutmuslardir.
Kalbin hasta olmasi dini anlama ve onun sirlarini ve hikmetini algilamada
zaafa dugar olmasidir. Bu idrakin kaybolmasint Kur'an “onlarin kalpleri var-
dir fakat anlamazlar” ifadesiyle dillendirmektedir. Kalbin hasta olmasinin se-
bepleri ise, cehalet, nifak, sek, siiphe, cekememezlik ve bunlardan baska
inang ve ahlaki bozacak kin tutmak, aklin degerlendirmesini kargasa icine
sokmaktir.®? Goriildiigii tizere bu ayetteki hastalik genellikle kalbi hasta edip
onu zaafa ugratan siiphe ve nifak ¢ gibi psikolojik illetlerle yorumlanmuistir.
Biitiin bunlar insanin dogru diistinmesini engelledigi i¢in hakikate ulasma-
sina mani olur.

3.5. Uzun Yagama Hirst: Insanin uzun yasama arzusu hakikat algisinda
bazi carpikliklarin olduguna isaret etmektedir. Zira bu arzunun kaynaginda
kismen sucluluk duygusu ve hakikati kendi egosuna hapsetme anlayisi var-
dir. “Insanlar icinde diinya hayatima en hirsh olanlarin onlar oldugunu goriirsiin.
Hatta bu hirsta miigriklerden bile daha ileridirler. Onlardan her biri bin yil yasamak
ister. Fakat uzun omiir onu cezadan uzaklastiracak degildir. Allah, onlarin biitiin
yaptiklarin goriir” (el-Bakara 2/96). Mevdiidi'ye gore Arapca "hayat" kelimesi-
nin sozliik anlami1 "herhangi bir tiir yasama"dir. Burada, onlarin siirdiirdiik-
leri hayatin, nasil bir hayat oldugunu diisiinmeksizin yasamak istedikleri
anlamina gelir. Serefli ve ytice veyahut serefsiz ve asagilik bir hayat siirme-
leri onlar igin hi¢ 6nemli degildir.* Bu ytizden onlar yeryiiziinde ebedi kal-
may1 severler ve kendilerini bekaya erdirecek her seyi yaparlar. Dolayisiyla
iddia ettikleri hususta kendilerine giivenilmez. Bu ifade her ne kadar
Kur’an’mn indigi donemde olsa da Yahudilerin tavri her zaman bdyle olmus-
tur. Onlar uzun yasamaya biitiin insanlardan hatta miisriklerden bile daha
diiskiindiirler. Burada Yahudilere biiyiik bir kinama vardir. Ciinkii miigrik-
ler yeniden dirilmeye inanmazlar ve bu diinya hayatindan bagka bir hayat
bilmezler. Bu yiizden onlarin ¢ok hirs gostermeleri garipsenecek bir durum
degildir. Fakat kitaba inanip cezay: ikrar edenlerin diinya hayatina agir1 de-
recede hirs gostermemeleri gerekir. Yahudilerin her biri bin y1l ya da daha
fazla yasam siirmek isterler. Zira Allah’in gazap ve cezasindan endise duy-

61 Ibn Adil, el-Liibdb, 1, 342; Ayrica bkz. ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris
er-Razi, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed Tayyib, Riyad 1997, 11, 43.

62 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii’l-Merigi, 1. baski, 1946, I, 50.

63 Celdleyn, s. 3.

64 Eb(’l Ala Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, gev. Komisyon, Istanbul: Insan Yay., ts., I, 98.
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makta ve diinyadaki elem ve kederlerin ahirette gerceklesecegini kesin bil-
diklerinden diinyadaki yasamin daha hayirli olduklarini diisiinmektedirler.
Araplar bin ifadesini ¢okluktan miibalaga i¢in mesel olarak kullanirlar.65 An-
lasildig1 kadarryla uzun yasama istegi 6te diinya inancindan bagimsiz diisii-
niildiigiinde hirsa doniigmektedir. Oysaki ahirete inanmak, insanin bu diin-
yada da hayat dolu olmasmn kaynagidir® ve insani egilimlerin dogru
kanalize edilmesinin ana unsurudur.

3.6. Kotii Arkadas: Omriin degerlendirilmesi ve hakikatin anlasilmasinda
sosyal gevrenin yadsinamaz bir etkisi vardir. Bu ylizden hem ayetlerde hem
de hadislerde bu konuya deginilmistir. Konuyla ilgili bir ayet sdyledir: “O
glin zalim, parmaklarint 1sirir “Eyvah!” der, “keske o Peygamberle birlikte bir yol
tutsaydim! Eyvah! Keske falani dost edinmeseydim! Vallahi bana gelen 0giitten
(Kur’andan) beni o uzaklastirdi. Zaten seytan, insan iste béyle ucuruma siiriikleyip
sonra da yiiziistii, yalniz birakir” (el-Furkan 25/27-29). Miicahid ve EbG Reca bu
ayette gecen zalim kelimesinin cins ifade ettigini soyler. Ayette gegen
“Fiilan” ise seytandir. Fakih Imam Kadi'ya (Kadi Bakillani) gore ayette ge-
cen zalim kelimesi umum ifade eder. Ayetin amaci kiyamet giiniiniin bii-
ylikliiglinii gostermek ve zalimlerin pisman olup, diinyada kendilerine zu-
liim yapmalarini emreden arkadaslarina itaat etmemeleri gerektigini temen-
ni edecekleri o giiniin korkusunu hatirlatmaktir.” Muhakkik alimlere gore
“parmaklarmi 1sirmak”, asir1 keder ve gamu anlatmak igin kullarilan bir ta-
birdir.®® Sunu belirtmek gerekir ki Kur'an’da gecen “leyte” (keske) ifadeleri-
nin daha ¢ok émrii verimli kullanamama ve bu yiizden kacan firsatlara du-
yulan bazi pismanliklar icin kullanildig1 kayda deger bir husustur. Inceleye-
bildigimiz kadariyla on dort yerde gegen “leyte” kelimesi dokuz ayette dog-
rudan omrii verimli kullanamamaktan kaynaklanan esefi dile getirmekte-
dir.®® Geri kalan diger bes ayette ise “leyte” kelimesinin yine hakikat algisiy-
la bir sekilde miinasebetinin oldugunu soylemek gerekir.

Ote yandan Hz. Peygamber de sosyal gevrenin kisinin din ve diinya gé-
riisiine etkide bulundugunu belirtmektedir: “Kisi arkadasinin dini iizeredir”.”°
Bu konu halk tecriibesi olarak atasozlerine de yansimistir. Mesela “Adam ah-
babindan bellidir”, “Arz1 ile kalkan bal bagina, sinekle kalkan les basina”, “ Arkadagi-
n1 sdyle sana kim oldugunu soyleyeyim”, “Isin yanina varan is, misin yanina varan
mis kokar”7' veya “Kérle yatan sas1 kalkar”. Ahlak ilmi de dogal olarak sosyal

65 Meragi, Tefsir, I, 166.

66 Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-Kur’'dn, Beyrut: Darii’l Arabiyye, ts. I, 119 vd.

67 Tbn Atiyye, el- Muharrer, IV, 209.

68 Ibn Adil, el-Liibab, XIV, 522.

69 Bkz. el-En’am 6/27; el-Furkan 25/27-28; el-Ahzab 33/66; ez-Zuhruf 43/38; el-Hakka 69/25, 27;
en-Nebe, 78/40; el-Fecr 89/24.

70 Arkadagin etkisi i¢in Bkz. Buhéri, “Zebaih”, 31 (5533); Miislim, “Kitabii'l-birr ve’s-sila”,
2026.

71 Metin Yurtbasi, Simiflandirilmis Tiirk Atasozleri, Istanbul: Bilge Matbaasi, 2003, s. 19.
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cevrenin etkisini irdelemistir. Ragib Isfahani ahlakla ilgili kiymetli kitabinda
sunlar1 sdyler: “Ayni ortami paylasan kimselerin ahlak olarak etkilenmeleri
sadece sz ve fiille olmaz. Bakigla bile etkilenme olur. Ciinkii belli bir kisinin
suretine bakmak, bakan kimse ile bakilan kimsenin ahlaklar1 arasinda bir et-
kilesime yol acar.””2 Insan sosyal bir varlik olmasi hasebiyle siirekli uzlet ha-
linde yasayamaz. O halde sosyal ¢evresini titizlikle se¢gmelidir.

3.7. Diinya Hayatinin Zahirine Takilmak: Zahirle vurgulamak istedigi-
miz sey hayati tek yonlii, ylizeysel algilamadir. Sozliiklerde “z-h-r” kokii
kuvvet ve asikar olma anlamini tagir. Glindiiz vakitlerinin en belirgini ve
1s1klis1 oldugundan dolay: 6gle vaktine “zuhr” denmistir. Benzer sekilde in-
sanin i¢inin zidd1 olmasindan o6tiirii de sirta zahr denmistir.” Konuyla ilgili
sunacagimiz ayet sudur: “Bildikleri, sadece diinya hayatuun dis gOriiniisiidiir;
ama dhiretten habersiz, gafildirler” (er-Rtm 30/7). Hayatin zahiri konusunda
farkh goriisler sdylenmistir. Bir grup alime gore “zahir”, duyularinin insan-
lan gotiirdiigii seydir. Buna gore sanki onlarin bilgileri hayvanlarin bilgileri
gibidir. Ibn Abbas, Hasan Basri ve alimlerin ¢ogunluguna gore zahirin an-
lami, diinyada sanatlarin, binalarin, mal kazanma durumlarinin, ¢iftgiligin
vb seylerin saglam bi¢imde icrasinin ortaya ¢ikisi ve ilerlemesidir.” Yani sa-
dece diinyevi iglerin yiiriimesi igin yapilan ugrasilardir ve insanlarin biiytik
bir kism1 bu ¢arkin icinde tiikenip gitmektedir. Cagdas diinyada bu husus
daha belirgin bir hale gelmis goziikiiyor. Zira uzmanlasma ve mesai kavra-
miyla beraber meydana gelen bos zaman olgusu ¢agdas insam farkli mesga-
lelere yonlendirmistir. Anlamsizlikla yiizlesmek, refah ve bunun getirdigi
zaman fazlas ile oldukga ilintilidir. Zaman, beraberinde getirdigi 6zgiirliik-
ten Otiirti bir¢ok insan i¢in sorun yaratmistir. Endiistrilesmis toplumlarda
calismak da yasama anlam katmada yeterli olmamaktadir.”> Dolayisiyla 6m-
rii ylizeysel algilamak bir yandan eglence sektoriine ivme kazandirirken bir
yandan da yeni sorunlara kap: agmaktadar.

3.8. Diinya Hayatin1 Tercih Etmek: Diinya hayati siurli ve gegicidir. Bu
nedenle sinirli ve gegici olan hayat1 6n plana ¢ikarmak insanin sonu gelmez
istek ve heveslerini tetiklemekte onun hakikat1 algilamasina ket vurabilmek-
tedir. Hatta bu durum ilim sahipleri i¢in de gegerlidir. Kur’an da buna dik-
kat cekmektedir: “Onlara (yahudilere), kendisine dyetlerimizden verdigimiz ve fa-
kat onlardan siyrilip ¢ikan, o yiizden de seytanmn takibine ugrayan ve sonunda az-
gmlardan olan kimsenin haberini oku. Dileseydik elbette onu bu dyetler sayesinde
yiikseltirdik. Fakat o, diinyaya saplandi ve hevesinin pegine diistii. Onun durumu
tipkt kdpegin durumuna benzer: Ustiine varsan da dilini ¢ikarip solur, biraksan da

72 isfahani, ez-Zeria, s. 275.

73 Ibn Faris, Mu'cem, V, 178.

74 ibn Atiyye, el-Muharrer, IV, 329; Celileyn, s. 405.

75 Engin Gegtan, Varolus ve Psikiyatri, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990, s. 137.
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dilini sarkitip solur. Iste dyetlerimizi yalanlayan kavmin durumu boyledir. Kissay:
anlat; belki diisiiniirler.” (el-A'raf 7/175-176). Ayette tutum ve davraruglar yal-
nizca diinyaya bagli/diinyaya baglayici arzularinin ona giiniibirlik “fayda”
ya da “zarar” olarak gosterdigi seyler tarafindan belirlendigi i¢in, bu bo-
liimde anlatilan insan tipi, haricl sartlar ne olursa olsun, daima akliyla be-
densel giidiileri arasindaki ¢atismanin ve dolayisiyla i¢sel huzursuzlugun,
hayali korku ve kuruntularin kurbani durumundadir. Bunun igin de, inan-
mis bir kisinin inang yoluyla eristigi zihni berrakliktan, ruhi dengeden yok-
sundur.” Aslinda bu ayette de diinyada stirekli yasama arzusunun ve diinya
malina olan arzunun, biyolojik hazlarin’” baskin olumsuz bir 6ge oldugunu
gormekteyiz. Abdiilhak Isbili’ye gore sti-i hatime ile gogmenin birgok nedeni
vardir. Ancak bunlarin en biiyiik sebebi diinya hayatiyla asir1 megguliyet ve
ahiretten yiiz ¢evirmedir.”

3.9. Tembellik: Insan tabiaten ¢alismay1 sevmez ve rahatligma agir1 diis-
kiindiir. Insanin rahath@gma diigkiin olmasi dmriinii disiplinsiz bir sekilde
harcamasina sebebiyet verebilmektedir. Kur’an'in tembelligi anlatan en agik
kelimesi “kesel”dir. Bunun anlamu bir seyde agirkanli davranmak ve o seyi
tamamlamadan birakmaktir.” Kur'an'da tembellik anlamindaki “k-s-1” ke-
limesinin yer aldig1 (en-Nisa 4/142; et-Tevbe 9/54)% ayetleri ilginctir ki namazla
baglantilidir. Namaz ise ibadetlerin temeli olmak yoniinden son derecede
onemlidir. Esasen tembellik hakki eda etmeye engeldir®! ve insanda bir is-
teksizligin gostergesidir. Bu isteksizlik Allah’la olan iligkilerde ortaya ¢ikti-
ginda insanin hakikati algilamasinda uzaklasmaya sebebiyet vermektedir.
Bu meyanda baz diigiiniirler giinahlarimizin iki temel kaynagmin gurur ve
tembellik®? oldugunu iddia etmistir. Konunun ciddiyetine binaen Hz. Pey-
gamber tembellikten Allah’a siginmaktadir. “Allah’'tm! Kederden iiziintiiden,
acizlikten, tembellikten, korkakliktan, cimrilikten, bor¢ yiikiinden ve diismanlarin
galip gelmesinden Sana sigimirim.”

3.10. Eglence- Oyalanma: Insan oyun ve eglenceye de diigkiin bir varlik-
tir. Sosyal yasamdaki oyun ve eglence mekanlarmin listesi bunu hissettir-
mektedir. Insanin bu egilimi hakikat1 algilamasina bazen olumsuz bir sekil-
de yansimaktadir: “Rab’leri tarafindan kendilerine gelen her yeni uyariyi, alaya
alip kalpleri eglenceye dalarak dinlerler. Hem o zalimler aralarinda kulis yapip, su

76 Esed, Kur'dn Mesaji, s. 310, 142. dipnot.

77 Abdurrahman b. Muhammed Sealibi, Cevdhirii'l-hisin fi Tefstri’l-Kur'dn, Beyrut: Daru
ihyai’t-Tﬁrasi’l-Arabi, ts., 111, 95; Celdleyn, s. 173.

78 Sealibi, Cevihirii’l-hisdn, 111, 95.

79 Ibn Faris, Mu’cem, 111, 471; Isfahani, el-Miifredit, s. 431.

80 Ez-Zin, el-Mucemii’l-Miifehres, 11, 999.

81 Isfahani, ez-Zeria, s. 287.

82 Pascal, Diisiinceler, s. 203.

83 Buhari, “De’avat”, 39; Nesal, “Istiaze”, 7, 25.
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fisiltwys, gizlice yayarlar: ”O da sizin gibi bir insandan baska bir sey degil. Simdi siz
g0z gore gore sihire mi kapilacaksiniz yani?” (el-Enbiya 21/2-3) Aslinda bunlar da
gafletten kaynaklanan seylerdir. “lehv” insan1 mesgul eden her seydir. “Eger
biz bir eglence edinseydik...” (el-Enbiya 21/17) ayetindeki “lehv” kelimesini Ha-
san Basri ve Katade kadinla, bir grup alim ise ¢ocukla tefsir etmistir.3* Bunla-
ra benzer kimseler her devirde vardir. Ciinkii insan ruhu ciddiyet, 6nemse-
me ve kutsallik duygularindan mahrum oldugunda, Kur'an'm belirttigi bu
hastaliklt durumuna diiser. Hayat1 bir eglenceye, bos bir megguliyete donii-
siir. Ne bir amaci ne de bir dayanag: olur.85 Pascal’a gore, biitiin eglenip oya-
lanmalarin amaci insanlarin kendilerini gorecek, ne olduklarini, nereden
geldikleri ve nereye gidiyor olduklari tizerinde diisiinecek zamani olmasin,
dikkatleri bagka taraflara gekilmis olsun diyedir.® Insan, hayati bir oyun ve
eglence seklinde algiladiginda ilahi mesaji hakikatin kaynag: olarak algila-
yamaz ve ona gereken alakay1 gostermez. Bu yiizden Kur’an kendisi i¢in: “O
bir saka degildir” (et-Tarik 87/14) der. Yani oyun degildir.#” Diinya hayatinin
ciddiyeti insanlar tarafindan yeterince anlasilmadigindan olsa gerek, diinya
hayat1 bir oyun (la’b) olarak zikredilirken “l-h-v” kelimesi ile beraber yer
almigtir.ss

3.11. Diisiinmemek: Kur'an’'da diisiinmeyi konu edinen yiizlerce ayet
vardir. Bu ayetlerin bir kism1 “Andolsun biz Kur’dn "1 diisiiniip 6giit alinsin diye
kolaylagtirdik. Ogiit alan yok mu?” (el-Kamer 54/17, 22, 32, 40) gibi dogrudan
Kur’an'in bizatihi kendisini igerirken; bir kismi1 da mahlikat tizerinde dii-
siinmeyi emreder: “Muhakkak goklerin ve yerin yaratiisinda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelip siirelerinin uzayip kisalmasinda diisiinen insanlar icin elbette
bircok dersler vardir (Al-i Imran 3/190). Fakat Ibn Arabi’nin belirttigi gibi, eger
sen tefekkiir ayetlerinden, akil ayetlerine ya da isitme ayetlerine ya da ilim
ayetlerine ya da iman ayetlerine gegersen ve o ayetler hakkinda fikir yiirii-
tiip onlar iizerinde tefekkiir edersen o zaman hepsine birden isabet edemez-
sin. Oyleyse Hak Teala'nin “Bunda tefekkiir eden kimseler icin ibretler var-
dir” seklinde buyurdugu ayetleri kendine se¢. Konularin derecelerinin ve
mertebelerinin sinirlarini asma.®? O halde Islam bilginlerinin 6nerdigi tefek-
kiir rastgele bir etkinlik olmay1p sinirlari ve yontemi belli olan bir faaliyettir.
Her konuya kafa yormak bizden istenen bir sey degildir. Dolaystyla Islam
bilginlerinin tavsiye ettigi bu tiir tefekkiirden uzaklagsmak insan 6lii mesa-
besine indirger. Nitekim Ikbal “aklin 6liimii fikri terk etmektir, kalbin &liimii

84 Ibn Faris, Mu’cem, V, 213.

85 Seyyid Kutub, Fi Zildl, XVII, 10 vd.

86 TPascal, Diisiinceler, s. 62

87 Ebl Ubeyde, Mecizii’l-Kur'dn, 11, 298; Celaleyn, s. 591.

88 Bkz. Ez-Zin, el-Mu’cemu’l-Miifehres, 1I, 1047; (el-En’am 6/32; el-Ankebiit 29/64; el-Hadid
57/20).

89 Ibn Arabi, Hakikat ve Tefekkiir, s. 117.
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ise zikri terk etmektir”’® diyerek buna dikkat cekmektedir. Ote yandan insan
bedeni, tembellikle gevsemeye alistif1 gibi nefs de arastirma ve tefekkiirden
uzaklastikca umursamaz ve duyarsiz olur®! ve insan sadece i¢ diirtiileriyle
hareket eden varliga dontistir.

3.12. Cogunluga Uymak: Insan sosyal bir varlik olarak degisik toplum-
larda omriinii gecirmektedir. Toplumlar ise bireylerinin diisiincelerini sosyal
telkin ve “itiyad elde ettirme” (habituation) mekanizmasi ile adeta biling dist
olarak icinde yasadiklar1 sosyal kosullara uydururlar.”> Bu gercege isaret
eden Kur’'an “Yeryiiziinde bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah’mn yo-
lundan saptirirlar. Onlar zandan baska bir seye tabi olmaz, yalandan baska soz de
soylemezler.” (el-En’am 6/116) buyurmaktadir. Razl'ye gore bu ifade, yeryii-
ziindeki insanlarin ¢ogunun sapiklikta oldugunu gostermektedir. Sapmak
ve saptirmak ise su {i¢ alandan birisinde olur: 1. UlGhiyyetle ilgili mevzular-
da... Ciinkii ulGihiyyet ile ilgili meselelerde, gercek tek, batil (asilsiz) sey ise
sayisizdir 2. Peygamberlikle ile ilgili mevzularda. 3. Allah'in hiikiimleriyle
(ahkam) ilgili mevzularda.”® Yani, insan hayatinin gercek mahiyeti ve onun
nihai kaderi, vahiy meselesi, Allah ile insan arasindaki iligki, iyi ile kotiintin
anlami vb. konularda. Boyle zan ve tahminler, insanin manevi hakikatlerden
sapmasina yol a¢mak disinda, ayrica, Kur'an'm el-En’dm 6/118 ve 119.
ayetlerinde orneklerle atifta bulundugu keyfi davrarus kurallarma ve uydu-
rulmus yasaklara sebebiyet verirler.** Bu nedenle gercegin arayicisi i¢in dog-
ru olan ¢ogunlugun hangi yolu izledigine bakmak olamaz; ¢iinkii cogunluk
bilgi yerine zanna uyar. Insanlarin ogunlugunun inanglari, teorileri, felsefe-
leri, hayat prensipleri ve kanunlar1 zannin sonucu ve dolayisiyla saptirici-
dir.% Ciinkii bir kisim ayetlerde insanlarin ¢ogunlugunun gaflet icinde ol-

“

dugu belirtilmekte: “....Dogrusu insanlarin bircogu bizim dyetlerimizden, ibret
alinacak delillerimizden gafildirler.” (Y(nus 10/92) ve acikca kalbi gafil olanlara
uyulmamasi istenmektedir: “Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasim dileyerek
dua edenlerle birlikte candan sebat et. Diinya hayatimn siisiinii isteyerek gozlerini
onlardan gevirme. Kalbini bizi anmaktan gafil kildiumiz, kotii arzularina uymus ve
isi giicii agirilik olan kimseye boyun egme” (el-Kehf 18/28). Kur’an'in dikkat ¢ekti-
gi bu husus hepimizin az ¢ok tecriibe ettigi bir durumdur. Gergekten begeni-
lerimiz bagkalarinin begenileriyle uyusamayinca canimiz sikiliyor. Herkesin

sevdigini sevmeyince, herkesin kinadigini kinamayinca i¢imiz rahat etmi-

90 1kbal, Cavidnime, s. 69.

91 Isfahani, ez-Zeria, s. 287.

92 Sulhi Dénmezer, Toplumbilim, Istanbul: Beta Yay., (12. baskz), 1999, s. 269.
93 Razi, Tefsir, XIII, 171.

94 Esed, Kur'dn Mesaji, s. 250, 103. dipnot.

95 Mevdadi, Tefhim, 1, 587.
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yor. Herkesin iiziildiigline tiziilmek, herkesin alkisladigini alkislamak {izere
kurulmusuz sanki. Herkes gibi diisiindiik¢e diisiincelerimizin saglamlig: ar-
tiyor sanisindayiz. Bagkalarininkiyle ortiismedikge giivenemiyoruz yargila-
rimiza.%

3.13. Liizumsuz Isler: Kur’an’da miiminlerin belirgin 6zelliklerinden bi-
risi olarak liizumsuz islerden yiiz ¢evirdikleri belirtilmektedir. “Onlar ki, bos
ve yararsiz seylerden yiiz cevirirler (el-Mi'mintin 23/3; el-Furkan 25/72; el-Kasas
28/55). Bu ayetlerde gecen “1-g-v” sozliikte kelamdan ve bagka bir seyden sa-
yilmayan, kendisiyle herhangi bir fayda ve menfaatin elde edilemedigi de-
gersiz sey” olarak ifade edilmektedir. Mevdf{idi bu ayetin tefsirinde sunlar
sOyler: “Miimin her an omuzlarinda sorumlulugunun yiikiinii hisseden ki-
sidir; diinya onun igin bir imtihan yeri ve hayat da bu imtihan i¢in ayrilmis
smurls bir siiredir. Tiim zihni, bedeni ve ruhuyla imtihan kagidina egilen bir
Ogrenci ornegi, bu duygu da miimini tiim hayat: boyunca ciddi ve sorumlu-
luk i¢inde davranmaya yoneltir... Nasil imtihan salonundaki 6grenci her
aninin gelecegi icin ne kadar 6nemli ve etkili oldugunun bilincindeyse ve bu
bilingle en ufak bir anin1 bile bosa harcamak egilimi gostermezse, ayn1 sekil-
de miimin de hayatinin her anini1 yararh ve nihai sonuca goétiiriicii islerle ge-
cirir. O kadar ki, eglenme ve dinlenme konularinda bile, kendini hayatta da-
ha yiice hedeflere hazirlayici ve zaman: bosa gecirtmeyecek secimlerde bu-
lunur. Bunun yani sira, miimin dogru diisiiniir, pak ve temiz tabiathdir ve
halis zevkler sahibidir. Ahlak dis1 seylere karsi herhangi bir egilim tasimaz
o. Yararli ve dogru soz soyler, gevezelik etmez ince bir sakacilig1 vardir, ama
bu higbir zaman alay, eglence, giildiirmece ve taklit cinsinden degildir. Ku-
laklarin koguculuk, giybet, ¢ekistirme, iftira, yalan, igreng sarki ve miisteh-
cen sozlerden uzak kalamadig: bir toplum, miimin igin bir iskence kaynag-
dir.”% Lagv kelimesi bir yoniiyle malayaniliktir. Malayani din ve diinya igin
faydasi olmayan sz sdylemektir. Malayani vakit 6ldiirmektir ve bu da hiis-
ran ve pismanliga sebeptir. Malayani ile oldiiriilen vakit icinde Cenab-1
Hakk'in azameti ve celali hakkinda tefekkiir olunsa, Haktan nice atiyyeler,
ihsanlar verilirdi. Bu hususa dikkat ¢eken Hz. Peygamber “Malayaniyi terk
etmek Miisliimamn giizelligindendir“1% buyurmaktadir. Malayani o kadar is-
tenmedik bir seydir ki rahatligin zirve mekani olan cennette bile yeri yok-
tur.10! Malayani tembellik, ciddiyetsizlik ve tefekkiir yoksunlugu ile siki ilis-
kilidir. Bu baglamda issiz gii¢siiz duran ve ¢alismayan kimsenin insanliktan

96  Nermi Uygur, Yagama Felsefesi, Istanbul: Kabalci Yayievi, 4. bsk. 1993, s. 145.

97  Ibn Mangzfir, Lisdnii’l-Arab, V, 4049; Zebidi, Ticii’l-ariis, XXXIX, 463.

98  Mevidadi, Tefhim, I11, 400 vd.

99  Kinalizade Ali Efendi, Ahlik-1 Alii, haz. Hiiseyin Algiil, Istanbul: Terciiman, ts., s. 248.
100 Tirmizi, “Zithd”, 11 (2317).

101 Bkz. (Meryem 19/62; et-Ttr 52/23; el-Vakia 56/25; en-Nebe 78/35; el-éégiye 88/11).

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, Sayi: 25 (2012/1), s. 69-92



Kur’an’a Gére Hakikati Algilamada Omriin Yeterliligi ve Bunun Oniindeki Engeller | 89

hatta hayvanliktan siyrilip 6liiler hitkmiine girdigi'® soéylenmistir. Liizum-
suz iglerle ugrasmak omrii degerlendirmenin hakikati algilamanin ve zama-
n1 verimli kullanmanin en biiyiik engellerindendir. Insani nimetler husu-
sunda aldanisa siiriikleyen seylerden birisi de iste bu malayani ile ugrasidir:
Liizumsuz igler aldanisa sebebiyet verir: “Iki nimet vardir ki, insanlardan
cogusu bu konuda aldanmstir: Birisi saglik, digeri bos vakittir.”103

3.14. Gaflet: Aslinda buraya kadar saydigimiz biitiin hususlarin ana se-
bebi gaflettir. Zira hakikatin anlasilmasinda ve dmriin bereketlendirilmesin-
de en olumsuz etki gaflet kaynakhidir. “g-f-1” kokiinden tiireyen gaflet keli-
mesi bir seyi yanilarak ya da bazen bilerek terk etmektir.’®* Dikkat azligin-
dan meydana gelen yanilgidir.1%5 [kbal’e gére &lmek, benliginden gafil ol-
maktan baska bir sey degildir.1% Kur’an bir siiresine bu konuya vurgu yapa-
rak baglamaktadir:“Insanlarin hesap verme vakti yaklasti. Ama onlar hald koyu
bir gaflet icinde haktan yiiz cevirmekteler” (el-Enbiya 21/1). Bazi miifessirler bu
gafletin sebebini diinya mesguliyeti ile ilahi mesaj1 tenkit ve ona itiraz etme-
yel” baglamaktadirlar. Kur’an insanlar1 gafletten korumak icin zamani iyi
kullanmaktan faydalandirmak ister. Bu baglamda mesela Kadir gecesinin
vaktini mechul birakir.

Insanin varolusuna kafa yoran bazi filozoflar insanin varolusuna bu ger-
cevede deginmislerdir. Ornegin Heidegger insanin iki farkli bigimde var ol-
dugu gorisiindedir: 1. Varolusun “dalginlik” durumu 2. varolusun
“farkindahik” durumu. Insan varolusunu “dalgmlik” durumunda yasarken,
seyler diinyasiyla birlikte olur ve kendisini yasamin giinliik olaylar icinde
birakir. Boyle zamanlarda, insanin diizeyi algalir, rastgele konusmalarla va-
kit gecirir ve “6tekiler”in diinyasinda kaybolur. Giinliik yasama teslim olan
boyle bir insan seylerin yalnizca “nasil” olduguyla ilgilenir. Varolusun
“farkindalik” durumunu yasayan insan ise seylerin “nasil” olduguyla degil,
“olmakta olmasi”yla ilgilenir, stnirlarimi ve imkanlarimi alabildigine genis-
letmeye calisir, mutlak 6zgiirliik ve hice indirgenme riskiyle yiizlesir.1%s Om-
rii heba etmeden degerlendirmek ve hakikata ulasmak i¢in Isfahani’nin su
Onerisini paylagtigimizi belirterek konuyu bitirelim. Isfahani’ye gore dort
seye ihtiyag vardir: a. Hedefi iyi bilmek, “Ey miiminler! Hep birlikte Allah’a
kagin! Umulur ki felaha erersiniz” (ez-Zariyat 51/50). b. Hedefe gotiiren yolu

102 Isfahani, ez-Zeria, s. 286.

103 Buhari, “Rikak”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 1; ibn Mace, “Ziihd” 15 (4170).

104  ibn Faris, Mu’cem,IV, 386.

105 Isfahani, el-Miifredit, s. 362.

106 Muhammed ikbal, Esrdr-1 Hodi, ¢ev. Ali Nihad Tarlan, Istanbul 1964, s. 53.
107 Kurtubi, el-Cimi’, XIV, 172.

108 Gegtan, Varolus ve Psikiyatri, s. 183.
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bilmek, “De ki: 1§te bu benim yolumdur. Allah’a basiret {izere davet ederim”
(Ytsuf 12/108). c. Yol i¢in gerekli aziga sahip olmak, “Aziklanun (Bilin ki) az1-
gin en hayirhisi takvadir” (el-Bakara 2/197). d. Hedefe ulasmak i¢in miicadele
ve cihad etmek, “Allah yolunda hakkiyla cihad edin” (el-Hac 22/78). Kisi bun-
lar sayesinde Yiice Allah'in uyardig1 aldanma halinden de giivende kalmis
olur.10

Sonug

Omiir hayat siiresidir ve insanin en kiymetli sermayesidir. Omriin 6liimle
sona ermesi hayatin anlami ve 6liim sonrasina iliskin diisiinceyi ve hakikat
arayisini da beraberinde getirmistir. Hakikati arayan her insan émdir ve za-
man tizerinde kafa yormustur. Bu konuda insana yol gostermeye c¢alisanlar
ise din ve felsefe olmustur. Ciinkii hakikat konusunda en acik sdylemi din
ve felsefe dile getirmistir. Fakat hakikatin ne oldugu ve ona nasil ulasilacag:
bakis acilarina gore degisiklik arz etmistir. Bu meyanda Kur’an'in da kendi-
ne 0zgil bir anlayist vardir. Kur’an, insanin hakikati algilamasinda her sey-
den 6nce Allah’a iman etmesini ve O’'nun ahlakiyla ahlaklanmasini éngor-
mektedir.

Kur’an, insanlarin imtihan edilmesi i¢in 6liimiin ve hayatin yaratildigini
(el-Miilk 67/2) zikreder. Insanlar Allah’tan gelmislerdir ve O'na doneceklerdir
(el-Bakara 2/156). Bu hakikati kavramak i¢in insana yetecek bir émiir verilmis
ve bu hususta onlara yardimcr olmak igin peygamberler gonderilmistir (el-
Fatir 35/37). Ancak insanlarin ekserisi Allah’1 yeterince taniyamadiklari igin
(ez-Ztimer 39/67) hakikati algilamada basarisizliga ugramaktadirlar. Bunun
yani sira hayat1 bir oyun ve eglence olarak gormek ve kotii arkadas ortama,
dini degerlerin rahatca paylasiimasinin sikintili oldugu grup yasamui gibi
olumsuz sosyal cevre, ciddiyetsizlik, siirii psikolojisi ile hareket etmek, te-
fekkiir yoksunlugu ve malayani ile ugrasmak 6mrii verimli kullanamamada
onemli faktorlerdir. Insan émriiniin “Allah’a ait oldugumuz ve O'na donecegi-
miz” hakikatini anlamada yetersiz zannedilmesinin esas sebebi ise insan bi-
lincinin Ortiilii hali olan gaflettir. Kisacas1 émrii degerlendirmek tamamen
bir biling isidir ve bu bilin¢ ancak insanin Allah’t tanimak i¢in yaratildigini
(ez-Zariyat 51/56) kavramastyla sekillenebilir.
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