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Makale 6zellikle bati diinyasinda giderek yayginlasan ikili ya da goklu dini aidiyet (dual/multiple
belonging) konusunu ele almaktadir. Once Batidaki sempatizan ve pratisyenlerin degderlendir-
melerini, sonra da s6z konusu olguya karsi gikan diger arastirmacilarin yaklagimlarini analitik bir
sekilde degerlendirmektedir. Son olarak da konu Islam dini agisindan islenmektedir. Oldukgca
glincel bir olgu olan ikili aidiyet konusu Musliman ilim adamlarinin ilgi alanina hala girmedigi
gorilmektedir. Bununla birlikte s6z konusu olgunun hig konu edilmedigi anlamina da gelme-
mektedir. Klasik ve modern dénem Islam kelam’i baglaminda ikili aidiyet konusu hakkinda agik
ve kapall pek gok ipucunun ve agiklamanin bulundugu miuelliflerimizden birisi de Bedilizzaman
Said Nursi'dir. Bu nedenle Nursi‘'nin konuyla ilgili yaklasimlari degerlendirilecektir. Ozetle mis-
lumanlar, Allah tarafindan génderilmis biutiin peygambelere inanmakla ylkimlu olduklari igin
tabii bir kabull tecriibe etmektedirler. Bununla birlikte, Nursi’‘nin de eserlerinde gok net gerge-
vesi cizildigi gibi, bittn dinlerin asillarini ve glzelliklerini en glizel bir sekilde kendisinde topla-
yan Islam’in saliklerinin ikinci bir dini tecriibe tesebbiisleri kelami acidan oldukca problemli bir
olgudur. Fakat Nursi, dini gafletin her tarafi kusattigi ve modern bir fetretin yasandigi ¢agdas
dénemde, gegici de olsa baska din mensuplarinin islam inancini daha iyi anlama, kalplerinde
Ulfetin olusmasi ve hazirlanma siireci gergevesinde, tek tarafli ikili aidiyeti ehveni ser kabilinden
tartismaya agmaktadir

Dual/Multiple Religious Belongings: With Special Reference to Bediiizzaman Said
Nursi’s Approach

Abstract

The concept of ‘religious dual belonging’ is taking on an importance not before seen in the
Western world, especially English speaking countries. For many people in the West, the idea of
a ‘dual belonging’ is forbidden; while for others experiencing another faith(s) in all its richness
can help them discover the depths and riches of both faith traditions. Gradually, one recognises
and experiences the parallels and the differences between faiths without losing one’s primary
identity. This article will deal with this important notion. First detailed analysis will be provided
about the advocators of the subject matter in the West, and then the article will deal with the
critics’ approaches. The question how Islam deals with this delicate issue is the second major
theme of this article. At this juncture, we will concentrate on the works of Bediuzzaman Said
Nursi. The contribution of Bediuzzaman to inter-religious dialogue has been established for
some time, but little has been presented on the religious experience of non-Muslims who
struggle to walk a dual path with Islam. Thus article will end with his analysis of possibility and
impossibility of this notion.

*  Bu makale’nin bir bliimii Ensar Vakfi Degerler Egitimi Merkezi tafindan diizenlenen IL
Uluslararast Degerler ve Egitim Sempozyum’unda (16-18 Kasim 2012, Istanbul) sunulmustur.

** Prof. Dr., Fethullah Gulen Chaire in the Study of Islam and Muslim-Catholik Relations, East
Melbourne, Australia (albayrak@sakarya.edu.tr).
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Giris

Geleneksel dini aidiyetin ¢oziilmesi beraberinde kat1 bir din-maneviyat ay-
rimin1 getirirken, 6zellikle ikinci diinya savasi sonrasi gelisen ve giderek
popiilerlesen yeni bir fenomen de, iki ya da daha fazla dini gelenege mensu-
biyet (dual/multiple belongings) konusu olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Mo-
dern doneme ait bir {iretim oldugu i¢in teolojik sinirlar1 hala net bir sekilde
cizilemeyen bu onemli gelismenin hangi istikamette ilerleyecegi ve onii-
miizdeki gilinlerde neler gegirecegi evrim simdiden merak konusudur. Bu-
nunla birlikte ilging bir sekilde mensuplarinin sayisi giderek artan bu olu-
sum, batida bir kisim dindar bireyler tarafindan Tanri'nin bir liitfu gibi de-
gerlendirilirken, bazilarina gorede, ciddi bir ihtiyat ve kusku ile karsilan-
makta, hatta oldukca trkiitiicti bulunmaktadir. Kiiresellesmenin dini grup-
lar1 birbirine komsu yapmasi, farkli dini gelenekleri bir arada tecriibeyi ca-
zip hale getirmektedir. Giiniimiiz dini yasantisini kiiresel bir pazara doniis-
tiiren bu modern olguda 6zellikle gelismis batili {ilkelerde kendisini ya ta-
mamen ya da kismen Hiristiyan-Miisliiman (ya da Hiristiyan-Sufi), Hiristi-
yan-Budist/Hindu, Yahudi-Budist! vs seklinde tanimlayan bireylerle karsi-
lasmak artik olagan bir durum haline gelmistir. Darb-1 mesel haline gelen su
Japon tanimlamasi da konuyla ilgili enteresan bir 6rnektir: “‘Her Japon Sin-
toist olarak dogar, Hristiyan gibi evlenir ve Budist olarak da defnedilir.?

Kiiresel gelismelerden muaf tutamayacagimiz Miisliimanlar arasinda da
su an igin dikkat gekici boyutta olmasa da, ikili aidiyet vakalariyla karsila-
silmaktadir. Giiney Afrikali iki Misliiman'm kendilerini Miisliiman-
Hiristiyanlar olarak takdim etmeleri bu hususta ilging bir drnektir.? Ayrica
Batida sayilar1 giderek artan Miisliiman gayr-i Miislim evlilikleri ve bu tiir
aile ortamlarinda yetisen ¢ocuklarin ¢ogulcu dini tecriibeleri de bu tiir vakia-
larda katalizor rolii oynamaktadir. Bazilar1 farkli dinleri bir arada tecriibe
etmeyi ¢ok daha gerilere gotiirse de, kollektif uygulamas: muhtemelen i¢gin-
de yasadigimiz bu garip asra hastir. Bu makalede ikili aidiyetin batida orta-
ya cikardig1 tartismalarla Islam bilginlerinin konuya genel yaklagimi ele
alinacaktir. Islami bakis agis1 ise dogrudan olmasa da dolayl olarak mesele-
yi ele alan Beditlizzaman Said Nursi'nin penceresinden verilecektir.

1 Ingilizce karsihig Jewish Buddhist olan bu ifadeyi kisaltarak Jubu seklinde telaffuz eden bir
grup boylece literatiire yeni bir kavram hediye etmislerdir.

2 Gideon Goosen, Hyphenated Christians: Towards a Better Understanding of Dual Religious
Belonging, Bern: Peter Lang AG 2011, xvii.

3 Fred Morgan, "Multiple Religious Identities and the Nature of Choice in the Pursuit of
Religious Truth", APRA Konferans, ACU Melbourne, 22 Haziran 2012, 2: Morgan, bu iki
miisliman’in Hz. fsa’y1 kurtarici ve asli giinahi kabul ettiklerini, kaydetmektedir. Miislii-
man olmamn varlik sebebine aykir1 bu tiir gelismeler &zellikle batida yetisen geng miislii-
man nesillerin gelecekteki dini segimleri icin {irkiitiicii tablolar1 akla getirmektedir.
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ikili (coklu) aidiyet ve batida dogurdugu tartismalar

Bu baslik altinda ozellikle iki temel yaklasim ele alinacaktir. Birinci grubu,
ikili ya da ¢oklu aidiyeti kabul edenler olusturacaktir. ikinci grupta da, ikili
aidiyetin teolojik agidan imkansizligini savunan ilim adamlarimin diisiince-
leri ele alincaktir.

ikili aidiyeti savunanlarin temel argiimanlar

Bugiin sekiiler maneviyat arayislari nasil 6nemli bir ilgi (ve dolayisiyla tica-
ret) alani ise, ikili aidiyetin de benzer bir 6neme haiz oldugu her gegen giin
bliyiiyen literatiirden anlasilmaktadir. Dini aidiyetin giderek secenek haline
gelmesini, dini ¢ogulculuga kars1 gelistirilen kiiresel bir karsilik olarak algi-
lamak miimkiindiir.* Baz1 arastirmacilar, bu gelismelerin arkasinda yatan
hakiki sebeplerin basinda, modern insanin, 6zellikle dindar kesimlerin men-
sup olduklar1 dinlerdeki mutlaklik, evrensellik ve hakikati sadece kendileri-
nin temsil ettikleri diglamaci,’ hatta diger geleneklerin parca parca da olsa
hakikat icerdiklerini kabul eden kapsayicilik iddialarina kars1 gelistirdikleri
tepkileri, zikretmektedirler. Bu tabii goreceligin vardig1 noktayi tahmin et-
mek ¢ok gii¢ olmasa gerektir. Kisaca bu diisiince, hi¢ bir dinin miikemmel
olmadigy, tek basina Tanr1 inancinin genisligini kusatamadigy, biitiin hakika-
ti tiiket(e)medigi, her inang sahibinin mutlak hakikat arayisinda birer yolcu
oldugu ve bu yolculugunda kendisini dini ve manevi acgidan farkli dinlerin
1s1ginda gelistirdigini, gelistikce de zenginlestigini soylemektedir. Felix Wilf-
red’in yaklasimiyla ifade edecek olursak, bu anlayisin temsilcilerine gore
dinlerdeki iman esaslari, ritiieller, tecriibeler, nihal maksat degildir, ¢iinkii
dinin kendisi nihai (absolute/ultimate) degil, bilakis din (biitiin dinler) son-
dan bir 6nceki asamadir (penultimate).® Felix'in son degerlendirmesi ¢ok net
olmamakla birlikte, s6z konusu yaklasimi, dini aidiyette gorecelige zemin
hazirladig1 da bir gercektir.

Bagka bir diigiiniir ise, tiimdengelim metoduyla biitiin dinlerin aym kay-

nak ve tecriibeden geldigini sdyleyerek, herkesin dogrudan biitiin dinlere ait
oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir.” Bu durumda giintimiiz insam1 pek ¢ok

4  Goosen, a.g.e., 123.

5 ikili aidiyeti savunan modern diisiiniirler icin mutlak hakikat'a sahip olma iddias1 kadim-
den gelen ¢agdas bir yanilsamadir. Ciinkii boyle bir iddia hakikati, tekil ya da tikel bir olgu
gibi farzetmektedir. (Goosen, a.g.e., 140). Bu tiir bir yaklasim ise, Hz. Adem’den giiniimiize
kadar biitiin Peygamberlerin teblig ettig tevhid hakikatini savunan Islam’in temel prensip-
lerine tamamen terstir.

6 Felix Wilfred, "Christianity and Religious Cosmopolitanism: Toward Reverse Universality",
Concilium, (2007), 115.

7 Catherine Cornille, "Dual Religious Belonging: Aspects and Questions", Buddhist-Christian
Studies, 23 (2003), 44.
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secenekle karsilagsmaktadir. Yalniz bu farkli aidiyetleri 19. Yiizyil oryanta-
lizminin ekzotik arayislari ile karistirmamak gerekir. Bizim burada konu
ettigimiz ikili (ya da ¢oklu) aidiyetler, yeni bir dinin insas1 i¢in ortaya ko-
nulmus bir ¢abanin iiriinti de degildir. Burada ciddi bir arayis vardir. Men-
sup oldugu gelenegi zenginlestirme, ya da tamamlama diisiincesi hakimdir
ki, Henry N. Smith’in yerinde tespitiyle, bu yolun yolcular1 kendilerini yeni
bir suurlanma siireci iginde gormektedir.® Bu nedenle ikili aidiyetin modern
¢agin tiiredi hareketleriyle birebir ortiistiigiinii sOylemek de oldukga giictiir.
Onu basit bir sentez olarak da algilamamak gerekmektedir. Insanlar aileden
tevariis ettikleri geleneksel dinlerini korurken, baska bir dinin bolgesine
girerek taze bir anlayisla beslenmekte ve bu yeni kavrayisi i¢sellestirerek bir
degisim ve doniisiim yasadiklarina inanmaktadir.

Kulaga oldukga hos gelen bu doniisiim bazilarina gore, ikilikten ziyade
karsilikli (mutual) bir aidiyetten ibarettir. S6z konusu aidiyet bir dinin vur-
gusunda eksik kaldigi yeri, diger bir dinin katkisiyla tamamlamaktadir.
Kiyas yapilacak olursa, genelde iki kuvvetli kokii olan ve onlardan beslenen
agaca, cifte vatandas olan birisinin durumuna ya da anadil ile sonradan
Ogrenilen ikinci dile benzetilmektedir.” Bu karsilastirmalardan da anlasilaca-
g1 lizere, baz1 kimseler icin ikili aidiyetin dereceleri varken, bazilarina gore
de mutlak bir esitlik soz konusudur. Baska bir ifadeyle ikili (ya da daha faz-
la) aidiyet, mutlak teslimiyetten kismiye uzanan genis bir alanda gercekles-
tiginden bireysel tecriibelere gore degisiklik arzetmektedir. Baz1 kimseler,
aileden tevariis ettikleri dini gelenekle tecriibe ettikleri ikinci din arasinda
bir hiyerarsi gormemekte; ikisini de esit ve ayni derecede tecriibe ettiklerini
soylemektedirler. Bu yaklasimi benimseyelere gore, ikili aidiyeti tercih eden
bir kimse, iki din arasinda bir se¢cim yapmak durumunda da kalmamaktadir.
Bir¢ok yazara gore, ikili aidiyette dinleri yaris iginde gostermek de yanlis-
tir.10 Digerleri ise, iki dinin 6zerkligini korumak adina benimsenen iki dini
birbirlerine karigstirmayip, ayr1 ayr tecriibe etmekte ya da daha ¢ok mensup

8 Henry N. Smith, "Beyond Dual Religious Belonging: Roger Corless and Explorations in
Buddhist-Christian Identity", Buddhist-Christian Studies, 17 (1997), 164.

9 Goosen, a.g.e., 15; Jay McDaniel, "Double Religious Belonging: A Process Approach"”, Budd-
hist-Christian Studies, 23 (2003), 72, 76; John D’Arcy May, Kitap Tanitimi: Gideon Goosen,
Hyphenated Christians: Towards a Better Understanding of Dual Religious Belonging, and Rose
Drew, Buddhist and Christian? An Exploration of Dual Belonging, Buddhist-Christian Stu-
dies, 32 (2012), 150).

10 Kesmiri Sivanizmi tecriibe eden ve Katolik bir Papaz olan John Dupuche, ikili aidiyeti hem
kendi hem de diger dine karg1 sadakatsizlik degil bilakis cifte sadakat olarak degerlendir-
mektedir. Dupuche birbirinden ¢ok farkl iki gelenege aidiyeti ise zitlarin tevafuku (coin-
cedance of opposite) seklinde tanimlamaktadir. (John Dupuche, Towards A Christian Tantra:
The Interplay of Christianity and Kashmir Shaivinism, Australia: David Lovell Publishing Hou-
se 2009, 88-9).
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olduklar1 ana dini ikinci dinle benzerlikler, tamamlayic ya da ilave bilgiler
vs. ile zenginlestirmektedirler. Ozetle, dini tecriibe tamamen bir siireg isidir
ve bu siiregte bireyler siirekli gelismekte, olgunlagsmaktadir. Tkili aidiyeti
destekleyen diisiiniirlere gore farkli dinleri yasamak, sadece manevi agidan
zenginlesme degil, gercekte dinsel agidan da bir sinf atlama tecriibesidir.

Bati’da ikili aidiyet elestirileri

Sempatizanlarinin bakis agisindan genel hatlariyla 6zetlemeye calistigimiz
ikili aidiyet anlayisini elestirmenlerin goziiyle de sunmakta fayda vardir.
Konuyla ilgilenen bir¢ok yazar, dinlere acik pazar ekonomisi penceresinden
bakmay1 problemli bulmaktadirlar. Ciinkii bir dinden biraz istifade, sonra
da digerinden yapilan alintilarla ortaya konan sentezin sahih bir anlayisi
temsil etmedigini sdyleyen bu arastirmacilar, tecriibe edilen iki dine de esit
yaklasimin imkansizligini savunmaktadirlar.”! Her dinde digerinden farkh
pek ¢ok yon vardir ve bu farklar bazen koklii bir ayrisima delalet etmekte-
dir. Bazilari, aralarinda telifin imkansiz oldugu bu iki farkli dini bir arada
tecriibe etmeyi, gayri mesru bir sekilde, iki farkli hakikati zorla baristirmak
ya da karistirmak olarak tanimlamaktadir. Bagka bir benzetmeyle ifade edi-
lecek olursa, iki sevgiliye ayn1 anda ayni derecede asik olma iddiasi ne kadar
zor ise, iki dini bir arada esit derecede yasamak da o kadar zordur.?

Dinlerin kendine has 6zerkligi vardir ve mensuplarindan samimi bir bag-
lilik, 6zen ve biitiinciil bir uygulama ister. Halbuki ikili aidiyet mensup olu-
nan dinin bu isteklerine tam anlamiyla cevap vermeyi imkansiz kilmaktadir.
ikili aidiyet kimilerine gore de igerisinde ciddi bir kaos, siiphe, karigiklik
barindirmaktadir.’® Bu nedenle bu tecriibe basit bir sorun olarak goériilme-
meli, bilakis varogsal bir problem olarak degerlendirilmelidir. Ozetle, iki ya
da daha fazla dine mensup oldugunu iddia eden bir kimse, hakikatte hicbi-
rine mensup degildir. Zira bu arastirmacilara gore, birey bu kadar kolay bir
dinden digerine gecis yapip geri donemez. Hatta bazilar1 daha elestirel bir
sekilde ikili aidiyeti teolojik bir Vandalizm ya da maneviyat hirsizlig1 olarak
gormektedir.!

Bu sebeple pek cok arastirmaci gercek anlamda ikili aidiyetin imkanini
devamli sorgulamislardir. Avustralya’da Hiristiyanligt kabul eden bazi
Aborjinlerin, giindiiz Hz. Isa’ya gece ise kendi atalarimin dinine tapmasi
(geceleri ruhanilerden korkarak onlara dua etmesi)' bu konuda giizel bir

11 Morgan, a.g.m., 4-5; May, a.g.m., 153.
12 Cornille, a.g.m., 46-8.

13 Smith, a.g.m., 161.

14 May, a.g.m., 152.

15 Goosen, a.g.e., 12.
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Ornektir. Tarihte ikili aidiyet ya da dinlerarasi sentezler genelde muvakkat
ve ¢ok simirli uygulamalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bugiin gozard:
edemeyecegimiz bu uygulamanin ideal bir yaklasim olmadig1 ve promos-
yonunun yapilmamasi sdylense de, ikili aidiyeti tercih edenlerin sayisindaki
artis, konunun Islam noktai nazarindan da degerlendirilmesini zorunlu kil-
maktadir.

Islam agisindan ikili aidiyet tecriibesinin imkan(sizlig)1

Oncelikle belirtmekte fayda vardir ki, din gibi ¢ok yonlii bir olguyu sadece
bireyin 6zel hayatina sikistirmak tutarli bir yaklasim degildir. S6z konusu
Islam oldugunda dinin toplumsal yénii gdzardi edilmeyecek kadar dnem
arzetmektedir. Asirlarca toplumun iginde yogrularak gelisen gelenek ise
dinin toplumsal (iimmet) oydasiminin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul
edilmektedir. Dini kimlik de s6z konusu gelenekten kaynaklanmaktadir.
Dini kimligin nesilden nesile tasinmasi ise, ancak 6zerkligi korunmus bir din
algis1 ile miimkiindiir. Cemaatle kildig1 bes vakit namaz ya da Ramazanda
biitlin miisliimanlarla (kii¢iik-biiyiik, kadin-erkek) birlikte tuttugu orugla bir
miimin, mevcut dini gelenekteki maneviyati ve giizelligi yasayabilir ve gele-
cek nesillere gosterebilir. Bu baglamda dini maneviyatin deger igerikli ve
eyleme doniik olmasi, geleneksel ifade ile belirtecek olursak, iman ve salih
amel birlikteligi hususi bir oneme sahiptir. Yalniz maneviyat ya da deger
endeksli salih amelin, sadece iyi ve giizel oldugu icin degil, Sonsuz'un emir
ve nehiylerine uyma 6nceligi de unutulmamalidir.’ Bu nedenle ‘Orug size
ve sizden Oncekilere farz kilind1” emr-i ilahisindeki (2:183) temel espiri, bu
ulvi ibadetin sadece tarihsel ve toplumsal devamini degil, birey ve cemaatin
[lahi buyruk karsisindaki benimsenen gelenek &zelinde kollektif paylagimin
da gostermesi agisindan kayda degerdir. Ayni yorumu ‘hacc’ ibadetiyle ilgili
de yapmak miimkiindiir. Miisliiman {immetin fertleri ve cemaatlar1 arasin-
daki ¢ok derin irtibat1 gosteren Hacc'in yerini bagka bir ibadetin doldurmas:
ise imkansizdir.

Cemaat ya da 6zgiin gelenek agisindan bakildiginda ikili aidiyette ibadet
meselesi, {izerinde hassasiyetle durulmas: gereken bagka bir konudur. Mii-
minin, Allah’la olan irtibatinin mitkemmel bir sekilde sergilendigi giinde bes

16 "Bir sey Allah emrettigi icin mi iyidir yoksa iyi oldugu i¢in mi Allah emreder" sorusu farkl
dogmatik ¢agrisimlari olan bir konudur. Pratik agidan her ikisi de dogru olmakla birlikte
teolojik acidan Maturidilikten ziyade Eg’ari anlayisa daha yakin olan birinci kismi1 6nceledi-
gimizi ifade etmekte fayda vardir. Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Mehmed Seyyid, Usill-
i Fikh: Medhal, Istanbul: Kaynak Yay. 2011, 458-484; Recep Kilig, "Islam Kelam Diistincesinde
Ahlak Anlayist", Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahldk, (ed) Recep Kaymakcan-Mevliit Uyanik, {s-
tanbul: Dem Yayinlar1 Ensar Negriyart 2007, 161-188.
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vakit cemaatle ya da ferdi kilinan namazi, yoga ile yer degistirmek miimkiin
degildir. Bu degisim sadece miiminin manevi siirgiinii degil ayn1 zamanda
bu kutsi ibadetin i¢inin bosaltilmasi ve miiminin cemaate de yabancilagsmasi
anlamimna gelmektedir. Bu nedenle, Islami agisindan ikili aidiyet nosyunu
degerlendirildiginde, miislimanmn ya topyekiin Islami vecibeleri kabul et-
mesi ya da bazilarin1 kabul etmemekle Islami aidiyetini riske atmasi soz
konusudur. Ikili aidiyetin yuvasinda biiyiidiigii postmodern gorecelige yer
acmak, bizzat Islam’m ruhuna aykir1 bir ¢abadir. Ciinkii Islam, Miisliiman-
lara gore, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s.a.s) kadar gelen peygamberle-
rin temsil ettigi evrensel hakikatin adidir. Bu nedenle Islam, mutlak hakikati
temsil ettigini iddia eden ve temsil ettigi hakikatin sadece Miisliimanlarla
sinirli olmadigini agikga ortaya koyan bir dindir. Bu diger dinlerde hakikat
olmadig1 anlamma gelmemektedir. Islam’in temel kaynaklari, Yahudi ve
Hiristiyanlari elestirmekle birlikte zaman zaman da oldukga miispet de bir
yaklagim sergiledigi de goriilmektedir. Islam’in diger dinlere kars: sergiledi-
g1 hosgoriisii, onlarin mukaddesatina gosterdigi saygisi, peygamberlerini ve
kitaplarimi kabulii ve birlikte yasama vurgusu bilinen bir gercektir. Burada
asil anlatilmak istenen, Islam’in, saliklerinden mutlak itaat istedigi ve bu
itaatin ikili aidiyet baglaminda gergeklestirilecek bir tecriibe olmadig1 husu-
sudur. Ikili aidiyet, miislimanin varlosuna aykir1 bir yap1 arzettigi net bir
sekilde goriilmektedir. Bunu, Islam’in orta yol bulma konusunda ¢dziime
varmak istemedigi seklinde yapilan bazi yorumlar da son derece yanlstir.
Ciinkii Islam, en temel kaynaklari baglaminda, hayatin hem maddi hem
manevi alanini kusatmakta ve biitiin dinlerin esasatina cami oldugu i¢in de,
bagka dinlerin icmallerine mukabil Islam’da her konuda tam izahat mevcut-
tur.” Daha da 6nemlisi, Islami prensipler bizzat Miibelligi (sas) tarafindan

17 Bedilizzaman Said Nursi, Mesnevi’i Nuriye, istanbul: Envar Nes., 1994, 22; Beditizzaman
Said Nursi, Sualar, stanbul: Envar Nes., 1993, 242; Nursi konuyu soyle izah etmektedir:
Ciinkii, din-i Tsevi’de, yalniz esasat-1 diniye Hazret-i isa Aleyhisselam’dan alindi. Hayat-1
ictimaiyeye ve filiruat-1 ser'iyeye dair ekser ahkamlar, Havariyyun ve sair riiesa-y1 ruhaniye
tarafindan tegkil edildi. Kism-1 4zami kiitiib-ii sabika-i mukaddeseden alindi. Hz. fsa Aley-
hisselam diinyaca hakim ve sultan olmadigindan ve kavanin-i umumiye-i i¢timaiyeye mer-
ci olmadigindan, esasat-1 diniyesi, haricten bir libas giydirilmis gibi seriat-1 Hiristiyaniye
namna Orfi kanunlar, medeni diisturlar alinmis, bagka bir suret verilmis. Bu suret tebdil
edilse, o libas degistirilse, yine Hazret-i isa Aleyhisselamin esas dini baki kalabilir, Hazret-i
isa Aleyhisselami inkér ve tekzip cikmaz. Halbuki, din ve seriat-1 Islamiyenin sahibi olan
Fahr-i Alem Aleyhissalatii Vesselam iki cihamin sultaru, sark ve garp ve Endiiliis ve Hind
birer taht-1 saltanati oldugundan, din-i Islim’mn esasatimi bizzat kendisi gosterdigi gibi, o
dinin teferruatim ve sair ahkamini, hatta en ciiz'? 4dabiru dahi bizzat o getiriyor, o haber ve-
riyor, o emir veriyor. Demek, fiiruat-1 Islamiye, degismeye kabil bir libas hilkmiinde degil
ki, onlar tebdil edilse esas din baki kalabilsin. Belki, esas-1 dine bir cesettir, 1aakal bir cilttir.
Onunla imtizag ve ilttham etmis; kabil-i tefrik degildir. Onlan tebdil etmek, dogrudan dog-
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bilfiil yasantiland181 i¢in alternatif arayislara imkan vermeyecek kadar agik
ve nettir. Tki dini esit bir sekilde yasama ya da ikisine bi-tarafane (ayn1 mesa-
fede durus) yaklagim, Islam agisindan muvakkat bir dinsizlik hitkmiindedir.

Yukaridaki izahta belirtildigi gibi Miisliiman birisinin ikinci bir dini ge-
lenek arayisi Islam akaidine ve kelamina yabanci bir olgudur. Kaynaklardan
anlayabildigimiz kadariyla da bu tiir bir gecise yukarida zikredilen son din
olma ve camiiyeti ¢ercevesinde olumlu bakan bir Ehl-i siinnet alimi bulun-
mamaktadir.’® Modern bir olgu olan ikili aidiyetin, Miisliiman kelamcilarin
glindemine hala girmemis olmasi, bu konuda hi¢ konusulmamis anlamina
da gelmemektedir. Baska bir dini gelenege bagh bir kisinin Islam’1 da tecrii-
be etme arzusu ya da ikinci aidiyet olarak Islam’1 segmesi durumuyla ilgili
konular1 eserlerinde mevzu bahis yapan ender alimlerimizden biri de Bedi-
tizzaman Said Nursi'dir.

Bediiizzaman Said Nursi ve Tkili Aidiyet
Dereli Hafiz Ahmed Efendinin ¢ok manidar riiyal: bir fikrasidir:

Aziz ve miigfik listadim efendim,

Birgiin 4lem-i menamda bir sahrada gezerken, bir¢ok kalabalik ahalinin i¢ine
girdim. Dersim olan kelime-i tevhide devam ediyordum. O ahalinin climlesi
Nasara imis. Biz asikare kelime-i tevhidi ¢ektigimizden, hepsi bize istirak etti.
Her yiiz basinda, "Muhammediin Resulullah" diyorum. O Nasaralar, "Isa
ruhullah" diyorlar. Onlara dedim ki: "Yahu, biz Isd Aleyhisselami tasdik
ediyoruz." Ve kendilerine kelime-i tevhidi okudum, "is4 ruhullah" dedim. "iste
bakiniz, ben sizin peygamberinizi tasdik ediyorum. Siz de bizim
peygamberimizi tasdik etseniz ne olur" dedim. "Hayir! Isd Aleyhisselam
gokten inmedikge ve sizin peygamberinizi asikar tasdik etmedikge, biz tasdik
etmeyiz" dediler. Bunun {iizerine yanimda iki arkadas bulundu. Lakin arka-
daslarim kimler oldugunu bilemiyorum. "Biz dua edelim de Isa Aleyhisselam
gelsin ve bizi nasil tasdik ediyor, goreceksiniz." Dua ettik. iki kisi "Amin"

dediler. Lakin Isa Aleyhisselam gelmeyince miiteessir olduk. Yine dua ettik,

ruya Sahib-i Seriati inkér ve tekzip etmek ¢ikar (Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, Istan-
bul: Sahdamar Yay. 2006, 636-7).

18 Burada marjinal bir misal olmasina ragmen Ekber Sah’in eklektik din anlayisini zikredebili-
riz. Ekber Sah, farkli inanglarmn varligina miisaade etmekte ise de &zellikle farkli din men-
suplarmin etkisiyle bazi konularda Islami ve Islam dig1 bir takim gelenek ve inaniglardan
olusan karma bir din icat etmeye yeltenmesi (Din-i {lahi), bolgede ve Miisliimanlar arasinda
bir ¢ok sorunun yayilmasina neden olmustur. (Mazheruddin Siddiqi, Modern Reformist Tho-
ught in the Muslim World, Islamabad: Islamic Research Institute 1982, 164-6).
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"Ya Rabbi! Bizi bunlarin yaninda ni¢in mahcup ¢ikarryorsun?" dedik. "Bu din
ali degil mi?"

Tahminen, arasi bir saat veya bir buguk saat sonra, karsidan ii¢ kisi ¢iktr. El-
hamdiilillih, Isa Aleyhisselam geliyor. Baktim, birisi sakalli, ikisi sabb-i
emred. Dedim: "IsA Aleyhisselam otuz ii¢ yasinda oldugu halde gége hurug et-
ti, ni¢in sakalinda beyaz var?" Kalbime geldi ki, "Allahu a'lem, Isa
Aleyhisselam degilse?" Bu zat ve iki arkadasiyla yanimiza geldiler. Dikkatle
baktim, Ustadimizin simés1 ve elbisesidir. Bizim yanimiza gelince, bizim
altimiz magara imis. Yanindaki iki kisiye emretti: "Surada kilitli salipler,
haglar var. Ciimlesini ¢ikariniz." Cikardilar. Nasaralara karst hepsini kirdi ve
Kelime-i Tevhid getirip Peygamberimizi tasdik edince, biz de Nasaralara,

"Bakiniz, iste Isd Aleyhisselamin vekili geldi" deyince, ciimlesi tasdik ettiler.

Allahu a'lem, bu riiyanin bir tabiri sudur ki: Ustadimizin Kur'an-1 Hakimden
aldig1 ve nesrettigi Risale-i Nur vasitastyla Nasaranin bir kismu islamiyeti ka-
bul edecek ve Nasara Miisliimanlar1 veya Hiristiyan mii'minleri hiikmiine
gecip Ustadimizin sdzlerini isa Aleyhisselamin sozleri nev'inden hiisn-ii kabul
edeceklerine isarettir."’

Yukaridaki alintidan da anlagilacag1 iizere, Nursi'ye gore Islam, sadece
Miislimanlar igin degil tiim insanlik i¢in hak dindir. lan Markham'mn da
belirttigi gibi Nursi’de postmodern kiiltiirel (ya da dini) gorecelik s6z konu-
su degildir.20 Pek ¢ok eserinde defaatle soyledigi gibi, hakikat-i Kur’aniye ve
Islam metbi, digerleri (Islam disindaki biitiin dinler) tabi hiikmiindedir.!
Nursi, Islam’n taviz kabul edilmez bu &nceligini eserlerinde farkli argiiman-
larla temelendirmeyi de ihmal etmemektedir. O, baska dinlerin pek ¢ok ko-
nuyu miicmel birakmasina mukabil, Islamiyetin her meseleyi en ince deta-
yina kadar agikladigini, Islam’mn riikiinlerinin birbiriyle kenetlenmis bir se-
kilde sapasaglam oldugunu,? bu riikiinlerin vahdani bir hakikat olusturdu-
gunu, bu nedenle de tecezzi ve tefrik kabul etmedigi ve etmeyecegini, her
bir riikiin digerleri i¢in hiicceti azam hiikmiinde oldugunu,? 1slamiyetin hig
sonmeyecek bir nur ve rahmet, hatta bu rahmetten gayr-i Miislimlerin bile
istifade ettigini ve edecegini?* belirtmekte ve bu sebepten dolay1 da Islam'in

19 Bediiizzaman Said Nursi, Barla Lahikasi, Istanbul: Envar Nesriyat 1995, 155.

20 Ian S. Markham, Engaging with Bediuzzaman Said Nursi: A Model of Interfaith Dialogue, Eng-
land: Ashgate Pub. 2009, 57.

21 Nursi, Mektubat, 73; Nursi, Sozler, 587.

22 Nursi, Sualar, 242.

23 Nursi, Sualar, 237.

24 Nursi, Mesnevi, 53
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diger dinlerle mukayese edilemeyecegini 1srarla vurgulamaktadir.?> Nursi,
Islam’in tevhid-i hakiki dini olmasini ve insanlar1 esbabperestlikten kurtar-
masint da mutlak ve halis ubudiyetin esas1 olarak degerlendirmektedir.2
Bunlarin da &tesinde Islam’in, gelmis ge¢mis biitiin peygamberlerin reisi
hitkmiindeki Hz. Muhammed (sas) tarafindan tebligi,>” Nursi'ye gore baska
bir dine ihtiya¢ birakmamaktadir.

Nursi, bu baglamda ¢ok sayida misaller getirmekte ve kullandig1 akli de-
lillerle muhatab: iknaya ¢alismaktadir. S6z gelimi o, ala (iistiin ya da kaliteli)
bir sey bozulsa, edna (daha az kaliteli) birseyin bozulmasindan daha ziyade
bozuk olur der ve siit/yogurt ile yag misalini zikreder. Buna gore Nursi,
diger dinlerin mensuplarimni temsil eden siit ve yogurdun bozulmalarina
ragmen farkli bir {iriine doniistiiriiliip yenebileceklerini, fakat yag hitkmiin-
de olan miisliimanligin terkinde, artik yagin zehir hiikmiine gececegini ve
hig bir sekilde kullanilamayacagim sdylemesi dikkate sayandir. Nursi, Is-
lam’1 terkeden bir insanin ne peygamberi, ne de Allah1 taniyacagini, hatta
biitiin mukaddesat: reddedecegini, kendi ifadesiyle belirtecek olursak, ‘eli-
yazu billah, eger irtidat etse, kiifr-ii mutlaka diiser (kat1 ateist), kiifr-ii mes-
kukta (agnostik) kalmaz...hayvandan ytiz derece asag1 diiser’,?® demektedir.

Nursi'nin sik sik zikrettigi bir husus da Islam dairesi digina ¢ikanlarin hig
bir zaman ecnebi dinsizleri gibi olamayacagini c¢linkii gayr-i Miislimler,
Nursi'ye gore, bir peygamberi inkar etseler, digerlerine inanabilirler, pey-
gamberleri hi¢ tanimasa Allah’1 bilebilirler, hatta Cenab-1 Hakk’1 bilmeseler,
kemalata medar baz1 seciyeleri bulunabilir. 56z konusu Allah’in son ve ev-
rensel dini Islam oldugunda, islam’1 kabul etmeyen birisinin suk{it-u mutla-
ka mahkum olacagin agikca ifade etmekte ve bir Miisliiman igin farkh bir
dini-manevi tecriibelere kapilarini sonuna kadar kapatmaktadir. Bu nedenle
Nursi, kadim dénemden beri her dinden insanin Islamiyeti kabul ettigini
ama hicbir Miisliimanin, hakiki Yahudi, Mecusi veya Nasrani olmadigini,

25 Nursi, Mektubat, 647.

26 Nursi, Mektubat, 639; Hatta Nursi, "Islam’in telkinatiyla kiifrii mutlak ve inkart mutlak’in
(en kat1 ateizmin bile), sek ve tereddiide (agnostizme) inkilap etmistir’, diyerek Islam’daki
tevhidin en muannid kafirin kiifriinii bile sarstigina isaret etmektedir (Nursi, Mesnevi, 100).

27 Nursi, Mesnevi, 22; Bagka bir yerde Nursi sdyle demektedir: Fakat bir Miisliiman hem enbi-
yay1, hem Rabbini, hem biitiin kemalati Muhammed’i Arabi aleyhissalatii vesselam vasita-
styla biliyor. Onun terbiyesini birakan ve zincirinden ¢ikan, daha hig bir peygamberi (as)
tanimaz ve Allah’t da tanimaz ve ruhunda kemalati muhafaza edecek hig bir esasat1 bile-
mez. Ciinkii peygamberlerin en ahiri ve en biiyiikleri ve dini ve daveti nev’i besere baktig
i¢in ve mucizatca ve dince umuma faik ve biitlin nevi besere biitiin hakaikte ustadlik edip
on dort asirda parlak bir surette ispat eden ve nevi beserin medar iftihari bir zatin terbiye-i
esasiyelerini ve usulil dinini terk eden, elbette hi¢ bir cihette bir nur, bir kemal bulamaz
(Nursi, Sozler, 186).

28 Nursi, Sualar, 351.
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olamayacagini vurgulamaktadir. Miisliimanliktan ¢ikan kimse, biraz 6nce
de belirtildigi gibi, Nursi'ye gore seciyesi bozuk, vatana millete zararhi bir
hale gelir.?

Nursi'nin konuyu bu tek yonlii ele alista (Diger dinlerden Islam’a gecis
miimkiin fakat gercek anlamda bir miisliiman’'mn bagska bir dine ge¢mesi
imkansiz) kanaatimizce ‘fetret ehli’ kavrami onemli bir rol oynamaktadir.
Kelami agidan Nursi'nin ikili aidiyetin tek tarafli imkanina énemli doneler
sunan fetret konusuna deginmenin gerekli oldugu kanaatindeyiz. En genel
tanimuiyla ‘fetret’, bir peygamberin vefatindan sonra bir diger peygamberin
gonderilmesine kadar vahiy ve risaletin kesilip (inkita) hak dinin temel ha-
kikatlerinin unutulmaya yiiz tutmasi ve dini hayatin zayiflamasi; ‘fetret
dénemi’ ise 6zellikle Hz. Isa ile Hz. Muhammed (sas) arasindaki peygam-
bersiz gegen ara doneme alem olmus, gergekte her hangi iki peygamber ara-
sinda vahiy ve risaletin gonderilmesine ara verildigi, hak dinin temel mesaj-
larinin silinmeye yiiz tuttugu dini durgunluk ve zayiflik donemleridir.3
Konuyla ilgili yaptig1 doktora ¢alismasinda oldukca genis bilgi veren Akgay,
tanimda gecen ‘iki peygamber arasindaki inkita” ifadesi tizerinde konumuza
1s1k tutacak énemli agiklamalarda bulunmaktadir. Ozetle belirtecek olursak
Akcay’a gore tanimdaki bu kayit, fetreti gegmise, Hz. Muhammed (sas)’den
onceki donemlere hasretmektedir. Bagka bir ifadeyle belirtecek olursak, Hz.
Muhammed’ten (sas) sonra fetretin imkansizlif1 s6z konusudur. Bununla
birlikte Akcay, tanimdaki ince bir niiansa dikkatleri ¢cekmekte ve fetret kav-
raminda asil olanin iki peygamber arasindaki inkita’ya vurgu yapmak degil,
peygamber ve vahiy gonderilmesinin kesintiye ugramasi, bundan dolay: da
dini cehaletin yayginlasmasi ve dini hayatta zaafin basgostermesidir, de-
mektedir.’! Bu itibarla Akgay ‘...ister gecmise, ister gelecege yonelik olsun

29 Nursi, Sualar, 200; Nursi bu konuyu degisik vesilelerle ele almakta ve durumun vehametini
ifade sadedinde agir bir dille irtidat1 elestirmektedir. Burada Nursi'nin sdzlerinden miirted-
lerin katlinden ziyade Islam dinini terkeden kimsenin isledigi fecaati anlatmaktadir: Hem
Islamiyet sair dinlere kiyas edilmez. Bir Miisliiman, Islamiyetten ciksa ve dinini terk etse,
daha higbir peygamberi kabul edemez. Belki Cenab-1 Hakk: dahi ikrar edemez ve belki hig-
bir mukaddes seyi tanimaz; belki kendinde kemalata medar olacak bir vicdan bulunmaz, te-
fessiih eder. Onun igin, 1slémiyet nazarinda harbi kafirin hakk-1 hayati var. Harigte olsa,
musalaha etse; dahilde olsa, cizye verse Islamiyetce hayati mahfuzdur. Fakat miirtedin
hakk-1 hayat1 yoktur. Ciinkii vicdan tefessiih eder, hayat-1 ictimaiyeye bir zehir hitkmiine
gecer. Halbuki, Hiristiyanin bir dinsizi, yine hayat-1 ictimaiyeye nafi bir vaziyette kalabilir.
Bazi mukaddesati kabul eder ve bazi peygamberlere inanabilir ve Cenab-1 Hakki bir cihette
tasdik edebilir. Bkz. Nursi, Mektubat, 641.

30 Mustafa Akcay, Cagdas Diinya’da Insan ve Dini Sorumlulugu: Fetret Ehli Ornegi, Istanbul: Isik
Yay. 2000, 20. Akgay, fetretin belirli bir dini gruba, kavme, déneme, Hz. Peygamber’den 6n-
ce her hangi bir zaman diliminde gelen iki peygamber arasina hasreden tanimlarla birlikte
degisen sartlara gore de tarif etmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Akgay, a.g.e., 289-300.

31 Akgay, a.g.e., 38.
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peygamber ve vahiy gondermenin kesildigi her durumda, fetretin sartlarin-
dan biri gerceklesmis olur’, yorumunu yapmaktadir.?? Akcay bu ifadeleriyle
fetret kavraminin semantik haznesini genisletmekte ve onu son Peygamber,
Hz. Muhammed (sas) sonrasina da izafi manada tesmil etmektedir. Ozetle
belirtecek olursak, fetretin tahakkuk sartlarina bakildiginda, dini cehaletin
yayginlik kazanmasi, dini hayatin durgunlugu, hassaten Batida (hatta Do-
guda da) Islam 6zelinde belirtecek olursak, ciddi bir bilgi kirliligi, manipii-
lasyonun varligy, fetretin her zaman ve mekanda imkanini kuvvetlendirmek-
tedir. Akgay, Ahmed b. Hanbel ve Imam Gazzali'nin de fetret'i Hz. Peygam-
ber oncesiyle simirlamadigini zikretmektedir.?* Akcay, Gazzali'nin yasadig:
donemi ‘zaman, fetret zamani ve devir, batil devirdir’ seklinde tasvif ettigini
aktarmaktadir.* Burada Gazzali'nin konuyla dogrudan olmasa da dolayl
bir sekilde iliskisi olan bir hususu miitevatir konusu baglaminda zikrettigini
hatirlatmakta fayda vardir:

Miitevatir habere gelince o da ancak kendisine tevatiir yoluyla bir bilgi ulasan
kimse i¢in faydalidir. Su an bize uzak bir diyardan gelen ve kendisine davet
ulagmayan bir kisiye, ‘Hz. Muhammed’in (sas) Kur’an ile meydan okudugunu

(tehaddi)’ tevatiir yolu ile beyan ettigimizde, tevatiir hitkkmiinii alincaya kadar

ona mithlet vermedikge, bu bilgiyi kavrayamaz...”*

Gazzali'nin bu son iki yorumu Nursi'nin ikili aidiyet konusuna yaklasi-
mina da fazlasiyla 1sik tutmaktadir. Gazzali'nin yasadigi donemi fetret do-
nemi olarak algilamasi, kendilerine fslam’in hakikatleri yeni yeni ulasan
kimselere de ‘miihlet’ verilmesi gerektigi diisiincesi, Nursi'nin bundan sonra
yapacagimiz izahlari i¢in girizgah olusturacaktir.

Degisik miinasebetlerle isledigi fetret konusunun en genel 6zeti, ehli fet-
retin ehli necat olmasidir. Nursi'ye gore iimmetin ulemasimin bu konuda
icmar vardir ve ehli fetret furuattaki hatalarindan dolay1 sorumlu tutulmaz-
lar. Nursi burada kendilerinden bahsedilen ehli fetret'i Hz. Peygamber 6n-
cesi muvahhidlerle ozdeslestirmektedir. Hatta Nursi, Imam-1 Safii ve
Eg’ari’yi de referans gostererek, bu kimseler kiifre bile girseler, yine ehli
necat olacaklarini soylemektedir. Ciinkii zaman asimi, 6nceki Peygamberle-
rin dinlerinin tizerine bir perde gektigi igin fetret ehli kimseler tam olarak
hakikat: bulamamaktadirlar. Hz. Peygamber’in ecdadinin durumunu da ehli

32 Akgay, a.g.e, 39.

33 Akgay, a.g.e., 297. Ayrica konunun teorik imkan ile pratik imkansizlig1 ya da aklen imkamn
ve hiikmiin imkansizlig1 ile ilgili tartismalar i¢in bkz. Akcag, a.g.e., 294-6. Gazzali bu konu-
yu dzellikle el-Munkiz mi'd-Dalal ve!l-Milsilu ild zi'l-Izzeti ve'l-Celal (Beyrut, Daru’l-Endjiliis,
ts) ile Faysalu’t-Tefrika beyne’l-Islam ve'z-Zendekati (Dimegk 1992).

34 Akgay, a.g.e., 297.

35 Gazzali, Itikadda Orta Yol, (¢ev.) Osman Demir, Istanbul: Klasik Yay. 2012, 35.
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fetret baglaminda degerlendiren Nursi, gayri Miislim kaldiklar1 halde Pey-
gamber Efendimiz’i ikrar eden Rum meliki Heraklius, Misir hakimi Mukav-
kis, meshur Yahudi alimlerden ibn Striya, ibn Ahtab, Ka’b b. Esed ve Zii-
beyr b. Batiya gibi kimselerin® bir nevi “Mii’'min’i gayr-i Miislim” oldukla-
rini ima etmektedir.

Klasik fetret tanimlamasi gercevesinde ele aldig1 bu konuyu Nursi biraz
genisleterek giincele tasimakta ve “ahir zaman” vurgusuyla ifade ettigi mo-
dern zamani, yasanan dini lakaytlik sebebiyle ¢cagdas bir fetret donemi ola-
rak algilayarak konuyla ilgili tartismay: biraz daha derinlestirmektedir.
Nursi'nin fetret vurgusu, onun tek yonlii bir ikili aidiyeti muvakkaten dii-
sindiiginti gostermektedir. Bu asamada Nursi asagida da gorildiigii gibi
Hz. Peygamber’in konumuyla meseleye girizgah yapmaktadir:

‘Mektubunuzda "Miicerred Ld ilahe illallah kafi midir? Yani, (bir kimse) Mu-
hammediir-Resulullah demezse ehl-i necat olabilir mi?" diye, diger bir
maksadi soruyorsunuz. Bunun cevabi uzundur. Yalniz simdi bu kadar deriz ki:
Kelime-i sehadetin iki kelami birbirinden ayrilmaz, birbirini ispat eder, birbiri-
ni tazammun eder, biri birisiz olmaz. Madem Peygamber Aleyhissalatii Ves-
selam Hatemii'l-Enbiyadir, biitiin enbiyanin varisidir. Elbette biitiin vusul yol-
larinin basindadir. Onun cadde-i kiibrasindan hari¢ hakikat ve necat yolu
7

olamaz...}?

Buraya kadar Nursi konuyla ilgili durusunu net bir sekilde ortaya koy-
maktadir. Allah’a iman ile Rasulullah’a iman’in arasi ayrilamaz. Diger bir
tabirle kendisini Miisliiman olarak tanumlayan bir kimsenin bu tiir bir ayri-
mi1 yapmasi mimkiin degildir. Miiellif, Sa’di Sirazi’den yaptig1 bir nakille
ebedi saadet yolunun sadece Hz. Muhammed’e ittibadan gectigini belirt-
mektedir. Nursi, bundan sonra bazi istisnalardan bahsetmektedir. Konumuz
agisindan bu istisnalarin olusturdugu ikinci grup ayri bir 6nem arzetmetke-
dir. Nursi’'nin buradaki miilahazalar1 soyle devam etmektedir:

Fakat bazen oluyor ki, cadde-i Ahmediye’de (a.s.m.) gittikleri halde, bilmiyor-
lar ki cadde-i Ahmediye’dir ve cadde-i Ahmediye dahilindedir...Hem bazen
oluyor ki, Peygamberi bilmiyorlar; fakat gittikleri yol, cadde-i Ahmediye’nin
eczasindandir. Hem bazan oluyor ki, bir keyfiyet-i meczubane veya bir hélet-i
istigrakkarane veya bir vaziyet-i miinzeviyane ve bedeviyane suretinde, cadde-
i Muhammediyeyi diistinmeyerek, yalmz Ld ilahe illallah onlara kafi geliyor.

Fakat bununla beraber, en mithim cihet budur ki: “Adem-i kabul baskadir, ka-

36 Nursi, Mektubat, 223; 565.
37 Nursi, Mektubat, 490.
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bul-ii adem bagkadir”. Bu cesit ehl-i cezbe ve ehl-i uzlet veya isitmeyen veya
bilmeyen adamlar, Peygamberi bilmiyorlar veya diigiinmiiyorlar ki kabul
etsinler. O noktada cahil kaliyorlar. Marifet-i {lahiyeye kars1 yalmz Ld ildhe
illallah biliyorlar. Bunlar ehl-i necat olabilirler. Fakat Peygamberi isiten ve
davasmi bilen adamlar onu tasdik etmezse, Cenab-1 Hakki tanimaz. Onun
hakkinda yalmz Ld ildhe illallah kelami, sebeb-i necat olan tevhidi ifade
edemez. Ciinkii o hal, bir derece medar-1 6ziir olan cahildne adem-i kabul
degil; belki o kabul-ii ademdir ve o inkardir. Mucizatiyla, asarryla kdinatin
medar-1 fahri ve nev-i beserin medar-1 serefi olan Muhammed Aleyhissalatii

Vesselami inkar eden adam, elbette higbir cihette hi¢cbir nura mazhar olamaz

ve Allah tanimaz.”*®

Yukaridaki paragrafta da agik bir sekilde goriildiigii gibi Nursi 6zellikle
Miisliimanlarin diginda, Islam ya da Hz. Peygamber hakkinda fazla bilgisi
olamayan, fakat yasadiklar1 hayat itibariyle de diizgiin bir yasant: siirdiiren
bazi kimselerin, teolojik boyutuyla ilgili bir durum degerlendirmesi yap-
maktadir. Kanaatimizce buradaki anahtar kavramlar adem-i kabul (kabul
etmeme, sekk ve siiphe) ile kabul-ii adem (hakikatin zddina inanmak ve
inkar) fadeleridir. Nursi'nin gelistirdigi bu niians, ihtiyati de olsa cagdas
doénemde bazilar1 i¢in modern bir fetretin imkanina zemin hazirlamaktadir.
Ciinkii Hz. Peygamber hakkinda bilgisi olmadig1 halde muvahhid olan birisi
igin Peygamberi kabul, onun bilgi ve ilgisinin bir donem (gegis donemi)
konusu olmayabilir (ademi kabul), fakat Hz. Peygamber hakkinda yeterli
bilgisi olanin inkar1 (kabul-i adem), Nursi'ye gore mutlak dinsizliktir. Nursi,
konuyla ilgili bu yaklasimini bagka bir dilsel ve kelami degerlendirmeyle
daha da agmaktadir. S6z konusu degerlendirme, Islam’in erkne dénemle-
rinden giiniimiize kadar siirdiiriilen ‘iman’ ve ‘Islam’ arasindaki fark(lar)
meselesidir. Nursi, pek ¢ok alimin bu iki énemli kavramla ilgili farklar: tar-
tistiklarini, bazen ayri, bazen ayni, bazen de ikisinin bir olmadigini fakat biri
digeri olmadan olamayacig1 gibi goriisler belirttiklerini, kendisinin ise soyle
bir fark gordiigiine dikkat cekmektedir:

“Islamiyet iltizamdir; iman iz'andir. Tabir-i digerle, IslAmiyet, hakka tarafgirlik
ve teslim ve inkiyaddir; iman ise, hakki kabul ve tasdiktir. Eskide baz1 dinsiz-
leri gordiim ki, ahkam-1 Kur'aniyeye siddetli tarafgirlik gosteriyorlardi. Demek
o dinsiz, bir cihette Hakkin iltizanmyla IslAmiyete mazhard1; "dinsiz bir Miis-

liiman" denilirdi. Sonra bazi mii'minleri gérdiim ki, ahkdm-1 Kur'aniye’ye ta-

38 Nursi, Mektubat, 490.
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rafgirlik gostermiyorlar, iltizam etmiyorlar; "gayr-1 miislim bir mii'min" tabiri-
ne mazhar oluyorlar.*

Bu oldukga ilging yorum Risalelerin geneli baglaminda degerlendirilmeli-
dir, bundan sonra Nursi sdyle bir soru sormaktadir: Acaba Islamiyetsiz
iman, medar-1 necat olabilir mi? Cevab olarak ise:

“Imansiz Islamiyet sebeb-i necat olmadig: gibi, Islamiyetsiz iman da medar-1
necat olamaz. Felillahi'l-hamdii ve'l-minne Kur'an'in i'cdz-1 manevisinin fey-
ziyle, Risale-i Nur mizanlari, din-i Islami ve hakaik-i Kur'aniyenin meyvele-
rini ve neticelerini dyle bir tarzda gostermislerdir ki, dinsiz dahi onlar1 anlasa,
taraftar olmamak kabil degil. Hem iman ve Islamin delil ve burhanlarini o de-
rece kuvvetli gostermislerdir ki, gayr-1 miislim dahi anlasa, herhalde tasdik
edecektir; gayr-1 miislim kaldig1 halde iman eder.*

Ozellikle son ciimlede de belirtildigi gibi, gayr-i Miislim kaldigi halde
iman eder (miisliiman olur demiyor) ifadesiyle, Miisliimanlarin disindaki
kimselere hareket alan1 agmaktadir. Burada sorulacak en anlamli soru miiel-
lifin yasadigt donemden bugiiniin sorunlariyla ilgili bu yaklasiminin arka-
sindaki temel saikler nelerdir? olacaktir. Sayet eserlerine bakilirsa, ¢cok rahat
bir sekilde onda ahirzamanda insanligin biiyiik bir béliimiiniin Islam’1 kabul
edecegi fikrinin hakim oldugu goriilecektir. Acaba bu nasil gerceklesecektir.
Nursi'nin gelistirdigi teolojide etken rol oynayacak anahtar kavram diyalog-
tur. Nursi'in diyalog anlayisini, Hiristiyan misyonerlerin faaliyetleriyle ka-
ristirmamak gerekmektedir. O daha uzun soluklu ve tamamen miispet ha-
rekete bina edilmis bir diyalog felsefesine sahiptir. Bu nedenle Nursi, ateiz-
me, materyalizme, komunizme ve bunlarin tiirevleri olan her tiirlii Tanr1
tanimaz ‘izme’ kars1 miicadeleyi kendisi i¢in varlik sebebi kabul etmekte ve
s0z konusu miicadelede, Miisliimanlarin sadece dindaslar ile degil, hakiki
dindar Hiristiyanlarla birlikte ortak hareket etmeleri gerektigini belirterek,
iki grup arasindaki diyaloga sik sik dikkat ¢cekmektedir.#! Bagka bir ifadeyle
belirtecek olursak, modern fetretin ancak diyalogla sona erecegini ve bunun
gerceklesebilmesi icinde oOzellikle Miisliiman ve Hirsitiyanlarin arasinda
ortak alanlara yogunlagsmanin zaruretine vurgu yapmaktadir. Bu nedenle o,
ortak harekete gagirdigi Hiristiyanlari, Islam’a karsi {insiyet kesbetmeleri,
bir anda her seyi terk edemeyeceklerinden, gegisin sithuletli bir siireg olacag:
konusunda teminle ise baglamaktadir. Mesela Nursi, s6z konusu grubu he-

39 Nursi, Mektubat, 41-2
40 Nursi, Mektubat, 41-2
41 Bedilizzaman Said Nursi, Lem’alar, istanbul: Sahdamar Yay. 2004, 237.
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def alan Al-i Imran suresinin 64.2 ayet-i kerimesi baglaminda su yorumu
yapmaktadir:

Ey Ehl-i Kitab! Islamiyeti kabul etmekte size bir mesakkat yoktur. Size agir
gelmesin! Zira size biitiin biitiin dininizi terk etmenizi emretmiyor. Ancak
itikadinizi ikmal ve yaninizda bulunan esasat-1 diniye iizerine bina ediniz diye
teklifte bulunuyor. Zira Kur’an, biitiin kiitiib-ii salifenin giizelliklerini ve eski
seriatlarin kavaid-i esasiyelerini cem etmis oldugundan, usiilde muaddil ve
miikemmildir. Yani tadil ve tekmil edicidir. Yalniz, zaman ve mekanin

tegayylir etmesi tesiriyle tahavviil ve tebeddiile maruz olan fiiruat kisminda

miiessistir...*

Nursi ayetin tefsirinde konu ettigi kimseleri, ‘Miisliiman Isevileri’ seklin-
de tanimlamaktadir.# Goriildiigii gibi Miisliiman birisinin bagka bir dini
tecriibe etmesi ya da Islam’1 terketmesi konusunda cok hassas ve oldukca
kararli yaklagim sergileyen Nursi, bagka din mensuplarinin Islam’1 da tecrii-
be etmelerine ideal olmamakla birlikte muvakkat anlamda kapi1 araladigs,
ikili aidiyeti tek yonlii ele aldig1 miisahede edilmektedir. Nursi yukaridaki
ayetle ilgili miilahazalarini bagka bir yerde tamamen giiniimiize bakan farkl
bir yorumla giindeme getirmektedir. Ona gore, Kur'in “Ya ehle’l-kitab” hitab-
1 miirsidanesi bu asrin kendine giivenen ve Kuran'in sozlerine kars1 kulagini
kapayan Ehl-i kitap insanlarina nida etmektedir. O, “Ya ehle’l-kitab’ lafzinin,
“Ya ehle’l-mekteb’ manasini tazammum ettigini* belirterek, [slam’in biitiin
tazeligiyle modern entelektiiel batili insan1 hedef aldigina isaret etmektedir.
Nursi'nin eserlerine bakildiginda onun gelecegin entelektiiellerinin Islam’a

42 3:64 "De ki: “Ey Ehl-i kitap! Bizimle sizin aramizda birlesecegimiz, miisterek ve adil su
s6zde karar kilalim: “Allah'tan bagkasina ibadet etmeyelim. O'na hicbir seyi serik kosmaya-
Iim, kimimiz kimimizi Allah'tan bagka rab edinmesin.” Eger bu daveti reddederlerse: “Bi-
zim, Allah'in emirlerine itaat eden miiminler oldugumuza sahid olun!” deyin. Elmalil
Hamdi Yazir, ayetin tefsiriyle ilgili sdyledikleri de Nursi'nin yorumlaryla ortiismektedir:
Burada muhtelif vicdanlarin, muhtelif milletlerin, muhtelif dinlerin, muhtelif kitablarin bir
vicdani esaside bir kelime-i hakta nasil tevhid olunabilecekleri, islam’in alemi beseriyete ne
kadar vasi', ne kadar vazih, ne kadar miistakim bir tariki hidayet bir kanunu hurriyyet
ta'lim eylemis bulundugu ve artik bunun Arab ve Aceme inhisar1 olmadig1 temamen goste-
rilmigtir (Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, stanbul: Eser Nes. 1982,
11.1131).

43 Beditizzaman Said Nursi, ig:aratii’l—f ‘caz, Istanbul: Sozler Yay. 1994, 44.

44 "Hem alem-i insaniyette inkar-1 ulGihiyet niyetiyle medeniyet ve mukaddesat-1 begeriyeyi
Ziriizeber eden Deccal komitesini, Hazret-i s Aleyhisselamun din-i hakikisini Islamiyetin
hakikatiyle birlestirmeye galisan hamiyetkéar ve fedakar bir Isevi cemaati nami altinda ve
"Miisliiman Isevileri" invanina layik bir cemiyet, o Deccal komitesini, Hazret-i sa Aleyhis-
selamin riyaseti altinda oldiirecek ve dagitacak, beseri inkar-1 ulihiyetten kurtaracak."
(Nursi, Mektubat, 647).

45 Nursi, Sozler, (25. S6z).
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teslim olacaklariyla ilgili iimidi oldukga yiiksek oldugu goriilecektir. Yuka-
rida da belirtildigi gibi 6zellikle Hiristiyan diinya ile olan iliskilere fazlasiyla
dikkat geken Nursi, nuziilii Isa (as) ile ilgili pek cok hadisi de bu cercevede
degerlendirmistir. Nursi, diinyada pek ¢ok din olmasina ragmen, bugiin
insanligin yarisinin miintesibi oldugu iki dinin saliklerinin maddi ve manevi
her tiirlii tahribata kars: birlikte miicadele etmelerini arzu etmektedir. Nursi,
bu iki dinin miintesiplerinin duyarliligi, 6zellikle de Hiristiyanlarin Hiristi-
yanligin hakiki dinini diisturu hareket ittihaz etmesiyle, Miisliimanlarla
ittifak edeceklerini, Incil'in de, Kur’an’la ittihad edip tabi olmasiyla halle-
dilmeyecek mesele kalmayacagina inanmaktadir. Hatta Nursi'nin mevcut
Hirsitiyanligin tasaffi edip dini Hak olan fslam’a iltihak edip, azim bir kuv-
vet olusturacaklar1 konusunda da kanaat ve timitleri olduk¢a kuvvetlidir:

Iste boyle bir sirada, o cereyan pek kuvvetli goriindiigii bir zamanda, Hazret-i
Isd Aleyhisselamin sahsiyet-i maneviyesinden ibaret olan hakiki Isevilik dini
zuhur edecek, yani rahmet-i [l1ahiyenin semasindan niizul edecek, halihazir Hi-
ristiyanlik dini o hakikate kars1 tasaffi edecek, hurafattan ve tahrifattan siyrila-
cak, hakaik-i Isldmiye ile birlesecek, manen Hiristiyanlik bir nevi Islamiyete
ink1lap edecektir. Ve Kur'an'a iktida ederek, o Isevilik sahs-1 manevisi tabi ve
Islamiyet metbi makaminda kalacak, din-i hak bu iltihak neticesinde azim bir

kuvvet bulacaktir.*®

Sonug¢

ikili aidiyet konusunun Miisliiman diinyanin giindemine girdigini soylemek
bugiin i¢in miimkiin degildir. Kanaatimce boyle bir olguyu tecriibe eden
Miisliimanlarin sayisal azligr bu konudaki sessizligin temel sebeplerinden
biridir. Bununla birlikte bazi batili aragtirmacilarin ve batida egitim gormiis
sekiiler Miisliiman bireylerin ikili aidiyet konusuna Miisliimanlar1 da dahil
etmeye calistiklar1 dikkatlerden kagmamaktadir. Din ve dinsizlik arasindaki
mesafenin giderek buharlastig1 cagdas donemde, 6zellikle gelismis bat tilke-
lerinde farkli bir arayis bi¢imi olarak ortaya ¢ikan ikili aidiyet, artik sayilar:
giderek artan bir kesim tarafindan hayat tarzi haline gelmistir. Boyle bir
olgu karsisinda Miisliiman miitekellimlerin soyleyecekleri sozleri olmalidir.
Kanaatimizce Beditizzaman Said Nursi, sanki bu olugsumlar1 daha 6nceden
sezmis ve eserlerinin farkli yerlerinde tutarh bir sekilde ikili aidiyet olgusu-
na Islami bir cerceve ¢izmeye ¢alismistir. Bu nedenle ¢agdas bir sorun olma-
ya aday ikili aidiyeti ve ikili aidiyetin 6zellikle batil: {ilkelerde azinlik olarak
yasayan Miisliimanlar (Miisliiman diyaspora) tizerindeki etkisini arastirmak

46 Nursi, Mektubat, 73-6; ayrica bkz. Nursi, Sualar, 587.
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istiyenler i¢in Nursi'nin eserleri ¢ok 6nemli bir kaynak olacag: kanaatinde-
yiz. Her ne kadar batililarin tartistig1 ya da anladig: degisik formlardaki ikili
(coklu) aidiyetlerden tamamen farkli, Usulu’d-din (Islami esaslar) iizerine
kurulu, Islam merkezli ve tek tarafli bir ikili aidiyet izlerini barindirsa da,
Nursi'nin bu meseledeki nihai hedefi bu tiir olusumlara 6zendirmek degil-
dir. Nursi'nin asil hedefi gegici bir donem ger¢ek mahvilini ya da kiblesini
bulamayan gayr-i Miislimlerin, yeni yuvalarina dogru yaptiklar1 hakikat
seferinde onlara teolojik zemin hazirlamaktan ibarettir. Ayni temel espiriyi
Hz. Peygamber’in (sas) meshur Yahudi alim ve miihtedi Abdullah b. Se-
lam’a yaptig1 bir gece Kur’an’i, ertesi gece de Tevrat'1 okumasi tavsiyesinde
de gorebiliriz.#” Sonug olarak fetret ve ahirzaman ikilisi baglaminda ele aldi-
g1 ikili aidiyeti, Nursi fetretin anlamina uygun muvakkat bir siire¢ olarak
degerlendirmektedir.
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