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Makale, islam'in biyiikligiini gdstermek amaciyla ayet ve hadislerin delaletiyle iman edip vahiy
1Isiginda disiplinli yasamanin insani yiiceltecegdini, yeteneklerini tekamul ettirdigini bizzat ideal ya-
santi ile 6ne gikan, aksiyon sahibi sahsiyetlerin eser ve sahsi tecriibeleriyle ortaya koymaya ca-
lismaktadir. Bunun yani sira makale psikolojinin hentiz kesfedemedigi ve bazilarinin para psiko-
lojik veya metapsisik boyut dedigi insan davraniglarini analize tabi tutmakta ve psikoloji pence-
resinde bunlari okumaya galismaktadir. Bundan dolayr makalede sirayla, Gérme, Zahiri gérme-
nin(gdz kuvvesinin) inkisafi, Batini gdrmenin(kalpsel alginin) inkisafi, Lems (Temas) Bats (Tutus)
kuvvesinin inkisafi, Dil, Konusma (Fash Hitab’in) inkisafi, isitme (Kulak kuvvesinin) inkisafi,
Semm’in (Koklama kuvvesinin) veya duyusal alginin inkisafi seklinde bes baslk ele alinmakta ve
bunlardaki olaganistl fenomenler ve bunlarin kékenleri analize tabi tutulmaktadir.
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The Extraordinary Behaviours of Self and It's Gifts Improvement.

Abstract

This paper focuses on the subject of the extraordinary behaviours of self and its gifts improve-
ment. The main purpose of this paper is to show the majesty of faith and rituals in the spiritual
improvement of man. The soul of man is a grant of Allah. This reality gains Man an unutterable
dimension. Man is always in contact with the divine effect in his self depth by this soul. Self is a
very mystical and wonderful area. According to us beleive in Allah and to live under the guidance
of islamic faith improves gifts of man. Religious worship and sincerity carry him to a different
extent. This extent provides him some unusual behaviours and the expansion of gifts which
cannot be explained by psychology and science. In a way our aim is to show the mistake of
simplified explanation of the extraordinary behaviours and miracles against Islam by the paper.
Key Words: Miracle, thaumaturgic gift, prophecy, Inspretataion, metaphysical perception, gift’s
improvement..

GIRis

Makalenin amact: Islam diinyasinda 6zellikle dini pratik ve tecriibeleriyle
one ¢ikan sahsiyetlerin yasamlarini, onlarin tecriibelerini esas alarak konuya
yaklagsmak ve sosyal bilimler sahasinda nispeten bir laboratuar ¢alismasin
ortaya koymaktir. Boylece insanligin pek sahit olmadigi, hele giintimiiz insa-
ninin gormekten mahrum oldugu ve varliklarin hepsinden tistiin kilinan in-

sanin bu riitbeyi hak etmesinin nedeni olan insanin abidevi bir yoniinii ortaya
cikarmaktir.

Genel miitalaa: Mutasavviflar "Kur'dn’in bir zahiri bir de batini manas: var-
dir” derken Kur'an'in birtakim esrarinin buldugunu, bunun, zahirl anlamin
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Otesinde ilave bir anlam oldugunu ve Kur'an'in bunu bir takim isaretlerle ima
ettigini ifade ederler. Aslinda bu pek de yabana atilacak bir iddia degildir.
Nitekim bizim Isari dedigimiz tefsir gelenegimiz bu agidan ele alinmis Kur'an
yorumu olmaktadir. Ancak bu tarz yorumlarda zahire ters diismemenin tefsir
metodolojimizde esas oldugunu, bunun hayati bir kural oldugunu da unut-
mamak lazimdir. Bundan dolay1 konumuzla ilgili Kur'an ifadelerinin zahiri
anlama ters diismeyen Isari dedigimiz gondermeleri irdelendiginde ondan
bazi remzi anlamlar1 almak, insanla ve onun ruhsal realitesi ile ilgili modern
ilmin bile fark edemedigi baz1 gergeklikleri yakalamak miimkiin olabilmekte-
dir. Bundan dolay1r makale “Benlig¢in Siradist Davramsglart ve Onun Yetenek
Tekamiilii” konusuna odaklanmis insanin benlik boyutunu inceleme konusu
yapmuigtir.

Benligin Siradis1 Davranislar1 Ve Onun Yetenek Tekamiilii

Benligin yetenekleri derken onun bes duyu organ ile ilgili olan yeteneklerini
kastediyoruz. Ciinkii bu bes duyu, ruhun haricl alemlere agilan penceresi
olup ruh, i¢-dis diinyalara ait bilgi ve algilar1 bu duyular vasitasiyla elde eder.
Bundan dolay dini yagsant1 ve ibadetlerin ne gibi tekamiil sagladigin1 ancak
bu duyular vasitasiyla test edebilmek miimkiindyir.

Su kudsi hadis bize benlikteki yeteneklerin tekamidilii ve onun sira dis1 zu-
huratlarinin hem kaynagini hem de nedenini sdylemektedir:
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“Benim bir velime diismanlik eden kimseye karsi ben de harp ilan ederim. Kimse
kendisine farz kildigim seyleri yapmaktan daha sevimli bir seyle bana yakinlik peyda
edemez. Kul bana nafile ibadetlerle yaklasmay: siirdiiriir. En sonunda onu severim.
Onu sevdigimde duydugu kulagi, gordiigii gozii olurum, tutan eli ve yiiriiyen ayagi
olurum. Eger benden bir sey isterse elbette onu veririm, eger bana siginirsa onu ko-
rurum. Oliimden korkan bir miiminin canini almak kadar tereddiit ettigim hicbir sey

al

yoktur. Ciinkii ben miimin kulumun kétiiliige ugramasim asla istemem

Sahih olan bu hadis bize insanin dini kurallara gore siki sikiya yasamasi-
nin sonucunda uzuvlari ve latifelerinde bir inkisafin olabilecegini ortaya koy-
maktadir.

1 Bubhari, Rikék, 38, Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 256; Muhyiddin ibnii'l-Arabi, el-Fiituhatii’l-
Mekkiye, el-Mektebetii'l-Arabiyye, Kahire, XII, 240.
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Abdiilkadir Ciylani bu hadis baglaminda insandaki olaganiistii zuhuratin
baslangici olarak inkisarii’l-kalbi gdstermekte ve sdyle demektedir: "Insan var-
lik ve sebeplerden (beklentisini) kesip iradesinden, beseri ahlaktan soyutlandiktan ve
her seyinde Allah’a tevekkiil ettikten sonra Allahn fiilleri onda zuhur etmeye, kudret
eli artik onu evirip gevirmeye baslamaktadir."> Bu da bize insanin iradesini ilahi
iradede eritip, Allah’a tam anlamu ile tevekkiil ettikten sonra insan uzuvla-
rinda ilahi zuhuratin meydana gelecegini ortaya koymaktadir.

Aslinda uzuvlar bu baglamda énemli misyon ve dneme sahiptirler. Ciinkii
uzuvlar dini perhizin gerceklestigi yerler ve araglar olduklarindan ilahi tecel-
lilerin kaynagi olmaktadir. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’ye gore sekiz miikellef
organin (goz, kulak, dil, mide, tenasiil organy, el, ayak ve kalbin) sekiz tiir ke-
rameti vardir. Bu kerametler bunlarin ser’1 dlgiilere uymalarinin bedelidir.
Bunlarin her birisinin harici ve dahili kerametleri vardir. Ornegin goziin ha-
ram seylere bakmamasi harici, bunun 6diilii ise baskalarinin algilayamadigt
manevi alemdeki bazi seyleri gérmesi olup, bu da, onun dahili kerametidir.
Midenin haricl kerameti haram lokmay1 yememesi, dahili kerameti ise onun
az gidayla doymasidir.

Nitekim yine o, el-Fiituhat el-mekkiyye adl1 eserinde iswi ¢ @44 “Normal Gtesi
bilisim” baghig ad1 altinda bir bab agarak burada yaptig1 analizde Allah'la ya-
kinlik peyda etmis kisilere biitiin kuvveleri ile veya ilgili kuvveleriyle esyalar1
algilama yeteneginin verildigini ifade etmektedir. Bundan dolay1 koklamasi
adet Gtesi olan bir kimse i¢in WY ol¢ c>le “Nefes ilmine sahip”, gérmesi kuv-
vetli olan i¢in i <>\ “Bakis sahibi”, temas1 0zel bir sekilde inkisaf etmis birisi
igin ise, Job¥ 354 Lo ”“Soguk parmaklar sahibi” seklinde bunlarin, kendileri vasi-
tasiyla adet Otesi ilim elde ettikleri duyulara nispet edilerek anildiklarini ifade
etmektedir. 3

Her ne kadar psikologlar bu tiir inkisaf1 yetenek inkisafi olarak analiz et-
seler de Ibnii'l-Arabi’nin bu analizi bize bu inkisafin normal 6tesi, bir ilahi
ikram tiirti oldugunu, bu inkisafin metafizik bir boyutunun oldugunu ortaya
koymaktadir.

Simdi bu kisa giristen sonra asil konumuzun analizine girerek uzuv ve la-
tifelerin ne kadar inkisaf edip, bunlardan nasil sira dig1 zuhuratlarin meydana
gelebilecegine bakalim:

1-1. Gérme: Bu duyu iki tiirlii inkisaf etmektedir. a- Zahiri gérmenin (goz
kuvvesinin) inkisaf1 b- Batini gérmenin (kalpsel alginin) inkisafi:

2 Abdiilkadir Ciylani, Fiituhii’l-gayb, Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 1996, s.11-12.
3 Ibnii'l-Arabi, Fiituhat, 1II, 348.
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1-1-1. Zahiri gérmenin(g0z kuvvesinin) inkisafi: Hz. Enes’den (r.a.) nakledi-
len bir hadiste Allah Resdlii'niin (s.a.v),”Saflarimizi dogrultunuz, siklasiniz
zira ben sizi arkamdan da goriiriim” dedigi rivayet edilmektedir. Bagka bir
hadiste de; “Ben sizin gormediklerinizi gortir, sizin isitmediklerinizi isitirim.
Gokler meleklerle o kadar dolmus ki gok onlardan agirlasmistir (agirlasmali-
dir da). Gokte dort parmak kadar bir yer yok ki i¢cinde bir melek basini (oraya)
koymasin da secde etmesin. Allah’a yemin olsun ki eger siz benim bildikle-
rimi bilseydiniz ¢ok aglar az giiler, kadinlarimizla yataklarda (birlesmeden)
zevk almaz, daglara gikar yiiksek seslerle Allah’a dua ederdiniz. Kesilen bir
agac gibi olmay1 ne kadar da ¢ok isterdim.”?

Insanlarda bu latifenin gelisebilecegine Hz. Sare ve Meryem’in melekleri
gormeleri delil tegkil etmektedir. Nitekim Hanzala el-Esedi (r.a.); “Ey Allah
Resulii (s.a.v), biz senin yaninda iken sen bize cennet ve cehennemden bahsederken
sanki onlar1 gozlerimizle goriiyoruz. Fakat senden ayrilip hamimlarimiz, evlatlarimiza
cift ve cubugumuza karistigimizda bu hal bizden uzaklagiyor, cogunu unutuyoruz.
Hanzala miinafik m1 oluyor?” demesi tizerine Allah Resulil’ (s.a.v) sOyle buyur-
mustur:

"Nefsim elinde oldugu zdta yemin ederim ki, eger benim yanimdaki hale veya zikre
devam etseniz yollar iizerinde ve yataklariniz iizerinde melekler sizinle tokalagirlard:.
Ancak yd Hanzala, dn dn (yani insan hep aym hal iizerine olamaz)’ bunu ii¢ sefer
tekrar etti." ©

Nitekim Gazali, el-Munkizu mine’d-Daldl adli eserinde sufilerde Allah Resu-
li'ntin (s.a.v) aydinlik yoluna tabi olduklari i¢in miikasefe ve miisahedenin
bagladigini, uyanik halde iken bile melekleri ve peygamberlerin ruhlarin gor-
diiklerini ve bunlardan baz1 sesleri duyduklar: ve bazi istifadeler elde ettikle-
rini ifade etmektedir.”

[brahim peygambere (a.s.) peygamberlikten once hasil olan melekfitu
gorme yetenegi de bu sekilde baglamistir:

“Boylece biz Ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu (biiyiik ve hdrikillide muh-
tesem varliklarini) gosteriyorduk ki, kesin inananlardan olsun.” (En'am, 6/75)
Fahreddin er-Razi, Allah, Tbrahim’in goziinii (gorme kuvvesini) o kadar

kuvvetlendirdi ki yiiksek ve alcak biitiin melekiitu gordiigii rivayet edilir, di-
yerek ayeti zahirf anlamiyla yorumlamistir. Onun naklettigi kadariyla Halimi

4 Buhari, Kitabir'l-Ezan, 71, 72, 76, 88; Salat, 40, Iman, 3; Nesai, Sehv, 106.

5 Tirmizi, Ziihd, 9: (2312); Ibn Mace, Ziihd, 19 (4195); Allauddin, Ali b. Muhammed Husamed-
din el-Muttaki, Kenzii'l-ummmal fi siineni akval ve'l-efal, Miiessesetii'r-Risale, 1981, X, 368.

6 Miislim, Tevbe, 12; Ibn Mace, Ziihd, 28 (4239); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/ 175, 4/178.

7 Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Munkizu mine’d-dalal, Daru Fikri'l-Liibnani, Beyrut,
1993, s. 83.
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bunun uzak bir ihtimal olmadigini ifade etmektedir. "Ciinkii gren kisiler derece
derecedir. Yemame nin mavi gozliilerinin ii¢ giinliik yolda olanlar: gordiikleri rivayet
edilmektedir. Bundan dolay: Ibrahim peygamberin (a.s.) gozlerinin bunlardan daha
keskin olmast miimkiindiir”, demektedir.8

Gazali’ye gore kalplerle metafizik hakikati algilamanin 6tesinde insan bas
gozil ile metafizik boyuttaki varliklar gorebilir: “Bu potansiyelin (ilham ve su-
retleri algilama) yalmz uyku ve oliim halinde agildigini sanma. Bilakis (din yolunda)
ihlasl gayret gosterir, riyazet yapar, sehvet, gazap, kotii ahlak ve serli isleri yapmak-
tan kendini sakindirirsa yakaza halinde de insana bu kapt acilir. EGer bir insan inzi-
vaya cekiliv, duyularin yollarimi kapatir, batini goziinii ve kulagini acar, kalbin me-
lekiit alemiyle miinasebetini kurar ve siirvekli olarak kalbiyle “Allah, Allah, Allah”
derse, nefsinden kendisine ve aleme ait bir hayrin olmadigina inamir ve Allah'tan
bagka hig bir seyi gormezse bu potansiyel ona agilir; Uykuda gordiigiinii yakaza ha-
linde de goriir. Ona meleklerin ve peygamberlerin ruhlari, giizel ve yiice suretler go-
riiniir. Ona goklerin ve yerin melekiitu ayan olur. Kisi, aciklanmas: ve nitelenmesi
miimkiin olmayan seyleri gormeye baglar.”® Nitekim el-Munkizu mine’d-Dalal
adli eserinde Gazali bazi zorunlu kesintilerle beraber on seneye yakin uzlet
ve halvete girip riyazet ve miicahede ile nefis terbiyesi yapmaya calistig1 ve
ahlakini giizellestirmek, kalbini zikir i¢in tasfiye etmekle ugrastigini, bunun
sonucu bu tarz bir deneyimi gerceklestirdigini ve nitelenmesi miimkiin olma-
yan baz1 metafizik olaylara sahit oldugunu sdylemektedir. 10

Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga adl1 eserinde buna benzer
baz1 anekdotlar1 nakletmektedir. O sdyle demektedir. Bir¢ok sefer sahit oldu-
gum bir olay soyle gelisiyordu. Insanlar aralarinda kavga ediyor, birbirlerine
kin besliyorlardi. Ben Allah’a dua ediyordum. Hemen misali (tipik) bir nur-
dan noktanin yere indigini ve diigtiigii yerde yayildigin (insanlar1 sardigini)
goriirdiim. Yayildiginda bu kisilerdeki kinin yok oldugunu ve meclis dagil-
madan da birbirlerine iyi davrandiklarini, her bir hasmin digerine sanki ara-
larinda iilfet var gibi yakinlik gosterdiklerini goriirdiim. Bu benim goérdiigiim
Allah’in hayret edilecek delillerinden birisiydi. Tkinci olarak bir ¢ocugum has-
taland1 zihnim onunla mesguldii. Bu esnada 6gle namazi kildigimda oliimii-
niin indigini gézlerimle gérdiim. O giiniin sabahinda ¢ocuk ruhunu teslim
etti.l!

8 Fahreddin, er- Razi, et-Tefsirii’l-kebir, Daru ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut, 1998, I1I, 200.

9 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Gazali, Kimydu saddet, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1988, s. 136.

10 Gazali, el-Munkiz, s. 82- 83.

11 Sah Veliyullah b. Andurrahim, ed-Dehlevi, Hiiccetulldhi’l-biliga, Daru ihyéi’l-Ulﬁm, Beyrut,
1992, 1,198.
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Gortildiigi gibi biitiin bu yorumlar birbirini desteklemekte ve gorme du-
yusunun inkisaf edebilecegini ortaya koymaktadir.

1-1-2. Batini gérmenin (kalpsel alginin) inkisafi:

“

Batini gorme, “....Zira gozler kor olmaz; fakat (asil) gogiislerdeki kalpler kor
olur.” (Hac, 22/ 46) ayetiyle isaret olunan algi, goriingiidiir. Zira Ebu Talib el-
Mekki’ ve Gazali gibi bazi Islam alimlerine gore kalp gayba ait Allah’in hazi-
nelerinden bir hazinedir.!2 Bu ifade, kalbin manev1 bir takim tasarruf ve ola-

gandis1 durumlarinin olabilecegine isaret etmektedir.

Kur'an’da onlarca ayet insanin kalbinin sagirlasacagini, hakikati idrak ede-
mez olacagmi ifade etmektedir. Bu ayetlerde bu tiir kalpler igin ameh (sagir-
lastirilmig-korlestirilmis) tabiri kullanilir. Bazen de bu tiir kalpler i¢in hakikati
ters algilamaya delalet etmek {izere “Ahirete inanmayanlarin islerini kendilerine
stislemisizdir, onlar amehtirler (korii koriine bocalarlar).”(Neml, 27/4) denilmekte-
dir.

Islam alimlerine gore kalp hastalanir ve onun hastalig1 bir nevi kalbin bo-
zulmasidir. Bu hastalik neticesinde kisinin Hakka ait tasavvuru ve ona ait ira-
desi bozulmaktadir. Bu asamaya gelen kalp artik hakki hak olarak gormez
veya onu ters yiiz olarak goriir. Veya hakki idraki noksanlasir, ona ait olan
iradesi bozulur. Bunun neticesi olarak Hakk'a kars1 bugz besler, batil1 sev-
meye yonelir. 13

Iradenin goriinmez icsel bir 6zellik tasimasindan dolay1 Kur'an zaman za-
man idrak mahalli olarak kalbi gostermekte ve kavramaya c¢alisan seyi (ben-
ligi) kalp olarak nitelemektedir. Kur'an’a gore kalp, hisseden, anlayan, kavra-
yan, seven, nefret eden bir varlik oldugundan ona goére kalplerine kulak ver-
meyen kisiler sagir ve dilsizdirler. (Bkz. A'raf, 7/179; Hac, 22/ 46; Muhammed,
47/24). Ona gore kalplerinde hastalik, gozleri perdeli ve kulaklar1 miihiirli
olanlarin anlayis kabiliyetleri, sezis yetenekleri, dogru ve hakikati kavrama
istidatlar1 kaybolur.™ Biitiin bunlardan insanin kalp (benlik)boyutunun meta-
fizik ile alakasi en yogun olan bir varlik olduguna hitkmedebiliriz.

Kalbin hakikati gayb aleminden (ruh) olunca kalp iman ve ibadetle cilala-
nip, zaaflardan siyrildiginda oradan baz: fizik Gtesi algilar alinabilmektedir.
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal adl1 eserinde kalpleri saflasan baz1 kudsi nefis
sahiplerinin Akl: Fadlile siddetli bir irtibat1 sagladiklarin1 bu asamada iken

12 Gazali, Kimydu saddet, s. 125; Muhammed b. Ali b. Atiye, Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l-kuliib fi
muameleti'l-mahbilb, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961, 1, 236; Gazali, Kimyiu sdadet,
1988, s. 125, 136.

13 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Mevdridii'l-emin, Daru Ibn Cevzi, 1991, s. 48.

14 Halis Albayrak, Kur'an’da Insan Guyb fligkisi, Sule Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 200.

15 Ozellikle Farabi'nin felsefesinde varlik siralamasinda maddi diinya ile maddi cisimlerden
yoksun olan diinya yani akillar diinyas: arasindaki gecisi ve baglantiy1 saglayan akil “fadl
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egitim ve tefekkiir olmaksizin ilimlerin yogun bir sekilde kalplerine aktigim
ifade etmektedir.!® Ayni1 duruma Muhyiddin Ibnii'l-Arabi de temas etmekte
ve el-Fiituhat el-Mekkiyye'de "Allah'in ilim elde etmede kendileri icin harikuladelik
(adet dtesi bir hal) yarattigr bazi kullari vardir”, demektedir. Bu tiir insanlar (Al-
lah’in kendilerinde yarattig1 bir idrak sayesinde) biitiin kuvveleri ile akli ve
hissi ilim elde ederler. Bu tiir insanlarda 6zellikle gorme kuvveti biiyiik rol
oynar. Hakeza bunlar isitme ve diger biitiin kuvveleriyle ilim elde ederler. Bu
ilim arizi (bir kuvvet tarafindan iclerine fisildanan) bir ilimdir. 7 Nitekim
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ayni eserinde el-Vahyii'l-Arizi dedigi as1l vahyin ikin-
cil tiirii olan tali, rastlant1 vakalarin tesadiifi olmadigini, bunlarin Allah'in el-
Batinii’'lI-Hakim (Bu isim Hadid, 57/3 de ge¢mektedir) olan isminin gerektirdigi
bir hikmet geregince peygamberlerin olmadig1 devrelerde kendilerinin fark
etmedigi bir sekilde her devrin hitkkemasinin (kanun yapicilarinin) gonliine
attigini ve bu kisilerin kesinlikle Allah’tan m1 oldugunu bilmedikleri, ancak
aslinin ilahi olduklarini hissettikleri bu rastlantilari gortislerine katarak kendi
zamanlarindaki tebaalar1 i¢in kanunlagtirdiklarini ifade etmektedir.8

Imanin 6ngoriiyii kuvvetlendirdigi malumdur. Ibn Kayyim el-Cevziyye
Mediricu’s-Salikin adl1 eserinde gergeklesmis dngoriilere dair Miisliiman sah-
siyetlerden bir¢ok 6rnek vermektedir.’® Allah Resulii de (s.a.v),”Miiminin fe-
rasetinden korunun, ¢iinkii o Allah’tn nuruyla bakar”?° diyerek miiminin bakisin-
daki isabetliligi ortaya koymustur. Kur'an’da da, “Ey inananlar, Allah tan kor-
karsimiz O size iyi ile kotiiyii ayirt edici bir furkan (anlayis) verir, kotiliiklerinizi
drter ve sizi bagislar. Allah biiyiik liituf sahibidir.”(Enfal, 8/29) denilmekte ve inan-
amn igsel diinyada hakki batildan tefrik eden bir insiyakin veya altinci bir his-
sin dogmasina neden oldugu ifade edilmektedir.

Nitekim Ebt Talib el-Mekki Kiitii’l-Kuliib’da metafizik boyuttan insan kal-
bine akan bilgileri taksim ederken “Hatiru’l-Yakin / Yakin bilgisi” adli baghgin
altinda sunlar1 demektedir: Kim Allah'a dénerse Allah onun kalbini korur.
Allah Resulii (s.a.v) Birr (iyilik) ve Ism (glinah) nedir diye soru soran kisiye
"Giinah kalbi trmalayan (centikleyen) seydir” “Kalbine sor velev ki miiftiiler sana
fetva verseler”?! seklinde cevaplar vermis ve kisinin kalbinden isin ruhsatini

akil” olarak isimlendirilmektedir. Daima aktif olan faal akil, ay alt1 alemini yani yer kiireyi
idare eder.

16 Ebu’l-Feth, Muhammed b. Abdiilkerim, es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Dari’'1-Kiitubi’l-11-
miyye, Beyrut, 1992, 111, 641.

17 Tbnii'l-Arabi, Fiituhdt, 111, 316.

18 Tbnii'l-Arabi, Fiituhét, VIII, 78-79.

19 Bkz. Ibn Kayyim, el-Cevziyye, Muhammad b. Abu Bakr, Medaric es-salikin, Darii’l-Kitabii'l-
[lmiyye, Beyrut, I, 503-516.

20 Buhari, iman, 82.

21 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,194 .
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sormasini istemistir. Ciinkii inangh kisinin kalbi iman nuru ile aydilanmaistir,
bu nur ile olaylara bakar veya kendisi iman hakikati ve kalbin bilgisi olan bu
nur ile hakikati konusur. 2

Bu tiirden bilginin kalbe akmas1 hakkinda miifessirler de ayetlerin yorum-
larinda temas etmektedirler. Ornegin, “(Yusuf) séyle dedi: " Size rizik olarak veri-
len yemek heniiz size gelmezden once bu (riiya)mn yorumunu size haber vermis olu-
rum.? Bu (yorum ve gaybdan haber verme) Rabb'imin bana dgrettigi seylerdendir.
Ben, Allah’a inanmayan, ahireti de inkar eden bir kavmin dinini terk ettim:

"Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum. Bizim, herhangi bir seyi
Allah'a ortak kosmaga hakkimiz yoktur. Bu (tevhid), bize ve biitiin insanlara Allah"in
bir lutfudur, ama insanlarm cogu siikretmezler." (12 / Yusuf 37-38)

Ayetteki Yusuf'un “Bu Rabb’imin bana 6grettigi seylerdendir” ifadesini Za-
mahserl Yusuf'un “ben bu gaybi bilgiyi bir kehanet ve yildizlara (fal yapmak icin)
bakmak suretiyle degil de Rabbimin bana 0grettigi bir ilim geregince soyliiyorum”
seklinde yorumladiktan sonra pesindeki ciimleye talil anlamin: yiiklemekte
ve Yusuf’a bu bilginin verilmesinin nedenini suna dayandirmaktadir: 2
“(Ciinkii) Ben, Allah’a inanmayan, ahireti de inkar eden bir kavmin dinini terk ettim.
Atalarim [brahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum.” Yorum tarzindan anlagildig:
kadariyla Zamahseri'ye gore bu bilginin nedeni, Hz. Yusuf'ta i¢sel latifenin
inkisafi, onun imanindan ve hak yoldaki samimi sebatindan kaynaklanmak-
tadur.

Her ne kadar genellikle Bat1 epistemolojisi inkar etse de Kur'an’da varlik-
larin metafizik boyut ile iletisim i¢inde oldugu ifade edilmektedir. Hayvanla-
rin davranislarinda akillara hayret verecek derecede sevki tabii olarak adlan-
dirilan davranislar: bu metafizik etkiyi ortaya koymaktadir. Kur'an bunu sa-
rahaten (Hz. HGd un kendi kavmine kars1 ihticac ciimlesinde) ifade etmekte-
dir:

“... Higbir canli yoktur ki O, onun perceminden tutmus olmasin (onu diledigi
gibi sevk ve idare etmesin)...” (Htd, 11/56)

22 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-kuliib, 1, 235.

23 Gerci baz1 miifessirler ayetin bu ifadesini “Size yemek gelmeden 6nce riiyalarmizin tevilini
sOylerim” seklinde anlamlandirmaktadir. Ancak Hz. Yusuf (a.s.) rityann tevilini biliyorsa
neden yemek gelmezden 6nce sdylerim diyerek bunu yemegin gelme vaktine kadar erteliyor,
hemen soylemesi gerekirdi. Halbuki size yemek gelmeden 6nce bu yemegin ne oldugunu
sOylerim seklinde anlarsak bu daha uygun bir yorum olur ve bu problem de ortadan kalkmis
olur. Nitekim Hz. Isa (a.s) da ayn1 seyi sdylemistir “Evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size
haber veririm” (3/ Ali Imran, 49).

24 Mahmud b. Omer, ez- Zemabhserd, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil, Darii’l-Kitabi'l-Arabi,
ts., I, 470.
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An

Ayetifadesinde oldugu gibi Arap dili gramerinde olumsuz ifadelerin "ill4
ile olumsuzlandiginda hasr ifade etmesi, biitiin canlilarin ilahi bir etki, bir
rehberlik altinda oldugunu ortaya koymaktadir. Bal arisina kendi gorevini ifa
etmede, kovanlar1 edinmesinde ilhamin yol gosterdiginin ifade edilmesi bu-
nun delili olmaktadur.“Rabb’in bal arisina s6yle vahy etti: 'Daglardan, agaglardan
ve kuracaklari cardaklardan evler edin!” (Nahl, 16/68)

Modern ilim ve psikoloji hayvanlardaki bu sevki tabiinin kaynagin1 ve na-
sil meydana geldigini izah edememektedir. Halbuki eger bunun gibi bir olgu
canllari idare eden, hikmetle isleri tedbir eden bir yaptirict kudrete havale
edilmezse isin i¢inden ¢ikilamaz. Nitekim insanin metafizik iliskisi ile ilgili
olarak da Hz. Davud (a.s.) hakkinda “Ona, sizi, savagsin siddetinden korumak icin
zirh yapmay: 6gretmistik. Ama siz siikrediyor musunuz ki?” (Enbiya, 21/80) buy-
rulmaktadir.

Hz. Nuh’'a da "Gozlerimizin oniinde ve vahyimiz geregince gemiyi yap..” (Hild,
11/37) seklinde emredilmesi, insanlik tarihindeki buluslarin ilham sayesinde
gerceklestigini ve Allah'in insanla siirekli iletisim i¢inde oldugunu ortaya
koymaktadir.”Allahtan korkun Allah size 6gretiyor / 6gretecektir” (Bakara,2/282)
ayeti insanin bu metafizik iletisimin boyutunu ortaya koymaktadir.

Aslinda bu tip (gnostic) bilgiyi mutasavviflar ¢ok islemektedirler. Muta-
savviflara gore Allah has kullarindan beseri sifatlar1 kaldirip kendi sifatlariyla
onlar siisledigi zaman bunlar gayb: bile bilirler. Bu hallerde mutasavviflar
kendilerinde degil Allah’ta yasiyorlar; Allah’in goziiyle bakiyor, Allah’la isi-
tiyorlar. Bu gorme ve isitme isi, kendilerinde tecelli eden bir ilahi sifat saye-
sinde olmaktadir.?> Ancak buna ragmen Islam alimleri ilham, riiya, keramet
veya gizli ilimlerle bazi seylerin sezilebilecegini kabul etmelerine ragmen elde
edilen bu bilgiyi zanni bir bilgi olarak kabul etmekte ve bunun bir delil olarak
ileri siiriilemeyecegini ifade etmektedirler.?6 Bu ilhamin 6zellikle bilim adam-
larnin bulus ve kesiflerinde kayda deger bir fonksiyon icra ettigini,
“Kur'an’da Psikoljik Dinginlik ve I¢ Aydmnlig1” adli makalemizde? genis bir
sekilde yer vermis bulunuyoruz.

25 Bkz. Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavoufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat, Istanbul, 1969, s. 145; Sadik
Kilig, Kur'dn’da Gayb Alemi, Kur'an ve Tefsir Aragtirmalari-V (Islam Diisiincesinde Gayb
Problemi-1), Ensar Nesriyat, Istanbul, 2003, s. 51.

26 {lhamla ilgili klasik kitaplarimizda soyle denilmektedir: 541 sl we 120 fvay 3l ol o o pUY)
“Ilham, Ehli Hakka (Siinnete) gore bir seyin dogrulugunu ortaya koymak icin bilgi vasitala-
rindan birisi degildir." Omer b. Mahm{id en-Nesefi, Serhii'l-Akdid,Salah Bilici Kitabevi Yaymn-
lary, Istanbul, s. 45; Ciircai, Serif, Ta'rifat, Darii's-Siir(r, ts., s. 15.

27 Bkz.Hayati Aydin, "Kur'an’da Ig¢ Aydinhig ve Psikolojik Dinginlik", Akademik Arastirmalar
Dergisi, 34 (2007), s. 220-227.
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Gazali'ye gore hi¢ kimse yoktur ki kalbine ilham yoluyla dogru bir fikir /
temaytil, Tanrmin beyani dogmasimn. Bu ise duyular vasitasiyla degil ancak
bilinmeyen bir tarzda kalpte dogar. Ciinkii kalp melekiit dlemindendir. Du-
yular ise bu aleme aittir. Bundan dolay1 eger duyularin mesguliyetinden uzak
olmazsa bu durum, diger alemi miisahede etmeye bir perde olur. 2

Yine Gazali soyle demektedir: Insan yasadig1 miiddetce disaridan melek-
ler ona fisiltiyla yardim ederler. Ciinkii nefis ruhun bir hakikati oldugu igin
ruhani olan meleklerden gelen tesiri kabul eder ve bu etkinin altinda kalir.
Bunu ancak ilim erbab1 bilir. Nitekim Allah hayrin meleklerden, serrin de sey-
tandan geldigini ihbar etmektedir. Nefis bilkuvve (yetenek bazinda) bilgi sa-
hibidir. Melekler kuvvede olan seyi fiile ¢ikartirlar. Boylece insan bilfiil bilen
olur. Bunu temin etmede en yiiksek ziimre peygamberlerdir. Ondan sonra
derece derece insanlar gelir. Bu ancak ruhu temizlemekle ve bu boyutun {ize-
rinde durmakla miimkiindiir.?? Gazali'ye gore bunun mantig1 sudur: Kalp
ayna gibidir. levh-i mahfuz da bir ayna gibidir. Levh-i Mahfuz’da her mevcu-
dun sureti vardir. Bir ayna diger aynaya kars1 geldiginde birinde olan sey di-
gerinde goriiliir. Iste bunun gibi Levh-i Mahfuz’da olan sey diinya sehvetle-
rinden soyutlanmis olan insanin kalbinin aynasinda goriiliir. Ama eger bu,
sehvetlerle mesgul olursa melekut alemi ona kapali olur. Eger uyku halinde
iken duyularn ilgilerinden uzak olursa melekut aleminin cevherleri onda do-
gar ve Levh-i Mahfuz’da olan suretler onda goriilmeye baglar. 3

Biitiin bunlar insanin metafizik bir boyuttan bazi algilar1 aldigini ortaya
koymaktadir. Ancak buna ragmen psikologlar ilahi ilhami kabul etmezler;
Ancak onlar insan zihninde ansizin dogdugu goriilen bir yaratici diisiinceyi
(creative thinking) kabul etmektedirler. Bunu da ifade etmek {izere ilham
(inspration) veya aydinlanma (illumination) kavramlarini kullanmaktadirlar.
Onlar bu tiirden ilhamlar1 bizzat diisiiniiriin aklindan kaynayan bir fizyolojik
faaliyet olarak goriirler.®® Halbuki Kur'an'in onlarca ayetin insana metafizik
diinyadan bir bilginin geldigini ifade etmesi® psikologlarin bu baglamda ha-
tal1 olduklarini ortaya koymaktadir.

28 Gazali, Kimydu saddet, s. 136.

29 Gazali, Mi'racu’s-salikin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, s. 104.

30 Gazali, Kimydu saddet, s. 135.

31 Genis bilgi i¢cin bkz. Muhammed Osman Necati, el-Kur’an’ ve ilmu’n-nefs, Darii’s-Surlk, s. 201

32 Bakara, 2/51, 282; Nisa, 4/ 113; Maide, 5/11; Yusuf, 12/6, 21-22, 38, 68, 93, 86, 96; Kehf, 18/ 65-
66, Ta-Ha, 20/38-39; Enbiya, 21/78-79, 80.
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Duygulary, bilgi edinmede en ¢ok mistik filozoflar kullanmistir. Pozitivist-
lere gore tecriibeye konu olmayan bir sey, insan bilgisine de konu olamaz.
"Tecriibe alanimiz disinda kalan bir seyi bilmemiz miimkiin degildir”, derler. %

Felsefe ve Psikolojide askin bilgiler i¢in mistik ve okkiilt bilgi tabiri kulla-
nilmaktadir. Ozellikle ilahiyata filozoflar denilen Eflatun, Sokrates, Pisagor
ve Newton gibi filozoflar sezgiye cok biiyiik rol vermislerdir. Okkiilt bilgi ise
bir psikoloji terimi olup gizli bilimlerin metotlariyla algilanabilen duyular
st gercekliklerin varliginin bilimi olarak kabul edilir.3* Bu tiir bilginin igine
biiyti, kehanet vs. girmektedir. Biiytik olasilikla bu tiir bilgi Stimer, Asur, Ba-
bil ve Hint medeniyetlerinden kalan bir bakiye olup Islam tarafindan ret edil-
mistir. Parapsikoloji veya bu tiir bilgi para normal bilgi olarak ifade edilmek-
tedir. 3

1-2. -Lems (Temas) Bats (Tutus) kuvvesinin inkisafi:

Muhammad Asad olaya sembolik bir anlam yiiklese de®* bircok kaynakta
nakledildigi kadariyla Allah Resulii'niin (s.a.v) Bedir harbi esnasinda diis-
manaegr g cals “yiizleri kara ¢iksin” diyerek attig1 bir avug topragin diismanla-
rin maglubiyetine neden olmasi bunun delillerinden birisidir.

flk bakista olay bir efsane gibi algilanabilir. Ancak Allah Resuliinden
(s.a.v.) bu tiirden zuhuratlar hasil olmustur. Céabir b. Abdillah, Allah Re-
sulii'ne (s.a.v.) “Ben at sirtinda duramyor, hep diisiiyorum” dedi. Allah Resulii
(s.a.v.) onun sirtina vurdu ve bundan sonra da Cabir at sirtindan bir daha hig
diismedi. Yine Allah Resulii (s.a.v.) ashaptan merkepleri agir olanlardan ba-
zilariin merkeplerinin arkasina vurduktan sonra bunlarin biitiin binekler-
den en 6nde kosan ve sahiplerinin yetisemedikleri hayvanlar olduklar1 anla-
tilmaktadir. Yine bir giin Allah Resulii’ (s.a.v.) Ebi Talha'nin agir yiiriiyen
atma binmisti, Ashab da arkasindan bineklerini siiriiyorlardi. Atin daha 6n-
ceki halinden eser yoktu atla ilgili “(Gérdiigiiniiz gibi) Onu yakalayamadiniz! Biz
onu deniz gibi bulduk” dedi ve bundan sonra hicbir atin onu gecemedigi go-
rildii.?

33 Ahmet Bardak, Kur'an’da ilmi Lediinni (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Dagman: Hayati
Aydin), Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Midiirliigii, 2005, s. 14.

34 Brian Ward, Altinci Duygu, trc: ipek Babacan, istanbul, 1979, s. 9; Albayrak, Gayb fli§kisi, s.
211;

35 Albayrak, Gayb [liskisi, a.y.

36 Muhammed Esed, "Bazi rivayetlere gore Allah Resulii savag baslarken yerden bir avug dolusu ¢akil-
kum alarak diisman tarafina dogru savurdugunu, bununla sembolik olarak onlarin yaklasan yenilgi-
lerine isaret etmis oluyordu” seklinde bir miitalaada bulunmaktadir. Bkz. Muhammad Asad,
The Message of The Qur’an, s. 240.

37 Bubhari, Cihad ve’s-Seyr, 117, 154; Ibnii'l-Arabi, Fiituhat, IIL. 382; Aymni sekilde bkz. Buhari,
Cihad ve’s-Seyr, 154.
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Su ayet, sebeb-i niiz{il olarak bu olaya (toprag: diisman yiiziine atma ola-
yina) dayandirilmaktadir:

“(O giin) onlar1 siz oldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii; (ey Muhammed), attiin
zaman sen atmadin, fakat Allah att1.” (Enfal, 8/17)

Bir¢ok miifessir ayeti, Allah Resulii’niin attig1 bir avug topragin diigman
bozguna ugratmasi ile yorumlamislardir.3

Ayet, Ehl-i Stinnet diistincesindeki “Allah, kullarimn fiillerinin yaraticisidir”
diistincesinin delillerinden birisini olusturmaktadir. Ancak Alusi, bir Ehl-i
Stinnet alimi olmasina ragmen soyle demektedir: “Kur’dn’da, Allah Resuliine
isnat edilip akillara hayret veren atmanmn kendisi tarafindan gerceklestirilen normal
bir atis oldugunda bir problem gormiiyorum. S6z konusu atma fiilinin Allah Resu-
lii'ne isnat edilmesi mecaz degil hakikattir. Ciinkii Allah Resulii bunu, Allah tarafin-
dan kendisine ihsan edilen etkili bir giic ile gerceklestirmistir. Ancak bu atma isinin
insana verilen gii¢ simiriny agmgtir. Zira insana verilen giiciin simirt belli olup bu
derece etkili olamaz. Bundan dolay: Allah bu atma igini kendi zdtina isnat etmistir.
S0z konusu eylemin amaci fiili Allah Resulii'nden nefy etme olmayip, yapilan fiilin
cok biiyiik bir is oldu§unu gostermektir. Huldsa, Kur'an'da anlatilan, biiyiik ve in-
sanlarin fiillerine benzemeyen atma eylemi her ne kadar Allah’in izni ve verdigi etkili
kudret ile Allah Resuliinden hakikaten sadir olmus ise de s6z konusu fiilin insan gii-
ciinii asti§indan sanki Allah Resulii tarafindan degil de direkt Allah tarafindan ya-
pildig1 anlatilmaktadir. Bu sekildeki anlatimin amacs, fiili Allah Resulii'nden gercek
nefiy etmek olmayip, yapilan fiilin biiyiik bir is oldugunu belirtmektir.”® Alusi bu
goriisi ile sanki Ehl-i Stinnetin ¢izgisinden Mu'tezile ¢izgisine yaklasmakta-
dir. Ancak Mu'tezile “kul kendi fillerinin yaraticisidir” demekle birlikte bu firka
mensuplar1 ve nispeten ibn Hazm gibiler mucizenin sihirbaz, kahin ve ev-
liyaullah da olmak iizere mislini getiremedikleri ancak meydana gelmesinde
Allah'tan baskasinin tesiri olmadig1 olaganiistii zuhurat geklinde tarif ede-
rek® bir nevi peygamberler disinda baskalarindan olaganiistii zuhuratin mey-
dana gelebilecegi ihtimalini ret etmektedirler. Nitekim Ehl-i Stinnet miitekel-
limlerinden Kad1 Eb(i Bekr ve Ebu Ya’la mucizeyi, Allah tarafindan varhigin
(yaratilanin) mutat giiciiniin 6tesinde kiside bir gii¢ var etmekle kendisinden
zuhur eden olay olarak tanimlamaktadir.! Al-i imran, 3/49 da Hz. Isa’nin kus
seklini yapip iifiirdiikten sonra onun kus olup ug¢gmasinun, oliileri diriltmesi

38 Ornegin Bkz. Fahreddin, er- Razi, et-Tefsirii’l-kebir, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut,
Darii'l-Fikr, 1981, XV, 144; Zemahgeri, Kessdf, 11, 566.

39 Sihabuddin, Alusi, Ruhii’l-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l azim ve sebi’l-mesini, Darii’l-Fikr, Beyrut,
1987, VIII, 186.

40 Ebii'l-Abbas, Ahmed b. Abdiikhalim, ibn Teymiyye, en-Niibuvvit, Matbaatii’s-Selefiyye, Ka-
hire, 1386, s. 31.

41 TIbn Teymiyye, Niibuvvit, a.y.
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ve benzer sekilde diger mucizelerinin dile getirilmesi esnasinda bu tasarruf-
larinin Allah iznine baglanmasi bu gercegi yani mucizelerdeki olaganiistii zu-
huratin Yiice Allah kudretinin insan uzuvlarindan zuhur ettigi seklinde vu-
kuu buldugunu ortaya koymaktadir.

Bundan dolay1 ayet, Ehl-i Stinnetin savundugu sekilde insanin fiillerini Al-
lah’in yarattigina delil olmanin yaninda insan kudretinin 6tesinde ilahi kud-
retin insan fillerinden zuhur edebileceginin delilini olusturmaktadir. Ibn
Lebban, “Kullarn fiilleri icin, yaraticis1 Allah olmakla birlikte uzuvlar kagimilmazdir
(yiiriimek icin ayak, tutmak icin el, isitmek icin kulak v.s.). Bununla birlikte bunlar
(Kur'dn'da) Allah’a nispet ediliyor. Oyle anlasilyor ki Allah sifatlarimin tecellisinin
iki olgusu (mazhar1) vardir: 1-Kullara ait olgu: Bu, suret ve bedene ait uzuvlardir. 2-
Allah’a ait olgu: Buna da, anlagilmalar: ve aginaliklarinin saglanmasi igin kullara ait
olgularin isimleri verilir. Ancak realitede bu olgular(dan ¢ikan sey) Allah’a aittirler,”
demektedir.2 Bunu baz tuttugumuzda uzuvlar ilahi tecellilerin mazhar1 (ol-
gusu) olmakta ve uzuvlardan Allah’a ait zuhuratlar meydana gelebilmekte-
dir. Nitekim "Onlarla savasin ki Allah, sizin ellerinizle onlara azap etsin”(Tevbe,
9/14) ayeti bize gore bu hakikate isaret etmektedir. Bu da bize uzuvlarin ilahi
tecellilerin mahalli olabilecegini ortaya koymaktadir. Fahreddin er-Razi de bu
ayetin, Allah varliga kullarin elleri ile miidahalede bulundugunu ifade etmek-
tedir, demektedir.4

Ozellikle Muhyiddin Ibnii'l-Arabi bu konuda el-Fiituhat el-Mekkiye'de bir
bab a¢mis ve bunu &l 5 4 glb oo JB 0y “Halin temas veya kucaklagma ile
niifuzu” seklinde adlandirmistir. O bu babda soyle demektedir: Evliyalardan
bazilar1 kendi hallerinden bir hali, kesif (keramet ) veya ilah1 bir tanitimla is-
tidath gordiikleri birisine verebilirler. Bu kisiye temas etmek, sarilmak, 6p-
mek veya elbiselerinden vermekle ya da “elbiseni a¢” der ve vermek {izere is-
tedikleri seyden avuglamakla etegine dokerler. Onlara bakan havay: avuclu-
yorlar zanneder. Istedikleri miktar kadar avugtan koyarak etegini siki siki
gogsiine kapatmasini tavsiye ederler. Boylece bu hal hemencecik digerine si-
rayet etmektedir.# O, bunu bir takim seyhlerimizden de gordiik, diyor. Insan-
lardan biri yanlarina geldiginde seyh bana bunda istidat vardir diyerek ona
yaklasir ve istedigini vermek i¢in kendisine dokundugunda veya sirtina vur-
dugunda hemencecik kisideki eski hal zail oluyor, yeni bir hal onda zuhur
ediyor ve din yoluna siki giriyordu. Bu halin sahiplerinden birisi de Ezdesir'in
talebesi Mekke’de medfun olan Mekkeli Vasiti’dir. Bu zatin kendisine has bir

42 Subhi, Salih, Mebihis, s. 285-286.
43 Razi,Tefsir, VI, 5.
44 TIbnii'l-Arabi, Fiituhat, III, 380-381.
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hali vardi ve bu vuku buldugunda yaninda olana, “bana saril” diyor veya ya-
nindaki bu hali biliyorsa ona sariliyor ve ondaki bu hal sarilana sirayet edi-
yordu.

Nitekim Allah Resulii’niin (s.a.v.) de boyle davranislar1 vardi. Bir sefe-
rinde Eb{it Hureyre (r.a.) kendisine isittiklerini unuttugundan sikayet etti. Al-
lah Resulii (s.a.v.), “Ebii Hureyre! Etegini a¢” dedi. O da etegini act1. Allah Re-
sulii (s.a.v.) havadan ii¢ avug alarak onun etegine bosaltt1 ve; “Etegini gogsiine
dogru siki siki kapat dedi”. Ebu Hiireyre "bundan sonra isittigim seyleri asla unut-
madim”, demistir.46

Bu konuda ikinci bir 6rnek de sudur:

“ Andolsun, Davud’a tarafimuzdan bir iistiinliik verdik: 'Ey daglar, (onun yaptig
tesbihi) onunla beraber yankilayin. Ve ey kuslar (siz de onun tesbihine katilin)!” ve
ona (Davud’a) demiri yumusattik: 'Genis zirhlar yap, dokumasin 6lciilii yap ve (he-
piniz) iyi igler yapmn, ciinkii ben yaptiklarimizi gérmekteyim.’ diye (vahy ettik).” (34
/ Sebe, 10-11). Miifessirlerin bir¢oguna gore demir, Hz. Davud'un elinde kil,
hamur ve mum gibi sekil almakta ve onu istedigi sekilde ateste 1sitmaksizin
ve ¢ekicle dovmeksizin yogurmaktaydi.

Kurtubi, Hz Davud’a demirin yumusatilmasinin nedeni hakkinda sdyle
bir hikaye anlatmaktadir: Hz. Davud (a.s.) Israil ogullarina kral olunca ken-
disi ve ahlakiyla ilgili ne konusuldugunu 6grenmek icin tebdil-i kiyafet ede-
rek gizliden sehirde gezer ve bir melekle karsilasir. Davud onu insan zanne-
der. Hz. Davud, insan seklinde temessiil eden bu sahsa, ‘kral Davud’la ilgili
goriisiin nedir?” der. O da, “Allah’la dostlugu olsayd: daha giizel bir kul olurdu”
der. Hz. Davud “o nedir” der? O da “Davud beytiilmalden geciniyor. Eger o, elinin
emegi ile gecinseydi tam faziletli bir sahis olurdu” der. Bunun tizerine Hz. Davud
sarayma doner ve Allah’a kendisine bir meslek 6gretmesi ve onu kendisine
kolaylastirmasi duasinda bulunur. Allah da ona zirh yapma sanatini ilham
eder (Bkz. Enbiya, 21/80) ve ona ellerinde demiri yumusatarak demirden zirh
yapmay1 saglar. Hz. Davud boylece bundan elde ettigi gelirle hem gecinir
hem de Miisliiman fakirlere tasadduk ederdi” .

Bu, Hz. Davud’un helal kazanmadaki ytiiksek ihlasini ve azmini gosteren
bir anekdottur. Nitekim baz1 hadisler Hz. Davud’u (a.s.) su sekilde tanimla-
maktadir: “Davud’a kiraat kolaylastirilmistir. O bineginin hazirlanmasini emreder
ve daha binegi hazirlanmadan Zebur okurdu. Ayrica o, yalniz kendi el emegini yerdi,”

45 Ibnii’l-Arabi, Fiituhat, TII. 380-381.

46 Buhari, ilim, 42, Menakib, 27.

47 Bkz. Zemahseri, Kessdf, 1II. 571, Muhammed b. Ali, es- Sevkani, Fethii’l-kadir, Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1964, 1V,315.

48 Ebu Abdillah, Muhammed b. Ahmed, el-Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn, Darii’l-Katiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, 1988, XIV, 173; XIV, 171.
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# “Hi¢ kimse kendi el emeginden daha hayirl: bir yiyecek yememistir. Allah nebisi
Davud sadece kendi el emegi ile gecinirdi.”* Kral olmasina ragmen Hz. Davud’un
(a.s.) sadece kendi el emegiyle gecinmesi onun ihlasinin yiiksekligini goster-
mektedir.

Kur'an ferdi olaylardan bahsetse de zimninda evrensel bir kurali ima etti-
ginden siiphe yoktur. Bundan dolay1 mucizeler biiyiik ihtimalle istimrar eden
bir kanunun tezahtiriidiir. Bundan dolay1 Ayasofya ve Kabedeki taslarda ci-
kan ayak izleri de boyle bir kudretin ortaya ¢tkmasinin neticesi olabilirler. Ev-
liyaullahtan bazilarinin bastiklar: tas ve demir gibi sert maddeler {izerinde
ayak izlerinin ¢iktigina dair halk arasinda bazi hikayeler anlatilmaktadir. Ni-
tekim Sehristani el-Milel ve’n-Nihal adl1 eserinde nefisleri taksim ederken diin-
yaya iltifat etmeyen baz1 seckin nefislerin oldugunu ve bunlarin heyulaya
(maddeye) tesir ettiklerini ifade etmektedir. O soyle demektedir: “Heyuld
(Madde) bazi seckin nefislerin etkisine boyun egmekte, onlarin nefislerinden akan te-
sirin altinda kalmaktadrr. Bu gibi nefisler, sert, kati maddeleri eritebilir, seklini degis-
tirebilirler; Akici cisimler bunlarin etkisi altinda donabilir, kat1 hale doniisebilir, tas-
lagabilirler. Bu gibi nefislerin alelade nefislere iliskisi giinesin mum ile iliskisi gibi-
dir.”?1

O halde biitiin bunlarin dindeki samimiyet ve ihlastan neset eden durum-
lar oldugunu kabul etmek lazimdir. Zaten Kurtubi'nin anlattig1 hikayede de
Hz. Davud’un kral olmasina ragmen el emegi ile gecinme samimiyet ve azmi
(ki azmin olaganiistii zuhuratlar1 dogurdugunu biz “irade, Azm ve Tevek-
kiil” adli makalemizde genis bir sekilde temas etmisiz>?) ona ellerinde demirin
yumusama mucizesini kazandirdig esprisi anlagilmaktadir.

1-3. Dil, Konugma (Fash Hitab'in) inkisafi: Dini bakimindan perhize tabi ol-
manin ikram tiiriinden konusma yetenegini gelistirilebilecegine Hz. Da-
vud’dan (a.s) bahseden su ayet-i kerime delalet etmektedir:

Slad poaty 1S sy K0 63455

“Onun miilkiinii giiclendirmistik, kendisine hikmet (peygamberlik, yiiksek bilgi,
hakk: batildan ayirma, davalari ¢ozme) ve acik, giizel konusma (kabiliyeti) vermistik.”
(38 / Sad 20)

49 Bubhari, Enbiya, 37.

50 Buhari, Buyu’, 15.

51 Sehristani, Milel, 111, 641.

52 Hayati Aydin, “Kur'an'da irade Azm ve Tevekkiil”, Tasavouf | Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, y1l: 9 [2008], say1: 22, s. 59-79.
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Hz. Davud’a (a.s.) hikmetle birlikte ona fasl-1 hitabin verilmesi onun dii-
stincesini en giizel sekilde aciklama, giizel konusma, fasih ve belig olma yete-
negini ifade etmektedir.’® Baz1 miifessirler fasl-1 hitabin Hz. Davud’a (a.s.) ve-
rilmesini onun konugsmalarinda 4 w “Sdyle ki..., imdi...” ifadesini kullanmasi
seklinde ayeti yorumlamislardir. Evrensel bir hakikati bu sekilde basit yo-
rumlamak Kur'an'in biiyiikliigiine uygun diismemektedir. Buna Fahreddin
Razi de kars ¢ikarak soyle demektedir: “Insanlar iclerinde olani ifade etme konu-
sunda farkls farklidirlar. Bunlardan bazilar1 sozii diizgiin ve nizam? olarak ifade ede-
mez, ifadeleri karigik, sozleri diizensiz olur. Bazilari ise soziin anlamini en iyi sekilde
zapt edip onu en 1yi sekilde ifade ederler. Bu yetenegi en miikemmel olan kimsenin
ifade kabiliyeti de en giizel olur. Kimin ki bu kabiliyeti az olursa ifade kabiliyeti de az
olur. Allah Hz. Davud’la ilgili olarak onun ifade éziiniin miikemmelligini a&& 55T
ifadesiyle betimleyince, onun konusmada, meramini ifade etmedeki miikemmelligini
pesine ilave etti ve ‘fasle’l- hitab’ dedi. Bu gayet giizel bir tertiptir. Miifessirlerden
bazilar: bunu Davud’un ilk olarak hitaplarinda s &\ ifadesini kullanmaswyla yorum-
lanuglardwr. Sunu biitiin samimiyetimle soyliiyorum ki: ‘Bu gibi seyleri soyleyenler
Allah"in kelamini anlamada ciddi bir mahrumiyet icindedirler. Allah en iyisini bilir.
Yine bu ifadeyi davalilar arasini ayiracak olan delilleri isteme ve inkar edeni de yemine
vurma gibi igleri bilmektir seklinde yorumlamak da uzak bir ihtimaldir. Ciinkii fasl-1
hitab fikir ve diisiincede olan seyleri birbirine karistirmaksizin, her bir makam dige-
rinden ayrilacak tarzda bunlari en giizel bicimde ifade etmek anlamindadir. Bu genel
bir anlam olup biitiin kistmlar (goriisleri) kapsayacak bir mahiyettedir.”

Ancak yine de Razi boyle bir melekenin diger insanlarda da tekamdil ede-
bilecegine temas etmemektedir. Halbuki yukarida ifade etigimiz gibi genel
kural, Kur'an ferd1 olaylardan bahsetse de zimninda evrensel bir kurali ima
eder. Bundan dolay1 fasl-1 hitab1 dile getiren ayetler Davud peygamber gibi
ibadet ve ihlasli davranan kisilerde bu melekenin inkisaf edebilecegini ima
etmektedir. Ciinkii peygamberlerin kissalarinda ve Allah’in onlara olan nus-
retinin dile getirildigi beyanlarda siklikla st 3% QW3S & “Iste biz iyi davra-
nanlar: boyle miikafatlandiririz” denilmesi,® buna isaret etmektedir. Bu da bize
bir kimse peygamberlerin yaptig1 gibi din hususunda eylemlerinde samimi
olursa peygamberlere hasil olan olagantistii olay gibi olaganiistii zuhuratlar-
dan bir hissenin kendisine verilecegini ortaya koymaktadir. Nitekim Muhyid-
din Ibnii'l-Arabi el-Fiituhat: el-mekkiye’de evliyadan bazilarinin Arap dili ve
edebiyati, belagat tahsili olmamakla birlikte konustuklarinda Belagat tislup-
lariyla konusmakla birlikte Kur'an belagatinmi da harika bir tarzda bildiklerine

53 Ebii'l-Berekat, en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakdikii’t-te’vil, Beyrut, 2005, II, 674; Ebu’l-Ala el-
Mevdudji, Tefhimii’l-Kur'dn, Insan Yayinlari, istanbul, 1987, V, 59.

54 Razi, Tefsir, IX, 376.

55 Saffat, 37/ 80, 110, 121, 131.
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sahit oldugunu ve bunun 6zel bir yolla ilahi bir mevhibe (yetenek) seklinde
onlarda inkigaf ettigini sdylemektedir. Bu gibi kisiler {immi olmakla birlikte
glic Otesi sira dis1 bir konusma ile hitap ettiklerine sahit oldugunu soylemek-
tedir. Cilinkii bunlar Arap olmamakla beraber Arapgay1 konusuyor, velev ki
soylar1 Arap olsa bile konustuklar: dil bagkayd1. Bunlar bana Kur'an icazi ne-
dir? Seklinde sorduklarinda, ben bilmiyorum dedigimde bana, “Kur’dn’in
Hakk: soylemesidir,” diye cevap veriyorlardi. O halde sen de Hakki sdylemeyi
kendine prensip et ki senin konusman da muciz (olaganiistii) olsun diyor-
lardi. % Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’'nin bize anlattig1 bu anekdottan Hakk {ize-
rinde 1srarla durmanin, Hakki hassas bir sekilde hayatin prensibi kilmanin
kisinin konusma yeteneginde sira dis1 bir inkisafi meydana getirecegini or-
taya koymaktadir.

Aslinda Hak {izerinde durmakla Hakkin emir ettigi ibadetler iizerinde cid-
diyet ve hassasiyetle durmak ayni anlami ifade etmektedir. Demek ki Hz. Da-
vud’a fasl-1 hitab hasletini kazandiran onun ibadetteki hirs1 ve dindeki sami-
miyeti, ihlas1 oldugu anlasilmaktadir.

Kur'an'in fasl-1 hitabla bu sekilde insanin ibadet ve samimiyetle hangi bo-
yuta ulasabilecegini ima etmesi Kur'an ifadelerinin ne kadar anlam ytiklii ol-
duklarmn ve evrensel gergekleri ifade ettigini ortaya koymaktadir. Nitekim
Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir hadiste Allah Resulii (s.a.v) soyle bu-
yurmaktadir:

Bld o 4l pp AaSH by b o oyl & (b3 26 “Kim kark sabah kendisini Allah’a
ibadete verse hikmet pinarlari onun kalbinden diline dogru akar.”?” Bu hadis bir
bagka varyant: ile Suyutinin Cimiii’l-ehddis adli kitabinda soyle ifade edil-
mektedir. b o 1S3 auly 6l o & o2 830l b Lalsly Ug oyl WY Gy 0 “Kim diin-
yada zahit olarak (diinyaya iltifat etmeksizin) kirk giinii ibadetle gecirirse Allah onun
kalbinden lisanuna hikmet pinarlarin akittirir.”%8

Hadislerde ifade edilen bu kirk giin, metafizik bazi algilar1 almada ve ko-
nusma gibi baz1 yeteneklerin inkisaf etmesinde ¢ok 6énemli bir fonksiyon icra
etmektedir. Ayrica bu hadisler kirk giiniin insan ruhunda ciddi degisimleri
meydana getirebilecegine, itiyatlarin bu siire igerisinde degisebilecegine isa-
ret etmektedir.

Kirk giinliik dini perhizin 6nemini Kur'an’da da gérmek miimkiindiir.

56 Ibnii'l-Arabi, Fiituhat, 111, 384-384.

57 Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, Musannaf on Ebi Seybe, X1,556, X111, 231, H.
No: 35485; Alauddin Ali b. Hiisamiiddin el-Hind1, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akvil ve’l-ef'dl,
Miiessesetii’r-Risale, 1981, I1I, 24, H. No: 5271; ibn el-Esir, Mecduddin b. Muhammed, el-Ce-
zeri, Camiu’l-usul fi ehidisi’r-resul, Darii’l-Fikr, H. No: 9165.

58 Celaleddin es-Suyuti, Camiii’l-ehddis, XX. 353, H.No: 22320.
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“Musa ile otuz gece (bana ibadet etmesi igin) sizlestik ve buna on gece daha kattik.
Béylece Rabb'inin tayin ettigi vakit, kirk geceye tamamlandi."(A'raf, 7/142)

Gortildiigli gibi Hz. Musa'min ilahi hitap ve tecellinin liitfiine ermesi
mikatta kirk giin beklemesinden sonra vuku bulmustur. Hz. Musa’nin bu kirk
giinliik mikat1 ve burada orug tutmas: Hiristiyanlarda kirk giinliik orug per-
hizinin, Miisliimanlarda da kirk giinliik ¢ile kiiltiiriiniin olusmasini saglamis-
tir. Hz. Musa’nin bu kirk giinliik mikat1 ve pesine Allah’in hitabina nail olmasi
Islam diinyasinda éne ¢ikan bazi sahsiyetlerin kirk giin inzivaya gekilme ve
boylece ilahi tecellileri elde etme kiiltiiriiniin temelini olusturmustur.

Yine bir hadiste soyle buyrulmaktadir.
&Ly b 5 1 1206 et 1l G 1485 st 6 48 285 8
“Diinyaya kiymet vermeyen, az konugan birisini gordiigiiniizde ona yakin olmaya
calisin. Ciinkii o size hikmet verir”5

Bu ayet ve hadisler kendilerini perhize tabi tutan insanlarin fasl-1 hitaba nail
olabilecegini ortaya koymaktadir. Nitekim Mevlana, Yunus Emre, Molla Ah-
med Cezeri ve Said Nursi gibi bazi Islam evliyasinin s6z ve eserlerindeki ha-
rikulade {islup ve hikmet bunlara fasl hitaptan bir hissenin ikram edildigini,
keramet olarak verildigini nazara vermektedir. Mevland hakkinda Molla
Cami,

US> s ey e —Olr Qe OT )3 g8 ax 0

“ Ali cenab hakkinda ne diyeyim-Peygamber degil ama kitabr vardir” demistir.

Bunlar gibi, geride eser birakmayan veya eser birakmis fakat eserleri ta-
ninma imkan1 bulamayan bir ¢ok Islam velisinin s6zlii ve yazili ifadeleri bun-
larin aynu sekilde fasl-1 hitabtan bir hisseye nail olduklarini ortaya koymakta-
dur.

1-4. Isitme (Kulak kuvovesinin) inkisafi: Bu kuvvenin keskinlegebilecegine Al-
lah Resulii'niin (s.a.v.) su hadisi delil olmaktadir: Ebi Hiireyre'den (r.a.) riva-
yet edildigi kadariyla bir giin Allah Resulii (s.a.v.) ile birlikte iken bir diisme
sesi isitildi ve Allah Resulii (s.a.v.) “Bunun ne oldugunu biliyor musunuz?’ Dedi.
'Biz Allah ve Resulii daha iyisini bilir" dedik. Bu, "yetmis seneden beri atage atilip
yuvarlanip daha yeni atesin dibini boylayan bir tagtir”® demistir.

Neml kissasinda Siileyman peygamber’in (a.s.) hikayesi de bu kabildendir.

“Karinca vadisine geldikleri zaman bir karinca: 'Ey karmcalar dedi, yuvalarimiza
Qirin ki Siileyman ve ordulari farkinda olmayarak sizi ezmesinler.” (Siileyman) Onun
soziine giiliimseyerek dedi: 'Rabb’im, beni, bana ve anama, babama verdigin nimete

59 ibn Mace, Ziihd, 1 (4101).
60 Muslim, Cennet, 31.
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siikretmege razi olacagim, yararl igler yapmaga sevk eyle ve rahmetinle beni iyi kul-
larimin arasina sok." (Neml, 27/18-19)

Ayette goriildigii gibi Hz. Siileyman’in (a.s.) karincanin sesini isittigi ve
onu anladig ifade edilmektedir. Bu, her ne kadar Hz. Siileyman’in (a.s.) bir
mucizesi olsa da bu kuvvenin onun gibi Allah’in verdigi nimetlere siikretme
bilincini tasiyan kisilerde inkisaf edebilecegi anlasilmaktadur.

Nitekim Van yoresinde yasayan bir zatin Hz. Siileyman’'in bu olayina ben-
zer bir zuhurat elde ettigi ve bundan dolay1 da kendisine Fakih-i Tayran (Kug
dilini anlayan) isminin verildigi anlatilmaktadir. ®'Her ne kadar olay efsane
gibi anlatilsa da bazen efsanelerden hazinelere ulagilabilecegini unutmamak
lazimdr.

1-5. Semm’in (koklama kuvvesinin)veya duyusal algimin inkisafi:

Bunun da delili Hayber’in fethi esnasindan bir suikast eseri olarak Allah
Resulii'ne (s.a.v.) takdim edilmis olan kizartilmis bir koyun igin Allah Resulii
(s-a.v) “Bu koyun budu bana kendisinin zehirli oldugunu soylemektedir” demesi-
dir.2 Bu hadis, biiyiik ihtimalle Allah Resulii'ndeki sem (koklama) duyusu-
nun keskinligini ortaya koymaktadir.

Fahreddin er-Razi'nin, "riyazat ve miicahede ehli her ne zaman bedene ait kuv-
velerin bastirilmasi ve perhizinde odaklastiklarinda ruhsal kuvvelerinin giiclendikle-
rini, ilah? marifete dair sirlarimin 1sildadigin gormiislerdir,"s ifadesinden anlasil-
digima gore ozellikle riyazet ruhsal kuvveleri kuvvetlendirmekte, ruh saf-
lasma ve serefte, beden de temizlik ve paklikta en ug noktaya vardiginda mu-
harrike ve miidrike kuvvesi en zirve bir hal alir. Clink{i o, bu kuvveler ruh
cevherinden bedene yansiyan bir nur gibidirler, demektedir. &

Nitekim Hz. Yakub'un (a.s.),“Kervan (Misir'dan) ayril(ip yola koyul)unca, ba-
balari, (yaminda bulunanlara): "Eger bana bunak demezseniz (inanin) ben Yusuf un
kokusunu duyuyorum.” dedi.” (Yusuf, 12/94) ifadesi de bunun 6rneklerindendir.
Kur'an, Hz. Yakub’un giinlerce uzak olan bir mahalden Hz. Yusuf'un gémle-
ginin kokusunu aldigini hikaye etmektedir. Her ne kadar miifessirler bu alg-
nin koku oldugu tizerinde 1srar ederlerse de bundan gomlegin frekansin al-
diginmi anlamak daha miimkiindiir. Clinkii Riyh’in Kur'an'daki biitiin versi-
yonlar1 hava maddesi i¢in kullanilmaktadir. Bunun tekil sekli olan Riyh helak
eden riizgar olarak: (Zariyat, 51/41; Hakka, 69/6; Fussilet, 41/16, Kamer, 54/
19); ¢ogul sekli olan Riyah da rahmet riizgarlar1 olarak kullamilmaktadir:

61 Httb://www formankebut.net/forum/hakk-dostlari/55544-molla-fakih-tayran.html,  Erisim
Tarihi: 08.10.2010.

62 Razi, Tefsir, 111, 200.

63 Razi, Tefsir, VII, 403.

64 Razi, Tefsir, 111, 200.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVI, Sayi: 29 (2014/1)



20 | Hayati AYDIN

(A’raf, 7/57; Hicr, 15/22, Furkan, 25/48; Rum, 30/48)% Bunun mantig1 sudur.
Riizgarlar rahmet icindir ve rahmet eseri olarak da her taraftan eser. Ancak
bu rahmet riizgarlarindan sadece biri (bir yonden esen riizgar) helak olacak
kavme gonderilir ve o kavmi helak eder (Al—i Imran, 3/117; Yunus, 10/22; Za-
riyat, 51/41). Nitekim Hz. Siileyman’in emrine verilen riizgar da tekil for-
munda kullanilmistir (Enbiy3d, 21/81; Sebe, 34/12; Sad, 38/36). Bundan dolay:
riizgar, Kur'an’da rahmet anlaminda ¢ogul, helak anlaminda da tekil olarak
kullanilmaktadir. Koku da kok itibari ile Riyh’den olsa da koku anlaminda
Raiha ve Reyhan sekli kullanilmaktadir. Bundan dolay1 bilimin de ispat ettigi
gibi bu giin bir ¢ok elektrik-elektronik aracin frekans vermek suretiyle alici-
lara gonderdigi ses, goriintii vs. yardimiyla bu alginin riizgar frekans: oldu-
gunu daha makul kilmaktadir.

Biitlin bunlar koklama veya duyusal alginin insanda tekamiil edebilece-
gini ortaya koymaktadir. Alexis Carrel az ¢ok herkeste bulunan fakat bazila-
rinda tekamiil eden bu gibi fenomenlerin ani ve siireksiz olmasi ve istenildigi
zaman tekrarlanmadig1 ve bu yiizden de ilim adamlarinin mevcudiyetine iti-
raz ettigini, ilmin bunlara yiiziinii donmedigini ifade etmektedir. O, realitede
bunlarm insanligin hurafelerinin, yalanlarinin ve hiilyalarinin muazzam yi-
ginlar1 arasinda gomdiildiigiinii, her {ilkede ve devirde bunlara isaret edildi-
gini sdylemektedir.s6 Ancak giiniimiizde ise metapsisik ilmine ait bu hadiseler
aragtirma konusu olmakta®” ve baz iiniversitelerin biinyelerinde ilgili boliim-
lerde gerekli arastirmalar yapilmaktadir.

Sonuc¢

Dinin metafizik boyutunun oldugunu gz ard: etmek hem Islam’t hem de in-
san1 anlamamaktir. Dinin bizzat kendisi bu boyuttan insana inmis, insan bu
boyuttan ruha dolaysiyla bilince ve insana has bazi vasiflara kavusmustur.
Evren ve insan varlifinda mucizeler ve baz1 olaganiistii zuhuratlarm mey-
dana gelmesi bu metafizik kudretin fiziki diinyaya miidahalesi olmaktadir.
Bu da bize evrende cereyan eden olay ve olgularin sadece matematiksel ola-
rak izah edilemeyecegini ortaya koymaktadir. Zaten insandaki bu boyut, ona
kurallarla izah edilemez bir boyut kazandirmaktadir. Bununla birlikte dini
ibadetler ve samimiyet onu daha farkli bir boyuta tasimakta, psikoloji ve bili-
min heniiz tespit edemedigi bazi sira dis1 davrarnus ve yetenek agilimlarinin
benlik boyutunda meydana gelmesini saglamaktadir.

65 Ragib, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-isfehant, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’an, Dari'l-
Marife, Beyrut, ts., s. 206.

66 Alexis Carrel, [nsan Denen Mechul (Terctime: Refik C)zdek), Yagmur Yayinevi, Istanbul, Ts.
s.150-151.

67 Bkz. Necati, el-Kur'dn ve ilmu'n-nefs, s. 25.
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Bundan dolayi, metafizik boyut goz ard: edilerek insan izah edilirse bu
ilim adma biiyiik bir eksikliktir. Bu baglamda Kur'an, hadisler ve Islam kiil-
tiiriindeki dini tecriibeler Psikoloji biliminin Oniinii agacak ve onun insani
daha isabetli tanimasina katki saglatabilecek yeterliliktedir.
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