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Ozet

Bu calismanin konusu, Mustafa Kemal'in ve inkilép tarihinin “en ciiretkar hareketi” olarak tarih sayfasinda yer alan sapka
devrimidir. 1925 yilinda gikartilan yasayla, giyilmesi zorunlu hale getirilen sapka, Kemalist ve islami soylem tarafindan farkli
sekilde anlamlandinimistir. Kemalist séylemin, medeniligin gostergelerinden biri olarak anlamlandirdigji sapka, islama séylem
tarafindan bati taklitciliginin ve “gavurlasmanin” gdstergesi olarak anlamlandinlmistir. Calisma, ayni nesnenin hegemonya
miicadelesi icinde nasil farkl anlamlar kazandigini Laclau ve Mouffe’un soylem kuramindan yararlanarak anlamaya calismistir.

Anahtar Kelimeler: Sapka devrimi, iskilipli Mehmet Atif, sdylem kuram, Kemalist soylem ve islamci soylem.
Out of the Hat: An Example of Discourse Analysis

Abstract

The subject of this paper is the hat reform known as Mustafa Kemal’s most daring move in the history of Turkish revolution.

Wearing a hat became mandatory with the law dated 1925 and that was interpreted differently by the Kemalist and Islamic
discourses. Kemalist discourse fixed the meaning of wearing hat as an indicator of being civilized whereas Islamic discourse

saw it as the signifier of western forgery and infidelity. Adopting the perspective provided by the discourse theory of Laclau
and Mouffe, the study attempts to show how the same object gains different meanings within a struggle for hegemony.
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Sapkadan Cikan:
Bir Soylem Analizi Denemesi’

Bagimsizlik, ulus olma ve batililasma-medenilesme cumhuriyetin
kurucu kadrolar: tarafindan yeni kurulan devletin uluslararas: arena-
da kabuliiniin saglanmasimin gereklilikleri olarak kabul edilmisgtir.
Ayni kurucu kadro, muasir medeniyet seviyesine ¢ikmak i¢in demok-
ratik bir rejimin kurulmasini, laikligin saglanmasin, fikri ve vicdan
hiir insanlarin varligini, bilim 1s181nda ilerlemeyi kosul olarak belirle-
mistir. Bu ilerlemeyi saglayacak olan kokten degisiklikler hentiz Kur-
tulus Savagi bitmeden 6nce planlanmig ve Erzurum Kongresi sirasinda
Mustafa Kemal tarafindan Mazhar Miifit ile paylagilarak yaziya geci-
rilmistirl. Kurtulus savasinin akibeti belli olmadan belirlenen ve yapil-
mas1 zorunlu goriilen degisiklikler Atatiirk ilkelerinden inkilapgilikla
da giivence altina alinmistir. Cagdas uygarlik seviyesine ulagsmak icin
gerekli degisimlerin stirdiirtilmesini ngoren inkilapgcilik ilkesi altinda
1923-1938 yillar1 arasinda siyasal, hukuksal ve toplumsal alanlarda
ciddi degisiklikler yapilmistir. Halifeligin kaldirilmasi, egitimde birli-
gin saglanmasi, 6lgii birimlerinde degisiklik, medeni kanun, yazi, kilik
kayafet ve sapka konusunda yapilan degisiklikler bunlar arasinda en
onemlileridir. Cumhuriyet tarihinin ilk on yilinda, ytizyillarin etkisini
ortadan kaldirmak ve geleneksel olanla iligkileri kopartmak icin yapi-

*

Calismanin hazirlanmasinda destegini esirgemeyen Burcu Simsek’e ¢ok tesekkiir
ederim.

1 7-8 Agustos 1919 tarihinde Mustafa Kemal Paga Siireyya Yigit ve Mazhar Miifit
Kansu ile yaptig1 konusmada Mazhar Miifit'e “ “Hatira defterine yaz’, der: 1- Zafer-
den sonra hiikiimet sekli Cumhuriyet olacaktir. 2- Padisah ve hanedan hakkinda
zaman gelince gereken islem yapilacaktir. 3- Tesettiir (6rtiinme kalkacaktir. 4- Fes
kalkacak, uygar uluslar gibi sapka giyilecektir’ der” (Baytimur, 1982: 21).
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lan degisiklikler arasinda “en ctiretkar1” Sevket Stireyya Aydemir
tarafindan sapka olarak degerlendirilir (1992: 233).

Aydemir, kendi milletine milli serpus olarak sapkay: giydirme
konusunda Atatiirk’iin cesaretinin biiytikliigiinii anlatirken Tiirk-
Miisliiman toplumunda sapkanin gavurlugun, Hiristiyanligin isareti
haline geldigini, mutaassip olmaktan ¢ok cahil olan Tiirk Miisliiman
toplumuna sapka giydirmenin onu Hiristiyanlastirmak gibi tahriklere
elverigli oldugunu ve sapkanin halkin yerlesmis koklesmis duygulari-
na kars: geldigini belirtmektedir (1992: 233-234). Bu “ciiretkar hareke-
tin” uygulanma kararmin alinmasi ne kadar cesaret gerektirmisse
kararin kabul edilip benimsenmesi de o kadar sancili olmustur. Bu
sancili siiregte sapka tizerinden bir anlam mdticadelesi ytiriitiilmdistiir.
Bir tarafta medeniligin gostergelerinden biri olarak anlamlandirilan
sapka diger tarafta bati taklit¢iliginin ve “gavurlasmanin” gostergesi
olarak anlamlandiriliyor ve bu anlamlar Kemalist ve Islamci séylemin
i¢inden besleniyorlardi. Bu ¢alisma, kendi digsal gercekligine ve kulla-
nim degerine sahip olan bir nesne olarak sapkanin cumhuriyetin ilk
yillarinda konu oldugu séylemsel miicadeleye ve bu miicadelede kul-
lanilan stratejilere odaklanmistir. Calismanin temel ilgisini ortaya
koyabilmek igin:

e Sapka hangi sdylemler i¢inde kullanilmistir ve nasil tanimlanmig-
tir?

*  Bu sOylemlerin birbirileri ile benzerlik, zitlik, tamamlayicilik gos-
terdikleri alanlar var midir?
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*  Busoylemlerin tekrarladiklari, yadsidiklari, dvdiikleri, disladikla-
r1, marjinallestirdikleri 6geler nelerdir?

* Sapka araciligr ile kurulmak istenen anlamlarin kabulii icin bas-
vurulan toplumsal yapilar (din, hukuk, siyaset, kiiltiir...) nelerdir,
birbirleriyle nasil eklemlenmislerdir? sorularmin yanitlari temel
olarak Mustafa Kemal’in séylevleri, yakin gevresinin konu ile ilgi-
li olarak kaleme aldiklari amilar ile Iskilipli Mehmet Atif'in 1924
yilinda yazdigi Frenk Mukallitligi ve Sapka adli eseri, Istiklal
Mahkemeleri kayitlar: incelenerek verilmeye calisilacaktir.

Calismanin sorularini cevaplandirmak igin incelenecek temel
metinler, Mustafa Kemal’in Kastamonu seyahati sirasindaki sdylevleri
ve Iskilipli Mehmet Atif'in Frenk Mukallitligi ve Sapka adli eseri, Lac-
lau ve Mouffe’'un sdylem kuramindan yararlanilarak anlasilmaya
calisilacaktir. Mustafa Kemal'in sdylevleri Kemalist séylem Iskilipli
Mehmet Atif'in calismast ise Islami sdylem icinden degerlendirilecek-
tir. Bu ¢alisma baglaminda sdylem, “eklemleyici pratikten dogan yapi-
lasmus biitiin (Laclau ve Mouffe; 2008:169) ” ve “belirli bir gerceklik
kavrayisinin ve toplum anlayisinin kurulmasini saglayan ¢ok boyutlu
pratikler, anlamlar ve aligkanliklar diizlemi (Celik,1999: 40)” olarak
kabul edilmistir. Bu soylemlerin sapka baglamindaki yapisi anlasil-
maya caligilirken “eklemleyici pratigin bir sonucu olarak &geler ara-
sinda kimlikleri degisecek bir iliski kuran her tiirlii pratik-eklemlenme
(Laclau ve Mouffe; 2008: 169)”de g6z oniinde bulundurulmustur. Bu
calisma boyunca Islami séylem, Islam dininin kural ve kaidelerinin
toplumsal, siyasal ve ekonomik hayattaki kargiliklarini belirleyen pra-
tikler, anlamlar ve aliskanliklar; Kemalist séylem ise “Tiirk milletinin
milli modernizasyon ideali ve ideolojisi”’ni (Belge, 2002: 38) gercekles-
tirmeye yonelik, “Tiirk toplumunun belli bir gerceklik duygusu ve bir
toplum anlayis1 kurmasina aracilik eden” (Celik, 2002: 75) pratikler,
anlamlar ve aligkanliklar olarak kabul edilmistir. Laclau ve Moulffe,
“bir soylemsel biitiinliigiin hi¢bir zaman basitge verili ve sinirlar: belir-
li bir pozitiflik bigiminde var olmadigini ... i¢ine olumsalligin girece-
gini (2008:179)” belirtmistir. Bu ¢alismanin Islami ve Kemalist séylem
kabulleri de bu olumsallig1 géz 6niinde tutmaktadir. Bu iki séylemin
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sapka tlizerinden yiiriittiigii miicadelede kullandiklari stratejileri anla-
mak icin Laclau ve Mouffe’un séylem kuramina ait olan sdylemsel
strateji, dugtim noktasi, zitliklar, tehdit unsuru, olumsuzlama, esde-
gerlik zinciri kavramlar: kullanilacaktir.

Sapkadan Cikan: Baslik Meselesi

Kiyafetin tamamlayic1 unsuru olan ve bir aksesuar olarak deger-
lendirilebilecek baglikla olayl ilk karsilasma II. Mahmut déneminde
gerceklesmistir. Ancak kiyafet konusunda ilk degisikligi yapan Lale
Devri padigahi III. Selim’dir. Kurdugu Nizam-1 Cedit ordusu askerle-
rine Fransiz ornegi tiniforma giydiren III. Selim’e ve yeni orduya kars1
olanlar halk arasinda dis goriintislere kars: beslenen aligkanlik egilimi-
ni sémiirerek bunun Islam askerini gadvurlastirma maksadiyla yapildi-
gin1 yaymus ve isyan baglatmiglardar. I1I. Selim’den sonra imparatorlu-
gun giderek yaklastig1 sondan batinin askeri, teknik ve egitim alanla-
rindaki diizenlemelerini uygulayarak kurtulabilecegini dtistinen IIL
Mahmut, kilik kiyafet konusunda da batimin yolunu izlemeye karar
vermigstir. Cikarttig1 kilik kiyafet kanunu ile 1828 yilinda askerlere,
1829 yilinda da devlet memurlarina Rumlarin kullandiklar1 fesin?
giyilmesini zorunlu hale getirmistir. Sadece ulemanin sarik ve ciibbe
giymesine izin veren II. Mahmut, kanuna uymayanlar: cezalandirmig-
tir (Kilig, 1995: 530). Ismail Habib Seviik, “Ikinci Mahmut kavuk yerine
fesi koyabilmek i¢im binlerle kelle ugurdu!” (Seviik’ten aktaran Ulu-
soy, 2008: 26) diyerek kavuktan fese gegis siirecindeki kargasay: anlat-
mustir. Yaptigi bu tip bat1 tarz1 uygulamalarla halkin tepkisini tizerine
ceken II. Mahmut, zamanla “gavur padisah” lakabini almigtir. Mardin,
Batinin yasam tarzinin ve Bati ile kurulan iligkilerin, bu dénem Lale
Devri'nden baglatilarak cumhuriyet donemi de dahil olmak tizere stir-
diiriiliir, halk tarafindan bir tist kesitin imtiyazi ve ayn1 zamanda yerel
kiiltiiriin késteklenmesi olarak algilandigini, kendi yararlarinin unu-
tuldugu bir dénem olarak degerlendirildigini ve batililagsma ile gelen

2 Fes, Islam uygarhg: ile higbir ilgisi olmayan Fransiz devrimi sirasinda ve énce Avru-
pa’dan ¢ikmis muhtemel olarak Dalmagya’dan Italya’ya, Fransa'ya ve oradan
Kuzey Afrika’ya ge¢mis bir bagliktir.
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etki tepki mekanizmasinin isyanlar3 ¢ikarttigini ifade etmistir (Mardin,
1995: 10-11).

II. Mahmut'un kavuk yerine fesin giyilmesini kanun ile zorunlu
hale getirmesi ile kendisine verilen lakaba bakarak halkin, baghg:
dinin sembolii olarak anlamlandirdigi sonucuna ulasilabilir. Bu
durumda baslik, zihinlerde kendisini dini ile tanimlayan insanlarin
bagka bir dine mensup insanlardan ayrilmak i¢in kullandig: bir nesne
olarak yerini almistir: Kavuk giyenler Miisliiman ve Ttirk fes giyenler
ise Hiristiyan-dinsiz-gavur. Her ne kadar giyilmesi konusunda zorla-
malar yapilmig, oliim cezalar1 verilmigse de fesin nerden geldigi
zamanla unutulmus kavuktan sonra bu kez fes, Ttirk-Miisliiman top-
lumun baslig1 olarak igsellestirilmistir.

1920’de ilk meclis kurulduktan hemen sonra fesin yerine milli
baslik olarak kalpagin gecirilmesi teklifine tipk: fesin kabul edilmek
istenmemesindeki nedenlere benzer nedenlerle4 kargi ¢ikilmistir. Konu
hakkinda ¢ikan tartigmaya meclis bagkan1 olarak Mustafa Kemal
“[blugtin fes, kalpak zamamn degil. Herkes istedigini giysin (Aktas,
1991: 127).” miidahalesinde bulunarak son vermigtir.

Fesin yerine baska bir basligin giyilmesi 6nerisinden bes yil sonra
1925’te Mustafa Kemal, sapkay1 Tiirk halkina giydirmek icin ¢iktig
Inebolu seyahatinde halki bagi agik ve elinde panama sapkastyla
selamlamigtir. Bir yandan Inebolu halkinin ziyaret davetine icabet
etmek diger yandan da sapkaya kars: halkin tepkisini 6l¢gmek igin ¢ik-
tig1 bu seyahatin arkasindan Sapka Giyilmesi Hakkinda Kanun 1925
yil1 Kasim’inda ¢ikartilmis ve yasayla sapka giymek zorunlu hale geti-

3 Mardin bu isyanlar1 Patrona Halil, Kabakg1 Isyani, Kuleli Vak’ast ve 31 Mart Isyan
olarak siralamaktadir.

4 Digardan ithal edilen, paralarin ekonomik agidan sikint1 i¢inde olan yurtta kalmasi-
nin saglanmasi bakimindan zaten Sultan II. Mahmut zamaninda Adali Rumlar:
taklit ederek milli serpus olmak tizere kabul edilmis fesin yerine kalpagin ulusal
baglik kabul ve ilan edilmesi 6nerisine, fesin birakilmasi1 durumunda geleneklerin
karmakarisik olacagi, Miislimanlari ayirt eden bir unsur olarak fesin Tiirk ruhuna
yerlestigi, Fas'taki Miisliimanlarin da fes giydigi dolayis: ile onun terk edilmesi
durumunda onlarin manevi desteklerini kaybedecekleri diistinceleri ile karg: ¢ikilir.
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rilmistir. Fesin yerine sapkanin zorunlu baslik olarak takdim edilmesi
cesitli bolgelerde isyanlara sebep olmus ve Istiklal Mahkemeleri'nde
yapilan yargilamalar sonucunda kanuna muhalefetten 52 kisi idam
edilmigtir®.

Aydemir tarafindan baga giyilen, onemsiz ve basit maddi bir kiyafet
unsuru olarak nitelendirilen (1992: 241) sapka nasil ugruna seyahatler
yapilan, hakkinda kanun ¢ikartilan, isyanlara ve idamlara neden olan
bir nesne haline gelmistir?

Neden Sapkanin Giyilmesini istiyordu?

Mustafa Kemal, daha cumhuriyet ilan edilmeden 6nce fesle ilgili
olarak yasadig1 kotii tecriibeler nedeniyle uluslararas: camiada fesin
ne anlama geldigini biliyordu. Mesrutiyetin ilanindan sonra ¢iktig1 bir
Fransa gezisinde, arkadasinin fesi ile satic1 bir cocugun dalga ge¢mesi
sonra da arkadasina kiifiir etmesi; 1910’da yapilan askeri bir toplanti-
da basindaki kalpak nedeniyle bando takimina mensup olundugunun
sanilmasi ve yine ayni toplantida anlattig1 savas taktiklerinin basinda-
ki fesin Tuna boylarindan yenilerek cekilen bir ordunun mensubu
oldugunu gosterdigi icin dikkate alinmamasi1 Mustafa Kemal’in bashk
meselesinin uluslararasi arenadaki 6nemini kavramasin1 ve bu konu-
da yapacag: degisiklikleri planlamasini saglamistir (Ulug, 1973: 106-
111). Bu planlar, uluslararas: arenada fes tizerinden Tiirklere kars
gelistirilen bu olumsuz imajin ve insanlarin anlam haritasinda fes-
Islam 6zdesliginin kaldirilmasi baglaminda modernlik ve biiyiik top-
lumsal doniistim projesinin bir pargasi olarak tarihte kendisine yer
bulmustur.

600 yillik ¢ok uluslu bir imparatorluktan ve timmetten modern,
bagimsiz bir ulus devlet yaratma projesinin sahibi ve uygulayicisi ola-
rak Mustafa Kemal’'in bu amaci gergeklestirmek i¢in 6niinde bulunan
iki segenegi Nihad Sami Banarli goyle 6zetlemistir:

... [tlarih, birgtin bu milleti zayif diistirdii. Hem Gyle bir zamanda zay:f

5 Bu kigilerin idam edilme nedenleri arasinda Takrir’i Siik{in Kanunu’na muhalefet,
isgal ordularma destek gibi suglar da bulunmaktadar.
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disiirdii ki bu ¢agda herhangi bir millet yagayabilmek igin biitiin diger
milletlerle bilhassa Avrupa milletleri ile anlagsmak, bagdasmak hatta
miimkiinse sevismek zorundaydi. Tiirk milletini asirlarca maglup ettigi
Garp diinyasina sevdirmek ise deveye hendek atlatmaktan daha miigkiil-
dti. Bunun igin iki gare vardi. Biz ya yerytiziinde esi goriilmemis bir
mucize yaratarak kendi milli ve orijinal dehamizla, kiyafetlerimiz, harfle-
rimiz, fikir, sanat ve medeniyetimizle kendimizi, bizi tanimak istemeyen
Avrupa’ya sevdirecektik. Yahut her bakimdan Garp medeniyeti gerceve-
sine girerek, degil yalmiz kendi medeniyet anlayislarina, yeryiiziinde
hicbir medeni anlayisa, ne ruh, ne sekil bakimdan asla yabanci olmadig:-
mizi, onlarin zannettikleri gibi birtakim karanlik inaniglara saplanmuis,
eski ve geri bir millet degil, belki biitiin tarihte ve biitiin milletlerin en
ilerilerinden biri oldugumuzu haber verecektik. Tkinci yol, mucize bekle-
mege vakti olmayan, hayal pesinde kogsmayan milli ve realist goriiglerin
yoluydu (Banarli’dan aktaran Bora, 2004: 252).

Mustafa Kemal, kabul ettigi ikinci yolu takip ederek cumhuriyetin
ilk yillarindan baglayarak bir yandan tilke sinurlar1 iginde yasayan insan-
larin ge¢mislerini oldugu kadar simdiki zamanlarini da ortaklagtirmak
ve en azindan kiiltiirel bir homojenlik i¢in ortak bir dil, ortak bir tarih,
ortak bir kiiltiir yaratmaya ¢aligmistirt. Mustafa Kemal’in bu ¢alismasi,
Gellner’in ifadesiyle "olmayan yerde ulusun icat edilmesi"” ¢abasina kar-
silik geliyordu (aktaran Celik, 2002: 84). Artik din ve kdltiirel farklilik
temelinde tanimlanmayan ulus i¢in yapilmas: gereken bir bagka sey hem
insanlarin zihinlerini bilimle aydinlatmak hem de dis goriiniislerini
medeni hale getirmek igin bir dizi toplumsal degisiklik ve yenilik yap-
maktir. Deren, kilik kiyafette yapilan degisikliklerin bunlar arasinda en

onemlilerinden biri oldugunu su sozlerle belirtmistir:

Osmanli Imparatorlugu’'nda tebaanin giymesine izin verilen elbiselerden,
hatta bunlarin renklerinden riitbe, koken, etnik ve dini kimlik agik¢a
anlagilabilirken, Cumhuriyet reformlariyla gelen sapka ve kravat, moda
unsuru olmanin Stesinde, dinsel, etnik ve toplumsal farkliliklar: (koyli-
kentli) eritip ortadan kaldiran bir nitelik kazanmig ve devlete sadakati

gosteren bir laiklik tiniformas: haline gelmistir (2004: 388).

6 Tiirk Tarih Tezi, Giines Dil Teorisi, Tiirk Tarih ve Dil Kurumu'nun kurulmasi bu
¢abanin sonuglar1 olarak degerlendirilebilir.
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Sapka Nasil Giyildi? Bir Sonbahar Gezisinden Notlar

“Atatiirk’tin 1925 Sonbahar Gezisi” olarak tarihe gecen Kastamonu
ve Inebolu seyahati bes giin stirmiistiir. Biitiinii degerlendirildiginde
seyahatin halka sapkay1 giydirmek i¢in birtakim stratejilerle bezendigi
dikkat gekmistir. Oncelikle Mustafa Kemal’in sapkay1 giydirmek icin
kademeli bir ge¢is planladigi goriilmiistiir. Mustafa Kemal, heniiz
Kastamonu seyahatine ¢tkmadan 6nce Orman Ciftligi'ne giderken
basinda sapkasi ile fotograflanir ancak fotograflarin yaymlanmasina
izin verilmemistir (Baytimur, 1969: 20). Serhat Yilmaz'in Ismail Habib
Seviik’ten aktardigina gore, 1923 yili Nisan ayinda Cankaya Koskiinde
yedi sekiz kisinin bulundugu bir mecliste bir kisi Atattirk’e “Bir giin
basimiza sapka giyebilecek miyiz?” sorusunu yo&neltir. Aldig1 cevap;
“Sapkay1 once bahriyelilere giydiririz, onlar halka seyrek goriindiikle-
rinden goze batmazlar, sonra ordu giyer, bu askerlik isi oldugu igin
kimse karisamaz. Onlar1 gore gére miinevverler de alismaya baglar.”
(Yilmaz, 2005: 229) seklinde olmustur.

Sapkanin kabul edilmesi i¢in uygulanan stratejilerden ikincisini
sapkay1 halka tanitmak icin Kastamonu kentinin segilmesi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Mustafa Kemal'in sapkayr Kastamo-
nu’da giymesinin stratejik nedeni kendi anlatiminda ortaya ¢ikar.
Mustafa Kemal, biitiin vilayetlerin kendisini askeri, sivil, fesli, kalpak-
I1 gordigiinii sadece Kastamonu halkinin kendisini gérmedigini, eger
kendisini sapkayla gortirlerse yadirgamayacaklarini ve boylece kabul
edeceklerini, Kastamonu halkinin asker ocagindan gectigini ve sadik
oldugunu sdyleyerek sapkayr Kastamonu'da giyecegini belirtmistir
(Baydar, 1973: 218). Cesitli calismalarda’ Mustafa Kemal'in sapkay1
giymek icin Kastamonu'yu se¢mesinin baska nedenleri oldugu ifade
edilmistir. Ornegin, Mustafa Kemal ve arkadaglarinin vatan haini ilan
edildigi istanbul seyhiilislami tarafindan hazirlanan fetvaya karsilik
hazirlanan fetvada imzasi bulunan din gorevlilerinin ¢ogunun Kasta-
monu ilinden olmasi; Kurtulus Savagi sirasinda Anadolunun cesitli
yerlerinde irili ufakli isyanlar ¢tkmasina ragmen Kastamonu’da isya-

7 Mehmet Baytimur’un Kastamonu Gezisi ve Sapka Devrimi, Lord Kinross'un Atatiirk
adli calismasi 6rnek olarak verilebilir.
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nin ¢tkmamasy; kent halkinin mutaassip olarak tanimlanmasi ve bu
nedenle bir bakima halkin tepkisini 6lgmek igin bir barometre iglevi
gormesi bu nedenler arasinda sayilabilir.

Sapkanin halka tanitilmasinda izlenen tigtincii strateji, diger yeni-
liklerde de oldugu gibi8, uygulayici olarak bir yenilige onctiliik etme-
de Mustafa Kemal'in aktif rol almasidir. Insanlarin yiizyillardir kulla-
narak aliskanlik hatta ait olduklar: dinin simgesi haline getirdigi bas-
Iig1 ¢ikartip yerine sapkanin giyilecegini gosterme isini topraklar:
isgallerden kurtaran, diismani denize doken ve biitiin bunlar: ¢ok kisa
zamanda halk destegi ile gerceklestiren biiytik komutan kimligi ile
gerceklestirerek sapkanin kabul edilip benimsenmesini kolaylastirmis-
tir. Under’in de belirttigi gibi

Biitiinciil Batililagmanin gerekli olduguna inanan etkin azmlik, halk kit-
lelerinin ve ulemanin Batililasmaya kars1 direncini kirabilmek i¢in aradi-
81 giliclti, karizmatik lideri Mustafa Kemal'de bulmustur. ... Bu agidan
bakildiginda, Atatiirk’iin yticeltilmesi ve onun etrafinda bir ‘din’in kurul-
mas, inkilaplarin kabullenilmesi, rejime baglhligin saglanmasi amacina
hizmet eder. Ciinkii kahraman kutsallaginca, onun edimleri, sézleri de ve

hatta kullandig1 nesneler, gittigi yerler kutsallagir (2002: 150).

Mustafa Kemal, Kastamonu'ya elinde sapkasi ile girer ve bas1 acik
olarak halki selamlar. Mustafa Imece ve Baydar seyahatin ayrmntilarin
verdikleri kitaplarinda “bast agik oldugu halde halk: selamlad1” ciim-
lesine sik sik yer vermistir (1959). Bu durumun halk tarafindan yadir-
gandig1 agiktir ¢linkii Osmanl geleneginde bagin acik olmasi saygisiz-
lik? olarak kabul edilmektedir. Ancak Mustafa Kemal, bu davranisi ile
once halkin, basindaki cesitli bagliklar1 ¢ikarmasini saglamis sonra
elinde tutugu sapkanin anlamini onlara anlatabilmistir. Seyahat stire-

8 Latin Harflerini kara tahtaya yazan, kadin ve erkeklerin bir arada eglenmesi igin
diizenlenen balolarda dans eden ilk olarak Mustafa Kemal olmustur.

9 Miiftiioglu Ahmet Hikmet'in Tiirkane ve Frengane terbiyenin biitiiniiyle birbirine
z1t oldugunu anlatti$1 16 maddelik monologunda Tiirklerde bagini agmayip ayagin
¢ikartmanin, Frenklerde ayagini ¢ikartmayip basii agmanin saygt oldugu soylen-
mektedir (Deren, 2004: 386).
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since halk, Mustafa Kemal’in yanina girerken ya da konusmasin din-
lerken basinda bulunan fes, sarik ve takke gibi baghklar: ¢ikartmistir.

Mustafa Kemal’in Kastamonu seyahati sirasinda yaptigi konus-
malarda, yeni yonetimin lideri olarak giristigi sey, cesitli sdylemsel
stratejilerle yapilanlar i¢in halkin rizasim1 kazanmaya ¢alismaktir. Alty
asir boyunca hem fani hem de ebedi diinyaya hiitkmeden sultani yerin-
den edisin gerekgelerinin halka agtklanmasi ve kabul ettirilmesi igin
Mustafa Kemal, Kastamonu seyahati sirasindaki konugsmalarinda ken-
disi ile sultan ve saltanat arasinda karsilastirmalar yaparak ge¢mis ve
simdi arasinda bir gerilime isaret etmis, sultan1 simdiki zamanin disi-
na atmig, olumsuzlamis, 6tekilestirmis ve bir tehdit unsuru olarak
kodlamuistir. Yegen, Kemalizmin eklemlenme noktalarindan biri olarak
ifade ettigi ge¢mis ve simdi gerilimindeki bu gec¢mis gdstereninin
anlattig1 geleneksellik-Islam, kozmopolitlik ve tagra kategorilerinin
kargisinda bulunan simdi genel gostereninin “Islam ve onunla yogrul-
mus gelenege karg: radikal bir sekiilarizm, etnik heterojenlige kars:
etnik olmasa da kiiltiirel homojenligi 6neren 6ztimsemeci, her seyi
icine alip hicbir seyi disarida birakmak istemeyen bir devlet-biirokrasi
fikri”"ni barindirdigini ifade eder (Yegen, 2007: 58). Konusmalarda
sultan ve saltanat, diismanla isbirligi yapan, vatanini diistinmeyen ve
hain gibi olumsuz 6gelerin, Mustafa Kemal ise milletini diigtinen ve
kurtaric gibi olumlu 6gelerin bir araya getirildigi bir esdegerlik zinci-
ri ile yeniden tiretilmigtir. Yapilan tiim inkilaplar1 benimsemesi ve ulus
olmasi istenen halk ise bu esdegerlik zincirinin bir bagka halkasi olma-
ya cagrilmaktadir. Mustafa Kemal'in 26 Agustos’ta Tiirk Ocagi'nda
yapilan toplantida yapti§1 konugsma bu durumu drneklemektedir:

Ben simdiye kadar millet ve memleket hayrina ne gibi hamleler, inkilap-
lar yapmigsam, hep boyle halkla temas ederek, onlarin alaka ve muhab-
betlerinden, gosterdikleri samimiyetten kuvvet ve ilham alarak yaptim.
Hedefimiz, gayemiz hep millet ve memleketimizin selameti, saadeti ve
terakkisidir. $imdiye kadar yaptigimiz icraatimizda ve aldigimiz karar-
larda bizi aldatan ve millet aleyhine tecelli eden hi¢bir seyimiz yoktur ve
gosterilemez. Milletimizi en kisa yoldan medeniyetin nimetlerine kavus-
turmaya, mesut ve miireffeh kilmaya calisacagiz ve bunu yapmaga mec-
buruz. ... Istanbul’da saltanat ve sefahatlerinin, menfaatlerinin devam
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ettirilmesini diismanlarin anavatanimizi istila etmek emellerine uydur-
makta, onlarla isbirligi yapmakta, diisman devletlerin her istegine boyun
egmekte asla tereddiit gostermeyen, vicdanlar1 sizlamayan, milletimizin
hiir ve miistakil yasama azmini kirma igin haiane tesebbiislerden ¢ekin-
meyen sultan ve halifelerin artik bu vatanda asla yeri yoktur ve olamaz.

27 Agustos’ta yaptigr konusma da ayni tarz bir érnek olusturmak-
tadur:

Muhterem arkadasglar gerci kisa zamanda seri ve kesif denilecek kadar
siyasi, idari ve i¢timai isler yaptik. Bu yaptiklarimizin stirat ve kesafetin-
den ancak memnuniyetle bahsolunabilir. Ciinkii bu boyle olmasaydi
kurutulug ihtimali tehlikeye diigebilirdi. Emniyet etmek muvafiktir ki ve
boyle yapmak zarureti oldugu igin boyle yaptik. ... Egemenligine sahip
olan bu milletin baginda bir dakika bile bu sultan1 birakmak caiz olabilir
miydi? ... Bu halk, Allah’in vekili, peygamberin golgesi oldugunu iddia
kiistahliginda bulunan halife unvanindaki gafillere vataninda, vicdanin-
da yer verebilir miydi? Terbiyeyi mektep ve medrese naminda iki ayri
kuruma katlanabilir miydi? (Imece, 1959: 38-39, 45)

Bu konusmada Mustafa Kemal’in, yapilan inkilaplar i¢in toplum-
sal rizay1 ve megruiyeti saglamaya yonelik olarak retoriksel yontemle-
ri kullanmasmi sdylemsel stratejilerden biri olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Mardin’in de belirttigi gibi, yeni yonetimin sivil amagla-
r1 yani politik ve toplumsal degisiklikler halkin talepleri ile paralellik
tasimiyordu (2004: 148); bu nedenle yapilan degisikliklerin hakli
gerekgeleri oldugunu halka o6nce anlatmak sonra da onaylatmak
gerekmistir. Mustafa Kemal, ulusal kurtulus savasini, bu savasta kaza-
nilan basariyr ve sonrasinda ulus devletin kurulmasini, bu devletin
halki i¢in en uygun yonetimin bir bagkasinin degil halkin kendi y6ne-
timi oldugunu soyleyerek mesrulastirmaktadir. Benzer bicimde siyasi,
idari ve toplumsal degisimin mesruiyetini saglamaya c¢alismis; bu
degisimlerin kurtulus i¢in yapilmas: zorunlu degisiklikler oldugunu,
yapmak zorunda olduklar i¢in yaptiklarini sdyleyip toplumsal rizay:
kazanmaya caligmisgtir.

Bu konugmalar sirasinda Mustafa Kemal’in tehdit unsuru olarak
kodladig, disarida biraktig, 6tekilestirdigi, olumsuzladig: sadece sul-
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tan degil, aym1 zamanda din adamlaridir. Mardin, Osmanli Devleti'nin
kurulusundan beri dini liderlerin idari yapi iginde yer aldigmni, bu
liderlerin zamanla alt siniflar ve seckinler arasinda bir bag islevi gor-
diigiinti, onlarin actiklar1 biiyiik medreselere gidemeyenlere egitim
hizmeti vermek icin “paralel medreseler” kurduklarini, hayir kurum-
larin1 denetlediklerini, kiiltiirel hizmetlerde bulunduklarini yani uzak-
taki devlet nerede aciz kaldiysa oraya el attiklarini ifade etmektedir.
Osmanli yoneticilerinin Osmanli cemaatinin 6zii olarak dini kuvvet-
lendirmeye calistigini belirten Mardin, merkezle iliski kuran en alt
birimin yoneticisi olan kadilarin da dini gorevliler oldugunun alti
cizmektedir (2004: 155-156). Dolayist ile din ve din adamlari, her tiir
sorunu ¢oziicti kimlikleriyle ve merkezle tek baglant1 noktas: olarak
halkin giindelik hayatinin icinde yer etmistir. Mardin, yerel toplumsal
kuvvetlerle politik yapi arasinda araci baglanti olmasmin disinda
genellestirilmis bir toplumsal denetim kurma araci olarak dinin, resmi
ve halk dini olarak boliindiigiiniin altini ¢izmektedir. Resmi din, tist
smifin politik-ideolojik temelinin ve devletin mesruiyetinin biiyiik
kismini saglarken dervis dini olarak nitelendirilen halk dini alt sinif-
larda cemaati giiclendiren ve kimlik olusturan bir yapiya sahiptir
(2004: 159).

1900’lerin geng¢ devrimcilerinin toplumun sabit temeli olarak,
diistincelerden daha bagimsiz islev goren bir felsefe ve diinya gortisti
olarak, tagradaki goctin toplumsal ve ekonomik temellerinden biri ve
bir devlet kurumu ve ideolojisi olarak karsilastiklar: dinde gordiikleri
tek seyin degersiz vaizlerin tutarsiz tartismalari oldugunu soyleyen
Mardin, hem Jon Tirklerin hem de Cumhuriyet’in kurucularinn,
dinin devletin giictinii zayiflatan etkisine karsi koyduklarmi belirt-
mektedir (2004: 162). Keyman, sultan ve din adamlarinin Kemalist
seckinler tarafindan Osmanli imparatorlugunun ¢okiisiine neden olan
sorunlar1 yaratan gruplar olarak degerlendirildigini ve seckinlerin
devlet diisiincesinin olusmasinda bu gruplarin etkili oldugunu ifade
eder. Keyman Osmanli Devleti'nin tek kisi otoritesi tizerine kurulmus
olmasinin, Avrupa ulus devlet sistemiyle rekabet edememesine yol
agtigini, Osmanli Devleti'nin Islami niteliginin de toplumsal gelismeyi
engellediginin distntldigint belirtmektedir (1997: 89). Serif Mar-
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din, “Atattirk ve Tiirk Devrimi” ve “Yerlesme Dinamiginin Temelleri
ve Atatiirk” adli makalelerinde Mustafa Kemal'in devrimlerinin ve
yenilesme dinamiginin altinda yatan felsefi temellerden birinin bilim
ve insanin kendi mukkaderatina hakim olabilecegi diistincesi oldugu-
nu ifade eder (2003: 162, 227). Bilimle yolunu 1siklandiran kimsenin
yanlg yola diigmesinin olas: olmadigina inanan Mustafa Kemal bili-
min, hentiz girmedigi ve tarikatlarin, kiiciik kiimelerin ve yerel grup-
larin egemenligini stirdiirdiigti Anadolu topraklarinda etkili olmasini
ister (2003: 227-230). Saltanat1 ve halifeligi kaldirmak, resmi dinin bu
gruplara kazandirdigi egemenligi ortadan kaldirmistir ama dogrudan
halkin giindelik yasamina ¢ok degmeden yapilan bu kurumsal imha-
dan sonra sira kilik kiyafetle din arasinda kurulan iliskinin yikilmasi-
na ve bu baglamda da bagin iizerinde duran fesin yerine sapkanin
konulmasina gelmistir.

Bir Zihniyet Donluisiimii: Festen Sapkaya

Mustafa Kemal, sapka giydirerek insanlarin zihinlerini degistire-
meyeceginin farkindadir; asil yapmak istedigi sey onlarmn anlamlan-
dirma-yorumlama semalarina referans noktasi olarak din yerine akli
ve bilimi koymaktir. Bu baglamda Kemalist sdylem i¢inde medeni
olmak siyasal ve toplumsal alanda akl1 ve bilimi dinin yerine gegirmek
olarak kodlanmaktadir. Kemalist s6ylemin bu medeniyet (Bati mede-
niyeti) {izerine kurulu oldugu distintildiigiinde medeniyet gostereni-
ni Kemalist séylemin diigiim noktas: olarak degerlendirmek mitimkiin-
diir. Diigiim noktasi, akan gosterenlerin 6zglir akisini durdurarak
sagladig1 gecici sabitlikler ile anlamlarin verili alanin birlestirmekte
ve bir ideolojik alanin kimligini kurmaktadir. Medeniyet gostereni
kullanilarak Kemalist sylem 6znelere, kurtulmas: ve ulasilmasi gere-
kenleri isaret etmektedir. Hedef medeni olmak, medeni olarak elde
edilecek kazang-haz ise Tiirk milletinin layik oldugu yere gelerek
uluslararasi arenada kabul edilmesidir. Ozneler bu haz vaadiyle
medeniyet ve genel olarak Kemalizm gostereni ile biitiinlestirilmeye
calisilmaktadir. Oznelere vaat edilen bu haz, ayn1 zamanda bagka bir
haz vaadine tercih edilmeyi gerektirmektedir. Dolayisi ile vaat edilen
diger hazdan vazge¢meyi kolaylastirict gesitli sdylemsel stratejilerin
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kullanilmas: gerekmistir. Yukarida bahsedilen olumsuzlama, digsal-
lastirma, Gtekilestirme ve tehdit unsuru olarak kurma bu kolaylastirict
sOylemsel stratejilerdendir.

Biiyiik toplumsal degisiklikler yapmak isteyen liderlerin toplu-
mun dinle olan baglantisin1 goz ardi etmesinin sorunlar yaratacaginin
farkinda olan Mustafa Kemal, Kurtulus Savasi'nda ve mecliste yarar-
landig1 gibi inkilaplarin halka benimsetilmesi, yapilan toplumsal degi-
sikliklerin dinsizlik anlamina gelmediginin gosterilmesi, dinin top-
lumsal degil bireysel diizeyde yasanmasinin saglanmasi ve baslik
konusunda din tizerinden gelecek elestirilere karsi konulmas: igin
seyahati sirasinda din adamlarindan yararlanir. “Islam’da kiyafetin
sekli nedir?” diye soran Mustafa Kemal'e Kastamonu miiftiisi,
Islam’da kiyafetin sekli yoktur. Kiyafet; menfaat ve ihtiyaca tabiidir
diyerek cevap verir ve bir Mecusi’den alinan inegin yeni sahibini yani-
na yaklastirmadiginda o adamin Mecusi kiyafeti giyebilecegi hiikmii-
niin oldugunu soylemistir (Aydemir, 1992: 241). 30 Agustos tarihli
Kastamonu Tiirk Ocagi’'nda yaptigi konugsmada Mustafa Kemal, bu
baglamda bir medeni olanlar/olmayanlar karsithg: kurar:

Efendiler, yaptigimiz ve yapmakta oldugumuz inkilaplarin amaci, Ttirki-
ye Cumhuriyeti halkin1 tamamen modern ve biitiin mana ve sekilleriyle
medeni bir toplum haline ulagtirmaktir. ... Bu gergegi kabul edemiyen
zihniyetleri tarumar etmek zaruridir. Simdiye kadar milletin dimagin
paslandiran, uyusturan bu zihniyette bulunanlar olmustur. Herhalde
zihinlerde mevcut hurafeler tamamen atilacaktir. ... Tiirbelerden, yalanc
evliyalardan, dliilerden medet ummak medeni bir toplum igin ytiz kara-
sidir. ... Bugiin ilmin, fennin biitiin genisligi ile medeniyetin aydinlig:
oniinde filan ve falan geyhin yol gostermesi ile maddi ve manevi saadeti
arayacak kadar basit insanlarin Tiirkiye medeni toplumunda varhigini
asla kabul etmiyorum. Efendiler ve ey millet, iyi biliniz ki Ttirkiye Cum-
huriyeti seyhler, dervigler, miiritler, mensuplar memleketi olamaz. En
dogru ve hakiki tarikat medeniyet tarikatidir. ... Cumhuriyet hiiktimeti-
mizin Diyanet Isleri Bagkanlign makami vardir. Bu makama bagh miift,
hatip, imam gibi gorevli birgok memurlar bulunmaktadir. ... Ancak bu
yolda gorevli olmayan bir¢ok insanlar da gortiyorum ki, ayn1 kiyafeti
giymeye devam etmektedirler. Bu gibiler i¢inde ¢ok cahil, hatta okuyup
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yazmast olmayanlara bile rastladim. Bilhassa bu gibiler bilgisizler bazi
yerlerde halkin temsilcileri imig gibi onlarin 6niine diistiyorlar. ... Bu
gibilere sormak istiyorum, bu sifat ve yetkiyi kimden, nerden almislar-
dir? Bilindigine gore milletin temsilcileri, sectikleri milletvekilleri ve
onlardan tesekkiil eden Ttirkiye Biiytik Millet Meclisi, Meclisin giivenini
kazanmig Cumhuriyet hitkiimetidir. ... (Baytimur, 1983: 103-4).

Mustafa Kemal, yukaridaki konugsmasinda medeni olmayanlari
fenden ve ilimden yararlanmayanlar, cahiller, gafiller ve bunun karsi-
1181 olanlar1 seyhler, evliyalar, dervisler ve 6tekiler 6zdeglestirmesi ile
kurmustur. Kurulan her olumsuz ve istenmeyen 6zdeglik ayni zaman-
da olumlu ve istenilir olanin ne oldugunu yani tam zittin1 da tanimla-
maktadir. Mustafa Kemal'in konusmasinda medeni olmayanin zitti
olarak medeni olanlar, fen ve ilimden yararlananlar denkligi kurulma-
ya calisilmistir. Orneklenen konusmalarindan hareketle Mustafa
Kemal'in, medeniyetin 6niinde engel olarak gordiigii tarikatlarm,
seyhlerin, derviglerin etkisinden halki kurtarmaya calistigin1 ama bu
yaptiginin onlar1 dinden ayirmak anlamina gelmedigini gostermek
icin de halki, halkin secimiyle ve iradesiyle iktidara gelmis olan vekil-
lerin -bu vekiller i¢inde din adamlar1 da vardir- ve onun giivendigi
hiikiimetin gorevlendirdigi dini kurumlara yonlendirdigini soylemek
miimkiindiir. Bu durum Celik’in su ifadesinde karsiligin1 bulur:

... Kemalist ulus devlet i¢inde dinin konumu her zaman kararsiz ve mug-
lak olmustur. Burada anlatilmak istenen durum, Kemalist devletle onun
‘Miisliiman” yurttaglar1 arasindaki gerilimli iliskidir. Kemalist laiklik
soylemi bir yandan Islam’a karsi kuskucu davranir ve dinin toplum
hayatindaki roliinii stnirlamaya ¢abalarken, 6te yandan da megruiyetini
siirekli baltalayan, yurttaslarinin ¢ogunun kimliklerini inanglar1 temelin-
de tanimlamakta olduklari gercegi karsisinda kirilgandir (2002: 86).

Mustafa Kemal’'in 6zel ve kapali toplantilarda degil de kentin
icinde insanlarin arasina karigarak ve onlarla sohbet ederek, onlara
cesitli sorular sorarak istedigi cevaplar1 almas1 ve toplumsal, siyasal,
kiiltiirel alandaki yeniliklere destek saglamaya calismasi ayni1 sdylem-
sel stratejinin pargasi olarak degerlendirilebilir. 25 Agustos’ta garsida
gezerken karsilastig1 terziyle yaptigi konusmada, yerli malindan
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yapilmis giysilerin hem ucuz hem de uluslararasi oldugunu soyleye-
rek bu durumu terziye de onaylatirken; ayni1 yerde fes, takke ve sarig1
tst tiste taktigini gordiigii bir esnafi isaret ederek {tizerindekilerin
paralarinin ecnebilere gittigini, medeniyetin tepeden tirnaga gercek-
lesmesi gerektigini, icinde bulunulan duruma da fikir ve zihinlerde
degisimi gerceklestirerek geldiklerini belirtir (Imece, 1959: 17-8).

Yine 27 Agustos’'ta yaptig1 konugsmasinda Mustafa Kemal goyle
der:

Bizim kiyafetimiz milli midir? (Hayir sesleri) Bizim kiyafetimiz medeni
ve beynelmilel midir? (Hayir sesleri) Size istirak ediyorum. Tabirimi
maruz goriiniiz, alti kaval, iistii sishane diye ifade olunabilecek bir kiya-
fet ne millidir ve ne de beynelmileldir. O halde kiyafetsiz bir millet olur
mu arkadaglar? Boyle tasnif olunmaya razi misiniz arkadaglar? (Hayir
sesleri) Cok kiymetli bir cevheri ¢gamurla sivayarak enzari aleme goster-
me de bir anlam var midir? ... Medeni ve beynelmilel kiyafet bizim igin,
¢ok cevherli milletimiz i¢in layik bir kiyafettir. Onu iksa edecegiz. Ayakta
iskarpin veya fotin; bacakta pantolon, yelek, gomlek, kiravat, yakalik,
ceket ve bittabi bunlarin miitemmimi olmak tizere basta siperi semsli
serpus. Bunu agik sdylemek isterim. Bu serpusun ismine sapka denir. ...
Buna caiz degil diyenler vardir. Onlara diyeyim ki, ¢ok gafilsiniz ve ¢ok
cahilsiniz ve onlara sormak isterim: Yunan serpusu olan fesi giymek caiz
olur da sapkay1 giymek neden olmaz? Ve yine onlara, biitiin millete hatir-
latmak isterim ki Bizans papazlarimin ve Yahudi hahamlarinin kisveyi

mahsusu olan ciibbeyi ne vakit ve nasil giydiler? (Imece, 1959: 45-6).

25 ve 27 Agustos’ta yapilan konugmalardan alintilanan bolimler-
de Mustafa Kemal’in millilik tizerinde durdugu goriilmektedir. Kiya-
fetin milli olmas1 konusuna yapilan vurgu yeni yonetimin yaratmak
istedigi ulus olma halinin gostergelerinden biridir. Ulusu tanimlama-
da din 6nemini kaybettigi icin onu tanimlayacak ya da tammnur hale
getirecek seylere ihtiyag vardir, dis goriiniisiin pargast olarak kiyafet
bunlardan biridir. O sirada tizerinde bulunan kiyafetle ne milli ne de
medeni olabilen Tiirk halki, camurla kaplanmis kiymetli bir cevher
gibidir. Cevherin degerini gostermek icin tizerindeki ¢camurdan onu
arindirmak ve kiymetini gdstermek icinse medeni ve uluslararasi kiya-
feti giydirmek yeterlidir. Mustafa Kemal, kilik kiyafetle din arasinda
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kurulan iligki tizerinden sapkanin Hiristiyan baghg: oldugu icin giyil-
mesine karsi ¢ikanlara fesin Yunanlilara ait oldugunu, ciibbenin de
papaz ve haham kisvesi oldugunu hatirlatir. Boylelikle dini referansla-
ra bagvurarak Islam dini ile baglik arasinda bir bag kurulamayacagni,
Islam dini ile 6zdeglestirilen fesin aslinda Hiristiyanlara ait oldugunu
gostermistir. Dolayisiyla Mustafa Kemal, sapkanin anlamini, karsi
orneklerden yararlanarak kurmaya caligmisgtir.

Mustafa Kemal’in bes giinliik Kastamonu seyahatinden sonra 25
Ekim’de, aslinda hicbir 6nemi olmayan bashigin cagdas uygar uluslar
ailesine girmek isteyen Tiirkiye icin 6zel bir degere sahip oldugu,
Tirkler ile 6teki uluslararasinda bir marka niteligi tasiyan simdiki
basligin yerine sapkanin gegirilmesinin gerekli oldugu ifade edilerek
sapka meselesi Meclis giindemine getirilmistir. Bursa milletvekili
Nurettin Pasa, memurlarin 2 Eyliil 1925 tarihindeki Bakanlar Kurulu
karari ile sapka giydigini, eger bu konu hakkinda kanun ¢ikartilmas:
gerekiyorsa Bakanlar Kurulu'nun yetkilerini astigini, eger kanun
¢ikartilmasi gerekmiyorsa meclise neden bir kanun tasaris: getirildigi-
ni, ayrica kanun tasarisinin anayasanin 6zgiirliik ilkesine aykir1 oldu-
gunu soyleyerek oneriye muhalefet eder. Buna Refik Bey, ifade edilen
gortislerin temsil edilen Bursa halkina ait olmadigini; Mahmut Esat
Bozkurt, kanunun anayasaya aykir1 olmadigini, Japonya’da milletve-
killerinin silindir sapka ile meclise gitmek zorunda olduklarini; Rasih
Bey, peygamberin bile Sam’daki Roma Valisi tarafindan kendisine
gonderilen hediye ceketi giydigini sOyleyerek karsi ¢ikar (Aybars,
tarihsiz: 400). Sonugta 25 Kasim 1925 tarihinde ti¢ maddelik Sapka
Kanunul® mecliste kabul edilir. Kanun fesin yerine sapkay1 koymus,
ancak halkin sapka hakkindaki olumsuz diisiincelerinin sonunu geti-
rememistir. Kanunun kabultinden sonra tilkenin cesitli yerlerinde
isyanlar ¢cikmis ve Sapka Kanununa muhalefet edenler Istiklal Mahke-
meleri'nde yargilanmistir.

10 Sapka Kanunu'nun birinci maddesi soyledir: “Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi azalar
ile idarei umumiye ve mahalliye ve bilumum miiessesata mensup memurin ve
miistahdemin, Tiirk milletinin giymis oldugu sapkay1 giymek mecburiyetindedirler.
Tiirkiye halkinin da umumi serpusu sapka olup buna aykir1 bir aligkanligin deva-
mun hiikiimet men eder.”
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Sapkaya Mubhalif Bir Ses: iskilipli Mehmet Atif

Sapkaya en giiglii muhalefet, bu calismanin ¢esitli yerlerinde de
belirtildigi gibi, bagligin mensup olunan dinin bir gostergesi olarak
kodlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun diginda sapkanin Islam
dininin emirlerinden olan namaz kilma ibadetinin gerceklestirilmesi
igin uygun olmamasi!! onun Miisliimanlara ait olmadiginin isareti
olarak gortilmiuistiir. Ancak din disinda yasanan ¢esitli olaylar da sap-
kanin olumsuz anlamlarinin olugsmasinda etkili olmustur. Aslan Tufan
Yazman'in bu konudaki tanukligr su sozlerle ifade edilmektedir:

Savas yillarinda bizden olanlara olmayanlar1 basindaki serpusla anlaya-
biliyorduk. Basinda fesi olan bizden birisiydi, ona inanabiliyorduk. ...
Fakat ¢cevremizde dolasan ve basinda sapkasi olanlar ise diismanlarimiz-
d1. Onlardan hep fenalik goriiyorduk. Yurdumuzu onlar elimizden almig-
lard1. Bizi, igsizlige, acliga, esaret ve oliime onlar mahkum etmislerdi.
Fesli kimseler bizim 6z kardeglerimiz, yurttaslarimiz, dindaglarimiz,
canimiz ve cigerimizdi. Sapkalilarsa, yabancilar, istilacilar, somiiriictiler,
zalimler, kalpsizler, diismanlar ve katillerdi. Sapka, ¢ekindigimiz, kizdi-
g1miz, nefret ettigimiz, kendilerine kars1 diismanlik, kin ve intikam duy-
gulartyla dolu oldugumuz insanlarin semboliiydii. Onlara tiim olarak
“Gavur” deniyordu. Din bakimindan serpusun 6nemi biiytikti. Sapka
kafirlik isaretiydi. Sakadan birisinin basina bir sapka koyacak olsaniz, o
sonsuz bir hiddete kapilir, derhal bagindan yere atar ve ayaklariyle onu
cignerdi. Hatta kendisine boyle bir saka yaptiginiz kisi fazla mutaassip
biri ise 6ldiirebilirdi de. Ciinkii o gilinkii inanislara gore bir kimse basina
sapka giydimi gavur olurdu (1969: 83-4).

Yazman'in anlattiklarindan sapkay1 kullananlarin sebep olduklar:
olaylarm onun olumsuz anlaminin olugmasinda etkili oldugu goriil-
mektedir. Mustafa Kemal’in Kastamonu konugmalar1 hatirlanacak
olursa savag, isgaller ve milletin icine dustiigi her tir koti durum

11 “Islam’da ister sivil ister asker kesiminden olsun, bag giysilerinde kenar gikintist
bulunmazdi. Zira bu ¢ikinti, miimine namaz kilarken alninin yere dokunmasina
engel oluyordu. Bir bagka soyleyisle sapka, namaz kilmanin, yani Miisliiman olma-
nin isareti olarak algilanmamaya miisait bir baglikt1” (Bekiroglu, Serdar Atatiirk’tin
Sapka Inkilabi, http:/ /www.egitisim.gen.tr/Serdar_Sapkaink.htm, erisim tarihi
12.12.2009).
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sultanin diismanla yaptig: isbirligine dayandirilarak sapkanin bunlar-
dan kaynaklanan olumsuz anlami ortadan kaldirilmaya calisilmistir.

Kanun ¢iktiktan sonra Rize, Sivas, Giimiishane, Maras, Erzurum,
Giresun, Kirsehir, Kayseri, Tokat, Amasya, Samsun, Trabzon illerinde
sapkaya karst isyanlar gitkmigtir. Isyanlarda, kadinlarin yiizlerinin agi-
lacagi, Kuranin kalkacagi, dul kadinlarin teshir edilecegi iddia edil-
mis, “gericiligin en ilkel yontemleri” ve “biz gavur memur istemeyiz”,
“Misltimanlar ne duruyorsunuz? Miislimanlk elden gidiyor”
(Aybars, tarihsiz: 407) gibi sloganlar kullanilmigtir. Bu isyanlardan en
onemlisi Rize’nin Glineysu ilgesinde ¢ikmis, isyan Hamidiye Kruvazo-
rii'niin yardimiyla bastirilmus, isyan sonrasinda tutuklananlar Istiklal
Mahkemesi'nde!? yargilanmis ve sekiz kisinin idamina karar verilmis-
tir. Istiklal Mahkemeleri'nin, idam karar1 verdigi kisiler ayn1 zamanda
Dogu Anadolu’da gikan ve gesitli bélgelere yayilan Seyh Sait Isyan
bastirildiktan sonra kurtulanlar, casusluk yapanlar, hilafeti isteyenler,
eski ayaklanmacilarin yazilarini ellerinde bulunduranlar oldugu
gorilmistiir.

1925 Kasim’inda meclisten pek muhalefet gormeden gecen kanun-
dan sonra memurlar arasinda sapka giyimi konusunda ciddi bir hare-
ketlilik baglamuig, ihtiya¢ karsilanmadig: icin disaridan sapka ithal
edilmistir. Digaridan gelen sapkalarin fiyatlarinin pahali olmasi nede-
niyle hiikiimet, bir yilda maaglarindan kesilmek suretiyle memurlara
elli lira borg vermis, Karamiirsel Fabrikas: sapka yapmaya baslamis ve
[zmir’de sapka yapimi igin kurulan fabrikanin gerekli alet ve mekaniz-
masini almak ve sapka yapimini incelemek iizere Italya ve Avusturya
ile iligki baglatilmistir (Aybars, tarihsiz: 399).

Mustafa Kemal'in sapka konusundaki karizmatik, kurtarici ve
oncii lider konumuna, cikartilan kanun ve kurulan mahkemelere ve
sapka alimi konusunda saglanan parasal destege ragmen, Yazman'in

12 1lk olarak, 1920 yilinda Hiyanet-i Vataniye Kanunu'nu uygulamak tizere kurulan
Istiklal Mahkemeleri, ikinci kez Kurtulus Savasi sirasimnda diismana yardim edenleri
ve asker kagaklarini cezalandirmak ve {igiincii kez 1925 yilinda Dogu Anadolu’da
baglayan Seyh Said Isyani’nin arkasindan gikartilan Takriri Stiktin Kanunu'nu uygu-

lamak tizere kurulmustur.
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Serbest Cumhuriyet Firkasinin Izmir Alsancak’taki mitingi ile ilgili
anisi, kanununu ¢ikmasindan alt1 yil sonra bile sapkanin tam olarak
benimsenmedigini gostermektedir. Yazman'in aktardiklarindan,
miting sirasindaki konusmasi uzun siirdiigii icin sesi kisilmaya basla-
yan Fethi Okyar’in sdzlerinin Nuri Conker tarafindan halka tekrarlan-
dig1 sirada halkin muhalefetini yansitan sdyle bir olayin gergeklestigi
anlagilmaktadir:

“ ‘Fethi Bey: Baz1 kimseler.

Nuri Conker: Bazi kimseler.

Fethi Bey: Sapkay1 atip!

Nuri Conker: Sapkay1 atip!

Fethi Bey: Tekrar fesi getirecegimizi

Nuri Conker: Tekrar fesi getirecegimizi!’

Iste tam bu sirada halk ciimlenin tamamlanmasim beklemeden (sapkay1
atip fesi getirecegimizi) lafim1 duyar duymaz, biiyiik ugultularla: Yasa
Fethi Bey!... diye bagirmaya ve 50 bin kisinin belki de 45 bini baglarinda-
ki sapka ve kasketleri yere calip ayaklariyle cignemege basladilar... “Nuri
Conker: Baz1 kimseler, bizim bizi sapkay1 atip, tekrar fesi getirecegimizi
zannediyorlar, yaniliyorlar, Gazi'nin inkilaplar: devam edecektir!”... ctim-
lenin boyle oldugu anlasilinca, alan1 derin bir sessizlik kapladi. Sapkala-
rin1 baslarindan atanlar egilip serpuslarini yerden alirlar ve tekrar basla-

rina gegirirler (Yazman, 1982: 227-31).”

iskilipli Mehmet Atif: Frenk Mukallitligi ve Sapka

Sapka kanunu ¢ikmadan énce 1924 yilinda Iskilipli Mehmet Atif!3
tarafindan yazilan Frenk Mukallitli§i ve Sapka (Bati Taklit¢iligi ve
Sapka) adli kitap bu ¢alismada, sapkaya muhalefet eden ve ona bagka
bir anlam yiiklemeye calisan bir metin olarak Laclau ve Mouffe'un
sdylem kuramindaki séylemsel strateji, diigiim noktasi, zitliklar, tehdit
unsuru, olumsuzlama, esdegerlik zinciri kavramlariyla degerlendirile-
cektir. Ciler Dursun, “Islamci Basinda Kemalizm Kargithginin Kurul-
mast” adli galismasinda “Bati taklitgiligi” lafinin, Islamei ideolojinin

13 Teali Islam Cemiyeti bagkani olan Iskilipli Mehmet Atif, ilahiyat egitimi almus, Fatih
Camii'nde dersler vermis, Medreseler Miiffetigligi yapmustir.
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sdylemsel alaninin en énemli kurucu 6gesi ve Islamcr ideolojide
anlamlarin bir diigiim noktas: oldugunu ifade etmektedir (2004: 53).
Islamar ideolojinin kimligini kuran ve 6zneyi Islam gosterenine tuttu-
ran digim noktast olarak bati taklitgiligini, kimin taklit edilip kimin
edilmeyecegini Iskilipli Mehmet Atif, Islam’in kural ve kaidelerini
referans alarak aciklamaktadir. Bu referans noktasindan bakildiginda
dislanan gostergeler kadar 6zneyi olmay: istedigi seyi temsil eden
imgeyle o6zdeglestiren ve ona haz vaadinde bulunan bir ¢agr1 da
bulunmaktadir (2004: 54). Iskilipli Mehmet Atif'in caligmasinda yer
alan asagidaki ctimleleri bu baglamda degerlendirmek miimkiindir:

Resulii Zigan Efendimizden bagka hicbir kimseyi taklit caiz degildir. ...
seriatin yasak ettigi, caiz gérmedigi seyler, akidelesmis, ser’i serife muha-
lif olan usiil, muagerati medeniyete hig bir kimseyi taklit asla caiz degil,
nerde kald1 ki siar1 kiiftirde (kiiftir alametlerinde) gayri Miislim milletleri
taklit caiz olsun, bu kat'iyyen caiz olamaz. Su halde bir miisliimin igaret
ve alameti kiifiir addolunan bir seyi zaruretsiz giymek veya takinmak
suretiyle gayri Miislimleri taklit etmesi ve kendini onlara benzetmesi

ser’an memnu ve yasaktir (1993: 7).

[slamar sdylemde benzesilecek, kendisine uyulacak tek kisi pey-
gamberdir ve dini kurallara gore ona benzemek, onun gibi davranmak
sevap, bagka bir millete benzemeye calismak ise kiiftir sayilmaktadir.
Dolayzist ile onlarin giysisini, yani sapkay1 giymek kiifiir, yani dinden
¢tkmaya neden olacagindan hicbir Miisliimanin istemeyecegi bir sey
olarak degerlendirilmektedir. Miisliiman olmayan bir millete benze-
mek, medeniyet igin olsa bile, dinen yasaklanmistir. Dolayisi ile bu
sOylem, 6zneleri, Kemalist soylem iginde medeniyetin, ilerlemenin,
uluslararas1 aleme katilmanin gereklerinden biri olarak gosterilen ve
ulagilmak istenen bir hedefin araci olarak simgelesen sapkanin verece-
gi hazdan vazge¢meye ¢agirmakta, bu hazzin karsisina uyulmasi
durumunda sonsuz mutluluk verecek olan Islam’mn ve seriatin kural-
larin1 koymaktadir. Iskilipli Mehmet Atif kitabinda, Miisliimanlarin
gayr1t Mislimleri taklit etmesi olarak gordugii batililasmaya seriatin
izin vermedigini savunmaktadir. Ona gore medeni olmak icin gerekli
her sey Islam’da vardir. Iskilipli, Avrupa’min insanin sadece maddi
hayatina 6nem vermesi nedeniyle gercek bir medeniyet olmadigini,
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asil Batinin medeni olmak igin Islam’in kurallarma uymas: ve pey-
gamberin yolunu kabul etmesi gerektigini ifade eder (1993: 14-6).

Iskilipli Mehmet Atif'in bu diisiinceleri, Kemalist séylemin tam
karsisinda konumlanmaktadir. Mustafa Kemal, konusmalarinda, hem
tilke siirlarmin iginde yaganilan aci olaylarin hem de Islam aleminin
geri kalmigliginin sebebini zamanin gerekliliklerini anlamamak ve
bunlara uymamak olarak degerlendirmistir. Ona gore bu durumdan
kurtulmanin tek yolu tam anlamiyla ve her yoniiyle medeni olmaktr.
Medeni olmak ise “bos inanglara dayali dinsel diinya goriistiniin ege-
men oldugu bir topluma ‘hayatta en hakiki mirsit[in] ilim oldugunu
ogretmek” (Deren, 2004: 383) demektir. Ancak 1skilipli Mehmet Atif
kitabinda, bir Miisliiman’in isteyecegi ebedi mutlulugu verecek olan
Islam’i, medeni ve medeniyet olarak isaret etmekte, Avrupanin bu
medeniyetin sartlarin1 kabul etmesinin gerektigini ifade etmektedir.
Kemalist soylem i¢inde medeni olmanin gerekliliklerinin referans nok-
tasinin bati medeniyeti olmasi, Iskilipli igin, Islamiyet’in kabul edilme-
sinden beri yerlesmis olan tiim geleneklerin ve inanglarin yerinden
edilmesi anlamina gelmektedir. Bat1 ve onun igerideki uzantis1 olarak
Kemalist sdylem, Tiirk-Miisliiman insanlar igin bir tehdit olarak
konumlandirilmaktadir. Tipki Kemalist séylemin yaptigi gibi Islami
sOylem de kendisini bir tehdit unsuru tizerinden kurmakta ve uzlag-
maz zitliklar yaratarak toplumu kamplara bolmektedir. Her iki séylem
icinde kars1 kamp, mahvolma sonucu ile kars karsiya birakilmaktadar.
Kemalist sdylem icinde zamana uymayanlar medeniyet atesi ile yok
olurken Islami séylem iginde zamana uyanlar Seriatin atesi ile yok
olmaktadir.

[skilipli Mehmet Atif, batinin akli baginda diisiiniirlerinin de bati-
nin i¢inde bulundugu durumu kinadiklarini ve batiya uyulmamast
gerektigini Amerikali William Johnson'm 11 Eyliil 1924 tarihinde
Istanbul’da yaptig1 konusmasindan érnekle agiklar:

[bliz Miislimanhgm emri ile hareket edip miiskiratt mene kalkistigimiz
zaman ne gariptir ki siz, bizim giinah gérdiigiimiiz bir seyi taklide yelte-
niyorsunuz. Bati, dogunun bir faziletinin kabul ile ugrasirken siz Garbin

rezaletini taklit ediyorsunuz. (1993: 18).
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Iskilipli kitabin ilerleyen béliimlerinde Islam’da kiifiiriin tanimi
ve alametleri hakkinda bilgi verirken sapkanin da kiifiir alameti oldu-
gunu ve onu miiminlerin giyemeyeceginin altini gizer.

Dini Islam’dan olup zarureten ve yakinen bilinen usul ve ahkamim hep-
sini veya ordan birini kabul etmeyip inkar eylemek veya inkara delalet
eyleyen kiiftir etmis sayilir. ... Kifiir alametleri, her asirda, her belde de
degisebilirse de gayri Miislim milletlerin kiifre dair olan en meghur ala-
metleri, sapka, giyar, ziinnar, kiistig, asalf, saliptir. ... sapkay1 zaruretsiz
ve bil-ihtiyar giyinmek kiifiirdiir. Zira bu alamet kiifiirdiir. Bunu ancak
Mecusiler, nasraniyeler, Yahudiler gibi gesitli kiifiirden birini ittihaz
edenler ve kalbleri kiifiir boyas: ile badanalanmis olanlar giyebilirler
(1993: 19, 23-7).

[m]illetlerin kisveleri, milliyet ve dinleriyle bir nevi alakay1 haizdir. Sap-
kalar, serpuslar mesela, Avrupa memleketlerinde ne kadar muhtelif sekil-
lere ayrilirsa ayrilsin hepsinin de ashidan gegitlenmis oldugu ve zaman,
mekan itibariyle ihtilaf etmekle beraber o aslin ruhu muhafaza edilmekte
bulundugu siiphe gotiirmez. Su halde sapka din ve milliyet alameti oldu-
gu icin onu giyen kimse (ben bu millettenim) diye bir ikrar yapmis olur.
... Milliyeti Islamiyenin medari da milliyeti kiifre mahsus olan siarda,
adetlerde, tavirlarda kiiffardan ayrilip onlara benzememektir. Bunun igin
milliyeti Islamiyede gayret gostermek ve 1zhari salabet gostermek imanin
alametlerindendir. Onun i¢in her Miisliiman, dini hiikiimlere aykir1 ve
bilhassa milliyeti [slamiyeyi muhalif olan ilerden kaginmalidur. ... [blizim
zithlida bagka devletlerin bayragini gorenler o zirhlinin bizim olmadigi-
na hiikiim edecekleri gibi sapka, salip vesair siar1 kiifiir giyen ve takinan-
larda milliyeti Islamiyeden gikip kiifiir ziimresine iltihak etmis olduklari-
na hiikm ederler (1993: 28-9, 30).

Iskilipli, sapka giymekle namaz kilmamak, zekat vermemek, zina
yapmak veya hirsizlik yapmak arasinda karsilastirma yapip sapka
giymenin hirsizliktan ve zinadan ¢ok daha kétii oldugunu ¢tinkii onla-
rin insani giidiilerle yapildigini aklin disarida kalabilecegini ama
sapka giymenin insanin kendi iradesiyle yaptigimi sdylemektedir
(1993b: 31). Bir milletin kiyafetinin, o milletin dini ve milliyetini gos-
terdigini sdyleyen Iskilipli, diger milletlerin giysilerini giymemek icin
cesaret gosterilmesi gerektigini de belirtmektedir. Boylece Iskilipli,
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Mustafa Kemal’in kurudugu gibi ama tersinden sapka ve medeniyet
arasinda bir 6zdeslik kurmustur. Calismada sapka ve sapka giymenin
etrafi, bat1 taklit¢iligi, baska milletlere benzemek, seriata kars1 gelmek
gibi giinahlardan olusan ve miiminleri, giyilmesiyle Islamiyet'ten
¢ikartacak olan durumlarla eglestirilerek bir esdegerlik zinciri ile saril-
mis ve medeni olmak, Islam kural ve kaidelerine uymakla 6zdeslesti-
rilmistir.

Sonug Yerine

“Siyasal Diisiincenin Gelismesi Konusunda Bir Ust Anlat1” adl
makalesinde Ilhan Tekeli, toplumsal déniisiimlerde kazananlar ve
kaybedenler gibi iki tarafin oldugunu belirtmektedir (2004: 30). Dénii-
stimden yararlanan kesimlerin yorumlarinda ¢ikar, rasyonellik, uygar
diinyanin bir parcasi olmak gibi kavramlarla hizlandirilan bir modern-
lesme arayisinin 6n plana ¢ikarildigini sdyleyen Tekeli, bu dontistimde
kaybedenlerin sdylemlerinde ise kimligini ya da kendi 6zii olam
yliriitme gibi kaygilarin 6n plana gectigini ve doniismeye kars: olustu-
rulmasi istenilen direncin gerceklestirilmeye calisilacagini ifade etmis-
tir (2004: 30). Bu baglamda yeni kurulan Cumhuriyet’in kurucu kadro-
larinin kazananlar, bu galisma kapsaminda tanimladigimiz Islami
sOylemin taraftarlarinin ise kaybedenler konumundan hareket ettigini
ve sdylemlerini toplumsal uzamda durduklar: bu noktadan kurdukla-
rin1 sdylemek miimkiindiir. Yeni diizenin kurucusu olarak Kemalist
soylem iginde sapka, hedef olarak isaret edilen medeni olmanin gos-
tergelerinden biri olarak anlamlandirilirken Islami séylem icinde bati
taklitciligi olarak anlamlandirilmistir. Kemalist sdylemde sapkanin
fesin yerine ge¢mesi, sadece dis goriintisle ilgili degil ayn1 zamanda
insanlarin zihinlerinde dinden bilim ve akla dogru bir degismeyle
ilgilidir ki, asil hedef de bunu gergeklestirmektir.

Medeni olmanin ancak Islam’in kural ve kaidelerine uymakla
miimkiin sayildig1 Islama sdylemde ise sapka bir kiifiir alametidir:
Seriata karsi gelmektir ve bagka bir milletten ve dinden olmakla aym
seydir. Bat1 taklit¢iligi kesin olarak olumsuzlanan ve karsi ¢ikilmasi
gereken bir durumdur. Kemalist ve Islamc1 séylemlerin sapkanin anla-
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mini sabitleme miicadelelerinde, sapkaya birbirine karsit anlamlar:
benzer stratejiler kullanarak yiiklemeye calistiklar1 goriilmiistiir.
Kemalist soylem sultani ve medeniyetin karsisinda duran “gafiller ve
cahiller” olarak niteledigi din adamlarini bir tehdit unsuru olarak
olumsuzlar, marjinallestirir ve yasaklarken, Islami sdylem icinde
olumsuzlanan ve marjinallestirilerek tehdit unsuru haline getirilenler,
halkin en hassas noktasi olan din yardimiyla kesinlikle yasaklanan
bati taklitciligi ve batiy1 taklit edenlerdir. Bu tehdit unsuru, karst kam-
pin kendini kurmasi igin temel kurucu unsur olarak calisirken ayni
zamanda etrafini gevirecek olan esdegerlik zincirini de belirlemekte-
dir.

Her iki soylem de kendisini ve anlamlandirma haritasini olustu-
rurken yapilanlar ve sdylenenler icin toplumsal rizanin ve megruiyetin
kazanilmasinda olumsuzlama, tekilestirme, dissallagtirma, yadsima
ve marjinallegtirme yollarina basvurmus; Kemalist soylem, megruiyet
icin Mustafa Kemal’in kurtarict kimligini; slami séylem, dini kurallart
ve peygamberi 6ne ¢ikartmistir. Son olarak, Kemalist soylemin biitiin-
liikklii bir yapt kurmak i¢in kullandig1 parcalardan biri ve laikligin
tarihsel 6nciilii olan sapkayi, kilik kiyafette yapilan laiklestirme girigi-
mi olarak ele almak ve sapka inkilabinin, Islam cemaatinin kolektif
baskisindan kisiyi kurtarma girisiminde uygulanan bir strateji oldu-
gunu soylemek miimkiindiir. Ancak sapka inkilabs ile laiklik arasinda-
ki olasi iligkiyi bir bagka ¢alisma baglaminda yeniden degerlendirmek
gerekmektedir.
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