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OZET

Tiirk siyasal kiiltiirii icinde dinin ¢ok onemli bir yeri vardwr. Bu
calismada ¢ok partili siyasal yasama gegilmesi ile dinin Tiirk siyasal kiiltiirii
icinde nasil bir rol oynadigi sorusuna Milli Gériis Hareketi ve Milli Nizam
Partisi  ozelinde cevap aranacaktir. Cumhuriyet oncesi donemde, din
merkezin  onemli  bir aktoriiydii. Devlet baskani aym zamanda
Miisliimanlarinda lideriydi. Cumbhuriyetin  kurulmas: ile birlikte devlet
kendini laik olarak tammladi. Halifelik kurumu kaldirilarak ve dini gruplar
merkezden uzaklastirildi. Toplumun homojen bir biitiin olmasi gerektigi
diigtiniilerek, laik bir devlet kurmak ve dini kontrol etmek icin ¢ok sayida
reform yapildi. Cok partili siyasi hayata gecisle birlikte, 1950 lerden sonra,
Demokrat Parti ve Adalet Parti séylem ve politikalarinda dini hassasiyetlere
yer verilmeye baglandr. 1960 °arin sonunda Adalet Partisi’nin, laik devletin
ve devlet destekli is adamlarimin yaminda yer almasindan dolayi, tasrali
esnafin ve kiiciik isletme sahiplerinin destegini alamaz oldu. Necmettin
Erbakan ve arkadaslart 1970 yihnda Islami séylemi referans alan Milli
Nizam Partisi’ni kurdu ve bu parti, dini hassasiyeti olan tasrali esnaf, kiiciik
isletme sahipleri, koyliiler tarafindan desteklendi. Tiim bu siyasal gelismeler
dikkate alindiginda, dinin ve din temelli politik soylemin Tiirk se¢cmen
davramsinin gekillenmesi iizerinde etkili oldugu goriilmiistiir.

ABSTRACT

The religion has an important role in Turkish political culture. In
this study, the answer of the question: the role of religion in Turkish political
culture by transition to multiparty politics, in the case of National Vision
Party and National Order Party, will be seeked. Before the establishment of
the Republic, religion was an significant actor of the state center. Head of
the State was also caliphate, head of Muslims. With the establishment of The
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Turkish Republic, the state defined itself as secular. Caliphate institution was
abolished and religious groups were removed from state-center. Religion
was shifted to the individual field from political realm. Considering, whole
society as a homegeneaus one, a series of reforms were implemented to
control religion and create a new secular state. With the transition to
multiparty politics, in the 1950°s more religious discourse and politics
appeared under the Democrat Party and the Justice Party. At the end of
1960°s, since, the Justice Party began to sustain the interests of secular state
and state-supported big businessmen, the small merchants, craftsmen stopped
their supports to the Justice Party. Necmettin Erbakan and his friends
established the National Order Party in 1970, Islamic discourse was
represented by The National Order Party, and the small merchants,
craftsmen, peasants in Anatolian towns and villages who had religios
sensitivity, supported The National Order Party. It has seen that, religion and
religion referred politic discourse is effective on the configuration of Turkish
electrorate behaviours, in consideration of these political developments.

Anahtar Kelimeler: Siyaset Bilimi, Siyasal Kiiltiir, Din, Milli Nizam Partisi,
Laiklik

Key Words: Political Science, Political Culture, Religion, National Order
Party, Laisizm

GIRIiS

Cok partili siyasi hayata gecilmesi ile tek parti donemi bitmis, resmi
ideolojiyi savunan Cumhuriyet Halk Partisi’nin yerine, genis halk kitlelerinin
ve resmi ideolojinin gilindelik yasamlarn iginde ortaya c¢ikardig:
degisikliklerden hosnutsuz olan kesimlerin taleplerini dikkate alan ve
temelinde bir koalisyon hareketi olan Demokrat Parti iktidara gelmistir.
Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle o giine kadar “merkezin” otoriter
uygulamalariyla diglanmis olan “gevre”' unsurlari ilk kez kendilerini ifade
etme firsatint bulmuslardir.

Cumhuriyet tarihini konu alan ¢aligmalar incelendiginde, biiyiik bir
kisminda, siyasal alanda yasanan gatisma ve gerilimin, “merkez-gevre”,
“modern-geleneksel”,  “gerici-ilerici”’,  “yOneten-yonetilen”  arasinda
gerceklestigi  varsayimi  iizerinde duruldugu goriilecektir. Cumhuriyet
doneminde, batililagma taraftari, laik sivil ve askeri biirokrasi, Cumhuriyet

' Bu calismada kullamlan, merkez-gevre kavramlastirmas: ilk kez Edward Shils’in, 1961

yilinda yapmis oldugu “Centre and periphery” adli ¢alismada kullanilmistir. Shils, merkezi,
toplumu yo6neten degerler ve inanglardan olusan bir fenomen olarak tanimlamistir. Merkez
indirgenemez bir u¢ noktadir. Merkez ayrica kurumlar arasi iliskiler ag: iginde bireylerin
faaliyet ve rollerini ifade eden bir olgudur. S6z konusu bu kurumlar elitlerden olusmaktadir.
Kapsamli bilgi i¢in bkz. Edward Shils, “Centre and periphery” in The Logic of Personal
Knowledge: Essays Presented to Michael Polanyi, Routledge & Kegan Paul, 1961, pp. 117-
30; Ayrica merkez-gevre iliskilerinin Tiirk toplumu agisindan kapsamli bir analizi ilk kez
Serif Mardin tarafindan yapilmistir. Bkz., Serif Mardin, “Tiirk Siyasasim Aciklayabilecek Bir
Anahtar: Merkez-Cevre Iliskileri”, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, Iletisim Yayinlari,
6.Baski, istanbul 1998.
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Halk Partisi, merkezin aktorii ve degeri olurken; genis halk kitleleri, koyliiler,
dindar kesimler ise ¢evrenin aktorleri olarak siyasal sistem i¢inde kendilerine
yer bulabilmislerdir. Cumhuriyet Tiirkiye’sinde laiklik merkezin hakim
ideolojisi olurken din ise g¢evrenin diger bir ifade ile gelenegin sdylemi
olmustur.

Cok partili siyasi hayata gegilmesiyle, Islami s6ylem Demokrat Parti
ve Adalet Partisi biinyesinde bir unsur olarak siyasal alanda boy gdstermeye
baglamistir. Bu durum, 1960 yilindan sonra Milli Nizam Partisi’nin
kurulmasmi saglayan fikri temelleri olusturmustur. Milli Nizam Partisi, Milli
Goriis ideolojisi cergevesinde siyaset iiretirken, kisa siirede kapanmasina
ragmen Tirk siyasal yasaminda, bu goriisiin devami niteliginde partiler
kurulmustur. Tiirk siyasetinde islami séylemin tarihi Osmanli Devleti’nin son
donemlerdeki Islamcilik akimina kadar uzanir. Ancak bu calismada din
siyaset iligskisine sinirli bir bakis acgis1 getirilerek, Cumhuriyet déneminde
1960 sonrasi Islami sdylem ile siyasal alanda faaliyet gosteren Milli Goriis
Hareketi ve onun siyasal gelenegi iizerinde durulacaktr.

Dinin siyasal kiiltiir igindeki yerinin ele alinmasi kuskusuz siyasal
kiiltiirin ne oldugu konusu ile yakindan iliskilidir. Siyasal kiiltiir kavrama,
siyaset biliminde, siyasal olaylar1 aciklama ve c¢oziimleme aract olarak
kullanilmaktadir. Siyasal kiiltiir, iilkeden iilkeye, toplumdan topluma
degiskenlik arz etmektedir. Tiirkiye’de dinin rolii ve siyaset ile iligkisi,
toplumdaki yeri, Tiirk siyasal kiiltiirii ile dogrudan iligkili konulardir.

Calismanin Tiirkiye’de din ve siyaset iligkisi {izerine bir genelleme
yapma ve kesin yargilara varma gibi bir iddias1 yoktur. Bununla birlikte
calismanin temel varsayimi yukarda da deginildigi tizere Tiirk siyasal kiiltiiri
icerisinde ve se¢gmen tercihleri iizerinde, dine yaklagimin dogrudan etkili
oldugudur. Calismada yontem olarak konuya iliskin yazinin kapsamli bir
sekilde taranmas1 ve bu taramadan hareketle kavramsal bir degerlendirme
yapilmasi benimsenmistir. Bu baglamda ¢aligmada, ¢ok partili siyasal yasama
gecis ve sonrasinda sag siyaset i¢inde ortaya ¢ikan gelismeler genel hatlariyla
Milli Nizam Partisi ve onun toplumsal bilesenleri 6zelinde ele alinacaktir. Bu
aciklama cabasinin okuyucu tarafindan daha kolay anlasilabilmesine yonelik
bir 6n giris olarak siyasal kiiltiir, dinin toplumsal islevleri ile Cumhuriyet
donemi din-devlet iliskisi konular1 irdelenecektir. Bu kavramsal giristen
sonra c¢aligmanin temel vurgusu ve konusu olan Milli Nizam Partisi’nin
kurulusu irdelenerek, Tiirk siyasal kiiltiirtinde uzun soluklu bir temsil
kabiliyeti bulmus, dini unsurlar igeren bu siyasal sdylem ve pratige iliskin bir
degerlendirme yapilmaya ¢aligilacaktir.

1. SIYASAL KULTUR KAVRAMI

Siyaset, toplumun tamami ile ilgili, toplumu olusturan unsurlar
arasindaki iligkiler agin1 mesru giic kullanma yolu ile sekillendiren fiiller
biitiiniidiir (Cam, 2011: 24). Siyaset bilimi, devlet, iktidar, otorite gibi
kavramlari, siyasal kurumlar1 ve siyasal kurumlarin olugmasinda ve bu
kurumlarin fonksiyonlar1 iizerinde etkili olan davranislart incelemektedir
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(Kislall,1997: 18). Kiiltiir, anlami konusunda ortak bir tanima varilmasi ¢ok
zor olan kavramlardan biridir. Genel bir tanimla, kiiltiir, dogal ve toplumsal
gevrenin objeleri ile bu c¢evre icinde yer alan g¢esitli insan iliski ve
etkilesimlerini sekillendiren duygu, diisiince, tutum ve bunlar sonucunda
ortaya ¢ikan davraniglarin bir bilesimidir (Ozankaya, 1992: 218). Siyasal
alan1 olusturan iktidar, siyasal partiler, meclis gibi siyasal kurumlarin karar
almalarma etki eden, bireylerin siyasal davranislarini belirleyen etkenler
bulunmaktadir. Bu baglamda kiiltlir de siyasal yasami etkileyen unsulardan
biridir (Kiglali, 1997: 36). Duverger, siyasal kiiltiir denilince, kiiltiirlin siyasal
bilesenlerinin anlasilmasi gerektigini ve bu siyasal bilesenlerin kendi i¢inde
tutarl bir oriintiiye sahip olduklarmi vurgular (Duverger, 1982: 128).

Siyasal kiiltiir 1940’1 yillardan beri siyaset biliminde bir agiklama
yontemi olarak kullanilmaktadir. Hizla degisime ugrayan ve bu nedenle
toplumsal ve siyasal yapinin yeniden sekillendigi gliniimiizde siyasal kiiltlir,
siyasal sistemlerin karsilagtiklari sorunlar1 ¢ézmede bagat bir kavram olarak
goriilmektedir (Sitemboliikbagi, 1997: 249-250; Grigoriadis, 2009: 14).
Siyaset biliminde siyasal kiiltiir kavramini merkeze alarak birtakim analizler
yapan arastirmacilarin temel hedefi hakim, rayi¢ siyasal sistemi olusturan
kiiltiirin niteliginin ortaya konmasidir (Saribay, 1994: 73). Almond ve
Verba’nin “Civic Culture” adli ¢alismalarinin 1963’de yayimlanmasi ile
siyasal kiiltlir kavrami siyaset bilimi incelemelerinde daha yogun
kullanilmaya baslanmistir (Bove, 2002: 2; Chilton, 1988: 419).

Almond ve Verba, siyasal kiiltlirii siyasal sisteme ve onun
bilesenlerine iliskin siyasal yonelim, tutumlar ile bireyin kendisinin siyasal
sistem icindeki roliine iligkin algi ve tutumlart olarak tanimlamiglardir
(Almond ve Verba, 1989: 12). Duverger, Almond ve Verba’'nin
calismasindan hareketle siyasal kiiltiiriin ii¢ yoniinden bahseder. Bunlar,
siyasal sistemin isleyisine iliskin bilgilerden meydana gelen tanima yonii,
siyasal kurum ve liderlere iligkin kisisel bir bag, yakinliktan beslenen
duygusal yon ve son olarak siyasal olaylarin igerik, sonug¢ vb. gibi
bilesenlerine yonelik degerlendirmeleri, ¢ikarsamalar1 igeren yargi yonlerdir
(Duverger, 1982: 130).

Siyasal kiiltiir toplumun genel kiiltiir yapisinin bir pargasi olarak
goriiliir. Siyasal kiiltlir, herhangi bir kisitlamaya maruz kalmadan, siyasal
acidan nasil diisliniilecegini, konusulacagini ve davranilacagini belirleyen
kurallar seti olarak da ifade edilebilir (San, 1994: 11; Chilton, 1988: 419).
Bireylerin, i¢inde yasadiklari iilkenin yonetimiyle ilgili algi, ilgi, bilgi, tutum
ve davranislari ile bunlar1 etkileyen maddi ve manevi sartlar, siyasal kiiltiirti
olusturmaktadir (Ozankaya, 1971a: 32). Cecen, bir toplumda hakim olan
siyasal kiiltlir denince, o toplumun tiim bireylerinin gelenek algilarinda,
diisiince diinyalarinda, duygu ve egilimlerinde 6ne ¢ikan siyasal sistemin akla
gelmesi gerektigini vurgular (Cecen, 1996: 36).

Almond ve Verba bir toplumun siyasal kiiltiirtinden bahsederlerken
o toplulugun bilisleri, hisleri ve degerlendirmeleri ile igsellestirdikleri siyasal
sisteme vurgu yaptiklarini ifade etmislerdir (Almond ve Verba, 1989: 13).
Siyasal kiiltiir, siyasetin, daha ¢ok Oznel ve psikolojik yonii ile ilgilidir.
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Ayrica, siyasal Kkiiltlir, politik sistemin ortak tarihi ile bireylerin
geemislerinden olusur. Siyasi kiiltiiriin kokenlerini, kamusal ve toplumsal
olaylar oldugu kadar, bireysel tecriibe ve deneyimlerde etkilemektedir (Pye,
1968). Siyasal kiiltiir, toplumdaki inanglar sistemleri ile deger yargilarinin
birlesimden olusmaktadir. Bu deger yargilar1 ve yerlesik inanglar, siyasal
yasamin ve faaliyetlerin nasil olmasi gerektigini ya da nasil oldugunu
belirler, diger bir ifade ile siyasal sistemi sekillendirir. Yiicekok, siyasal
kanaatler, hakim kiiltlir, siyasal tecriibeler ve siyaset tarzi arasindaki
etkilesimin siyasal kiiltiirii olusturdugunu ifade etmistir (Yiicekok, 1987: 17).

Saribay, siyasal kiiltiirii bir milletin, ulusun gelenekleri sosyal ve
siyasal kurum ve kuruluslarma temel kimliklerini kazandiran o6zellikler,
siyasal hayati sekillendiren teamiiller ile toplumun geneline hakim olan
ideolojik durus, siyasal 6n kabuller, siyaset tarzlari, mesruiyet algilar1 ve
tercihleri gibi cesitli siyasal bilesenlerden olusan bir biitiin olarak tarif
etmigtir (Saribay, 1994: 67). Siyasal kiiltiir, toplumda siirdiiriilen gelenek,
sosyal kurumlarin esaslari, o toplum i¢inde yasayanlarin talep ve beklentileri
ile siyasal sistem aktorlerinin davranis tarzlari arasindaki uyum sonucu ortaya
¢ikan iligkilerin bir {irtiniidiir (Yiicekok, 1970: 178).Toplum igindeki yeni
kusaklar, aile, kitle haberlesme araglari diger bir ifade ile medya, devlet
tarafindan verilen Orgiin egitim, siyasal partiler ve bir¢ok sosyal-siyasal
kurum vasitasiyla siyasal kiiltliri 6grenir ve siyasal kiiltiire adapte olur
(Ozankaya, 1971b: 90).

Caliymamizla ilgili olmasi nedeniyle yukarida yapilan tanimlardan
hareketle, siyasal kiiltiir-din iliskisi iizerinde kisaca durmak yerinde olacaktir.
Bu baglamda Duverger’in (1982) Almond ve Verba’nin siyasal kiiltiir
bolimlemesinden hareketle ifade ettigi lizere, siyasal kiiltiiriin siyasal kisi ve
kurumlara yonelik duygusal yonii lizerinde din kurumunun etkili oldugunu
belirtmek yerinde olacaktir. Saribay’in (1994) isaret ettigi lizere bireylerin
mesruiyet algilart siyasal kiiltliriin alt bilesenlerindendir. Bu baglamda din
kurumu, dzellikle Tiirk siyasal kiiltiiriiniin sekillenmesi noktasinda bireylerin
s6z konusu kuruma iligkin duygusal baglarinin ve mesruiyet algilarmin
olusumu, bu baglarin siyasal tutumlara etkisi ve onlarin siyasal davranisg ve
tercihleri lizerinde dogrudan etkilidir. Ozankaya’nin (1971a) vurguladig: gibi
siyasal kiiltiiriin olusumunda etkili olan bir takim manevi unsurlar vardir. Din
pekala bu manevi unsurlar arasinda sayilabilir. Cegen’in (1996) de belirttigi
gibi siyasal kiiltiiriin alt bilesenlerinden biri olan bireylerin gelenek algilar1
ile din kurumunun dogrudan iliskili oldugu sdylenebilir. Benzer bir sekilde
Yiicekok (1987)1in de isaret ettigi iizere siyasal kiiltiir, toplumu olusturan
bireylerin inan¢ ve deger yargilarindan dogrudan etkilenmektedir. Bu
baglamda, dinin s6z konusu inang ve deger yargilarinin olusumunda etkili bir
bilesen oldugu kabuliinden hareketle dinin siyasal kiiltiirii sekillendiren
unsular arasinda yer aldigini ifade etmek miimkiindiir.
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2. CUMHURIYET DONEMI TURK SiYASAL KULTURUNDE
DINIiNiN YERI

Calismanin bu kisminda din, dinin toplumsal islevi, laiklik, tek parti
donemi laiklik uygulamalari ile ¢ok partili donem laiklik uygulamalar1 ele
almacaktir.

2.1.Dinin Toplumsal fslevi

Din, insanlik tarihi ile yagit bir kurumdur. Insanlik tarihinde dini
inanglar1 olmayan bir toplum 6rnegi yoktur(Kalafat, 2006:1). Din, derin bir
duygu ve manevi referans olarak insanlik ile birlikte var olagelmistir.
Medeniyetin ilk driinleri olan hukuk, ahlak, siyaset ve sanatin ortaya
¢ikmasinda din basat bir rol oynamustir (Basgil, 2007: 30).

Din, sadece inangtan olusmus bir kurum degildir. Din emir ve
yasaklar igeren giinliik hayati diizenleyen ilahi bir kanundur (Basgil, 2007:
91). Toplumlarin temelinde manevi unsurlar énemli bir yer tutmaktadir. Dini,
toplum hayatinda icra eden ve ondan etkilenen bireydir. Bununla birlikte
dinin sahip oldugu kapsamli diisiinsel ve sosyal icerik nedeniyle, dinin sabit,
degismez, ruh ve igerigi o dinin tiim inananlari tarafindan paylasilir. Toplum
yasami i¢inde bilerek ya da bilmeyerek ortaya konan bir ¢ok ritiiel ve
davranig dinle dogrudan iligkilidir. Bu davranislar, birlikte, cogul ortaya
konan davranislardir (Sezen, 1998: 115).

Zihniyet kazandirma, kimlik kazandirma, kiiltiiri koruma ve
aktarma, degerler hiyerarsisi saglama, biitiinlestirme, ¢atigma ve parcalama,
sosyallestirme ve sosyal kontrol, yapilandirma, diizenleme, aract kurum
vazifesi gérme ve mesrulastirma dinin iglevleri olarak sayilabilir (Okumus,
2003: 68-80). Okumus’a gore tiim dinlerin bir tanimlayici, tarif edici, biligsel
bir karakteri vardir. Bu baglamda din, inananlara referans alabilecekleri bir
degerler sistemi sunarak onlar1 farkli olaylara karsi nasil bir tutum ve
davranig ortaya koyacaklari konusunda yonlendirir. Din, bu durumu, bireye
belirli bir zihniyet kazandirarak tesis eder (Okumus, 2003: 69).

Dinin kimlik kazandirma islevinin ¢aligmanin niteligi itibariyle 6zel
bir konumu vardir. Din, bu islevi ile bireylerin, kendilerini tarif etmelerini,
tanimlamalarini, toplum iginde konumlandirmalarin1 ve g¢evrelerine yonelik
tutum ve tavirlarmi belirlemelerini saglar (Okumus, 2003: 77). Bireyler,
yasadiklar1 toplum iginde “ben kimim?” sorusuna cevap vermedikleri,
kendilerini, “kimliklerini” ifade etme imkanlarindan mahrum birakildiklari,
toplumla yabancilastiklart daha agik bir ifade ile “kendisi i¢in kimligi ile
baskalar1 i¢in kimligini” baristiramadiklari i¢in iki boyutlu bir kimlige sahip
olmakta, kendilerini anlamsiz, amagsiz hissedebilmektedirler. Bu durum
bireylerin tutum ve davranislari, ahlak algilari, diinyayr anlamlandirmalari
iizerinde, istenmeyen sonuclar dogurabilmektedir. Bunun dogal sonucu
olarak, bireylerde kimlik bunalimlari ortaya c¢ikmaktadir (Laing, 1993:
110’den aktaran, Okumus, 2003: 77-78)

Toplumsal olaylara karsi gelistirilen, din kaynakli, tutum ve
davranislar igerik itibariyle hukuk, ekonomi, ahlak, sanat gibi toplumsal

206



C.18,S.3  Tiirk Siyasal Killtiir(i Iginde Dinin Rolii Uzerine Bir Agiklama Cabast:

olgularin tiimiinii kusatan bir yapiya sahiptirler (Sezen, 1998: 116). Sosyal
yasamda insanlar1 bir topluluk halinde var olmaya iten bir takim amagclar ve
bu amaclarin {izerine insa edildigi degerler, inang¢ sistemleri vardir. Bu
anlamda bireyleri topluma baglayan, sosyal biitiinlesmeyi saglayan en dnemli
dinamiklerden birisi dindir (Okumus, 2003: 70).

Islamiyet oncesinde Tiirkler, Samanizm ve Goék Tanri inancim
benimsemisler, bir takim Tiirk boy ve devletleri, sayilar1 fazla olmamakla
birlikte Budizm, Manihaizm, Hiristiyanlik ve Yahudilik dinlerinden
etkilenmislerdir (Aydm, 1997: 1-9). Tiirklerin geleneksel kiiltiirleri, Islam
dini tarafindan bi¢imlendirilmigtir. Orta Dogu’daki birgok Miisliiman etnik
gruptan farkli olarak Tiirkler, Islam dinine goreceli olarak ge¢ dahil
olmuslardir. Ortadogu’ya go¢ etmeden oOnce Tirklerde kendi yerel
bolgelerinde Islamlagsma hareketi baglamistir. Devam eden siirec icinde
Tiirklerin Islam dinini ciddi bir sekilde benimsedikleri goriilmiistiir (Tachau,
1984: 58). Giinlimiizde, Tiirklerin ¢ok biiylik ¢ogunlugu Miisliiman olup
Siinni inanig1 igerisinde yer alan Hanefi mezhebine mensupturlar (Kalafat,
2006: 1; Anadolu’da Islamiyet’in yayilmasi ile ilgili kapsaml bilgi igin
ayrica bkz. Babinger ve Kopriilii, 1996).

Tarihsel siire¢ iginde Osmanlt Devletinin 1517 yilinda Araplardan
Hilafeti almasi ile dini hiikiimlerin uygulanmasinin saglanmasi bir devlet
fonksiyonu olarak benimsenmistir. Bu baglamda Tiirkiye'de Miisliimanlik
inancinin yasanmasl ile devlet arasmnda ciddi bir nedensellik bagi vardir.
1924 yilinda Hilafetin kaldirilmasi ile laiklik, Tiirk siyasal hayatinin dnemli
bir parametresi haline gelmistir (Bilgin, 2001: 41).

Osmanli Devleti’nin din politikasinin kendine has o6zellikleri
oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Zira Osmanli Devleti’nin din politikasi
Islam hukukuyla Tiirk devlet geleneginin bir sentezidir. Bu politikalarinin en
belirgin 6zelligi, ¢esitli kavimlerden olugsan Miislim ve gayrimiislim uyruklar
tek bir yonetim altinda, herhangi bir catismaya sebebiyet vermeden birlikte
yagatma gereginden kaynaklanan bir takim pratik ancak islevsel
yontemlerden olugsmastydi. Bu kapsamda uyrukluk, milliyete gore degil dine
gore tesis edilmis, dini cemaatlere genis bir dzerklik alant saglanmigti. Tiim
bu politikalarin iki temel prensibinin din &zgiirliigii ve mezheplere taninan
ayricaliklar olarak oOzetlemek miimkiindir (Yazicioglu, 1993: 174-175).
Narli, Osmanli devlet diizeni i¢inde dinin hem devlet hem de sosyal yasam
iizerinde etkili oldugunu, Tanzimat (1839) sonrasinda sosyal kurumlarin bir
kisminda din temelli olmayan bir yapilanmaya gidildigini, bu durumun
nizamiye mahkemeleri-geriye mahkemeleri, laik egitim kurumlari-medreseler
gibi laik olan ile laik olmayanin bir arada siiregeldigi ikili bir toplum yapist
tesis ettigine dikkat ceker. Ancak 1923 sonrasinda siyasal rejimin temel
saiklerinden biri olan laiklik ilkesinin kurumsallagsmasi siirecinde siyasal ve
sosyal yasamda ortaya c¢ikmig olan bu ikili yapi tasfiye edilmistir (Narli,
1994: 24).
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2.2.Tek Parti Donemi Laiklik Uygulamalari

Tiirk diisiin hayatinda, 6zellikle de gliniimiizde dine iliskin yapilan
arastirmalar ve anlama cabasinin genellikle laiklik ve laiklesme olgular
etrafinda yogunlagmaktadir. Bu bakis agist dinin psikolojik, kiiltiirel ve
sosyolojik bilesenlerini goz ardi etmektedir (Mardin, 2004a: 81). Bu bir
anlamda kurucu elitin dine bakis agismin da bir dzetidir. Oyle ki din toplum
yasami iginde her zaman yonetme erkinin bir unsuru olagelmemistir. Zira
dinin bireyin sosyal yasaminda ve kendi i¢ diinyasinda da islevsel bir yeri
vardir. Dini sadece siyasal bir alana hapseden ya da dyle gérme yanilgisina
diisen uygulamalar, dinin toplum i¢indeki islevini gérmezden gelmektedirler.

Tiirk siyasal yasaminda ve toplum yapisi ic¢inde din-devlet
iligkilerinin niteligine yonelik olarak en kapsamli degisim Cumhuriyetin
ilanindan sonra yasanmustir. Bu degisimin tarihsel arka plant Cumbhuriyet
oncesine dayanmakla beraber, reform niteligi tasiyan degisiklikler
Cumhuriyet sonrasinda hayata gecirilmistir (Koktas, 1997: 180-181).
Osmanlt Devleti, ozellikle askeri alanda ortaya c¢ikan tablo (ardi ardina
kaybedilen savaslar) sonucu ordudan baslayarak, devlet kurumlarinda ve
ozellikle egitim alaninda bir dizi reformu hayata gegirme ihtiyact duymustur.
19. yiizyilda hukuk, askeriye, egitim alanlarinda ortaya ¢ikan bu gelismeler
Osmanlt Devleti’nin ilk laik kurumlar1 olarak nitelenebilir. Cumhuriyet
déneminde yapilan reformlar s6z konusu bu 6n reformlarin bir devami olarak
kabul edildiginde, modernlesme siirecinin Osmanli Devleti zamaninda
basladigini ifade etmek miimkiindiir (Kiigiikcan, 2005: 118).

Laiklik, Fransizca kokenli bir kelimedir. S6zliik anlamiyla, ruhani
olmayan kimse, dini olmayan diistince, kurum, 6l¢ii, kural, sistem demektir
(Basgil, 2007: 151). Sezen, laikligi felsefe agisindan inanmanin yerine aklin
ikame edilmesi, hukuk agisindan kodifikasyon siirecinin dinden bagimsiz
olmasi, bireyin inanma ve inanmama hakkimin kanun giivencesinde olmast,
idari acidan idare siireclerinden dinden ayrik olmasi ve konumuzun temel
vurgusu olan siyaset agisindan laiklik siyasal iktidar ile dini iktidarin
birbirinden ayrilmasi olarak tarif etmistir (Sezen, 1993: 28).

Laiklik ile ilintili diger bir kavramda laisizmdir. Laisizm kavrami,
kisaca, dinin hukuk, sanat, ahlak ve siyaset gibi sosyal yagsamin tiim
yansimalarindan ve bu kapsamda devletten ayirmayi, uzaklagtirmayi gaye
edinmis, felsefi bir goriis olarak tanimlanabilir (Sezen, 1993: 25). Ateizm
laisizmin ¢ikis noktasidir. Ruhban sinifinin hakimiyetine karsi olmak
(antiklerikalizm), deizm, pozitivizm ve masonluk gibi felsefi ve siyasi
akimlar laisizm iizerinde etkili olmustur. Laisizm akimmin ortak vurgusu
(Sezen ile benzer bir sekilde), kilisenin devletle olan bagin1 koparmak, dini
norm ve kurallarin toplum i¢indeki her tiirlii varligina karst ¢ikmak olarak
ifade edilebilir (Yazicioglu, 1993: 25).

Laiklik, siyasal alanda, militan ve uzlagsmaci olmak {izere iki tip
uygulamaya sahiptir. Militan laiklik uygulamalarinda devlet, dini siyasal
alandan uzaklastirir, bireylerin i¢ diinyalarini ilgilendiren bir olgu olarak
degerlendirir (Mora, 1957: 438’den alintilayan, Toroslu, 1994: 455-456).
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Fransa bu tip uygulamalarmn hakim oldugu iilkelere Ornek olarak
gosterilebilir. Uzlagmaci laiklik anlayisinda ise devlet dinden tamamen
ayrilmistir. Devlet, dini kurum ve normlar1 hukuki bir kisitlama altina
sokmaz, ancak onlarin toplum yasami i¢indeki énemini kabul eder. ikinci tip
i¢cin, Amerika Birlesik Devletleri 6rnek gosterilebilir (Toroslu, 1994: 456).
Bu ikinci tip laiklik uygulamalar1 kapsaminda din 6zgiirliigl, bir dini veya
dinsizligi se¢ebilme imkaninin insanlara taninmasi, eger dini bir tercihi var
ise dini ibadetlerin Ozgiirce yapilabilmesi, o dinin ahlak kurallar1
dogrultusunda yasayabilmesi, inancma ait fikirlerini ifade ederek,
yayabilmesi, eger herhangi bir dini tercihi yoksa yasamini bu tercihine gore
sekillendirebilmesine iliskin hak ve Ozgiirliklerden meydana gelmektedir
(Yazicioglu, 1993: 189).

Tiirkiye Cumbhuriyeti uygulamasinda laiklik, (birgok bati
toplumunda oldugunun aksine) din ve devletin birbirinden tamamen
ayrilmasi seklinde degil devletin dini kontrol etmesi seklinde anlagilmigtir
(Rabasa ve Larrabee, 2008: 11). Tiirkiye, Fransa’da oldugu gibi dini kontrol
altma almaya calismis, bu amacgla basbakanhiga bagh Diyanet Isleri
Baskanligini kurmustur (Basgil, 2007: 178). Rabasa ve Larrabee, Cumhuriyet
rejiminin, dini bir takim kurumlar vasitasiyla kontrol etmek, izlemek ve
diizenlemek  seklinde kendini  gosteren  Osmanli  deneyiminden
faydalandiklarmi ve bunun igin Osmanli’daki Seyh’iil-Islam’liga benzer,
basbakanliga bagli bir kurumsal yapi gelistirdiklerini vurgular (Rabasa ve
Larrabee, 2008: 11, Osmanlt Devleti’nde din-devlet iligkisi modeline yonelik
daha kapsamli bilgi icin bkz., Tiirkéne, 1994: 5). Tiirkdne, bu kontrol
cabasini “resmi Islam” gbriisii olusturmak olarak tarif eder (Tiirkdne, 1994:
33).

Tiirkiye’de din ile devletin yasalar kapsaminda birbirinden
ayrilmasi, laik bir siyasal diizenin devlet hukuk sistemine yerlestirilmesi ve
toplum yasaminin laiklik ilkesi dogrultusunda sekillendirilmesine yo6nelik
olarak; 3 Mart 1924°de Hilafetin, Seyh’iil-Islam’ligin, Serriye ve Evkaf
Vekaletinin kaldirilmasi, 18 Nisan 1924°de dini mahkemelerin kaldirilmasi,
25 Kasim 1925 Sapka Kanunu, 30 Kasim 1925 dini tarikatlarin yasaklanmasi,
I Ocak 1926 miladi takvimin kabul edilmesi, 1 Temmuz 1926 yeni ceza
kanunun kabulii, 4 Ekim 1926 yeni medeni kanunun kabulii, 10 Nisan 1928
anayasa degisikligi ile Islamiyet’in devletin resmi dini olmaktan ¢ikarilmasi,
1 Kasim 1928 Latin alfabesinin kabulii (Mardin, 2004a: 96-97), 1928 yilinda
anayasadan “Devletin dini Islam’dir” ifadesinin kaldirilmasi, anayasada yer
alan yemin metinlerinden “Vallahi” ifadesi ¢ikarilarak, yerine “namusum
lizerine s6z veririm” ifadesinin eklenmesi (Koktas, 1997: 181), 1929°da
Arapca ve Farscanin ortaokul egitim programindan ¢ikarilmasi (Feroze,
1995: 28), 1932°’de Ezanin Tiirkgelestirilmesi (Mardin, 2004a: 96-97), 1933
sonras1 Kuran Kurslar1 disinda resmi din egitimin tamamen kalkmasi (Feroze,
1995: 28) ve 1937°de laiklik ilkesinin Anayasaya girmesi kararlar1 alinmigtir
(1924 Anayasas1 m.2: “Tiirkiye Devleti Cumhuriyet¢i, Milliyetei, Halke1,
Devletgi Laik ve Devrimcidir. Devlet dili Tiirk¢edir. Bagskent Ankara’dir’).
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Yapilan bu diizenlemelerle yeni kurulan devletin Islam ve Osmanlt
geemisi ile bagi koparilmaya ¢aligilmistir. Cumhuriyet Tiirkiye’si eski sosyal
ve siyasal gelenegi tasfiye ederek, kendi ozgiin, siyasal yonetim tarzini
olusturabilmek i¢in laisizm aracina bagvurmustur (Rabasa ve Larrabee, 2008:
33; Tiirkéne, 1993: 9). islam’in bu doénemde toplumsal kurumlar1
mesrulastirict yonii pasifize edilerek, geleneksel Osmanli devlet yapisi i¢inde
devletin gorevleri arasinda sayilan; Islam aleminin bekgiligi ve temsilciligi
vazifesi terk edilmistir (Yildirim, 1999: 42). Tiirkéne, bu durumun ortaya
c¢ikmasinda eski diizenle benzerlikleri en aza indirmek, yeni diizenin
mesruiyetini tesis etmek ve yeni diizenin kendi yeni kimligini topluma
benimsetebilmek gibi gerekgelerin etkili oldugunu vurgulayarak bunun
Cumbhuriyet rejimi i¢in yagamsal bir problem olduguna isaret eder. Giines Dil
teorisi, Osmanli tarihini disarida birakan resmi tarih tezi, yeni alfabenin
kabulii gibi uygulamalart bu yeni kimlik tesisinde kullanilan araglardir
(Tiirkone, 1993: 8-9, Ayrica bkz Mardin, 2004a: 66). Cegen, siyasal kiiltiiriin
yeniden sekillendirilmesi noktasinda Tiirkone’yi destekleyen bir bakis agisina
sahiptir. Bir toplumu yonetenler, siyasal sistem ve yonetimlerinin kesintiye
ugramamasl, istikrarli olabilmesi igin kendi siyasal kiiltiirlerini o toplum
i¢cinde yaygin hale getirmelerinin hayati bir zorunluluk olduguna, aksi halde o
toplumda hakim olan siyasal kiiltiiriin 6ne c¢ikan Ozelliklerine dikkat
etmelerinin ve yonetsel modellerinde yaygin siyasal kiiltiiriin 6zelliklerine
yer vermelerinin gerekliligine igaret eder (Cegen, 1996: 36).

Tek parti donemi resmi ideolojinin laiklik anlayisinin, millet
kavraminda su sekilde tezahiir ettigini belirtmek miimkiindiir; Dinsel
igeriginden ayrilmig bir millet kavrami ile Islam dininden ayr1 bir degerler
sistemi kurmak amaglanmigtir. Laiklik ile Tirk toplumunda yasayan
insanlarin kendi kimliklerini tanimlayislar1 i¢in yeni bir alternatif kimlik
sunulmak istenmistir (Koker, 2007: 153; Waxman, 2000: 8). Ancak, laiklik
uygulamalarini tiim tilkeye yaymak, genis halk kitlelerinin destegini almak
amaciyla yapilan bu reformlar sadece sehir merkezleri ile smirli kalmistir.
1950°1i y1llara kadar, Tiirk halkinin biiyiik cogunlugu sehirlerden uzakta izole
olarak hayatlarini siirdiirmiislerdir. Bu donemde, az sayida sehirli, modern ve
laik kesimler “merkezi” olustururken, biiylik bir kesim tasrali ve geleneksel
olarak “cevreyi” olusturuyordu (Rabasa ve Larrabee, 2008: 33). Cumhuriyet
Halk Firkasi, kdylii kesim ile iletisim kurmakta basarisiz olmustur. Mardin bu
durumun ortaya ¢ikmasinda Kemalist rejimin tercihini kéyliiniin toplumsal
statiistinii iyilestirmekten ¢ok, ulusal kimlik simgeleri olusturmaktan yana
kullanmasinin etkili oldugunu ifade etmistir (Mardin, 2004b: 63).

Cumhuriyet reformlarmin Tirk kiiltiiriinii olduk¢a si1g bir hale
getirmesi ve bu reformlarin kavramsal sembolizminin yiizeysel olmasi,
toplumda kabul gérmemesi, estetik bir zenginlik sunamayist dinin halk
nezdindeki giiglii referans noktasi 6zelliginin siirmesine neden olmustur.
Ayrica 1923 yilindan itibaren Tiirk toplumunda (6zellikle) kdyden sehre,
toplumun her kesiminde, insan iliskilerinde belirgin bir degisikligin
yasanmamig olmasi nedeniyle yeni rejimin kurulusundan itibaren uygulaya
geldigi laiklik uygulamalarina karsin dinin giiglii bir sekilde halk arasinda
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varhigini korudugu goézlemlenmistir (Mardin, 2004a: 82, Ayrica bkz.,
Tiirkdne, 1994: 34, Feroze:1995: 29).

Yasalar koyarak toplumu tepeden inme sekilde modernlestirmeye
calismak Cumhuriyet Halk Firkasi’nin Osmanli Devleti’'nden miras aldig1 bir
yontemdi. Bu yukardan asagi tek yonlii modernlestirme ve siyasal sistemle
biitiinlestirme s6ylemi Cumhuriyet elitlerinin modernizmin harekete gegirici
yoniinii gézden kagirmalart nedeni ile tek bagina yeterli olmamistir (Mardin,
2004b: 64-65). Tek parti doneminde, laiklik referansli merkezi degerleri
benimsemeyen bireyler, ¢evreyi olugturmuslardir (Giilener, 2007: 37). Narli
Cumhuriyetin kurucu elitinin, s6z konusu kesimlere siyasal yollardan sistem
icinde var olma yollarmn1 kapattigina dair bir kabuliin bu g¢evre unsurlari
arasinda oldukga yaygin oldugunu ve bu kabuliin, Islami siyasetin merkeze
kars1 bir reaksiyon hareketi olarak ortaya ¢ikmasinda etkili olduguna dikkat
¢ekmektedir (Narli, 1994: 29). Yukarida da isaret edildigi {izere dinin baskict
otoriter bir yonetim tercihi ile devlet tarafindan kontrol altina almarak laiklik
ekseninde yeni bir din olusturma g¢abasi, Tiirk devlet kiiltiiriinde olagelen
devletle barisik din algisinin kesintiye ugramasina neden olmustur. Bu yeni
yonetim tercihi, degisime acgik ve bilimsel esaslar1 olan islami gelenegin
yerine daha muhafazakar olan halk islam’mn1 6ne cikararak, 1950 sonrasi
goriilecek olan sag siyaset igindeki Islami kanada zemin olusturmustur
(Tiirkone,1993: 34).

Tek parti doneminde, 1925 yilinda Terakkiperver Cumhuriyet
Firkas1 ve 1930 yilinda Serbest Cumhuriyet Firkasi, muhalefet partileri olarak
Tiirk siyasal hayatina girmis, dinsel gericilikle, laiklik karsiti olmakla
suclanmig, rejime tehdit olarak algilanmis, kurulduktan ¢ok kisa siire sonra
siyaset sahnesinden ¢ekilmek zorunda kalmislardir (Mardin, 2004b: 61). Bu
iki denemeden sonra Cumbhuriyet Halk Firkasi yiiriitme erkinin bir organi
haline gelmesi, Cumhurbaskanimin milletvekili adaylarint kendisinin segmesi,
1935 yilinda yapilan parti kongresinin ardindan, igisleri Bakanhig: ile parti
genel sekreterliginin birlestirilmesi ve wvalilerin aynt zamanda parti il
bagkanligi gorevini de yiiriitmeleri parti devlet biitiinlesmesinin 6ne ¢ikan
ornekleridir (Lewis, 2007: 10-11).

Tiirk siyasal yasaminda, II. Diinya Savasi sonrasmna kadar ortaya
¢ikan muhalif hareketlerin biiyiik bir kisminin ortak 6zelligi dini bir karakter
arz ederek, Batiya ve onun kurumlarma karsi olma noktasinda
birlesmeleriydi. Yiicekok bunda toplum iginde sosyal cikar ve biling
diizeyleri arasinda belirgin bir farkliligin olmamasi, sisteme duyulan tepkinin
dogal olarak tek ortak ve hakim degerler oOrgiisii olan din etrafinda
toplanmasmin etkili oldugu tespitini yapmistir. Buna kargin yeni rejimin
siyasal aktorleri, dini igerikli talepleri ve onun siyasal yansimalari olan
siyasal partileri sistemin digina itmistir (Yiicekok, 1983: 60-62).

Sonug olarak yukarida da ayrintili bir sekilde deginildigi iizere, tek
partili donemde, devletin, dinin toplum {izerindeki etkisini azaltmaya yonelik
reformlar1 kirsal kesimde karsilik gormemistir. O giiniin sartlarinda toplumun
dortte iicii koylerde yasamaktaydi. Ayrica sehirlerde yasayan isci smifi ile
kiiglik esnafin sosyal yasamlarinda din giiclii bir bilesen olarak varligini
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stirdirmekteydi. Feroze laik politikalarin toplum iginde ancak Cumbhuriyet
Halk Firkasi kadrolar: tarafindan benimsendigini ifade eder (Feroze, 1995:
29). 1925 yilinda yasaklanmalarma ragmen Naksibendi tarikati ve Nur
cemaati gibi dini Orgiitler gayri resmi bir sekilde faaliyetlerini devam
ettirmislerdir. Bu yapilar Islami hareketin de koklerini olusturarak, islami
kimlik olusumunda besleyici kaynak rolii oynamislardir (Rabasa ve Larrabee,
2008: 33-34).

2.3. Cok Partili Siyasal Hayata Gecis Sonras1 Laiklik
Uygulamalar:

1944 yilinda, Almanya’nin savast kaybedecegi, Tiirk yoneticiler
tarafindan anlasilinca, Tiirkiye Ingiltere, Fransa ile savas boyunca korumaya
calistigr iligkilerini gelistirerek Batiya, Amerika Birlesik Devletleri’ne
yaklagma politikas1 ig¢ine girmistir. Tiirkiye’nin yiiziini Batiya dénmesine
paralel bir bicimde, iilke siyasetinde birtakim degisiklikler meydana
gelmistir. Oncelikle, siyasal yasamin c¢ok partili yarismaci, bir sisteme
donistiiriilmesi  giindeme gelmis ve akabinde ekonomi politikalarinda
devletcilikten liberal ekonomiye dogru bir gecis yaganmustir (Ahmad, 1976:
11; Saribay, 1991: 119). Bu baglamda, Tiirk siyasasinin liberallestiginin bir
gostergesi olarak Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) disinda oOrgiitlii siyasal
hareketlerin ortaya ¢ikmasina izin verilmistir. 7 Ocak 1946’da Demokrat
Parti Celal Bayar, Adnan Menderes ve Fuat Kopriilii tarafindan kurulmustur
(Lewis, 2004: 303-305). Lewis, 1947°de yapilacak olan segimlerin 1946
Temmuzu’na alinmasiimn, dolayisiyla Demokrat Parti’nin (DP) segimlere
hazirlanmasinin ve &rgiitlenmesinin 6niine gegilmesinin, Ismet Indnii’niin
yeni partiye aslinda ¢ok da yarigsmaci, rekabetci bir anlayisla yaklagmadiginin
bir gostergesi oldugunu vurgular (Lewis, 2004: 305; Tiirkiye’de ¢ok partili
hayata gegis siirecinde etkili olan i¢ ve disg dinamiklere iliskin kapsamli bilgi
icin ayrica bkz., Eser vd., 2011: 17-38).

Cok partili, yarismaci siyasal yasama gecilmesiyle dini talepler bu
yeni Ozgiirlik ortammda ¢ok daha rahat dile getirilmeye baslanmistir. Bu
baglamda, siyasal sistemde dini taleplere karsi bir yumusama olmus, 1949
yilinda okullarda segmeli din dersi konulmus, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi
kurulmustur (Feroze, 1995: 30; Lewis, 2007: 23; Cok partili donem din-
toplum-siyaset iliskisine yonelik tartigmalar i¢in ayrica bkz. Sitembdliikbasi,
1995). Tiirk niifus yapisi icindeki sosyal farkliliklar kendilerini siyasal
arenada ifade etmeye baglamiglardir (Rustow, 1991: 16).

1940’1larin sonunda siyasal rekabetin ciddilesmesi diger bir ifade ile
yarigmaci siyasetim kurumsallasmaya baslamasi ile ¢cogunluk partileri dini
hassasiyetlere Ozgiirlilkk¢ii bir bakis acisi ile yaklasmaya baglamiglardir
(Rustow, 1991: 16). Bu baglamda DP ile CHP arasindaki ¢ekisme ekonomik
olmaktan cok kiiltiirel unsurlar etrafinda olmustur. Islam bu unsurlarm en
onemlisi olmus, DP tasralilarin, koyliilerin oylart almak icin dini hassasiyeti
dikkate alan kararlar almistir (Saribay, 1991: 128). Bu kapsamda CHP, 1950
yilinda Osmanli Devleti’nin bir kisim siyasi, tarihi ve bir kisim dini
onderlerin tiirbelerinden bir kisminin agilmasina izin vererek, din derslerini
okullarda zorunlu hale getirmistir (Rustow, 1995: 79). 1950 yilinda
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Demokrat Parti’nin iktidara gelmesi ile Tiirkge Ezan uygulamasina son
verilmis ve dini hayatin sosyal yasamdaki orneklerinde gozle goriiliir bir
ozgiirlesme yasanmistir(Rustow, 1995: 80; Lewis, 2007: 23).

Tiirkiye’de Cumbhuriyetin kurulusu ve 1950’li yillara kadar gegen
stirecte politik, sosyal ve kiiltiirel degerlerde ve bunlarim toplumsal
yansimalarinda yasanan kapsamli degisiklik siyasal agidan o6nemli bir
deneyimdir. Tirk toplumunda dinin yeri bu degisiklikten oldukca
etkilenmistir. 1940 yilia kadar dinin toplumsal dinamikler iizerindeki etkisi
hizla azalirken, 1940 ve 1950°li yillarda, toplum yasami ve siyaset igerinde
tekrar etkili bir konuma gelmistir (Rustow, 1995: 57). Tek parti doneminde,
orgiitlii muhalefet yok denecek kadar azdi. Bunda basarisiz sonuglanan ¢ok
partili rejim denemeleri, sivil nitelik tagiyan derneklerin kapatilmasi, hakim
ideolojinin tek bir merkezden belirlenerek alternatif duruslarin sistem
tarafindan kontrol altma alinmas: etkili olmustur. Yukarida da deginildigi
iizere laiklik politikalar1 ancak kent merkezlerinde ki CHP ile 6zdeslesmis
biirokratik kiigiik bir ziimre tarafindan kabul gormekteydi. Ulkenin
¢ogunlugunu olusturan tasra diger bir ifade ile kdylerde yasayan halk ve
kentlerde yasayan disiik gelirli gruplar ile kiigiik ticaret erbabi halen din ile
olan bagin1 korumaktaydi.

Cok partili donemle birlikte, Kemalist rejime kars1 gizliden gizliye
var olan muhalefet, sdylem ve eylemler ile acikga dile getirilmege
baslanmustir. Ornegin, bu dénemde Ticaniler gibi asir1 uclarin ortaya ¢iktigi
goriilmiistir. Bu gruba mensup oldugu bilinen kisilerin 1949 yilinda
TBMM’de Arapca Ezan okumasi, 1951 yilinda Ankara’da Atatiirk’iin
heykellerini yikmalar1 akillarda s6z konusu eylemelere oOrnek olarak
gosterilebilir. DP hiikiimeti, 27.7.1951 tarihinde, Atatiirk’ii koruma kanunu
olarak da bilinen, 5816 sayili Atatiirk Aleyhine Islenen Suglar Hakkinda
Kanun c¢ikarmak suretiyle bu tiir eylemlerin oOniinii almaya c¢aligmistir
(Rustow, 1995: 82-84, 5816 Sayili, Atatiirk Aleyhine Islenen Suglar
Hakkinda Kanun).

Heper’e gore, 1950’li yillarda dinin, politik amaglar i¢in kullanim
oldukg¢a yaygin hale gelmistir. 1960 ve onu miiteakip askeri miidahalelerin
gerekgeleri arasinda dinin bu yaygin politik kullaniminin da yer aldigt
belirtilmektedir. (Heper, 1991: 49). 27 Mayis 1960 miidahalesi, biirokratik
miidahaleci yonetim gelenegini, yeni bir anayasa yapmak suretiyle yeniden
tanimlamistir. Bu dogrultuda yeni donem, siyasal ¢ok seslilige olanak tanimis
ve bu durum dinsel muhalefetin siyasal bir ¢izgi olarak ortaya ¢ikmasina
ortam hazirlamistir. S6z konusu siyasal-ideolojik hiirriyet ortami, “merkezin”
tek tip ideolojik yapisini kirarak, o zamana kadar kendisine ancak “cevrede”
yer bulabilmis elitlere siyaseti etkileme imkani taninugtir. Islami
hassasiyetleri olan c¢evre aktorleri de kendi sosyal ve ekonomik
karakteristikleri ile siyaset sahnesine ¢ikmislardir. Bu hareketin ilk ciddi
temsilcisi Milli Nizam Partisi’dir (Saribay, 2004: 60; Ayrica bkz. Karpat,
2011: 133; 1960 sonrast siyasi yelpazenin sag ve sol ucunda ortaya ¢ikan
yeni olusumlar i¢in ayrica bkz. Mardin, 2006: 256-257).
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2.4 Milli Nizam Partisi’nin Kurulmasi

1970'lerin baginda Tiirk siyasetinde din-siyaset iliskisi bakimindan
dikkate deger en Onemli olusum, dini degerleri siyasetinin merkezine
yerlestirmis, "Islamc1" bir hareket olan Milli Gériis Hareketi” (MGH) ve bu
gelenegin ilk partisi Milli Nizam Partisi’dir. Bu yeni olusum kurulusunu
izleyen yillarda sag segmen igin Onemli bir alternatif haline gelmistir
(Koktas, 1997: 198). Milli Nizam Partisi’nin (MNP) kurulusuna kadar din,
merkez sag siyasetin bir alt kirtlimi olarak kendini ifade etmekteydi. Milli
Nizam Partisi ile N. Erbakan’m liderliginde din ilk kez ayr1 bir siyasi hareket
olarak ortaya ¢ikmistir (Rabasa ve Larrabee, 2008: 31; Saribay, 2004: 60;
Lewis, 2007: 23).

MNP’nin ortaya ¢ikisinin temelinde, Adalet Partisi’nin (AP) siyasal-
toplumsal tabaninda yaganan sinifsal bolinme etkili olmustur. Tiirk
siyasetinde 1960 sonrasi donemde sag se¢cmen igerisinde, devletgi kiiltiirel
politikalara (ki bunlar en genel hatlariyla laiklik temelli politikalardir) karsi
durmak sag se¢meni tam anlamiyla tatmin etmiyor, ayrica, her sosyo-
ekonomik kesimden bireyler kendi ekonomik beklentilerine uygun politikalar
talep ediyordu. AP bdyle bir smifsal farklilasma siirecinde kendisini Bati
yanlisi, biiyiik sehirlerde yasayan biiyiik sanayici ve ticaret erbabi yaninda
konumlandirmistir. Bu toplumsal yap1 iginde, N. Erbakan, genellikle tasrada
yasayan kiiciik esnaf, sanatkar ve ciftcilerin destegini alarak Tiirkiye Odalar
ve Borsalar Birligi (TOBB) bagkanligma getirilmistir. Yavuz’a goére, bu
durum AP segmeni igindeki ilk ciddi boliinmedir (Yavuz, 2005: 592; Ayrica
bkz. Ziircher, 1999: 374; Cakir, 2005: 545; N. Erbakan’in TOBB Bagkanligi,
secilme ve ayrilma siireglerine iligkin kapsamli bilgi i¢in bkz. Onur, Y.T.Y
69-75; Akgiil, 2007: 70-71, Ayrica N. Erbakan’mn sanayilesmeye iliskin
goriisleri ve “Giimils Motor™ tecriibesine iliskin kapsamli bilgi igin bkz.
Akgiil, 2007: 111-138). Daha sonra, N. Erbakan, TOBB baskanligindan
uzaklastirdlmigtir. Yavuz bu ilk ciddi bolinmeden sonra ortaya cikan,
N.Erbakan’mm TOBB bagkanligindan uzaklastirilmasi siirecini ise Adalet
Partisi’nin sag muhafazakar tabani icindeki ilk g¢atismanin baslangici olarak
niteler (Yavuz, 2005: 592).

Tiim bu gelismeler sonucunda, N. Erbakan basta iskenderpasa
Dergéhi’nin Seyhi Mehmet Zahid Kotku’nun destegini alarak, diger dini
cemaatlerin de katilimiyla, 1969 secimlerinde Konya’dan bagimsiz aday
olmus ve meclise girmistir (Yavuz, 2005: 591-592; Yesilada, 2002: 65-70;

Milli goriisiin bir siyasi hareketi tanimlamakta kullamilmasinda dikkat edilmesi gereken bir
husus da, N.Erbakan’in Avrupa’daki Tiirk isciler arasinda faaliyet yiirtitmek lizere kurdugu
derneklerin “Milli Goriis” olarak adlandirilmalar: ve bunlarin iist toplayict organizasyonunun
da “Avrupa Milli Goriis Teskilatlar1” adin1 almasidir. Bkz., Cakir, 2005:544.

Yildirim, Gumiis Motor fabrikasinin kurulmasmnda Mehmet Zahid Kotku’nun etkili
oldugunu, bunda Tirkiye’nin Bati’nin irettiklerini sattifi pazari olmasindan duyulan
hosnutsuzluklar ve kendi kendine yetebilmeyi hedefleyen bir sanayilesme arzusunun
belirleyici oldugunu vurgular. Sanayilesmenin ekonomik ve siyasal bagimsizligin anahtari
olacagi, Tiirkiye’nin ticaretinde Miisliiman iilkelerin tercih edilmesinin gerekliligi vurgulanan
diger hususlardir. Daha kapsamli bilgi icin bkz. Ergiin Yildirim, iktidar Miicadelesi ve Din,
Bilge Yayinlari, Istanbul 1999, 5.26.

3
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Cakir, 2005: 545%). Baslangigta “bagimsizlar hareketi” olarak ortaya ¢ikan
bu siyasal olusumun diger illerden gosterdigi bagimsiz adaylar
secilememistir. Bu gelismenin ardindan MGH’nin ilk partisi, MNP 26 Ocak
1970 tarihinde N. Erbakan’m liderliginde 18 kisi ile resmen kurulmustur
(Cakar, 2005: 545; Ahmad, 1976: 382; Erdogan, 1997: 107). Daha sonra
AP’den ayrilan on dordiincii donem, Isparta milletvekili Hiisameddin
Akmumcu ve Tokat Milletvekili Hiiseyin Abbas’in katilimiyla Necmettin
Erbakan, MNP’yi mecliste temsil etmeye baslamistir (Cakir, 2005: 545;
Yildirim ve Zeynel, 2010: 924, 937, 951).

Yavuz, MNP’nin Tiirk sag siyasetinde “Islamc1” ve “muhafazakar”
ayrimini ortaya c¢ikardigmi, bu ayrimm ise siyasal alanda bir boliinme,
catigma seklinde degil aksine bir isbirligi seklinde tezahiir ettigini, bunda her
iki durusunda ayni toplumsal tabandan beslenmesinin etkili oldugunu ifade
etmigtir (Yavuz, 2005: 592). MNP, MGH’nin ilk partisidir. MGH
biinyesinde, MNP’sini miiteakip, sirasiyla Milli Selamet Partisi, Refah
Partisi, Fazilet Partisi ve Saadet Partisi ayni siyasal ¢izgide kurulan diger
siyasal partilerdir. Akdogan, MGH’nin siyasal toplum i¢inde kabul gorerek
gelismesini su nedenlere baglar; Ona gore bu yeni olusum, Tiirkiye’nin
kroniklesen sosyal ve ekonomik problemlerine diger siyasal partilerin kalic
bir ¢dziim iiretmemesi, insanlara umut vaat edilmesi, 1limli Islamcilign
toplumsal tabanin genislemesi, yerel yonetimlerde elde edilen basarilar ve
insanlara yeni bir kimlik sunmasi nedeniyle basarili olmustur (Akdogan,
2005: 622, Ayrica bkz: Karpat, 2011: 210). MNP’nin kurulus
beyannamesindeki yer alan bir ifade de daha sonra kurulacak olan bu diger
dort partinin de isminin yer almasi®, Milli Gériis partilerinin gegirdikleri
ideolojik degisim ve doniisiimlere karsin temel ¢izgilerinde onemli bir
degisiklik olmadigmin ilging bir yansmmasidir (Cakir, 2005: 544, Yildiz,
2002: 127).

Demokrat Parti ve onun devami niteligindeki AP’nin temsil ettigi
merkez sag1 destekleyen dine duyarli kesimler, s6z konusu partilerin ileri
gelenlerinin  soylemleri ile pratiklerinin celismesi, orijinlerinin merkezin
temsil ettigi biirokratik elitten gelmesi, kiiglik ve ortak olgekli isletmelerin
yerine daha c¢ok biiyiik gruplarin ¢ikarlarini temsil etmeleri, 1950-1960 arasi
hizli ekonomik biiylimenin kiiciikk sermaye gruplarina dogrudan bir
faydasinin olmamasi gibi nedenlerle desteklerini kesmislerdir. Bu kesim, N.
Erbakan tarafindan kurulan MGH’nin tabanmi olusturmustur (Yildirim,

* Yildinm, Mehmet Zahid Kotku’nun Necmettin Erbakan ile 6grencilik yillarindan itibaren

ilgilenmeye basladigini ifade eder. Bkz. Yildirim, 1999: 25; Naksibendi tarikatinin siyaset
kurumu ile iliskisine yonelik kapsaml bir analiz igin bkz., Mardin, 1993: 85-88.

Bagimsizlar hareketi 1969 yilinda N. Erbakan’m Odalar Birligi Baskanligindan Adalet
Partisi’nin miidahalesi ile indirilmesi iizerine ortaya ¢ikmustir. Bu hareketin ana vurgusu
meclise bagimsiz adaylar olarak girerek orada bir gii¢ unsuru olusturmak ve oradan diger sag
partileri etkilemek olmustur. Daha kapsamli bilgi igin bkz. Fehmi Culluk, “Necmettin
Erbakan”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Cilt 6 — islamcilik, 2. Baski, istanbul, Iletisim
Yaynlari, 2005, s.558.

“Milletimizin fitratindaki yiiksek ahlak ve fazilet kuvveden fiile ¢ikacak, Milli Nizam
Partisi’nin muntazam kanallarindan dort bir yana dagilarak biitiin yurt sathinda, her tarafa
refah, saadet, selamet gétiirmeye baslayacaktir”, Bkz., Cakir, 2005: 545.

215



ESER 2013

2010: 117-118, Ayrica bkz. Saribay, 1985;Yavuz, 2005: 592). Keyder’e gore
Islami bir 6n sdylem ile yola gikan siyasal hareket, siyasal alanmi, segtigi
secmen tabaninin 6ne ¢ikan Ozellikleri iizerinden tanimlamisti. Bunda
uygulana gelen militan laiklik politikalarmnm o6nemli bir yeri vardi. Bu
dogrultuda MNP’ nin bir devamu niteliginde olan Milli Selamet Partisi (MSP)
sermaye birikiminin {ilke geneline yayillmas: ve kasabalardaki kiiglik
miitesebbislerin faydasini amaglayan devlet destekli bir sanayilesme projesini
savunmaktaydi. Zira onlara gore biiylik kentlerde toplanmis olan biiyiik
sanayi sermayesi diger bir ifade ile sanayi burjuvasi bir “Bati-Yahudi-
Mason” isbirliginden ibaretti (Keyder, 2003: 287-288). MNP bu baglamda
toplumsal konumlarini, sayginliklarini yitirmis kiiciik 6l¢ekli tliccarlar, esnaf,
zanaatkarlardan olusan kiiciikk burjuvadan ciddi bir destek gormiistiir
(Yiicekok, 1983:80).

Yavuz, ekonomik ve sosyal yasam kosullarmim g¢ok boyutlu bir
hareket olan siyasal Islam’m agiklanmasinda siyasetin merkezinden
kaynaklanan nedenlere nazaran daha 6nemli parametreler olduklarmma dikkat
¢eker. Ona gore kirsaldan kente gdgen bireyler yeni, yabanci gevrelerinde
Islami kiiltiirel normlar1 ortak bir dil olarak savunmaktadir. Milli Goériis
geleneginin iki temel ideolojik konumlandirmasi olan “Adil Diizen” ve
“Miisliman kimligi” bu bireyler ig¢in, ekonomik refah ile kirsaldan
getirdikleri ahlaki ve manevi degerler diinyasinin bir arayismi ifade
etmektedir (Yavuz, 2003: 219). Keyder, ekonomik bunalimin, laik ulusal
devlet modelinin, eski gelenekc¢i yapiyr tasfiye ederek bolgesel gelismislik
farklarin1 ortadan kaldirma iddiasin1 derinden sarstigini ifade eder. Bu
durumun dinsel bagliliklarin savunmaci bir karakterle tekrar kendini
gostermesine olanak sagladigini, 6zellikle yeni sehirlerin sakinleri igin islam
merkezli bir sosyal yasam vaadinin bu kriz ortaminda son derece korunakli
bir durum tesis ettigini vurgular (Keyder, 2003:288).

Ekonomik fakirligin yani swra Tiirk siyasal yasaminda yasanan
krizler, sosyal yasam ve deger yargilarinda yasanan hizli déniigiimden
hosnutsuz olan, Tiirkiye’nin dini degerlere dnem veren bir devlet formu ile
dis politikada da etkin bir aktor olacagini diisiinen, farkli ekonomik ve sosyal
kesimlerden gelen se¢gmenlerin MNP ye destek olmasi, MGH’nin tabaninin
sadece tagrali ve sehirlerdeki gecekondu sakinleri ile smirli kalmadigini, bu
siyasal hareketin biiylik toprak sahibi kdyliiler, yeni orta sinif ve ticaret
erbabi yani sanayi sinifi tarafindan da desteklendigini gostermektedir (Serter,
2007: 59). Cakir, MNP’yi olusturan toplumsal bilesenleri ii¢ baslik altinda
toplamaktadir: 1) Tasrada yerlesik dindar ailelere mensup, laik egitim
kurumlarinda egitim almis, biiyiik kismi serbest meslek sahibi “yeni
seckinler”; 2) Tasrada ticaret ve sanayi faaliyetleri ile ugrasan dindar
girisimci halk kitleleri; 3) Biiyilik kentlerde ve tasrada yerlesik diisiik gelirli
Stinni dindar halk kesimi. Bu ii¢ toplumsal kesim arasinda ortak bir ¢ikar
olgusunun oldugunu ifade etmek giictiir. Bu kesimleri bir araya getiren temel
motivasyon unsuru din kardesligi ya da diger bir ifade “Islam kardesligi”
olarak ifade edilebilecek olan soyut bir kavramdi. Cakir, bu kesimler
arasindaki isbirligi ve birlikte hareket etme gilidiistiniin, halkin dini
yasaminda, halk tarafindan saygin bir yerde konumlandirilan, birtakim
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cemaat onderleri tarafindan tesis edildigini belirtmektedir (Cakir, 2005: 545;
Ayrica bkz: Saribay. 2004: 60; Yildiz, 2002: 127).

Osmanl siyasal kiiltiiriinden ve sosyal yasamindan tevariis edilen
dinsel kimlik ve bu kimligin 6ngérdigii kurallar sistemi ile bu degerler
sisteminin toplum yasammin disina itmeyi hedefleyen laiklik uygulamalar1
Islam temelli kimlik tercihlerinin siyasi bir durus kazanarak yeni sisteme
kargi-muhalif bir karakter ile ortaya ¢ikmasinda dogrudan etkili olmustur. Bu
kapsamda N.Erbakan’in ana hatlarini belirledigi MGH, halkta var olan bu
muhalif durus ve sdylemi siyasete tasiyan aract kurum islevini gérmiistiir
(Yavuz, 2005: 594). Yukarida dinin islevlerini sayarken vurguladigimiz
kimlik kazandirma islevi bu noktada Snem kazanmaktadir. Tiirk toplum
yapisinda bireylerin kimlik tanimlarinda dinin yadsimnamaz bir yeri vardir.
Bireyin i¢ degerler diinyast ile dig diinyanin ona sundugu degerler arasinda
uyumsuzluk olmast durumunda, bir kimlik bunalimmin yasanmasi s6z
konusu olabilmektedir (Bkz. Okumusg, 2003: 78-79). Tiirkone, 1950’lere
kadar uygulanan pozitivist, bilimi tiim toplumu anlamlandirmada ve
sekillendirmede yegane referans noktasi olarak goren laiklik uygulamalarmin
hakim, glicli bir degerler sistemi olusturamadigni, dinin toplumdan
dislanmasinin toplumda, kiiltiirel kuralsizlik ve kimlik arayisina neden
oldugunu, bu arayislarin 1960 sonrasi1 Tiirkiye’sinin ideolojik ¢esitlilik ve
arayiglarmm temel nedeni oldugunu vurgulamistir (Tiirkdne, 1994: 34).
MGH Tiirk toplum yapisi1 iginde var olan bu kimlik bunaliminin agilmasinda
onemli bir rol oynamis ve bu roliinden &tiirii Tiirk segmeninden gii¢lii bir
destek goérmiistiir.

Yavuz, MGH i¢in Tiirk toplumunun kii¢iik oOlcekte sehirlesme,
modernlesme, yeni diizene eklemlenme arzularmni biiyiik 6lgekte ise yukarda
deginildigi lizere siyasal sisteme yonelik bir tepkiden beslenen, ikili bir
sosyal, siyasal hareket olduguna vurgu yapar. Bu baglamda, MGH hem
muhalif hem de modernlesmeci bir karaktere sahiptir (Yavuz, 2005: 594).
Dini sembollerin politik amaglar igin kullanilmasi yasak oldugu igin,
MGH’nin sdyleminde milli kiiltiir, egitim, sanayilesme ve sosyal adalet
Islami prensipler olarak kabul edilmistir (Eligiir, 2010: 66; Ayrica bkz.
Karpat, 2011: 210). Caha, bu milli sdylemin yaninda “Islam Ortak Pazar1”
projesi ile aslinda bir ulus tistiiliigii diger bir ifade ile iilke sinirlarmi asan bir
Islam diinyas1 projeksiyonun olduguna ve bunun Tiirk sag segmeninde
karsilik bulduguna isaret eder (Caha, 2008: 190-191).

MGH’nin batililagmaya yonelik elestirel tutumlari bulunmaktadir.
Bu baglamda Batililasma, ya da batryr taklit etme yanilgisi, Osmanlt
Devleti’nin yikilisin1 hazirlamis ve Cumbhuriyet doneminde ortaya g¢ikan
ahlaki, sosyal ve ekonomik krizlerin de sebebi olmustur. Bati, bu baglamda
toplumsal alanda yasanan tiim olumsuzluklarin kaynag: olarak goriilmiistiir.
Ancak agir sanayi hamlelerinin yapilabilmesi i¢in Bati’nin teknolojisinden
faydalanilabilecegi 6ngoriilmiis, manevi ilerleme kadar milletin maddi alanda
ilerlemesine de Onem atfedilmistir (Serter, 2007: 60). Caha, temelde,
Tiirkiye’nin  yoniiniin Bat1 diinyasindan Islam diinyasina dénmesini
hedefleyen bir hareketin siyaset sahnesinde ilk kez bu kadar ses getirdigini,
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bu fikrin daha sonra diger Islami cevrelerde de kabul gordiigiinii vurgular
(Caha, 2008: 191). Milli goriis cizgisindeki partilerin ozellikle kurulusta
tarikatlarin 6nemli destekleri olmustur. MNP nin kurucu fliyeleri arasinda
Naksi tarikat1 ve Nur cemaati mensuplar1 yer almistir. Ancak daha sonra hem
Mehmet Zahid Kotku’nun seyhligini yapti§1 iskenderpasa cemaati ile Nur
cemaatinin desteklerini Milli Gorilisiin  devami niteligindeki partilerden
cektigi  goriilmektedir. Ancak, N.Erbakan bagkanligindaki partilerin
tarikatlarla yakin iligkisi her donem devam etmistir (Yesilada, 2002: 65-70).

MNP kurulugundan kisa bir sonra laiklik karsiti olmakla su¢lanmis
ve 20 Mayis 1971°de, Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmistir (Mardin,
2004a: 105; Erdogan, 1997: 109; Yildiz, 2002: 127; Cakir, 2005: 546; Yavuz,
2005: 592; Karpat, 2011: 210). Heper’ e gore laik politikalar1 kalici bir
sekilde benimsemeyen olusumlarin mesruluklari, her zaman sorgulanmistir.
Laik politikalarin izlenmemesi, devlet elitlerinin egemenligin ¢ogulcu bir
sekilde kullanilmasini kabul etmemeleri seklinde kendini gostermistir (Heper,
1991: 49).

Kapatilan MNP yerine 1972 yilinda MSP kurulmustur. Mardin,
MSP’nin resmi durusunu, dini bir diinya goriisti, hizli sanayilesme arzusu,
ekonomik kaynaklarm halkin genelini mutlu edecek sekilde boliigiimil ve
ahlakl1 bir toplum yapisinin tesisi olarak 6zetlemistir (Mardin, 2004a: 105).
1973 secimlerinde kayitli segmenlerin 1,265771’inin oyun alarak, %11,8 oy
oranina ulagsan MSP 48 milletvekili ¢ikarmis ve 1974 yilinda CHP ile
koalisyon hiikiimeti kurmustur. Islami esaslari merkeze alarak din temelli
siyaset yapan bir parti ilk kez hiikiimette yer almistir. 1974 yilinda koalisyon
hiikiimeti dagilinca, MSP, 31 Mart 1975 yilinda tarihinde Siileyman Demirel
baskanligindaki AP — MSP — Cumhuriyetci Giiven Partisi (CGP) — Milliyetci
Hareket Partisi (MHP) ile birlikte 1.Milliyet¢i Cephe Hiikiimetinde yer
almistir. 1977 segimlerinde MSP oy sayisin1 dort bin kisi arttirmasina ragmen
kayitli se¢gmen sayisinin ve katilim orannin artmas: nedeniyle oy orani
%8,6’ya gerilemistir. MSP, 1977 secimlerinden sonra yine AP lideri
Siileyman Demirel bagkanligindaki AP-MSP-MHP koalisyon ortakliginda
“II. Milliyet¢ci Cephe” hiikiimetinin de yer almistir (Cakir, 2005: 547, Lewis,
2007: 23; Ayrica bkz., Karpat, 2011: 210). Karpat’a gore 1977 secimlerinde
MSP’nin oylarinda goriilen oransal diisiisin nedeni, N. Erbakan’in
konumunu korumak adma prensiplerinden taviz vermesi ve faydaci bir
yaklagim sergilemesidir. Ona gore, N. Erbakan kendisini Tiirk siyasetinin
merkez saginin icine sokan dini nitelikli segmen desteginin aslinda neye oy
verdigini ve neyi destekledigini kavrayamamistir. Zira CHP ile 1974’te
koalisyon kuran Erbakan, sekiz ay sonra bu koalisyonun disinda birakilmistir
(Karpat, 2011: 210). 1978 yilinda II. Milliyetgi Cephe’nin dagilmasi ile
MSP’nin ilk kez 1974’te CHP koalisyonu ile baslayan iktidar ortaklig
donemi bitmistir.

MSP 12 Eyliil 1980 darbesi ile kapatilinca, 1983 yilinda Refah
Partisi kurulmustur. Refah Partisi 1997 yilinda ise Laik Cumhuriyet ilkesine
aykir1 eylemleri gerekgesiyle Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmistir.
Necmettin Erbakan 5 yil siireyle siyaset yasagi cezasi almistir. Daha sonra
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kurulan Fazilet Partisi ise 2001 yilinda kapatilmis, su an halen faaliyette
bulunan Saadet Partisi kurulmustur (Yesilada, 2002: 65-70). Fazilet partisi
kapatildiktan sonra, Fazilet Partisi doneminde yasanan gelenekselciler ve
yenilikgiler ayrimi1 sonucunda gruplagsmalar olmustur. “Yenilikgiler” Adalet
ve Kalkinma Partisi’ni kurmustur. “Gelenekgiler” ise Saadet Partisi ile Tiirk
siyasal yasamindaki varliklarini devam ettirmektedirler (Eligiir, 2010:279).

SONUC

Tiirk siyasal kiiltiirii i¢inde dinin roliine iligkin kapsamli bir analiz
yapabilmek i¢in kuskusuz, Cumhuriyet déneminde dinin toplum igindeki
konumlandirilig seklini, bu konumlandirmanin, vatandaglara etkisini, siyasal
alanda dinin konumu konular1 ele almarak devletin laiklik uygulamalar
gergevesinde dine ve topluma bakiginin irdelenmesi gerekmektedir. Dinin tek
parti donemindeki algilanis sekli, siyasal sdylem olarak ortaya ¢ikisi ve din
kaynakli Milli Gériis Hareketi'nin gelisimi incelendiginde, siyasal Islami
hareketin, modernlesmeye engel bir hareket degil aksine modernlesmeci
(sanayilesme-refahin toplum geneline dagitilmas1 hedefleri) bir durus
sergiledigi ve toplumsal yasama hakim dayatmaci laiklik anlayisina
muhalefet eden bir siyasal olgu oldugu goriilecektir.

Merkezin deger ve inanglarimin yansimasi olan laiklik karsisinda,
cevredekilerin sOylemi olan din, Cumbhuriyetin ilk dénemlerindeki laiklik
uygulamalar1 neticesinde, siyasal alandan uzaklasmistir. Bununla birlikte,
din, devletin resmi kurumu olan Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan kontrol
altinda bir arterden varhigmi siirdiiriirken, Naksibendi tarikati, Nur cemaati
gibi yapilar ile resmi-siyasal alanin disinda da canliligin1 muhafaza etmistir.
Cok partili siyasal hayata gecisle birlikte laiklik uygulamalarmda gozle
goriiliir yumusama olmus, dini hassasiyet ve talepler, Demokrat Parti ve
Adalet Partisi biinyesinde siyasal alanda kismen temsil edilmislerdir. Milli
Nizam Partisi’nin kurulmasi ile din temelli siyaset dogrudan ortaya ¢ikmustir.
Milli Gortis ideolojisi ile gergevesi ¢izilen hareketin siyasi partileri, Anayasa
mahkemesi ve askeri darbeler neticesinde kapansa da, devami niteligindeki
partiler ile Tiirk siyasetinde hali hazirda faaliyet gostermektedirler.

Tiirk menseli Islami siyasi hareketin devletin karsisinda yer
almadigini, laik sisteme uyum sagladigini, radikal bir ¢izginin yerine daha
demokratik bir sdylem igerdigini, ayrica Cumhuriyetin kurulugundan itibaren
var olan merkez cevre catigmasinda, ¢evre unsurlarin siyasete sokulmasi ile
demokratik siyasal sisteme adapte edilmesi islevini istlendiklerini sdylemek
mimkiindiir. Diger bir dikkat c¢ekici nokta, Milli Nizam Partisi ve
takipgilerinin kalkinma ve sanayilesme sdylemleri ile refahin iilke genelinde
esit dagitilmasi sdylemidir ki bu durusu itibari ile de Tiirk siyasal yasaminda
kalkinma ve dinsel-geleneksel taleplerin karsilanmasmi ayni anda savunan,
yenilikgi bir siyasal akim oldugu séylenebilir.

Sonug olarak, Islami siyasal sdyleminin bir kisim siyasal hareket ve
secmen tarafindan bu sekilde bir tutum, egilim ve konumlandirma igerisinde
yer almasini Tiirk siyasal kiiltiiri ile iliskilendirmek dogru olacaktir.
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Cumhuriyet dénemi Islam anlayisinin, Osmanli Devleti’nden devir alman
devlete karsi ilimlh bir s6yleme sahip olmasi bu hareketin siyasal sisteme
adaptasyonunu kolaylastiran bir unsur olarak ifade edilebilir. insan siyasetin
hem 6znesi ve hem de nesnesidir. Siyasetin dine yaklasimi bireylerin yasami
iizerinde dogrudan etkili olacaktir. Bu baglamda bdylesine bir etkinin bir
etkilesim doguracagmi, bireyin bu alana iligkin taleplerinin siyasetin konusu
olmaya devam edeceginin Ongdrmek miimkiindiir. Siyasal partilerin bu
etkilesime yaklasimlari, bireylerin siyasal tercihlerinin sekillenmesi tizerinde
dogrudan etkili olacaktir.
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