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Oz

On dokuzuncu yiizyilda Miisliimanlar ilim, kiiltiir ve sanatta giderek gerilemis, medrese ve tekkeler
de dinamizmini kaybetmeye baslamistir. Diger taraftan Ortadogu’da siyasi ve toplumsal alanda mey-
dana gelen olumsuz bazi gelismeler, Miisliiman toplumlar arasinda ¢atisma ve huzursuzluga yol agmas-
tir. Bati'min, on dokuzuncu yiizyilda Islam diinyasina artan miidahalesi ise, var olan kétii durumu
daha da derinlestirmistir. Bu siirecte Islam toplumunu icine diistigii bu durumdan kurtarmak amaciy-
la dini ve tasavvufi kimlige sahip birden ¢ok yenilik¢i ihyd hareketi ortaya ¢ikmustir. Bu hareketlerden
biri de Ahmed b. Idris el-Fasi’nin (61. 1253/1837) kurdugu Idrisiyye tarikatidir. Karizmatik dini bir
sahsiyet olarak etrafinda genis bir entelektiiel kesim olusan Ahmed b. Idris, Islam toplumunun yeniden
ayaga kalkmasinin tasavvufi bir Islam dindarligi temelinde Kur’dn ve Siinnet’e bagh, bidatlerden uzak,
toplumsal ¢atismalardan kaginan bir hareketle miimkiin olacagina kanaat getirmistir. Bu amagla kur-
dugu tarikatin yapisini geleneksel Siinni tasavvuf anlayisina gore olustururken, dgreti ve uygulamalari-
n1 ise daha cok Selefi tasavvufa yakin bir ¢izgide sekillendirmistir. Bu makalede Idrisiyye tarikatinin
Siini tasavvufl altyapisinin Selefi tasavvufa evrilme sebepleri ile 1slahat¢i-ihydct bir hareket olarak iist-
lendigi teblig misyonu irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, XIX. Yiizyil, Idrisiyye Tarikati, Islahat ve Ihyd Hareketleri, Selefi
Tasavvuf.

Abstract

In the nineteenth century Muslims gradually regressed in science, culture and art, and madrasahs
and lodges began to lose their dynamism. On the other hand, some negative developments in the
political and social field in the Middle East have led to conflict and unrest among Muslim societies. The
increasing involvement of the West in the Islamic World in the nineteenth century further deepened the
existing plight. In this process, more than one innovative revival movement with a religious and mystical
identity emerged in order to save the Islamic society from this situation. One of these revival movements
is Idrisiyya Sufi Order founded by Ahmad b. 1dris al-Fasi (d. 1253/1837). As a charismatic religious
figiire, Ahmad b. Idris was convinced that the re-emergence of the Islamic community would be possible
with a movement based on a mystical Islamic piety, devoted to the Qur'an and Sunnah, away from
innovations and avoiding social conflicts. For this purpose, while he formed the structure of the sufi
order he founded according to the traditional Sunni Sufi understanding, he shaped his teachings and
practices in a line more close to Salafi Sufism. In this article, the reason fort he evolution of the Sunni
mystical infrastructure of the Idrisiyya Sufi order to Salafi Sufism and as a reformist-revivalist
movement the mission of notification was examined.

Keywords: Mysticism, 19th Century, Idrisiyya Sufi Order, Reformer and Revival Movements, Salafi
Sufism.

Extended Summary

The regression that started in the religious, political, economic and social fields in the Islamic
World began to be questioned at the intellectual level in the seventeenth and eighteenth centuries. On
the other hand, the fact that the West, which was advancing in science and technology, started to use
this position as a means of pressure and intervention fort he political, intellectual and social changes
and transformations it wanted to make in the Islamic World, led to unrest among Muslims. All these
developments led to the emergence of more than one innovative revival movement, which started in
the seventeenth century and continued in the nineteenth century. One of the Sufi movements that
emerged with the mission of innovation and revival in the religious fieldin the nineteenth century is
the Idrisiyya Sufi order. Having received his first education in Sufism from Sheikh Abdulvahhab al-
Tazi, Ahmed b. Idris participated in his conversations for about four years. Sheikh Abdulvahhab and
the Sufi connoisseurs whom he met during his travels to different parts of the Islamic World had a
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great impact on Ahmed b. Idris’s mystic life. He laid the foundations of the Idrisiyya during his years
in Morocco, Libya and Egypt. As a result of the activities of the caliphs he trained, his Sufi order
gained a significant social acceptance in Yemen and Sudan. The principles of the Idrisiyya Sufi order,
it was determined by the founder Ahmed b. Idris. A person who wants to join the Idrisiyya Sufi order
must first pay allegiance to the Sheikh.In his religious and worldly affairs in the Bey’at ceremony. He
must declare that he has chosen Sayyid Ahmed b. Idris as his mentor. In the Idrisiyya Sufi order,
which gave special importance to prayer and evrad, collective dhikr was made every week on Monday
and Friday nights. Members of the Idrisiyya, like other Sunni Sufi orders, adopted the philosophy of
Sufism. While Ahmed b. Idris was in the city of Sabya, Yemen, he established a special circle of
knowledge for his students. In this circle, some works have been read such as ibn al-Fariz’s (d.
632/1235) Qasida al-Taiyya and Ibn al-Arabi’s (d. 638/1240) Fusiis al-hikam about the philosophy of
Sufism, which Salafists reject an deven claim as takfir their owners. Although Idrisiyya bears traces of
both Sunni and Salafi thought, the structure of the Sufi order that evolved into Salafi Sufism draws
attention. In addition to the increasingly harsh criticism of the Sufi practices of traditional Sunni Sufi
orders in the Islamic World, the Wahhabis’ increasing influence in the political and social field as a
means of pressure against the Sufis was effective in his approach to Salafi Sufism. Ahmed b. Idris
shared the same opinion with the Salafis that the practices of traditional Sunni Sufi orders during the
process of navigating and dhikr assemblies were bid’ah and that they went to extremes. His
preservation of his mystical identity does not mean that he is not affected by the Wahhabi doctrine at
all. Ahmed b. Idris emphasized the Qur’an and Sunnah in the Works he wrote with the circles of
knowledge he founded. According to him, the main issue that the Islamic society needs in terms of
religion, belief and morality is to place these two sources at the center of life. Fort his reason, he
advised his students and members to make conscious and sincere readings about the Qur’an and
Sunnah in the letters he wrote and to stop interpreting them. Opposing the imitation of the sect,
Ahmed b. Idris stated that it is not appropriate for Muslims to be compelled to imitate only four sects.
He took only the “Qur’an” and “Sunnah” as the shari’ah evidence and did not accept the “Ijma” and
“Quyas” evidences. Although Ahmed b. Idris views on the imitation of common legal sects and ijtihad
were meticulously applied by the first generation members of Idrisiyya, this situation was relaxed by
the members of the Sufi order in the following periods. The Salafists, who describe practices such as
asceticisim, struggle and seclusion in the name of spiritual development in the Sufi education process
as bid’ah and heresy, have stated that the ascetic life practiced by the Sufi orders is contrary to the
Shari’a and does not comply with reason and nature. Although the members of Idrisiyya were on the
same line with the Salafis regarding the practices in the Sufi education process, they made an
exception from the “Khalwet’practice. One of the most common practices of Sunni Sufi orders,
collective dhikr with names such as “sema”, “qiyam”, “dewran” standing or turning, was not approved
in the Idrisiyya. He also described making dhikr accompanied by music and the use of cutting tools
during dhikr as excessive and forbade them. Also, he expressed his opinion about tawassul by stating
that no one other than the St. Prophet could come between the servant and Allah. However, he
differed from Salafis in his opinion that scholars and awliya were worthy of ta’zim. Emphasizing that
the Sufi orders should be purified from the elements of innovation in their practices and discourses,
Ahmed b. Idris opposed people living in isolation by being isolated from society for a long time.
Contrary to the wast majority of Sunni Sufi orders, it did not create a dress specific to the Sufi order,
but freed its members in terms of attire. He opposed the widespread use of tobacco in the society and
prohibited his followers from smoking. Ahmed b. Idris wanted the members of the Sufi order to have
a sensitivity to be accountable to Allah in all their words and actions, to base their intentions on Al-
lah’s consent only in every Word and behavior, and to be individuals with good morals by having a
merciful heart. Seeing the movement he founded as a notification movement, by educating active
individuals, Ahmed b. Idris, directed them to the revival of Islam in countries with a Muslim
population such as Yemen, and to preaching activities in countries where many non-Muslims live
such as Eritrea and Sudan.
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GIRIS

Tasavvuf, Islim dindarliginin toplumsal zemindeki dinamik ve yaygin érnekle-
rinin basinda gelmektedir. Hicri ikinci yilizyildan itibaren diger ser’i ilimler gibi bir
disiplin olarak gelismig' ve tarikatlarin ortaya cikisiyla kurumsallasmistir.? Islam
dindarliginin tasavvuf temelinde gecirdigi merhaleler icinde en hareketli donemin
Selcuklu donemi oldugu ifade edilir.’ Ayrica tasavvuf ve stfilerin Gazzali (6l
505/1111) gibi alimlerin gayretiyle ilmiye sinifi arasinda saygi gormeye basladig:
vurgulanir.* Dogrusu stfiler farkli bir diinya goriisiine sahip olmus, dini anlama ve
yorumlamada fakih ve kelamcilardan ayr1 bir metot gelistirmislerdir. Ayrica Allah,
alem ve insana bakista felsefecilerden ayrilmislardir. Bu 6zellikleriyle toplumsal
yasamda meydana getirdikleri hareketlilik rahi bir devrim olarak nitelenmis,’ ta-
savvufi dindarligin Islam toplumunda pratik ve felsefi agidan kabul goriip yayilmast
da begeri bir zafer olarak tanimlanmistir.®

Tasavvufun kurumsallasmastyla beraber ortaya cikan tarikatlar, Islam toplu-
munda ciddi bir hareketlilik meydana getirmistir. Tarikatlara bagli tekkeler, toplu-
mun farkli kesimlerini ayni ¢at1 altinda toplamay1 bagarmis, ayn1 zamanda toplum-
sal hayat1 kolaylastiran pek ¢ok hizmeti de goniillii olarak yiiriitmiislerdir. Cami ve
medreseyle beraber uzun bir miiddet ¢ok yonlii faaliyetleriyle Islam diinyasinda
o6nemli hizmetler veren bu kurumsal yapilar, zamanla tasavvuf alaninda drnek ve
lider sahsiyetlerden mahrum kalmalari, buralarda ehil olmayan kisilerin irsad gore-
vini tistlenmesi ve medreselerle olan ¢ekismeleri sebebiyle dinamizmini kaybetme-
ye baglamistir. Bu durum on dokuzuncu yiizyila gelindiginde iyice belirgin hale
gelmistir.

[slam diinyasinda dini yasam ve toplumsal alandaki gerileme, on yedinci ve on
sekizinci ytlizyillarda entelektiiel seviyede sorgulanmaya baglanmistir. Diger taraftan
ilim ve teknolojide ilerleyen Bati, bu konumunu Islam diinyasinda yapmak istedigi
siyasi, fikri ve toplumsal degisim ve doniisiimler igin bir baski ve miidahale araci
olarak kullanmaya baglamistir. Bu durum Miisliimanlar arasinda huzursuzluga yol
a¢mis ve toplumsal buhrani daha da arttirmistir. Biitiin bu gelismeler on yedi ve on
sekizinci yiizyillarda yogunlasan ve on dokuzuncu yiizyillda da devam eden birden
¢ok yenilik¢i ihya hareketinin ortaya ¢ikmasina yol agmuistir. Bir kismu tasavvufi
kimlige sahip sahsiyetler tarafindan kurulan bu hareketlerde Stinni tasavvuf gelene-

! Ibn Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime (BeyrGt: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988), 469.

2 Ebwl-“Ala“Afifi, et-Tasavvuf es- sevretu’r-rithiyye fi'l-Islam (Beyrit: Daru’s-Sa’b, t.s.), 80-260.

* M. G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni (Istanbul: Iz Yay., 1993), 2/221; Ahmet Yasar Ocak, Ortagaglar Anado-
lu’sunda Islam’in Ayak Izleri Selcuklu Dénemi (Istanbul: Kitap Yay., 2011), 169-177.

¢ Ibn Haldtn, Mukaddime, 469; Hodgson, Islam’in Seriiveni, 2/221; ‘Afif, et-Tasavvuf, 14-15; William Chittick,
Tasavvuf, gev. Turan Kog (Istanbul: Iz Yayicilik, 2011), 68.

> CAfifi, et-Tasavvuf, 97.

Hodgson, Islam’in Seriiveni, 2/271.
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ginin bazi usul ve uygulamalari ile Selefi tasavvuf anlayis1 mezcedilmis ve bir ihya
hareketi olarak dizayn edilmistir. Burada Siinni tasavvuf ile Selefi tasavvufa dair
kisaca bilgi verilmesi makalede ele alinan konunun daha iyi anlagilmas: agisindan
uygun olacaktir.

Stinni tasavvuf Ehl-i Siinnet ¢ergevesi icinde gelisen ve temel prensiplerini Ehl-i
Stinnet’e gore belirleyen tasavvufi hareketler i¢in kullanilir. Siinni tasavvuf anlayi-
sinin yaziya gecirilmesinde Ciineyd el-Bagdadi (6l. 297/909) oncii sahsiyet kabul
edilir.” Zithd déneminde teorik temelleri atilan ve tasavvuf mektepleriyle® Islam
diinyasinin farkli bolgelerinde altyapisini gelistiren Siinni tasavvuf, toplumsal ze-
minde gii¢lenerek ve geliserek giiniimiize kadar gelmistir. Stinni tasavvufun ilk
temsilcileri arasinda Ca’fer es-Sadik’tan (6l. 141/765), Rabiatii’l-‘Adeviyye’ye (6l
185/801), Siifyan es-Sevri’den (6l. 161/778), Haris el-Muhasibi (6l. 243/857) ve
Ciineyd el-Bagdadi’'ye kadar pek cok sahsiyet yer alirken genelde Ebtt Hamid el-
Gazzali (6l. 505/1111) zirve sahsiyet kabul edilmistir.” Tasavvufun kurumsallagsma
siirecinde ise Siinni tasavvufun Islam diinyasinin her tarafindaki temsilcilerinin
sayist oldukga artmistir. Bagdat'in 6nde gelen alim ve mutasavviflarindan Abdiil-
kadir Geylani’den (6l. 561/1166), Tiirkistan’in biiyiik stfisi Hoca Ahmed Yesevi'ye
(6l. 562/1166), Kuzey Afrika’da Ebu’l-Hasen eg-$azili’den (6l. 656/1258), Irak’ta
Sihabiiddin es-Siithreverdi’ye (6l. 632/1234), Anadolu’da Mevldna Celaleddin-i
Ramiden (6l. 672/1273), Buhara’da Muhammed Bahieddin Naksibend’e (6l.
791/1389) kadar ¢ok sayida sahsiyet Siinni tasavvufun bu dénemdeki temsilcileri-
dir.

Geleneksel Siinni tasavvuf anlayigi, kurumsal bir yapi olarak tarikatlarla tekke ve
zaviyelerde yasatilmistir. Islam diinyasinda bélge, toplum ve tarikatlar degisse de
geleneksel Siinni tasavvuf anlayisinda; tarikatin basinda seyh, pir gibi payelerle
nitelenen ménevi bir sahsiyetin bulunmasi, hiyerarsik diizen, intisap i¢in belirlenen
kural ve usuller, tarikata has bir zikir, dua ve evrad, silsile ad1 verilen manevi bir
zincirle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayanilmasi, tarikatlara ait 6zel sembollerin yer
aldig1 kilik-kiyafet ile toplu zikir merasimi gibi hususlar degismemistir."

Selefi tasavvufa gelince, bu anlayis hicri Gigiincii yiizyilin sonuna kadar temelleri
atilan ve Selefilik adiyla Islam toplumunda giiniimiize kadar geliserek ve déniigerek
devam eden bir zihniyet ve siirecin'' bir yoniinii temsil etmektedir. Selefi tasavvu-

Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri le Metafizik Arasinda
Tasavvufun lim Olma Miicadelesi”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 2/4 (Nisan
2016), 22.

8 Afifi, et-Tasavvuf, 80-89.

°  Siileyman Uludag, “Tarihi Siiregte Selefilik-Tasavvuf Iliskileri” flahiyat Akademi Dergisi 1/1-2 (2015), 257.

' Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Seha Negriyat, 1995), 108-124.

I Mehmet Zeki Iscan, Selefilik (Istanbul: Kitap Yay., 2012), 51-166; Ahmet Yalcin, Selefi Diisiincenin Tarihi
Gelisiminde Ibn Teymiyye (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2017), 67-86.
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fun tesekkiilinde Mukatil b. Siileyman (6l. 150/767), Imam Malik b. Enes (&l.
179/795), Imam Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855), Muhammed b. Kerraim (5L
255/868) ve Ebti Abdullah b. Salim (61. 297/909) gibi Hicri ikinci ve Gigiincii yiizyil-
larda yasamis biiylik sahsiyetlerin goriisleri one ¢ikarken, Hicri besinci yiizyilda
yagsamig Abdullah el-Ensari el-Herevi (61. 481/1088) ile zirveyi yakalamigtir. Ibni’l-
Akil (6l. 513/1119) ve sonrasinda hicri sekizinci yiizyillda séylem ve fetvalariyla
Islam diinyasinda ilim ve tasavvuf erbabi arasinda en ¢ok tenkit edilen Takiyiiddin
Ibn Teymiyye (61. 728/1328) doneminde sistemlesmistir.'? Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6l. 751/1330) basta olmak {izere talebeleri tarafindan bu zihniyet devam ettirilmis-
tir.

Selefi tasavvuf donemi stfilerini digerlerinden ayiran hususlarin baginda
“Naslarin tevili” meselesi yer almaktadir. Selefi stfiler ve glinimiize kadar devam
eden genel Selefi zihniyet tevile karsi ¢ikmustir. * Selefi stfiler ile diger stifiler ara-
sindaki bu metodik ihtilaf tasavvufi platformun dayandig: teorik ve pratik pek ¢ok
konuda ayrigmalara sebep olmustur.” Bagta “Tecsim” olmak tizere savunduklar
pek ¢ok konu ile geleneksel Siinni tasavvuf anlayisindan ayrilmislardir." Selefi ta-
savvuf'ta hentiz kurumsallasma s6z konusu olmadigindan, tekke ve zaviyeler gibi
kurumsal mekanlar yoktur. Dolayisiyla tasavvufi egitim veren bir seyh, egitim alan
miiritler ve icazetli halifeler de s6z konusu degildir.'® Yine Siinni tasavvuf gelenegi
icinde gelisen felsefi tasavvuftan da bu siirecte s6z edilemez.

On dokuzuncu yiizyilda dini alanda yenilik ve ihy4 misyonuyla ortaya ¢ikan ta-
savvufi hareketlerden biri de Idrisiyye tarikatidir. Idrisiyye tarikatinin Selefi ve
Stinni tasavvuf anlayisini mezceden bir kimlik arayisini miistakil bir konu olarak
ele alan ilmi ve akademik bir ¢aligmaya rastlanmamistir. Ancak Selefi ve Stinni ta-
savvuf anlayislarinin kismen ele alindig1 ¢alismalardan bazilari sunlardir:

Mehmet Zeki Iscan’in, Selefilik adl1 eseri, genel anlamda Selefi diigiincenin Islam
toplumunda tesekkiilii ve gelisim siirecinin irdelenmesi agisindan olduk¢a dnemli
bilgiler icermektedir. Yine Ahmet Yal¢in’in Selefi Diisiincenin Tarihi Gelisiminde
Ibn Teymiyye adli doktora tezi ile Ibn Teymiyye’de Selefi Diisiince-Tasavvuf Iliskisi

12 Abdulkadir Mahmid, el-Felsefetii’s-siifiyye fi'l-Islim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1967), Mukaddime bélii-
mil.; Uludag, “Tarihi Siiregte Selefilik-Tasavvuf {liskileri”, 257; Ahmet Yal¢in, “Ibn Teymiyye’de Selefi Diisiin-
ce-Tasavvuf liskisi”, Kirtkkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 9/1 (2019), 152. ibn Teymiyye’nin tasavvufa
karg: tutumu konusunda detay iin ayrica bk. George Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, cev.
Hasan Tuncay Bagoglu (Istanbul: Klasik Yay., 2007), 189-201; George Makdisi, “Hanbeli Mezhebi ve Tasavvuf,
cev. Ramazan Ozmen, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/18 (2007), 297-310; Hanifi Sahin, Olgu
ile Algt Arasinda Ibn Teymiyye (Istanbul: Mana Yay., 2021), 19-22.

Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist Selef, Kelim, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yay., 2013), 51-
57.

" Mahmd, el-Felsefetii’s-siifiyye, 78-79.

5 Ali Simi en-Negsar, Nes’etu fikri’l-felsefi fi'l-Islam (Kahire: Daru’l-Me’arif, 9. Basku t.s.), 1/289-312.

16 Uludag, “Tarihi Siiregte Selefilik-Tasavvuf iliskileri”, 258.
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konulu makalesi ve Hanifi Sahin’in Olgu ile Algi Arasinda Ibn Teymiyye adl ¢alig-
mas, selefi diigiince ve tasavvuf iligkisinin Ibn Teymiyye dénemi ve sonrasi geligi-
miyle ilgili eserlerdir. Siileyman Uludag’in Isldm Diisiincesinin Yapist adli kitabr ile
Tarihi Siirecte Selefilik Tasavvuf Ilisklileri konulu makalesi, Selefi ve Stinni tasavvuf
anlayisinin altyapist ve mukayesesi agisindan ehemmiyeti haiz ¢alismalardir. Mu-
hammed Ebt Rumman’in Esrdru’t- tariki’s-sifi adli eserinde’ de tasavvuf ve
selefilik konusu toplumsal alana etkileriyle beraber irdelenmistir.

Diger taraftan Idrisiyyenin nisbet edildigi Ahmed b. Idris el-Fasi’nin (&l
1253/1837) hayati, faaliyetleri ve tarikatin temel &gretilerini konu alan, 1slahatg1 ve
tebligci misyonuna deginen bazi eserler telif edilmistir. Bu ¢alismada Idrisiyye tari-
kat1 hakkinda verdikleri detayl bilgilerden dolay1 ¢okga basvurulan bu eserler sira-
styla. Ali Salih Kerrar'in ef-Tarikatii'l-Idrisiyye,'® Zehre Atife Zekeriya’nin et-
Terbiyetu’r-rihiyye," ile Hasan b. Ahmed b. Abdullah el-Omeri'nin Mundzara
‘ilmiyye®® adli galigmasidir.

1. IDRISIYYE TARIKATININ ORTAYA CIKISI VE YAYILMASI

[slam diinyasinda on sekizinci yiizyilin sonlar1 ve on dokuzuncu yiizyilin ilk ya-
risinda yogunlasan 1slahatci tasavvufi hareketlerden biri kabul edilen Idrisiyye tari-
kat1,?! Seyyid Ahmed b. Idris el-Fasi (61. 1253/1837) tarafindan kurulmustur. Adi-

17" Muhammed Ebtt Rumman, Esrdru’t- tariki’s-siifi (Urdiin: Muessesetu Fridris Aybert, 2020).

'8 Ali Salih Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye fi’s-Stidan (Beyrit: Darw’l-Cil, 1991).

19 Zehre Atife Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye fi menheci Ahmed b. Idris ve etbd’ihi (Dimagk: Daru’t-Tekvin Li'n-
Nesri ve’t-Tevzi’, 2004).

2 Hasan b. Ahmed b. Abdullah el-Omeri, Mundzara ‘ilmiyye beyne Sidi Ahmed b. Idris ve Vehhabiyyeti Necd,
haz. Ibrahim er-Rifa’1 (Kina: Daru Al er-Rifd’i, t.s.).

2 Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 11-12; Ozkése, “Sudan’da Tasavvufi Tecdid Hareketleri”, 203.

2 Ahmed b. Idris’in tam adi Ahmed b. Idris b. Muhammed b. Ali b. Ahmed’dir. Soyu imam Idris b. Abdullah el-
Mabhz el-Alevi yoluyla Hz. Hasan’a dayanmaktadir. Dogum tarihi ile ilgili en yaygin bilgiye gore 1163/1749 y1-
linda Fas'in ‘Arais bélgesinde bulunan Meysir’da diinyaya gelmistir. (Kerrar, et-Tarikatii'l-Idrisiyye, 15; Zeke-
riya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 11; Nihat Azamat, “Ahmed b. 1dris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2/92.) Ilk egitimini ailesinde almistir. Yirmi yasinda iken
ilim tahsili i¢in Kuzey Afrika’nin 6nemli ilim kiltiir merkezlerinden biri olan Fas’a gitmis ve Karaviyyin Med-
resesinde farkli hocalardan ders almistir. {lim tahsili yillarinda pek ¢ok Islam aliminin eserini okuma imkani
bulan Ahmed b. Idris, bunlar arasinda biitiin eserlerini okuyup inceledigi Ibn Hacer el-Askalani’ye (&L
852/1449) (Azamat, “Ahmed b. 1dris”, 2/92) 6zel bir ehemmiyet vermistir. Muhammed b. el-Badevi b. Stide
(6l. 1209/1795), Abdulkadir b. Ahmed el-Arabi (6l. 1216/1802), Allime Seyh Miiceydiri es-Sankiti, Seyh
Abdiilvehhab el-Tazi es-Sari ve Seyh Ebir’l-Kasim el-Vezir Ahmed b. Idris’in Fas’ta ilim tahsil ettigi hocalarin-
dan bilinenlerdir. (Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 15-16). {lim tahsilinin ardindan Fas’ta kurdugu ders halkala-
rina etraftan ok sayida talebe istirak etmistir. 1212/1798 yilinda pek ¢ok Islam iilkesini icine alan seyahatine
baglamistir. Cezayir, Tunus ve Trablusgarp lizerinden Bingazi’ye ge¢mis ve burada bir siire kalmustir. Daha
sonra Iskenderiyye iizerinden Kahire’ye giden Ahmed b. Idris, bir yil kadar Ezher’de halka agik dersler verme-
ye baglamugtir. 1214/1799 yilinda Misir’dan ayrilip Mekke’ye gitmis ve 1243/1828 yilina kadar orada yagamaya
devam etmistir. (Azamat, “Ahmed b. Idris”, 2/93) Ahmed b. Idris, 1828 yilinda Mekke serifinin degismesi ve
ulemanin kendisine yonelik bazi ithamlarda bulunmasi sebebiyle talebelerini de yanina alarak Mekke’den ay-
rilmis ve Yemen’e dogru yola ¢ikmistir. (Abdiirrezzak el-Beytér, Hilyetii’l-beser fi tarihi’l-karni’s-salise ‘ager,
thk. Muhammed Behget el-Beytar (Beyrat: Daru Sadir, 1993), 1/207) Yemen’de 6nce Mukha ardindan Zebid
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na nisbetle “Idrisiyye” yahut “Ahmediyye” isimleriyle taninmigtir.* Kaynaklarda bu
tarikat icin daha ¢ok Idrisiyye kullanimi yaygindir.

Ahmed b. Idris’in yasadigi dénem Fas ve cevresi ile seyahatleri sirasinda ziyaret
ettigi iilkelerde hakim olan tasavvufi anlayisin ¢ogunlukla Siinni tasavvuf anlayisi
oldugu bilinmektedir. Fas’ta heniiz ilim tahsil ettigi yillarda tasavvufi ortamlara da
girmeye baslayan Ahmed b. Idris’i, Hadis dersleri aldig1 hocas1 Allime Miiceydiri,
Fas'in 6nde gelen mutasavviflarindan Séziliyye tarikatinin Hiziriyye kolu** seyhi
Abdiilvehhab et-Tézi'yle tamigtirmustir.® Tasavvuf alaninda ilk egitimini Seyh
Abdiilvehhab et-Tazi’den alan Ahmed b. Idris, yaklagik dort yil onun sohbetlerine
katilarak tasavvufi bilgi ve tecriibelerini arttirmaya gayret etmistir. Onun hayatinda
Seyh Abdiilvehh4b’in ¢ok derin tesirleri olmustur. Tasavvufi kisiliginin olugsmasin-
da bu miirsidinin roli biiytiktiir. Seyh Abdiilvehhab’in vefatindan sonra Saziliyye
tarikatinin Nasiriyye kolu seyhi olan Ebu’l-Kasim el-Vezir'in yaninda tasavvufi
egitimine devam etmistir. Tasavvufi egitimini ikmal ettikten sonra bu miirsidinden
de irgad izni almustir.?® Saziliyye tarikatinin iki ayr1 koluna intisabi sebebiyle olacak
ki Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1332/1914) Ahmed b. Idris’den
“Séziliyyenin kollarindan biri olan 6zel bir tarikatin sahibi” olarak bahsederken,”
Haririzdde, Ahmed b. Idris el-Fasi’ye nisbet edilen Idrisiyye’nin “Tarikat-1

sehrine gitmistir. Yemenli alimlerin bir kismi onu medh eden siirler yazmuslardir. (Zekeriya, et-Terbiyetu’r-
rithiyye, 65-76) Kendisine ilmiye sinifi mensuplarindan pek gogu saygi gosterirken, bazilar1 da fikirlerini tenkit
eden yazilar yazmislardir. Yemen alimlerinden Ebtbekir b. Muhammed et-Tihami telif ettigi Telbisu Iblis adlt
kitabinda onun hakkinda bazi ithamlarda bulunmus, baginda Nasir el-Kubeybinin bulundugu giiglic bir
Vehhabi grubu da ona muhalefet etmistir. (Azamat, “Ahmed b. Idris”, 2/93)

Hayatinin son on yilin1 gegirdigi Yemen bolgesinde ilim ve tasavvuf adina 6nemli faaliyetler yiiriiten Ahmed
b. Idris, 21 Receb 1253/ 21 Ekim 1837 tarihinde Sabya sehrinde Hakkin rahmetine kavusmustur. (Osmanzade
Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi, 2011), 1/306; Yusuf b. Is-
mail en-Nebhéni, Cami'u kerdmdtill-evliyd (Beyrat: Daru’l-Ma’rife, 2003), 1/579; Kerrér, et-Tarikatii’l-
Idrisiyye, 23; Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 79; el-Beytar, Hilyetii’l-beser, 1/210; Azamat, “Ahmed b. Idris”,
2/93; Muhammed Ahmed Dernika, Mu’cemu’l-miiellifine’s-Siifiyyin (Trablus: el-Miiesseseti’l-Hadise Li’l-
Kitab, 2006), 45)

Ahmed b. 1dris’in Gi¢ oglundan bahsedilir. Bunlar Seyyid Muhammed (51. 1305/1889), Seyyid Abdiilal (&l
1296/1878) ve Seyyid Mustafa’dir. Mustafa kiigiik yasta vefat etmistir. (Kerrar, ef-Tarikatii'l-Idrisiyye, 23)
Ogullarindan Seyyid Muhammed ve Seyyid Abdiilal onun yolunu devam ettirmislerdir. Ayrica Ahmed b. Id-
ris'in soyundan gelen bir kol, Giiney Arabistan bélgesinde Asir Idrisi Hanedan1 aduyla yerel bir devlet kurmus-
tur. Bu devlet 1933 yilina kadar fiilen devam etmistir. Suud Arap Kralliginin kurulmasindan sonra bu yeni
devlete katilmistir. (Azamat, “Ahmed b. 1dris”, 2/93).

M. Kemaleddin Haririzade, Tibydnii vesdili’l-hakayik fi beyin-1 selasili’t-taraik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Ibrahim Efendi, 430), 65b; Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 30.

*  Hiziriyye kolu Seyh Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720) tarafindan kurulmustur. Bk. (DIA, “Avdiilaziz ed-
Debbag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1988), 1/188.

en-Nebhéni, Cami’u kerdmati’l-evliya, 1/ 567; Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 24.

Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 15.

77 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Sentisiler, sad. Dursun Giirlek (Istanbul: Bedir Yay., 1997), 27.

23

25
26



XIX. Yuzyilda idrisiyye Tarikatinin Selefi Tasavvuf’a Evrilen Kimligi ve Islahatcr Yonu 103

Muhammediyye” oldugunu vurgulamaktadir.”® Osmanzade Hiiseyin Vassif da onu
Séziliyye tarikatinin Ahmediyye subesini kuran kisi olarak nitelemisgtir.

Ahmed b. Idris’in tasavvufi kisiliginin gelismesinde Seyh Abdiilvehhab’in vefa-
tindan sonra yaptig1 seyahatlerin ve tanistig tasavvuf erbabinin da etkisinden bah-
setmek gerekir. Bunlardan biri Misirli Halveti seyhi Hasan b. Hasan el-Kina’1'dir.
Misir’a ilk geldigi donemde tilkenin kuzeyindeki alimlerle de tanisan Ahmed b.
Idris, Zeyniyye bolgesinde etkin olan Hasan b. Hasan el-Kind’i vasitasiyla
Halvetiyye tarikatina girmistir.”® Bu zat Halveti seyhlerinden el-Hikemu’s-Stifiyye

adli eserin® sahibi Seyh Mahmud el-Kiirdi’den (61. 1195/1780) el almigtir.*”

Ahmed b. Idris Fas, Libya ve Misir’da bulundugu yillarda Idrisiyye tarikatinin
temellerini atmistir. Mekke’de ikamet etmeye baglamasindan sonra diinyanin farkl
bolgelerinden kutsal topraklara gelen ulema ile bulugsmas: diisiincelerinin taninma-
s1 ve yayllmasinda etkili olmustur. Yetistirdigi talebelerinden hilafet gorevi verdigi
kisilerin faaliyetleri sonucu tarikati Yemen ve Sudan’da 6nemli 6l¢lide toplumsal
kabule mazhar olmustur. Bu nedenle Idrisiyyenin Kuzey Afrika’da ortaya ¢iktigy,
Mekke’de tanindigi, Yemen ve Sudan’da yayildig1 sdylenebilir.

[drisiyye tarikati, genis bir cevrede taninmakla beraber Ahmed b. Idris’in vefa-
tindan sonra bu tarikattan ayrilan kollar sayesinde ozellikle Hicaz, Yemen, Fas,
Sudan, Eritre’de yayilmistir. Bu kollar sirasiyla Sudan’da $aziliyye tarikati mensubu
Seyh Hamid b. Muhammed el-Mecztb el-Kebir’e nisbet edilen ve torunu Muham-
med el-Meczlb es-Sagir'in (6. 1248/1832) Idrisiyye tarikatinin bir koluna doniis-
turdigi Meczlbiyye,”” Muhammed Osman el-Mirgani'ye (6l. 1270/1853) nisbet
edilen Mirganiyye, Muhammed b. Ali es-Sentsi’ye (6l. 1276/1859) nisbet edilen
Sentsiyye ve Ibrahim b. Salih er-Regid’e (6l. 1291/1874) nisbet edilen Residiyye’dir.
1drisiyyenin devami olan bu kollardan Sentisiyye, Ahmed b. Idris’in vefatindan
sonra mistakil bir tarikat olarak hareket etmeye baglamistir.>* Muhammed Ali es-
Sentsi giiclii ilmi kimliginin yaninda pek ¢ok tarikattan hilafet almig bir mutasav-
viftir. Filibeli Ahmed Hilmi (6l. 1332/1914) onun es-Selsebilu’l-mu‘ayyen fi't-
turuki’l-erba‘in adl1 eserinden nakille kirk tarikattan icazetli oldugunu aktarmakta-

#  Haririzade, Tibyan, 65b.

¥ Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/305.

30 Azamat, “Ahmed b. Idris”, 2/93.

Misirlt Halveti seyhi Mahmud el-Kiirdi'nin bu eserinde yer alan hikmetleri Ibnii'l-Arabi’den riiya yoluyla
aldig1 kaydedilir. Bk. Abdulcebbar Kavak, “Ibnii’l-Arabi’nin Riiya Yoluyla Tesirine Bir Ornek: Seyh Mahmud
el-Halveti'nin el-Hikemu’s-Stifiyye Adli Eseri”, Uluslararas: Ibnii’l-Arabi Sempozyumu Bildiri Kitabs, haz. Fik-
ret Karaman (Malatya: Inénii Universitesi Yay., 2018), 1/646.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 18.

3 Ibrahim, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 112-115; Kadir Ozkése, “Sudan’da Tasavvufi Hayatin Sekillenmesi-
ne Kadiriyye ve $aziliyye Tarikatlarinin Etkisi”, Sufiyye 10 (Haziran 2021), 174.

Ozkése, “Osmanli Devleti Ile Sentisiyye Tarikat: Arasindaki liskiler”, 17.



104 ® jlted 56 (Aralik/December 2021/2) | Doc. Dr. Abdulcebbar KAVAK

dir.”® Hicaz basta olmak tizere farkli bolgelerde agilan Sentsi tekkeleri faaliyetleriyle
gliniimiize kadar varligini devam ettirmistir. Sentsiyye disindaki diger kollar ise
genel itibariyle Idrisiyyenin 6gretilerini devam ettirmiglerdir. Seyyid Ahmed b.
[dris’in ogullarindan Seyyid Muhammed’in gayretleriyle tarikat daha ¢ok Yemen ve
Asya Miisliimanlar1 arasinda yayilirken, Seyyid Abdiilal'in galismalarryla Sudan ve
Afrika Miisliimanlari arasinda etkili olmustur.’® Idrisiyye hareketi ozellikle Su-
dan’da kiiltiirel ve toplumsal acidan énemli bir rol iistlenmistir.”’” Ahmed b. idris
Sudan’a yonelik ilk ciddi adimini1 1228/1813’te Misir'in Zeyniyye koyiine gittikten
sonra halifesi Muhammed Osman el-Mirgani’yi tarikatin nesri i¢in Sudan’a gorev-
lendirmesiyle atmustir.®® Mirgani'nin bu donemde Sudan ve Eritre bolgelerinde
yogunlasan faaliyetlerini®® oglu Hasan b. Muhammed Osman el- Mirgani daha da
genigleterek devam ettirmistir. Idrisiyye-Mirganiyye’nin Hatmiyye subesini kuran
Hasan b. Muhammed Osman el- Mirgani, Sudan’daki Idrisiyye mensuplar1 arasin-
da saygin bir yer edinmistir. Onun biraktig1 yerden miiridi Seyh Ismail Veli (6l
1280/1863) devam etmigtir.*” Ahmed b. Idris’in diger bir halifesi olan Muhammed
el-Meczlib es-Sagir (6l. 1832) de 1830 yilinda Mekke’den ayrilip Sudan’a gitmis ve
orada vefatina kadar faaliyetlerini siirdiirmiistiir.*’ Yine Ahmed b. Idris’in halifele-
rinden Ibrahim b. Salih er-Resid (61. 1291/1874) Hindistan, Hicaz ve Sudan’da hali-
feleri yoluyla etkili olmugtur.* Onun yetistirdigi Seyyid Muhammed Emin el-
Hindji, $indi bolgesinden el-Feki el-Emin, el-Hac Abdullah el-Hafiz ed-Defari, Seyh
Muhammed ed-Denderavi gibi halifeleriyle Sudan’da Idrisiyye ogretilerinin yayil-
masinda 6nemli rol istlenmistir.*’ Bu halifeleri kadar etkin olmasa da Muhammed
b. Ali es-Sentsi’nin (61. 1276/1859) de Sudan’da Idrisiyye’nin yayilmasinda katkist
oldugu ifade edilir.** Onu Sudan’in kuzeyinde meskiin olan Bediriyye kabilesine
mensup olan ve Hasan es-Siinni adiyla meshur olan Hasan Muhammed Beliil ile
Ebu’l-Me’ali kiinyesiyle taninan Seyh Abdullah el-Maverzi gibi Ahmed b. Idris’in
diger talebeleri takip etmistir.*

Idrisiyye tarikatinin esaslari kurucusu Ahmed b. Idris tarafindan belirlenmistir.
Stinni tarikat gelenegine uygun olarak bir silsilesi bulunmaktadir. Ne var ki Ahmed
b. Idris ve Idrisiyye mensuplar1 diger tarikatlar kadar silsileyi ve silsilede yer alan

% Filibeli Ahmed Hilmi, Senisiler, 27.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 69.

Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 97-101; Kerrar, e_t—Tarikatii’l-Idrisiyye, 81.
Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 48.

Adem Yerinde, “Muhammed Osman el-Mirgani (Sufi Kisiligi ve Tefsirciligi)”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/18 (2008), 4-7.

0 Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 49-51.

Kerrar, er-Tarikatii’l-Idrisiyye, 54.

2 Ibrahim, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, 114.

# Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 61-65.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 55.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 59.
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sahsiyetleri one ¢ikarmamiglardir. Idrisiyye, Kur’an ve Siinnet’e dayanan, iimmetin
birligi ve bilinglenmesi igin ¢alisan ve teblig misyonunu istlenen bir tarikat olarak
taninmigtir.

2. IDRISIYYE’NIN SUNNI TARIKAT YAPISI
2.1. Tarikatin Kurumsal Yapis1 ve Hiyerarsi

Idrisiyye, kurumsal yapi olarak geleneksel Siinni tarikatlara benzemektedir.
[drisiyye’nin 1slahatgi-ihyact kimligine vurgu yapmak icin bazen “medrese” kulla-
nimini tercih edenler de olmustur.* Fakat bu durum onun kurumsal olarak Siinni
bir tarikat yapisina sahip oldugu gergegini degistirmez.

Idrisiyye tarikatina ait yazili kaynaklarda tarikat hiyerarsisiyle ilgili bir kayda
rastlanmamistir. Bununla beraber tarikatin yayildig: bolgelerde yiiriittiigii faaliyet-
ler ve toplumsal hayattaki isleyisinden yola ¢ikarak hiyerarsik yapis1 hakkinda bazi
tespitler yapilmistir. Buna gore hareketin en alt tabakasinda ¢ogunlugu olusturan
miintesipler (miiritler) ziimresi yer almaktadir. Bunlarin bir iist tabakasinda naibler
yahut halifeler bulunmaktadir. Onlarin da istiinde biiytik ve segkin halifeler yer
almaktadir.”

2.2. Bey’at ve Intisab

Bey’at ve intisap, tarikata girmek, bir seyhe baglanmak manasina gelen* ve es
anlamli olarak kullanilan tasavvufi terimlerdir. Tasavvufi terbiye i¢in bir arif-i bil-
lah’in rehberliginin zorunlu oldugunu belirten Seyh Ahmed er-Rifai (6. 578/1182)*
bu sekilde mutasavviflarin bu konudaki genel goriisiine de terciiman olmustur.
Bey’at ve intisab bir tarikata girmenin ilk adimini temsil etmektedir. Bu adim o
tarikatin kurumsal kimligi ve 6gretilerinin de kabulii anlamini tasimaktadir. Gele-
neksel Stinni tarikatlarda tasavvufi egitimden once yerine getirilmesi gereken basli-
ca husus seyhe yapilan bey’at ve intisaptir. Idrisiyye tarikatina girmek isteyen kisi
de dnce seyhe bey’at etmelidir. Bey’at merasimi i¢in kisinin abdest aldiktan sonra
seyhin telkini ile Fatiha okumas: ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salavat getirdikten
sonra dini ve diinyevi iglerinde Seyyid Ahmed b. Idris’i kendisine seyh ve miirsid
olarak segtigini ilan etmesi gerekir. Sonra ii¢ defa “tehlil” olarak bilinen su duay1
okur: >

“Al dle dany Lo die iy daad JS 3 &Y gas ) 2ana 41 Y1 4N Y7

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 24.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 39.

8 Osman Tiirer, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1992), 6/124.

*  Ahmed b. Ali e-Rifal, Haletu ehli’l-hakika ma‘a’llahi Tedld, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrtit: Daru’l-
Kiitiibi'l- ‘Ilmiyye, 2004), 59.

Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 29.
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Bey’at merasiminde tehlil duasini okuyan kisi bu sekilde miirid olarak tarikata
kabul edilmis olur.

2.3. Dui, Evrad ve Toplu Zikir

Dua, evrad ve toplu zikir Stinni tarikatlarin yaygin uygulamalarindandir. Arapga
“vird” kelimesinin® ¢ogulu olan “evrad”, tasavvufi bir terim olarak Allah’a yaklas-
mak tizere belirli bir zamanda ve belli miktarlarda yapilan ibadet, dua ve zikir igin
kullanilmaktadir.® Allah’m duay: terk eden toplulugu zemmettigini ifade eden
Kugseyri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Dua ibadetin 6zudiir” hadisini* zikrederek bu
konudaki goriigiini belirtmistir.>* Zikir konusuna deginirken de Allah’a ancak zikre
devam ederek ulasilabilecegini sdylemis ve zikrin tasavvuf yolunun giiclii bir esas1
oldugunu vurgulamistir.>

[drisiyye saflarina yeni katilanlarin her vakit namazinin ardindan tehlil duasini
tic defa okumalari, ayrica “es-Salatu’l-‘azime”® ve “el-Istigfaru’l-kebir™’ dualarini
da birer defa okumalar1 gerekir.®® Dua ve evrada 6zel bir ehemmiyet verilen
Idrisiyye tarikatinda “ahzab” olarak adlandirilan ve yaygin olarak okunan bes dua
bulunmaktadir. Ahmed b. Idris’in Hz. Peygamber’in huzurunda Hizir’dan 6grendi-
gini ifade ettigi bu dualarin ikisini Fas'ta iken, diger ti¢ duay1 ise Hicaz bolgesine
gittikten sonra mensuplarina 6gretmistir.® Bu dua ve evradin bir kismu giindiiz bir
kismi ise gece okunmak {izere ayrilmigtir. Ahmed b. 1dris her dua igin belli vakitler
ayarlamis ve miiritlerinin bu belirlenen vakitlerde okumalarini istemistir. el-esas
adli risalesinde “salikin 6ncelikle bu tarikatin esasini olusturan hususu yerine ge-
tirmesi gerekir ki o da gece ve giindiiz vazifeleridir. Salik 6nce gusiil abdesti alip iki
rekat namaz kilmalidir. Her rekétta Fatiha’dan sonra Ihlas stresi yiiz defa okunma-
lidir. Selamdan sonra “el-Istigfaru’s-sagir” duasim® ii¢ defa okuyup Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v.) hediye etmelidir*® diye okunacak duélar1 belirlemistir. Ornegin seher

' Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim b. Manz(r, Lisanii’l-‘Arab (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1990), 3/458.

2 Mustafa Kara, “Bvrad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 11/533.

5 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), (Da‘avat), 1.

> Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugeyriyye, thk. Ma‘raf Zerik, Ali Abdiilhamid Baltaci (Beyrat: Daru’l-
Cil, 1990), 264.

> el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kugseyriyye, 221.

5 es-Salati’l-‘4zime, ....mbad) &l 4n s 50 AT Sl 2l diye baglayan duadir. Bk. Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye,
28.

7 el-Istigfaru’l-kebir .40l sl 5 o SYV s Oad) 13 gl iz o sl Al oa V) Al Y o alaall il jixiul diye baglayan
duadir. Bk. Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 28-29.

8 Kerrar, ef-Tarikatii'l-Idrisiyye, 28-29.

% Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 29.

60 el-Istigfaru’s-sagir .40 sl 5 a5l Al o WAl Y 2 aslnall i jixiul” diye baglayan duadir. Bk. Seyyid Ahmed
b. Idris el-Fasi, el-Esds, haz. Abdiilhalik Hakki (el-Mehdamidii’s-Semaniye adli eserin kenarinda, 11-15. sayfalar)
(Kahire 1304), 11; Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 28-29.

61 el-Fasi, el-Esds, 10-11.
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vaktinde on iki rekdt namazin ardindan “el-Mehamidu’s-seméaniye,* el-Hizbu’s-
seyfi ve el-Istigfaru’l-kebir” dualarinin okunmasini tavsiye etmistir. Ayrica Ahmed
b. Idris miiritlerine biitiin namazlarinda Esma-i Hiisna’y1 tekrar etmelerini 6zellikle
sabah ve aksam namazlarinda bunu hi¢ aksatmamalarini istemistir.’

[drisiyye tarikatinda toplu zikir her hafta pazartesi ve cuma gecelerinde yapil-
mustir. Filibeli Ahmed Hilmi (81. 1332/1914), Ahmed b. Idris’in halifelerinden Mu-
hammed Ali es-Sentsi (6l. 1276/1859) ve Sensilikten bahsederken her cuma ve
pazartesi gecesi toplandiklarini kaydeder.® Bu, Ahmed b. Idris’in baslatti1 gelene-
gin kendisinden sonra da devam ettirildigini gostermektedir. Toplu zikirde cehri
olarak “Allah” lafza-i celali tekrarlanmigtir.® Allah’a vuslatin temel unsurunun zikir
oldugunu belirten Ahmed b. Idris, talebesi Seyh Mekki b. Abdiilaziz’e génderdigi
bir mektupta, Allah’1 zikretmeyi nefsin en biiyiik gidasi olarak nitelemistir. Ayrica
0, diinya hayatin1 Allah’a taatten baska ganimeti olmayan bir yolculuga benzetmis
ve Allah’a taatin en efdalinin de zikir oldugunu s6ylemistir.*

2.4. Tasavvuf Felsefesinin Benimsenmesi

Siinni Islam’in naslarini tasavvuf felsefesine dair fikirleriyle uzlagtiran Ibnii’l-
Arabi (0l. 638/1240),% Siinni tasavvuf felsefesinin de temel taglarinin konulmasinda
onciiliik etmistir. Onun yasadig1 on iigiincii yiizyil, Islam diisiincesinin olgunluk
dénemi olarak nitelenir ki, bu zaman dilimi Ibni’'l-Arabi’nin ifadesiyle “Islam
ma’rifetinin de kemale erdigi devir” olarak goriilmektedir.*®

Stihreverdiyye tarikatindan Halvetiyye'ye, S$aziliyye tarikatindan Naksiben-
diyye’ye Islam diinyasinda yaygin olan pek ¢ok tarikatin Siinni tasavvuf felsefesini
kabul ettikleri ve vahdet-i viicid anlayis1 dahil bu alanda Ibnii’l-Arabi ve takipgile-
rinin telif ettikleri eserleri ilim halkalarinda okuyup okuttuklar: bilinmektedir.

Idrisiyye tarikati mensuplar1 da Siinni tasavvuf felsefesini benimsemiglerdir.
Ahmed b. Idris, Yemen’in Sabya sehrinde iken olugturdugu giinliik iki ilim ve soh-
bet halkasinin disinda talebeleri i¢in de 6zel bir ilim halkas1 kurmustur. Bu halkada
Selefilerin reddettikleri hatta sahiplerini tekfir ettikleri tasavvuf felsefesine dair bazi
eserler okunmugtur. Bu eserler Ibnit’l-Fariz’in (61. 632/1235) Kasidetii’t-Taiyye adli

A

manzum eseri ve ona Davad-i Kayseri'nin (6l. 751/1350) yaptig1 ve kisaca “Kayseri

¢ el-Mehamidi’s-semaniye, her biri “4 2sl” jle baslayan sekiz dua ciimlesinden olusmaktadir. Bk. Seyyid

Ahmed b. Idris el-Fasi, el-Mehamidii’s-semdniye, haz. Abdiilhalik Hakk: (Kahire 1304), 2-5.

Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 31-32.

®  Filibeli Ahmed Hilmi, Senisiler, 30.

8 Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 36.

% The Letters of Ahmad Ibn Idris, 16.

¢ Ebw’l-‘Ala ‘Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universi-
tesi {lahiyat Fakiiltesi Yay., 1974), 19.

¢ Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi Konevi ve Takipgileri (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 15-17.
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adyla bilinen Serhu Kasidetii’t-Taiyye isimli meshur serhi ile ibni’l-Arabi’nin (51,
638/1240) Fiistisu’l-hikem adl1 eseri ve bu esere Niriiddin Abdurrahméin Cimi’nin
(6l. 898/1492) yaptig1 ve kisaca “Cami serhi” adiyla bilinen Serhu Fiistisi’l-hikem
adli Arapga eserdir.” Bu ozel ilim halkalarindan haberdar olan Yemenli bazi
Vehhabi alimler Ahmed b. Idris ve talebeleri hakkinda hazirladiklar: agir ithamlarla
dolu bir risaleyi donemin bolge yoneticisine gonderip onlari sikayet etmislerdir.”

3. IDRISIYYE TARIKATININ SELEFi TASAVVUFA EVRILMESI

Ahmed b. Idris’in hem Kuzey Afrika hem de Hicaz ve Yemen’de yasadigi do-
nemlerde elde ettigi bilgi ve tecriibe, Idrisiyye tarikatinin kurumsal yapisinin ve
Ogretilerinin sekillenmesinde etkili olmustur. Onun tamamen Siinni tasavvuf gele-
neginden vazgecmeden fakat Selefi tasavvuf anlayisindan da 6nemli bazi katkilarla
olusturdugu Idrisiyye, her iki anlayistan izler tagisa da Idrisiyye tarikatinden
Idrisiyye Medresesine, Siinni tasavvuftan Selefi tasavvufa evrilen yapist dikkat cek-
mektedir. Onun Selefi tasavvufa yakinlasmasinda geleneksel Siinni tarikatlarin ta-
savvufi uygulamalarina yonelik Islam diinyasinda giderek artan sert elestirilerin
etkili oldugu soylenebilir. Bunu tamamlayan bir husus olarak yasadig1 Hicaz bolge-
sindeki Vehhabiler de siyasi ve toplumsal alanda giderek artan niifuzlarini tasavvuf
ehline kars1 baski araci olarak kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.

Ahmed b. Idris’in geleneksel Siinni tarikatlarin seyr i siiliik siireci ve zikir mec-
lislerinde icra ettikleri uygulamalarin bid’at oldugu ve asirtya kagtiklar1 hususunda
Selefilerle ayni kanaati paylastig1 bu konulardaki goriis ve ifadelerinden anlagilmak-
tadir. Onun tasavvufi kimligini korumasi Vehhabi doktrininden hi¢ etkilenmedigi
anlami tagimamaktadir. Zira pratikte ortaya koydugu prensipler ve uygulamalar,
onun Selefi tasavvufa yoneldigini ve bazi noktalarda Vehhabilikten etkilendigini
gostermektedir.

3.1. Kur’an ve Siinnet’in Thyasina Yonelik Selefi Séylemleri

Selefiler, din ve akide konularinda naslarin beyan ve isareti disinda akil yiiriit-
meyi uygun gérmediklerinden, Kur’an ve Siinnet’te yer almayan bir meselenin dini
ve itikadi agidan ele alinmasina kars1 ¢ikmiglardir. Selefi diisiincede Kur’an’in lafzi-
na uymak ve Siinnet’e tam teslimiyet gostermek esastir. Modern dénemde 1slah ve
tecdid hareketlerinin de Kur’an ve Siinnet’e doniisle ilgili sdylemleri Selefilikle ilis-
kilendirilmistir.”*

el-Omeri, Mundzara ‘ilmiyye, 15.

el-Omeri, Munazara ‘ilmiyye, 27-28.
7' M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36/401.
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Islahatgi-ihyéci bir tasavvufi hareket olarak Idrisiyyenin Kur’an ve Siinnet’e yap-
tig1 vurgu ve bu iki temel kaynagin bilingli olarak okunup anlasilmasina yonelik
gayret ve faaliyetleri, Selefi diisiinceyle ortiismektedir.

Ahmed b. Idris, kurdugu ilim halkalar: ile telif ettigi eserlerde Kur’an ve Siinnet
vurgusunu dne ¢ikarmistir. Ona gore Islam toplumunun din, itikadi ve ahlaki ola-
rak ihtiyaci olan baglica husus, bu iki kaynagin hayatin merkezine oturtulmasidir.
Bu nedenle talebe ve mensuplarina yazdigi mektuplarda Kur’an ve Stinnet konu-
sunda bilingli ve samimi okumalar yapmalarini, Kur’an ayetlerini ger¢ek anlamin-
dan uzaklastiracak yorum ve degerlendirmelerden uzak durmalarin: tavsiye etmis-
tir.”?

3.2. itikadi ve Fikhi Mezheplere Bakis1 ve ictihad Meselesi

Selefiler kendilerini Eg’ari yahut Matiiridi ekollerinden birine nisbet etmedikleri
gibi Hanefi-Matiiridi gelenekle de ihtilaflidirlar.”> Modern dénem Selefiliginin en
bariz 6rneklerinden biri olan Vehhébilikte, bu husus daha kat1 bir yaklagimla ele
alinmigtir. Bu meyanda fikih mezheplerine bagli ictihad ve bunlarin taklidi kabul
edilmemis, Sahabe icmaina deger verilmekle beraber, fukahanin icmai muteber
sayllmamustir. Kiyas ise nadiren kullanilmigtir. ”*

Mezhep taklidine karsi ¢ikan Ahmed b. Idris, Miisliimanlarin sadece dort mez-
hebi taklit etmek zorunda birakilmasinin uygun olmadigini dile getirmistir.”” Ser’i
delil olarak sadece “Kur’an” ve “Siinnet”i esas almig, “Icma” ve “Kryas” delillerini
kabul etmemistir”® Bu goriisleri sebebiyle yasadigi dénem bazi Aalimlerce
Vehhabilikle itham edilmistir.””

Ahmed b. Idris’in yaygin fikhi mezheplerin taklidi ve ictihad hususundaki go-
ritgleri ilk nesil Idrisiyye mensuplar: tarafindan titizlikle uygulanmistir. Fakat bu
durumun sonraki donemlerde ayni ciddiyetle devam ettigi sdylenemez. Muhteme-
len Islam diinyasinda yaygin olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin
toplumun kabuliine mazhar olan yapilar1 sebebiyle bu gériislerinde yumusamaya
gitmislerdir. Bunun en bariz drneklerinden biri Idrisiyye-Residiyye'nin devami
olan Dandaraviyye hareketidir. Bu hareketin kurucusu Seyyid Muhammed Sultan
(6l. 1907) kendisi Safii mezhebini taklid ederken, miintesiplerini mezhepler konu-

72 The Letters of Ahmad Ibn Idris, 15-168.

7 Uludag, “Tarihi Siirecte Selefilik”, 260-261.

7 Mehmet Ali Bityiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012),
42/612.

Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 72.

Kerrar, et-Tarikatii'l-Idrisiyye, 28.

77 Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 39-40.
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sunda taassuba kapilmadan herhangi bir mezhebi taklid etmeleri hususunda serbest
birakmustir.”®

3.3. Tasavvufi Egitim Siireci ve Uygulamalarina Yaklasimi

Seyr i siiliik siirecinde manevi gelisim adina yapilan riyazet, miicihede ve halvet
gibi uygulamalar1 bid’at ve dalalet olarak niteleyen Selefiler, tarikatlarin uyguladig:
gileli hayatin seriata aykir1 oldugunu, akil ve fitratla da uyusmadigini ifade ederler.”
Idrisiyye mensuplari da tasavvufi egitim siirecindeki uygulamalar hususunda
Selefilerle ayni ¢izgide yer almakla beraber, “Halvet” uygulamasini bundan istisna
ederler. Haddizatinda Ahmed b. Idris, tasavvufi egitime ve insanlarin manevi ve
ahlaki gelisimine kars: degildir. Aksine bunun gerekliligine inanmaktadir. Bu ne-
denle dini, ahléki ve toplumsal yonlerinin gelistirilmesi ve huzurlu bir i¢ diinyasi
i¢in miridin rahi egitimden ge¢mesi iizerinde ¢ok¢a durmus® ve miiritlerini Stin-
nete ittiba icin “Halvet’e girmeye tesvik etmistir. Fakat uzun siireli uzlet hayati,
riyazet ve miicahede ad1 altinda nefsin ag¢ birakilmasini uygun gérmemistir. Ayrica
diinya hayatinda helal ve temiz olan seylerden yararlanilmasi gerektigini ifade ede-
rek, diinya hayatindan el gekilmesine de karsi ¢cikmigtir.®!

3.4. Zikrin Merasimle icra Edilmesine Kars1 Cikmasi

Stinni tarikatlarin en yaygin uygulamalarindan biri belli giinlerde icra edilen
toplu zikirdir. Tarikatlarda zikir hususu asirlar i¢inde sekillenmis ve bazi zikir gesit-
leri ortaya gikmustir. Bu meyanda zikir, sesli veya sessiz yapilisina gore “Cehri zikir”
ve “Hafi zikir” olarak isimlendirilirken, ayakta yahut donerek yapilisi itibariyle de
“semd”, “kiyAm”, “devran” gibi isimler almistir.** Geleneksel hale gelen bu zikir
merasimleri Idrisiyye tarikatinda tasvip edilmemistir. Ayrica musiki egliginde zikir
yapilmas: ve zikir esnasinda kesici alet kullanimi, Ahmed b. Idris tarafindan yasak-
lanmig ve bu davranislar: asirilik olarak nitelemisgtir.*

3.5. Tevessiil ve Ta’zim Meselesine Bakis1

Tevessiil, bir arac1 vasitasiyla maddi veya manevi derecesi yiiksek birine yaklas-
may1 arzu etmek, iyi amellerle Allah’a yaklasmay: ummak anlamlarina gelmektedir.
Bir Miisliimanin isledigi salih amelleri, Hz. Peygamber (s.a.v.) veya evliyay1 vesile
yapmak suretiyle Allah’a yakin olmaya ¢alismasini ifade etmektedir.** Bu kavram
ulema arasinda tartismali konular arasinda yer almaktadir. Ta’zim ise dini ve ahlaki

78 Zeliha Oteles, “Tarikat Dénemi Sonrast Tasavvufi Hareketler: Dandaravi Toplulugu Ornegi”, Akademiar

Dergisi 7 (Aralik 2019), 145.
7 Uludag, “Tarihi Siirecte Selefilik”, 260.
80 Zekeriya, et-Terbiyetu’r-rithiyye, 134.
81 Kerrar, ef-Tarikatii'l-Idrisiyye, 34-35.
82 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 164.
Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 36.
% Yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012), 41/6.
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metinlerde gerek kutsala gerekse yiiksek sahsiyetlere ve makamlara kars1 gosteril-
mesi gereken saygt i¢in kullanilmaktadir.®

Ahmed b. Idris, Allah’in elgisi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baska hi¢ kimsenin
kul ile Allah arasina giremeyecegini belirterek,* tevessil ile ilgili kanaatini ortaya
koymustur. Bununla beraber o, ulema ve evliydnin ta’zimi konusunda Selefilerden
farkli diisiinmektedir. Ahmed b. Idris, alimlerin ve mutasavviflarin ellerinin opul-
mesini ve onlara ta’zimde bulunulmasini Stinnete uygun bir davranis oldugunu
savunmustur. Meleklerin, peygamberlerin ve sultanlarin insanlar icin onder ve
ornek olan {i¢ grup oldugunu belirten Ahmed b. Idris, meleklerin Adem’e (a.s.), Hz.
Musa’'nin (a.s.) Hizir’a, Misir azizinin de Hz. Yusufa (a.s.) ta’zimde bulundugunu
dile getirdikten sonra, “Alimler peygamberlerin varisleridir”® hadis-i serifinden
hareketle 4lim ve mutasavviflarin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miras¢ilar1 oldugunu,
bu nedenle Peygamber’e (s.a.v.) gosterilen saygiy:1 varislerinin de hakkettiklerini
ifade etmistir.®

4. IDRISIYYE TARIKATININ ISLAHATCI-THYACI BIR HAREKETE DO-
NUSMESI VE TEBLIG MiSYONU

Ahmed b. Idris, Kuzey Afrika’da Karaviyyin Medresesi ve el-Ezher gibi ilmiye ve
sufiye sinift mensuplari agisindan iki 6nemli merkezde bulunmustur. Hicaz ve Ye-
men’de iken niifuzlari artan Vehhébi ulema ile ayni entelektiiel ortami paylasmus,
Vehhabiligi teorik ve pratik olarak yakindan tanima firsatin1 yakalamistir. Islam
diinyasinin 6nemli ilim kiiltiir merkezlerinde edindigi yarim asirlik bu bilgi ve tec-
riibe, kurdugu Idrisiyye tarikatinin 6greti ve uygulamalarinin temelini olusturmus-
tur. O, Islam toplumunun yeniden ayaga kalkmasinda ne geleneksel tarikatlarin ne
de Selefiligin en kat1 ve otekilestirici uygulamalarindan biri olan Vehhabiligin basa-
rili olacagina kanaat getirmistir. Bunun ancak Selefi tasavvuf ile Stinni tasavvuf
arasinda bir kimlige sahip olan bir hareketle miimkiin olabilecegine ve toplumu
ayaga kaldiracak dinamizmin ise 1slahat¢1 ve ihyaci bir teblig misyonu ile gergekle-
secegine inanmustir. Bu misyon ve vizyonuyla “Idrisiyye Batililarin neo-sufizm
adiyla niteledikleri geleneksel ¢izginin 6tesinde modern donemde ictimai, iktisadi
ve siyasi hayatta ihya projesi gelistiren, toplumsal duyarliliklar1 harekete gegiren ve
[slam diinyasinda uyanisa onciiliik eden bir hareket konumuna gelmistir.”®
Idrisiyyenin baglica yazili kaynaklari, kurucusu Ahmed b. Idris’in eserleridir.”® Bu
eserler incelendiginde onun, geleneksel tasavvufi kurumlarin dinamizmini kaybet-

8 Mustafa Cagrici, “Sayg1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36/211.

8 Azamat, “Ahmed b. Idris”, 2/93.

et-Tirmizi, Siinen, “Ilim”, 19.

el-Omeri, Mundzara ‘ilmiyye, 29.

Kadir Ozkése, “Osmanli Devleti ile Sentsiyye Tarikati Arasindaki iligkiler”, Gazi Osman Pasa Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2013), 17.

% Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 27-28.
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tigi inancini tasidign bu nedenle Idrisiyye tarikatina Siinni tarikatlarin geleneksel
faaliyetlerini asan bir misyon yiikledigi ve hareket mensuplarini 1slahatg1 ve tebligci
bir kimlikle yetistirmeyi hedefledigi anlagilmaktadur.

Ahmed b. Idris’e gore Islam toplumunda dini ve tasavvufi kurumlarin Kur’an ve
Stinnet’ten uzaklagsmalari, gerileme ve basarisizliklarinin en temel sebeplerinden
biridir. Bu nedenle Mekke basta olmak iizere farkli bolgelerde yasayan ve icinde
halifelerinin de yer aldig1 bazi alimlere yazdigi mektuplarda Islam’in toplumsal
hayatta bidatlerden uzak sahih bir inancla yasanmasi, Islam ahlak ve maneviyatinin
yeniden toplumsal hayatta hakim olmasi ve Kur’an ve Siinnet konusunda bilingli ve
samimi okumalar yapilmasi, Kur’an éayetlerini asil anlamindan uzaklastiracak yo-
rum ve degerlendirmelerden ka¢inilmasi hususlarinda nasihatlerde bulundugu
goriilmektedir” ki bu mektuplarda yer alan bilgiler de Ahmed b. Idris’in kurdugu
harekete yiikledigi misyonu agik¢a ortaya koymaktadir. O, Idrisiyye tarikatini, top-
lumsal hayattan kopmadan halkin i¢inde faaliyet yiiriiten bir tasavvufi hareket ola-
rak dizayn etmistir. Bu yoniiyle “Halvet der Enclimen” prensibini diistur edinen
Naksibendilige benzemektedir.

Idrisiyye tarikatinin yenilik¢i tasavvufi hareketler arasinda yer aldigini vurgula-
mak i¢in bazi eserlerde “tarikat” yerine “medrese” nitelemesi yapilmistir.”” Yine
“seyr 1 siilik” olarak isimlendirilen tasavvufi egitim i¢in de “rtihi egitim” tabiri
kullanilmistir.”® Idrisiyye mensuplar: Siinni tarikatlarin bityiik ¢ogunlugunun aksi-
ne kendine has kiyafet ihdas etmemis, kilik kiyafet konusunda mensuplarini serbest
birakmigtir.**

Tarikatlarin uygulama ve sdylemlerinde yer alan bidat unsurlarindan arindiril-
masi gerektigini vurgulayan Ahmed b. Idris, insanlarin uzun siire toplumdan tecrid
edilerek uzlet hayat1 yagamasina kars1 ¢tkmugtir.”> Tarikat mensuplarinin toplumla
i ice yasayan, gevresiyle iyi gecinen, samimi ve bilingli bireyler olmalarini istemis-
tir. Toplumda yaygin olan tiitiin kullanimina karsi ¢ikmis ve miiritlerinin sigara
icmelerini yasaklanmugtir. *°

Ahmed b. Idris, el-kava ‘id adli risalesinde tarikat mensuplar1 igin dort genel
prensip belirlemistir. Bunlar:”’

1. Biitiin s6z ve davraniglarinda Allah’a hesap verebilecek bir hassasiyete sahip
olmak.

' The Letters of Ahmad Ibn Idris, 15-168.

%2 Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 24.

Riihi egitim tabiri igin bk. Zekeriya, et-Terbiyetu’r-riihiyye, 23-26.
Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 39.

% Kerrar, ef-Tarikatii'l-Idrisiyye, 34-35.

% Kerrar, et-Tarikatii’l-Idrisiyye, 38.

97 el-Fasi, el-kava ‘id, 2-5.
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2. Her soz ve davranista sadece Allah rizasini esas almak ve niyetleri bu esasa go-
re ayarlamak.

3. Merhametli bir kalbe sahip olmak.
4. Giizel ahlak sahibi olmak.

Kurdugu hareketi bir teblig hareketi olarak géren Ahmed b. Idris, aktif bireyler
yetistirerek Yemen gibi niifusunun tiimii Miisliiman olan iilkelerde Islam’in ihyasi-
na, Eritre ve Sudan gibi ¢ok sayida gayr-i Miislim’in yasadig: iilkelerde ise teblig
faaliyetlerine yoneltmistir. **

SONUC

On dokuzuncu yiizyilda Bat: bilim ve teknoloji alaninda ciddi gelisme ve ilerle-
me kaydederken, buna kargin Islam diinyas: pek ¢ok alanda gerilemis, medrese ve
tekke gibi ilim ve maneviyat merkezleri de dinamizmini kaybetmeye baglamistir.
Bu dénemde Islam toplumunu yeniden ayaga kaldirmak amaciyla birden ¢ok 1slah
ve ihya hareketi dogmustur. Ahmed b. Idris el-Fasi’nin (81. 1253/1837) kurdugu
[drisiyye tarikat1 da bunlardan biridir.

Kuzey Afrika'nin 6nemli ilim kiiltiir merkezlerinden biri olan Fas’ta yetisen
Ahmed b. Idris, Cezayir’den Misir’a, Mekke’den Yemen’e kadar farkli Islam belde-
lerini dolasmis ve pek ¢ok ilim ve tasavvuf erbabiyla goriismiistiir. Vehhabilerin
kutsal topraklarda idareyi ele aldiklar1 donem tasavvufi kimligiyle Mekke’de yasa-
mistir. Hem Mekke’de hem de daha sonra yerlestigi Yemen’de Vehhébilerin baski
ve sikdyetlerine maruz kalmugtir. Ilmi ve tasavvufi birikimiyle saygin bir konuma
sahip olan Ahmed b. Idris, karizmatik dini bir sahsiyet olarak yasadigi toplumu
etkilemis ve etrafinda genis bir entelektiiel kesim olusmustur.

Ahmed b. Idris, Islam toplumunun yeniden ayaga kalkmasinin din alanindaki
bir ihya hareketiyle miimkiin olacagina kanaat getirmistir. Bunun igin tasavvufi bir
[slam dindarlif1 temelinde Kur'an ve Siinnet’e bagli, bidatlerden uzak, toplumsal
catigmalardan kaginan, dislayici ve tekfir edici bir dil kullanmayan, uzlastiric1 ve
birlestirici bir hareketin temellerini atmistir. Bu tarikatin 6gretilerini Selefi tasavvuf
ile geleneksel Stinni tasavvuf anlayisini mezcederek olusturmustur. Miiritlerini ilim
ve tasavvufla bezenmis, teblig misyonuna sahip bilingli ve duyarli sahsiyetler olarak
yetigtirmigtir.

Kurdugu 1drisiyye tarikati mensuplari, tasavvuf felsefesini benimsemis, vahdet-i
viictid dahil Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) ve takipgilerinin sistemlestirdigi diisiincele-
ri kabul etmislerdir. Fiistisu’l-hikem basta olmak iizere tasavvuf felsefesinin temel
kaynaklarini halka agik olmayan 6zel ilim halkalarinda okumus ve yorumlamaiglar-

% Kerrar, ef-Tarikatii’l-Idrisiyye, 24.
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dir. Bir tarikat formunda yapilanan bu hareket, yazili kaynaklarinda yer almasa da
dogal seyri icinde tesekkiil eden seyh, halife ve miiritlerden olusan hiyerarsik yapisi,
seyh-miirit iligkisi, bey’at ve seyhe ta’zim, sohbet ve haftalik diizenli yapilan toplu
zikir, giinliik dua, salavat ve evrad okumalar1 ve tarikati temsilen bazi miiritlere
irsad izni verilmesi gibi zellikleriyle Siinni tarikat anlayisini temsil etmistir. Diger
yandan Hz. Peygamber’den (s.a.v.) baska hi¢ kimseye tevessiil edilmemesi, tarikat
silsilesinin 6ne ¢ikarilmamasi, tarikata 6zel bir kiyafetin ihdas edilmemesi, toplu
zikirde semd, devran ve kiyam gibi diger tarikatlarda yer alan ritiiellerin olmayass,
musikiden uzak durulmasi, zikir esnasinda kesici alet kullaniminin yasaklanmasi ve
rabita uygulamasinin bulunmayisi gibi hususiyetleriyle de Selefi tasavvufa yaklas-
mistir.

Idrisiyye tarikati’na girenlerden biitiin soz ve davranislarinda Allah’a hesap ve-
rebilecek bir hassasiyete sahip olmalari, her s6z ve davranislarinda sadece Allah
rizasini esas almalari, merhametli bir kalbe ve giizel ahlaka sahip olmalar: istenmis-
tir. Komsularina ve ¢evreye kotii muamelede bulunmalari, sigara gibi kotii aligkan-
liklar edinilmesi yasaklanmuistir.

Idrisiyye tarikati Ahmed b. Idris’in vefatindan sonra birkag kola ayrilmistir.
Bunlar Meczibiyye, Mirganiyye, Sentsiyye ve Residiyye’dir. Ahmed b. Idris’in iki
oglu Seyyid Muhammed ve Seyyid Abdiilal ile diger halifelerinin gayretleriyle
idrisiyye, Hicaz, Yemen, Fas, Sudan ve Eritre’de yayilmigtir. 1drisiyye ve kollari,
1slahatc1 hareketler olarak Islam’in ézellikle Afrika’da yayilmasi igin tebli§ misyo-
nuna agirlik vermiglerdir.
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