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Ismaililik’te Varligin Hudidu ve Adem’in Hiibfitu

Oz

ismailllerin Adem’in yeryiiziine inisi, diger bir deyisle insanin yeryiiziinde bulunma nedeni konusunda diger
Miisliimanlardan farkli olarak ne syledikleri bu makalenin temel sorusunu olusturmaktadir. Calismada, 6ncelikle konuyla
iligkili gériilen varlik hiyerarsisi ve bu baglamda agi3a ¢ikan hadd/huddd ve tevhit kavramlari tizerinde durulmaktadir.
Zira Ismaililik'te alemlerin dogusu ve her tiirlii varolus belli bir hiyerarsiye gére zuhur etmektedir. Bu hiyerarsi, aynt
zamanda uyulmasi gereken ilahi sinirlari belirlemenin 6lgiitii olarak da kabul edilmektedir. Bu baglamda kritik bir terim
olan hadd yahut ¢ogul formuyla hudd”, basitten karmagiga dogru siralanan tiim varliklarin kendilerine ait ilahi
makamdaki derecelerini ifade etmektedir. Bu 6gretiye paralel olarak Adem’in ezelde isledigi hata, kendisinden daha iistiin
konumda olanlara gereken baghligi gostermemesi nedeniyle bir tiir hadsizlik olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda
makalede konuyla baglantili olarak ele aldigimiz bir diger énemli kavram ise “tevhit’tir. Ciinkii ilk Akl'n, tiim ibda*
Alemini Miibdi‘in tevhidine davet ettigi unutulmamalidir. Bu davete icabetin en 6nemli kurali ise, her iki alemde bulunan
varliklarin tevhit ilkesini idrakte ve dolayisiyla da kemale ermede kendisinden iistiin olan: tanimasi ve ona itaat etmesidir.
Makalede Adem’in hubitu konusunda ismaili klasik kaynaklarda, biri temsili, digeri ise felsefl sayilabilecek iki izah seklinin
6n plana ciktigi vurgulanmaktadir. Temsili anlatimlarda Adem’in yeryiiziinde bulunma nedeni, ezeli dlemde isledigi hata
nedeniyle kaybettigi makami geri kazanmak olarak aciklanmaktadir. Bu hata, cismani degil tiim insanlig1 temsil eden
ruhan? Adem tarafindan islenmistir ve esasinda nefsteki (psykhe) eksikligi sembolize etmektedir. Kur’an’da gecen Adem’in
cennetten ¢ikisiyla ilgili kissa da bu anlatimla uyumlu bir sekilde te’vil edilmektedir. Daha ziyade Neoplatonizm felsefesi
ile uyumlu olan aciklamalarda ise nefsin (psyche) gelisimi merkeze alinmaktadir. Nefs, Akil’dan sonra varlik alanina ¢iktig
i¢in eksiktir. Bu nedenle cismani 4lemin yaratilma nedeni, nefsi ilim ve hikmet ile daha iyi kilmak ve nihai gelisimini
saglamaktir. Bu durumda nefs kendisini, yeryiiziindeki en yiice temsilcisi olan Adem aracihgiyla gerceklestirmis
olmaktadir. iste kozmosun hareketini baslatma nedeni temelde nefsteki bu eksikliktir.

Sonug olarak makalede; her iki izah seklinde de nefsin eksikligine yapilan vurgunun 6n planda oldugu belirtilmektedir.
Yani nefste, yahut onun yeryiiziindeki sureti olan Adem’de, Tanridan uzakligin dogurdugu bir eksiklik nedeniyle bir
makam kayb1 ve zamana diisiis s6z konusudur. Bu nedenle nefsin kemale ermesi yahut Adem’in asli yerini geri kazanmasi

i¢in, cismani alemin var olmasi ve yedi asamali bir siirecin tecriibe edilmesi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, ismaililik, Adem’in hubitu, Hud{id, Cennetten gikis, Ruhani Adem, Varlik hiyerarsisi.

Abstract

The main purpose of this article is to discuss what the Ismailis, unlike other Muslims, say about the fall of Adam to earth
or the reason why man is on earth. In this study in close relation to the subject the hierarchy of existence and the concepts
of hadd/hudtid and tawhid that emerge in this context are principally emphasized, for in Ismailism the emergence of
worlds and all kinds of existence occur according to a certain hierarchy. This hierarchy is also seen as the criterion for
determining the divine limits to be obeyed. In this context, a crucial term of hadd or hud{id in its plural form refers to the
degrees of all beings, ordered from simple to complex, in their divine station. Parallel to this teaching, the fault Adam
committed in eternity is regarded as a kind of crossing the line, for he did not show the required devotion to those who
are superior to him. In this context, another important concept dealt with in the article in connection with the subject is
tawhid, the Oneness of God, for it should not be forgotten that the Prime Intellect invites the entire Realm of Creation to
accept the Oneness of the Creator. The most important rule of responding to this invitation is that creatures in both worlds
are to recognize and obey those who are superior to them in order to wake to the principle of tawhid and thus attain
perfection.

It is emphasized in the article that two forms of explanation, one of which can be considered representative and the other
philosophical, come to the fore in Ismaili classical sources on the subject of Adam's fall to earth. In representative
narratives the reason for Adam's being on earth is explained as regaining the position he lost due to the fault he committed
in the eternal world. This fault was committed by the spiritual Adam, who represents the whole humanity, not the physical
one, and actually symbolizes the defectiveness of Nafs (psyche). The story of Adam's exit from Paradise, which takes place
in the Qur’an, is also interpreted in accordance with this narrative, whereas in more compatible explanations with the
philosophy of Neoplatonism, the development of Nafs (psyche) is at the core. Nafs is incomplete because it emerges into
the realm of existence after the Intellect. Due to this, the reason orlde creation of the material orld is to make Nafs better

Kader 786
19/2, 2021



Asiye TIGLI

with knowledge and wisdom and to ensure its ultimate development. In this case, Nafs realizes itself through Adam, who
is its supreme representative on earth. The reason why cosmos initially starts its movement is basically this imperfection
of Nafs.

Hereby, in both elucidations in the article, it is stated that the emphasis is on the faultiness of nafs. In other words, Nafs
or Adam, its earthly form, experiences a loss of station and falls into timely existence due to a deficiency caused by distance
from God. For this reason, in order for Nafs to mature or for Adam to regain his original station, the material world must
exist and a seven-stage process must be experienced.

Keywords: Kalam, Ismailism, Adam’s fall to earth, Degree in the divine station, Exit from Paradise, Spiritual Adam,
Hierarchy of existence.

Girig

Bilindigi gibi son elli yilda ismaililik, gerek miistakil baghklar altinda gerekse diger dinler ve
gnostik akimlarla mukayeseli olarak pek ¢ok arastirmaya konu olmakta ve -her ne kadar Tiirkiye
acisindan durum bdyle olmasa da'- genel olarak hak ettigi ilgiyi gormektedir. Bu akademik ilgiyle

birlikte Ismiili anlayisa gdre insanin diinyada varolus nedenini dogrudan konu edinen
makalelerin sayis1 diger calismalara kiyasla az sayidadir.? Ayrica bu arastirmalarda, Adem’in

Elbette burada, Tiirkiye'de ismaililik'e yénelik arastirmalarin son yillardaki artisina ragmen heniiz istenilen diizeye
erismedigi kastedilmektedir. Zira bu konuda Tiirk¢e’de de hatir1 sayilir bir literatiiriin olustugunu séylemek
miimkiindiir. S6z gelimi bu baglamda, DiA maddesi yazar1 Mustaf 0z’ii, ismaililik’in &zellikle erken dénemi ve tarihi
siireci konusundaki ¢aligmalariyla bilinen Muzaffer Tan’i; ezille nazariyesi Ismaililik'te seriatin neshi yahut
Batimilik-Alevilik, Batinilik-Tasavvuf iliskisi gibi farkli konu se¢imi ve yaklasimlariyla dikkatleri ceken Ali Aveu’yu
hatirlamak yerinde olacaktir. Yine bu alanda ismaililik'in Anadolu ve Orta Asya'da ve 8zellikle de Bedahsan'daki
etkileri konusuna yogunlasan Zahide Ay'in; benzer sekilde Nizariler ve 6zellikle de Hasan Sabbah tizerindeki
calismalari ile bilinen Ayse Atict Arayancan’in; konuyu Alevilik ile mukayeseli olarak ele alan Hullisi Yilmaz'in ve
yine Karmati ve Nizariler ile ilgili calismalar: ile Abdullah Ekinci'nin; M. Ali Biiyiikaranin ve daha pek ¢ok
arastirmacinin miistakil calismalarini 6rnek olarak zikretmek miimkiindiir. Elinizdeki makale ise bu ¢alismalardan
farkli olarak ismaililik’in tarihsel yniinden ziyade &gretisini baz almakta ve bu konuda mukayeseli bir yaklasimla
oldukga spesifik bir konuyu incelemeyi hedef edinmektedir. Konunun daha iyi anlagilmas: adina ismaililik hakkinda
daha genel ve betimleyici okumalar yapmak i¢in asagidaki calismalar dnerilebilir:

Muzaffer Tan, Tarihsel Siirecte Ismiililik ve Yasadigi Farklilasmalar, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2,
(2012), 111-145. Ali Avcu, Horasan-Maverdiinnehir'de ismaililik, (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018). Ali Avcu,
“Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/Gélgeler Nazariyesi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 20/2, (2016), 101-135; Farhad Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, (istanbul: Alfa yayinlari, 2017). Ayse
Atic1 Arayancan, Dagin efsanesi Hasan Sabbah ve Alamut (istanbul: Yeditepe Yayimevi, 2011). Rami Mahmud, Fatimiler
Déneminde Siyasi Ve Ideolojik Bir Yapilanma: Kelami Agidan [smaili Inang Sistemi, (Istanbul: Post, 2020). Daniel De Smet,
“Ismaili Teoloji”, Baslangigtan Giiniimiize Islam Keldmi, ed. Sabine Schmidtke, cev. Salih Cift, (Istanbul: Kiire yayinlari,
2017), 418-432. Nizari [smaililigi ve Alevilik: iki farkli dinf idrakte benzesen yorumlar iizerine degerlendirmeler, Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 50, (2009), Hac1 Bektas Veli'nin 800. Dogum Yil Déniimii Anisina, 223-234.
Asiye Tigli, “Peygamberlik Inancina ismaill Yaklasim”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki Yavuz, (istanbul:
Kuramer, 2018), 471-520.

Bu baglamda konuyu dogrudan bashgina tasiyan Bernard Lewis’in makalesi drnek gosterilebilir. Bk. Bernard Lewis,
“An Ismaili Interpretation of the Fall of Adam”, Bulletin of the School of Oriental Studies 9/3 (1938), 691-704. Henry
Corbin, her ne kadar dogrudan ¢alismalarinda bu sekilde bir bashk tasimasa da bu konuda 6nemli izahlarda
bulunmaktadir. Ozellikle yine makale siiresince zaman zaman bagvurdugumuz su ¢alismasi ismaililik’teki zaman
kavramini anlamak bakimindan dikkate degerdir. Bk. Henry Corbin, Cyclical Time and Ismaili Gnosis (Islamic Texts and
Contexts) (London: Keganpual International [and] Islamic Publications, 1983). Benzer sekilde bk. Michael Ebstain -
Tzahi Weiss, “A Drama in Heaven: “Emanation on the Left” in Kabbalah and a Parallel Cosmogonic Myth in Ismaili
Literature”, History of Religion 55/2, (November 2015), 148-171. Ve yine, Azim Nanji, “Towards a Hermeneutic of
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diisiistinii gnostik ve mitolojik bir tarzda ele alan idrfs imadiiddin el-Kures? (61.876/1468) ve
ibrahim b. Hiiseyin el-Hamid1 (8l. 557/1162) gibi Yemenli ism4ill yazarlarin anlatimlarinin daha
fazla dikkate alindig1 goriilmektedir. Eb{l Ya'kiib es-Sicistani (61. 393/1003 [?]), Nasir-1 Hiisrev (31,
465/1073’ten sonra) ve Hamidiiddin el-Kirméani (61. 411/1020’den sonra) gibi ismaili literatiiriin
asil klasik metinlerinin olusturan da‘ilerin konuyla ilgili izahlar1 ise felsefi niteliklerinden dolayi,
daha farkli baglamlarda degerlendirmelere konu olmaktadir. Bu durum ismailililerin Adem’in
yeryliziine hiibutu, yani insanin yerytziinde var olma nedeni gibi 6nemli bir meseleyi nasil izah
ettikleri konusunda bir kafa karigikhgi meydana getirmektedir. Zira kaynaklarda yer alan
mitolojik anlatimlar ile felsefi agiklamalar arasinda bir uyumdan s6z edilip edilemeyecegi konusu
netlesmemis olmaktadir. Bu baglamda, mezhebin klasik metinlerinde insanin diinyadaki
varolusuyla ilgili yapilan mitolojik anlatimlar ile Neoplatonik diisiincenin etkisiyle yapilan felsefi
izahlar arasinda tutarh bir yaklasimin olup olmadig: iizerinde diisiinmek makalenin temel
gayesini olusturmaktadir.

Daha ziyade Yemenli Ismaill yazarlarin eserlerinde én plana ¢ikan anlatimlarda; cismani yahut
siifli lemin, bulundugu makamdan yedi kat asag1 diisen Adem’in tekrar eski mevkiini kazanmasi
i¢in var edildigi dile getirilmektedir. Bu nedenle Kiilli Nefs’ten sonra gelen ve tgiincii akil olarak
varlik sahasina ¢ikan Adem-i Ruhant’nin yasadig1 diisiisii telafi etmesi igin cismani dlemde yedi
devirli bir siirec gecirmesi gerekmektedir. Nitekim Kur’an’da yer alan Adem’in cennetten gikmasi
ile ilgili kissa da Ismailf yazarlarca bu baglamda te’vil edilmektedir. Bu yorumlarda temel olarak,
insanligin ezelde yahut cennette islemis oldugu giinahi (yasak meyveyi yeme; yani sonsuzluk
ilmini talep etme) telafi etme gayesiyle siifli 4lemde bazi asamalardan gecmesi ve bdylece
gelisimini tamamlamasi gerektigi belirtilmektedir.

Daha ziyade Neoplatonizmin izlerini takip edebilecegimiz diger bir izah seklinde ise nefsin
(psyche) gelisimi merkeze alinmaktadir. Buna gore cismani dlemin yaratilma nedeni, ilk varlik
olan “Akl”a kiyasla eksiklik iceren “Nefs”i ilim ve hikmet ile daha iyi kilmak ve nihai gelisimini
saglamaktir. Bu izah seklinde 4dem, nefsin yeryiiziindeki en yiice temsilcisi olmaktadir. Diger bir
deyisle nefs, yeryliziindeki insan aracigiyla kendisini gerceklestirmektedir. Béylece kiyamet dahil
olmak tizere, tiim evrenin yaratilis nedeni ve tarihi seyri; nefsin ve dolayisiyla da insanin, ilim ve
hikmet agisindan ulasabilecegi en {ist makama erisip gelisimini tamamlamasi {izerinden izah
edilmektedir.

Bu noktadan hareketle makalede, mezhebin énde gelen yazarlarindan drneklerle ismaililik’te
insan algisi ve onun zaman ve mekinda bulunma nedeni hakkinda diisiinmeye gayret
edilmektedir. Bu minvalde éncelikle Ademoglunun varlik hiyerarsisindeki yerini kavramak adina
ilk olarak yaratilis meselesi ve hudtid kavrami tizerinde durulmaktadir. Ayrica insanin giinahi ve
kurtulusu ile dogrudan baglantili olan hudid kavraminin sekillenmesinde tevhit ilminin
oneminden bahsedilmekte ve bundan hareketle ismaill gretideki hiyerarsi vurgusuna dikkat
cekilmektedir. Ardindan bir tiir hadsizlik olarak ifade edebilecegimiz Adem’in fiziksel bir bedene
girmesine neden olan eylemi ile onun zamana diisiistinii konu edinen anlatimlarin nasil te’vil

Qur’anic and Other Narratives in Isma‘ili Thought”, Approaches to Islam in Religious Studies, ed. Richard C. Martin
(Tucson: The University of Arizona Press, 1985), 164-173; baslikli makalesinde oldugu gibi, dolayli olarak
ismaililik’teki bu anlayisa atifta bulunulmaktadr.
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edildigi tizerinde durularak bazi yorumlarda bulunulmaktadir. Bunun disinda konuyla iliskili
goriilebilecek, nefs konusunun ayrintili tahlili ile kurtulus ve kiyamet doktrinlerine ise ancak yeri
geldikce atifta bulunulmakta ve bu meselelerin daha yakindan incelenmesi baska caligmalara
tevdi edilmektedir.

1. Yaratilig ve Hud(d

ismaill 6gretide, kozmik hiyerarside en yukarida bulunan ibda‘ lemi (dlemu’l-emr, lemu’l-4l3)
ile -zamanda ve mekanda olmayan bir seyden aciga ¢ikmasi yoniiyle*- asagida bulunan halk dlemi
(cismani, duyusal, siiflf dlem) birlikte zuhur eder. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi sekilde

“ol ()" emriyle bir defada® olusur. Her tiirlii var edisin baslaticisi ve ilk sebebi olan bu ilahi

Emir, Yaratict (Mubdi) ile varlik lemi arasinda bir vasita gdrevi gdriir ve yaratilisin iki ilkesi olan
Akil (Kalem, Sabik) ve Nefs (Levh, T4li) agiga cikar. Bu iki ilkeye binaen ise halk dlemi meydana
gelir.’ Halk 4leminde mevcut olan her sey, ulvi dlemde var olanlarin bir fiili ve eseri olarak varlik
sahasinda yerini alir. Bu noktada Akil, mevcudatin cismani ve ruhani suretlerini kendisinde

barindiran ve tiim varliklarin ondan dogdugu (&\es!) temel ilke olarak kabul edilir.®

Dolayisiyla tiim varlik, yoktan var edilen Kiilli Akil ve sonra ondan dogan Kiilli Nefs yoluyla ortaya

ctkmaktadir. Diger bir deyisle vahdetin ¢okluk olmasi ve seylerin meydana gelmesi ancak nefsin
akilla birlesmesiyle miimkiindiir. Akilla Nefsin bir araya gelmesinden ise cisim ve cevher ikiligi
dogmustur. Baslangicta yalnizca madde olan halk alemindeki varliklarin nefs ismini kabul
etmesiyle bitki, hayvan ve sonra da insan ortaya ¢ikmistir. Bitkiden sonra hayvan kategorisindeki
canlilar da kendi icinde natik (konusup diisiinen) ve gayr-1 natik olmak iizere iki béliimden
olusmaktadir. Natik kategorisine giren varliklar ise 6liimlii ve melekler gibi 6liimsiiz olmak {izere
ikiye ayrilmistir, Neticede tiim bu béliinmeler nefsin akilla birlesmesinden meydana gelmis ve bu
ikilik tiim varliklarda yansimasini bulmustur.’

Giinkii olgiilebilir ve ezeli olmayan anlamiyla zamanin ve mekinin Halk Alemi ile basladigini hatirlamak gerekir.
Ayrica “Oll” emri tiim varlik alemini kapsayan bir nitelige sahiptir. Bu nedenle Halk Alemi de potansiyel olarak ibda
Alemi’'nde mevcut kabul edilmektedir.

ismaili kaynaklarda sik¢a gegen su ifade ibda* tanimimni 6zetler niteliktedir: “s & né o 30> dabs g oY) (ll;(aisi)t-ﬁ".
idris imadiiddin el-Kures? (61.876/1468), Zehrul-me‘ani, thk. Mustafa Galib (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Cami‘iyye li'd-
Dirdsat ve'n-Nesr ve't-Tevzi', 1411/1991), 33; Kubadiyani Belhi Nasir-1 Hiisrev, Zddul-miisdfir, tsh. ve thk., Seyyid
Muhammed ‘Imadi Haird, sézliik ve izahlar, Seyyid Ismail ‘Imadi Hairf (Tahran: Merkez-i Pajuhas- MirAs-i Makt@b,
1383/2005), 114.

5 Ebu Yakub ishak b. Ahmed Sicistani, (81. 393/1003 [?]), Kitdbul-iftihdr, thk. Ismail K. Poonawala (Beyrut: Dar al-gharb
al-Islami, 2000), 110, 154.

Nasir-1 Hiisrev, Cdmi‘ul-hikmeteyn, tsh. ve mukaddime. Hanry Corbin - Muhammed Muin (Tahran: Kitaphane-i
Tahir?, 1984), 109-110. N4sir-1 Hiisrev, ibda‘ (ﬁuﬂ) ve inbi‘as (&), arasindaki farki su sekilde izah etmektedir:

inbi‘as, zamanda ve mekanda olmayan bir seyden ortaya cikar. ibda‘ ise mekan ve zamanda olmadig gibi baska bir
seyden de meydana gelmemistir. Oyleyse bir seyden meydana gelmemis olan mubde‘ gayet-i kemalindedir.
Kendisinden énce var olan bir seyden meydana gelen munbe'‘is ise derece olarak daha diisiik diizeyde yer alir. Nasir-
1 Hiisrev, Hanu'l-thvan, tsh. Yahya al-Hassdb (Kahire: el-Ma‘hadii’l-“ilmi el-Fransi, 1940), s. 56. Bu iki kavram
arasindaki farki Hamidf kisaca su sekilde ifade etmektedir: “ ol o G 5 md oo ¢ WY1 01567, Bk, fbrahim b. Hiiseyin
el-Hamidi (81. 557/1162), Kenzii'l-veled, nsr. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1979), 42-43.

Sicistani, Kesfu'l-mahciib, 25-26; Kenzii'l-veled’in yazar1 Himid{’den hareketle bu yaratilis1 kisaca su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: Allah Subhanehu ilk Akl biricik ve tek olarak ibda‘ etti. Onun ikincisi yoktur. Kiilli Nefs de 15131n
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Varliklarin meydana gelis sirasi, ismaililik’te cok énemli bir yere sahip olan “hadd” yahut ¢ogul
formuyla “hud®id” kavramlarini karsimiza ¢ikarmaktadir. Zira zaman iistii dlemde, tek seferde
ortaya citkmasi nedeniyle zamansal olmasa da varliga gelis sirasina gére bir derecelendirme
(hudtid) s6z konusudur. Bu siuir yahut dereceler aym zamanda batini asamalarla belirlenen
manevi riitbelerdir. Zira tevhit ilkesinin bir geregi olarak, ibda‘ ile baslayan var etme siireci
esasinda bir tiir sinirlandirma ve belirleme eylemidir. Daha ziyade “hadd ve hudid” kavramlar:
ile ifade edilen varliktaki bu belirlenim yahut sinir, bir sonrakinin dogusuna sebep olan hiyerarsi
zincirindeki varligin konumunu ve makamini da ifade eden bir anlama sahiptir. Varlik
hiyerarsisinde en iist sirada kuskusuz Akl-1 Evvel yer alir. Ciinkii Tanri, varlik alaninda
diisiiniilemeyecegi icin islam felsefesinde kabul edildigi gibi ilk Sebep olarak adlandirilip bu
hiyerarsiye dahil edilemez. Ama Tanrinin var ettikleri, kendisine yakinlik derecesine gore,
mitkemmelden kusurlu olana dogru hiyerarsik olarak sudur eder. Bu nedenle ilk varlik olan Ak,
Tanrinin ilmiyle (ilm-i izedi yahut ilah? emir) bir oldugu i¢in hicbir hadde, yani Kiilli Nefs dahil
kendisinden sonra belirlenen higbir varligin makamina tenezziil etmez (;#%,9,2)°. Zira miibde‘ ve

ilahf emirle bir say1lma vasfina binaen Akil, Nefsin yahut yeryiiziindeki temsilcileri olan natik, vasi
veya imamlarin kusatabilecegi bir sey degildir. Bu sayede ilahi ilmin 15181 her daim Aklin {izerinde
parlamakta; peygamberler ve onlar vasitasiyla da halk dlemindekiler bu 1s1ktan kendilerine diisen
pay1 alabilmektedirler. Oyleyse hicbir hadd, Akilla denk degildir ve onu kusatamaz. Bu sayede Akil,
tamam olup hicbir seye ihtiya¢ duymayan bir varlik 6zelligine sahiptir. Bir nevi Tanrinin bizatihi
kendisi olmaksizin tanrilasmistir.’

ismaililik’teki tevhit ve tenzih inancinin bir geregi olarak Mubdi‘ Teal4, hicbir sekilde bir sinir
kabul edemeyecegi icin s6z konusu hudlidun digindadir. Ornegin Sicistdni hadd kavramina
deginirken, tenzih inancinin bir geregi olarak ized-i Teala'nin sinirlanamaz ve béliinemez
oldugunu &zellikle vurgular. Buna mukabil, her sinirlanan mahduttur ve her mahdut olan ise bir
yaraticiya muhtactir.” Ciinkii mahdut olan kendi sinirlarinin Stesine gecemez ve yalnizca
kendisinden sonrakine malik olabilir. Ayrica mahdut olanin haddi, dogal olarak ikiligi de
beraberinde getirmektedir. Zira tiim hadler mahduda, tiim mahdut olanlar da bir hadde ihtiya¢
duyar. Bu nedenle Allah’a var dahi denilememektedir. Kirmani bu izaha katkida bulunarak séz
konusu hiyerarsik halkada sonradan doganin hicbir zaman kendisinden dncekinin kast etmesiyle

meydana gelmedigini vurgular. Ciinkii dyle olursa kendisinden diisiik bir seyi (¥3,) hedeflemis

olur. Bu da onun serefine layik olmayan bir seydir. Yani, her ne kadar kendileri bu dogusun sebebi

1stktan dogmast yoluyla ondan inbi‘as etmistir. Kiilli Nefs’ten ise Cedd, Feth ve Hayal, sonrada heyula ve suret ortaya
cikmustir. Ardindan felekler ve burglar (el-burfic), ve tabiat dlemi ile iimmetler ve sonradan onlardan doganlar
meydana gelmistir. Ruhani Alemde yaratilanlarin din dilindeki karsiliklari; Kalem, Levh, israfil, Mikail ve Cebrail’dir.
Bu ifadeler ise zahir seriat ehlinin diliyle sGylenis seklini ifade etmektedir. Bk. Himidi, el-Kenzii'l-veled, 33.

Ancak peygamberler, vasiler ve imamlar gibi segilmislere layik olan ve ilm-i mahz olarak adlandirilan ilahi te’yid ile
onlarin géniillerine iner. Diger bir deyisle ilm-i mahz, yahut teyit, asagidan yukariya degil, yukaridan asagiya ve
kalbi saf olanlara liitfedilen bir ilim olmaktadir. Daha ayrintili bilgi i¢in bak. Sicistant, Kesfu'l-mahciib, 20-21.
Sicistant, Kesful-mahciib, Fransizca mukaddime: Hanry Corbin (Tahran: Enciimen-i ransinasi-yi Franse, 1367/1988),
20-21. Mubdi’in salt akli aracisiz olarak, yani baska herhangi bir varliktan degil de yoktan var etmis olmas: (ibd‘)
nedeniyle en mitkemmel ve kendisine en yeterli varligi temsil etmesi konusunda ayrica bk. Nasir-1 Hiisrev, Hinu'l-
[hvan, 56; Zadul-miisdfir, 342.

10 Sicistant, Kesfu'l-mahcib, 5-9.
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olsalar da ilk Akil ikinciyi, ikinci de {iglinciiyii isteyerek meydana getirmemistir. Bilakis onlarin
amaci kendilerinden 6ncekileri takdis etmek ve boylece yiicelmektir. Bu nedenle yizlerini daha

yiice olana donmeleri ve ondan yararlanmalari gerekmektedir™.

Bu kural dogrultusunda varlik hiyerarsisinde kendisinden &ncekine kiyasla diistik makamda
olanlarin dogru tevhit bilgisine ulasabilmeleri igin kendilerinden &nceki hudida riayet etmeleri
zorunludur. Allah’in kullar i¢in tayin ettigi hudidu yani sinirlar1 da bu sekilde anlamak gerekir.
Nitekim Kadi Nu‘min “Kim Allah’in hudfiduna tecaviiz ederse nefsine zulmetmis olur”"
ayetindeki hud(id kavramini bu anlamda yorumlamaktadir. Tabi Allah hudutlardan miinezzehtir
ve sinirlari kullari i¢in tayin etmistir. Buna gore varlik alaninda ilk sirada yer alan Kiilli Akil, yahut
din dilindeki karsiligiyla Kalem, Allah’in kullar1 i¢in yarattigi en yiiksek haddir ve bu sinir1 agsmayi
onlara yasaklamustir. Ondan sonra da Levh (Nefs) haddi gelir. Kalem tasidig: ilmi Allah’tan almus
ve onu Levh’e kaydetmistir. Hud(id siralamasinda ikinci ulvi dereceye sahip olan Levh ise ilmini
Kalem’den almistir. Bu iki yiice haddin siifli yahut cismani alemdeki temsilleri ise sirasiyla

peygamberler (en-natik, Sdhibu’s-seri‘a) ve imamlar (es-smit, essu’s-seri‘a) olmaktadir.”

Yani, yalnizca zaman iistii dlem degil, Tanr1 ve Akil digindaki diger her sey de bu hiyerarsiye
tabidir.” Dolayisiyla kozmosu ve insanin ondaki yerini anlamak, 4lemler ve varliklar arasindaki
bu hiyerarsiyi dogru bir sekilde kavramayla yakindan ilgilidir. Hatta halk dleminde gegerli olan
zamanin da bir hiyerarsisi vardir ve insanlik tarihinde her devir, 6ncekine kiyasla daha fazla
gelismisligi ifade eder. Bu anlamda kritik bir terim olan hadd yahut ¢ogul formuyla hudid”,
basitten karmasiga dogru sinirlar: ve buna bagl olarak da dereceleri ifade etmektedir. Nitekim
nitik ve imamlar ile onlarin koydugu yasalara baghlik da bu perspektiften anlam kazanmaktadir.
Bu baglamda Nasir-1 Hiisrev, hadlerle ilgili olarak; “Benimle Rabbim arasinda Cebrail, Mikail, Israfil,
Levh ve Kalem olmak tizere bes vasita vardir®” hadisine atifla en iist sirada yer alan Kalem’in ruhani
dlemdeki ilm? makami temsil ettigini ve bu agidan degerlendirildiginde de cismani alemdeki
gokyiiziiniin konumuna benzetilebilecegini sylemektedir. Bu bes manevi haddin fiziksel
diinyadaki karsiliklari ise sirasiyla natik, esis, imam, bab ve hiiccettir."

1 Ahmed Hamidiiddin Kirmant, (61. 411/1020), Rahetu’l-‘akl, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1983), 222.
Kur’an-1 Kerlm MeAli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2. Basim,
2006, et-Talak 65/1.

3 Nu‘mén b. Hayy(in et-Temimi el-Magribi (5. 363/974), Esdsu’t-te'vil, thk. Arif Tamer (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1960),
39-41. Devaminda Kadi Nu‘mén “Filozoflar resulii inkér ettiler, fakat iki haddi ispat edip onlara Akil ve Nefs dediler.
Ama bunlarin siifli alemdeki karsiliklarim tanimadilar. Haseviyye ise nebilerden natik olanlarda karar kildilar ve
zahire baglandilar. Onlar1 hakkiyla tanimadilar” demektedir. Bk. Kad: Nu'man, Esdsu’t-te'vil, 42.

Ornegin Sicistant, nebevi déngiideki hiyerarsiden bahsederken énceki devrin peygamberi igin hadd-i pisin, sonraki
i¢in ise hadd-i pesin tabirlerini kullanmasi bu duruma 6rnek olarak gésterilebilir. Sicistani, Kesfu'l-mahciib, 76.

15 Baska kaynaklarda da bu hadisten s6z edilmektedir: “ J»&u o s e o5 4 dst O pdl g B3Rl ade af
Pl e o Wy o gitl = I e L3 gl 1] e 15 o7; EbiT’]-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-
Isfahant, (61. OL./XI. yiizyilin ilk ceyregi) el-Miifreddt fi gartbi'l-Kur'an, thk. Safvin Adnin ed-Davudi (Dimesk, Beyrut:
Daru’l-Kalem, Daru’l-Smiyye, 1412) 1/683.

Nasir-1 Hiisrev, Hanu'l-thvdn, 170-174. Hiyerarsi doktrininin, ismaili dava ile iliskisi ve mukayesesi konusunda bk. E.
Paul Walker, Early Philosophical Shiism: The Neoplatonism of Abii Ya‘qab al-Sijistdni, (Cambridge: Cambridge University
Press, 1993), 109-110.
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Bdylece varlik, basit “hadd”den miirekkep olana dogru siralanmakta ve bu hiyerarsi tabiat ve din
alemi alaninda da kendisini ayni sekilde yansitmaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi ilk varlik
olan Akil, flahi Emir ile, ikinci varlik olan Nefs ise Akil vasitasiyla aciga cikmistir. Ugiincii varlik da
her ikisinin vasitasiyla meydana gelmistir. Ayni sekilde d6rdiincii varlik da ilk tigiiniin vasitasiyla
dogmakta ve yaratilis bu terkip iizere devam edip gitmektedir. Varligin en basindan itibaren
basitten karmagiga yahut latif olandan kesif olana dogru giden bir tertiple agiga ¢ikmasi, ondaki
eksikligi tamamlayacak olan hitkmiin de ayni kurala tabii olmasim gerekli kilmaktadir. Yani
gonderici (miirsil) ile resuller arasinda vasitalarin olmasi ve bu aracilar sayesinde insanin seref
kazanmip kurtulusa ermesi de hiyerarsi ve vesile kuralinin bir geregidir. Hatta Sicistini’ye gore bir
resuliin (vesile, arag) digerinden daha serefli olmasi, vasitanin serefine gore farklilik arz
etmektedir. Aksi taktirde tiim resuller seref olarak ayni diizeyde olur ve aralarinda herhangi bir
derece farkindan s6z edilemez. Diger yaratilmislar i¢in de durum aynidir. Tiirler arasindaki
tistiinliikte de her varlk, varolusuna vasita olan seye gore serefe sahip olur. Maden, bitki, hayvan
siralamasinda da insan bunlara kars: tistiinliigiint “en-nutk” 6zelligi sayesinde alir. Resuller de
insanlar {izerindeki iistiinliiklerini “el-kuds” vasiflar1 yoluyla kazamr ve bu siralamada ruhani
olana yakinlik, cismani olandan her zaman iistiin kabul edilir."”

Kisacasi Emr Alemine bakan yéniiyle sonsuzluk potansiyeline sahip bir varlik olan insan halk
dleminde, kendisinden onceki tiim varliklar: temsil eden en iist mevkide yer alir. Tabiattaki
hiyerarside insan en son sekillenen en yiice varliktir.”® Mineraller, bitkiler ve hayvanlardan pay
alan insan hem fiziksel varligin bir 6zeti hem de tabii diinyanin manevi olarak vardigi nihai noktay1
ifade ettigi icin, yani her iki dlemden pay tasidigi i¢in Alem-i sagir’dir.”” Bu 6zelligi sayesinde yani
ulvi alemden tasidigi pay sayesinde de zaman ve mekandan kurtulup sonsuzluk kazanabilme
potansiyeline sahiptir.

2. Ezeliyette Zaman: Bir Hafta Yedi Devir

Bir defada var olan yaratilis, esasinda potansiyel (bilkuvve) niteliktedir. Bilfiil olus ise tedrici
olarak gerceklesir ve tekdmiil seylerin en iyi en tam ve en nihai hallerine gelis stireglerini ifade
eder. “O1” emrinde ilk ortaya ¢ikan varlik olarak Akil, yoktan var edildigi ve tam oldugu i¢in dogal
olarak boyle bir tedricilige tabii degildir. Fakat hiyerarsik olarak sonra gelen varliklar 6ncekine
gdre eksik olacagindan onlarin potansiyel halden (bilkuvve) bilfiil alana ¢ikarak kendilerini

v Eb{ Ya‘'kiib ishak b. Ahmed es-Sicistant, Kitdbu [sbatu'n- nubd'at, thk. Arif Tamer, (Beyrut: Daru’l-mesrik, 1982, 59-60.

Bu konuda Mansur el-Yemen, Yusufkissast ile ilgili bir ayette gegen “eger Rabbinin burhanini gérmeseydi” ifadesini

“Allah’in emrini ve dininin hudidunu gérdii” seklinde te'vil etmektedir. Buradaki “hudfid”dan kasit ise natiklar,

vasiler ve imamlardir. Bk. Ca’fer b. Mans{r el-Yemen, Kitdbul-Kesf, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis,

1404/1984), 43. Kadi Nu‘mén da niibiivvet isminin siifli hadde ittisal etmeyip ulvi cisimler (gk cisimleri; ay iistii

alem) ile birlesen kimselere atfedilebilecegini soylemektedir. Her ne kadar itaatin gerekliligi agisindan aym diizeyde

olsalar da imamlik haddi niibiivvet haddinden daha diisiik diizeydedir. Natik ve imamlarin sirast konusunda bk. Kadi

Nu‘man, Esdsu’t-te’vil, 50-52.

Ciinkii tabiat aleminde, 6ncelik ve sonraligin kattig1 deger tersine degerlendirilmektedir.

» Sicistant, Isbatin-nubu't, s. 43-45; Ebu Yakub ishak b. Ahmed es- Sicistant, Kitabiil-MakalidiT-melekitiyye, thk. ismail
Kurban Huseyin Poonawala (Tunus: Daru’l-Garbi'l-islam?, 1432/2011), 263-265; Kirman{, Rahetu’l-‘akl, s. 282. Ayrica
Nasir-1 Hiisrev'de her bir devre karsilik gelen hiyerarsi ve madenlerin dereceleri igin su makaleye bk. (The Esoteric
World Vision of Nasir Khusraw by Alice Hunsberger:
http://www.sacredweb.com/online_articles/sw9_hunsberger.html. (son erisim tarihi: 30 Agustos 2021).
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gerceklestirmeleri gerekir.” ibda‘ Aleminde olus ve bozulus olmadig1 icin dncelik ve sonralik
anlaminda da bir zaman yoktur. Bu nedenle eksik olan nefsin kendisini kemale erdirmesi icin hem
harekete hem de zamana ihtiyaci vardir. Bu da olus ve bozulus 4lemine yani zamana ve mekana
isaret etmektedir.

Olus ve bozulusun gecerli oldugu tabiat 4lemindeki zamanin yani sira ismaili kaynaklarda ezelilik
acisindan da bir hiyerarsinin varli§ina sahit oluyoruz. Meseleyi biraz daha agmak gerekirse dehr
(,»>) dlgiilemeyen; zaman (0\)) ise giin, gece, ay, yil gibi goklerle 6lciilebilen bir dilim olarak ifade
edilmektedir. Esas gelisimin gerceklestigi siire¢ bu ikincisinin iginde gerceklesir. Nasir-1 Hiisrev
zamani, bir cismin bir halden baska bir hale gecisine binaen izah etmektedir. Cismin bu iki hali
arasinda olan seye de zaman denir. Halden hale gegmeyen, yani degismeyen seyin zamani yoktur.
Ciinkii onun hali tek bir sey tizerinde sabit kaldigindan tizerinden zaman ge¢memis olmaktadir.
Tipki aydinligin karanliga dénmesiyle gece ve giindiiziin olusmasi yahut bir canlinin beslenerek
biiylimesinde oldugu gibi. Bu halden hale gegiste bir hareket s6z konusu olduguna gére zaman da
cismin hareketinden baska bir sey degildir.* Zira ona gére bazi filozoflarin dedigi gibi eger zaman
basit bir cevher olsaydi, onu bsliimlere ayirmak miimkiin olmazdi. Tipki bir seyin kendi yolunu
izleyip fena bulmasinda oldugu gibi, zamanin ge¢misi de yok olmaktadir. Bu nedenle zaman
cevher ve kadim olmayip gegmis parcasi yok olan muhdes bir seydir.”* Ma’kulat ise zaman tistiidiir.
Ayni sekilde ibdd‘* da zaman iginde degildir. Bir seyden degil de ibda‘ yoluyla meydana gelen
kadimdir. Giinkii kendisine doniis yapacag bir “sey”den meydana gelmemistir. Bu nedenle de
ebedidir ve Allah Teala’nin yaratmasi da ebedi olur. Zamana tabi olan bir sey ancak ebedi olan
tarafindan takdir ve tasvir edilir. Dehr ise zaman olmayip, degisenin yahut hareket halinde olanin
degil degismeyenin halidir.”

Sicistin{ ise zamamn ii¢ cihetinden, yani (gegmis (mazi), simdi (mukim) ve gelecekten (muntazar)
bahsederken “dehr”in de ii¢ hali oldugunu sdylemektedir. ilk hali olan el-ezel Mubdi‘in katindadir.
Bu nedenle onun hakkinda konusmak ve sdz sdylemek miimkiin degildir.** ikinci hali olan el-
ezeliyyet ise Mubdi‘in ibd4‘ nuruyla yarattig: {lk Varhiga (ilk Akil) bitisik olan dehr tiirtidiir. El-Ezelf
ise ikinci varlik olan Nefs vasitasiyla ve mahlukatin hallerini istikamete sokma gayesiyle feyz eden
dehr tiiriinii olusturmaktadir.”® Sicistdni’nin bu tasnifi, ezeliligin dahi hiyerarsiye goére
tanimlandigini gérmek agisindan dikkate degerdir. Buna gére Yaraticinin bulundugu alan hem en
yiiksek makami hem de en erisilmez ve en ezeli olani ifade etmektedir. Hicbir sekilde varlik
siralamasinda yer almayan Mubdi‘in yoktan var ettigi Akil, Tanr1 katindaki el-Ezel’e bakmak
istediginde, onun bu talebini olumsuz karsilayan bir engelle (hacib) karsilasir ve kendisine yol
vermesini ne kadar dilerse dilesin ona ebedi olarak izin verilmez. Ciinkii ilk Akil ancak kendi
hiiviyetiyle bitisik olan el-Ezeliyet'i kavrayabilir. Ezeliyet aym zamanda, ilk Akl'in tanrilik

Kuresi, Zehru'l-me‘ani, 34; Sicistani, Yendbi', 130; Isbdti'n-nubu’dt, 59.

A Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-miisdfir, 100-101.
2 Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-miisdfir, 103, 123-126, 232.

Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-miisdfir, 106.

Bu ayrim Nasir-1 Hiisrev'in Han'ul-ithvan adli eserinde de aynen zikredilmektedir. Bk Nasir-1 Hiisrev, Hinu'l-ihvdn,
212.

= Sicistant, el-Makalid, 117.
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iddiasinda bulunmamasi i¢in bir yol gosterici ve vekillik gérevini goriir.”® Glinkii el-Ezelin bilgisine
ulastiginda, sahip oldugu celal ve azamet mertebesinden dolay: kendisini tanri gibi gérmemesi
icin neredeyse bir eksigi kalmayacaktir. Oyle ki 4lem, ilk Aklin feyzinden lahzanin bin kere binde
biri kadar dahi soyutlansa dagilir gider.” Fakat ne olursa olsun varligini Tanrr’ya bor¢lu oldugunu
ve bu nedenle 6ncesiz ve sinirsiz olmadigim Ezeliyet sayesinde kavramaktadir. Dogal olarak
kendisinden dogan nefsin, Akla kiyasla eksik olmasi, onun da farkh bir ezelilik tasnifine (ezeli
olarak) tabi olmasini gerektirmektedir. Hatta Paul E. Walker'in yorumuyla ifade edersek, bu
eksikligini gidermek ve tekimiil siirecini tamamlamak i¢in zamanin ortaya ¢ikmasina sebep olan
Nefsin kendisidir.”®

Kisaca bu {i¢ ezeliligin hakim oldugu zaman iistii 4lemlerin® altinda, zamanla birlikte ve zaman
alt1 olarak siralanan kategoriler bulunmaktadir.*® Zaman alt1 4lemde mevcudat olus ve fesada
tabiidir. Yani olma ve olmama (miimkiin) konumundadir. Zamanla birlikte olan mevcudat ise
sadece olusa (kdin) tabidir. Ancak onda bozulus yoktur. Felekler ve yildizlar bu tiirden olup
cevherleri degisim ve bozulus kabul etmez.*" N4sir-1 Hiisrev cismani varolusun ashni olusturan
Alem-i heyflaniyi de kendi iginde iice ayirmaktadir: ilk sirada Mubde‘-i Hakk’in (Akl-1 Evvel’in)
fiilleri olarak miicerret suretler ve yiice cevherler bulunmaktadir. Bu cevherler heyulani alemin
aslini olusturur. ikinci kisimda ise maddi 4lem yer alir. Nefsin tamama ererek akil derecesine
ulagsmasi bu dlem sayesinde miimkiin olmaktadir. Son sirada ise Kiyamet yer alir. Devaminda
Nasir-1 Hiisrev soyle demektedir: “Jyleyse baslangicta heyula ve suret ortaya ¢kt Bunun sebebi ise
Nefsin kendisini tamamlamay talep etmesiydi. Bu talepten de hareket ortaya ¢ikti. Bu hareketten de siifli

7 32

cevher ve ondan da sicaklik sogukluk, yashk ve kuruluk ortaya cikti”.

Dolayisiyla Ismaili felsefede ontolojik olarak eksik olan nefsin (kiilli ve ciiz’i)** gelisimi, 6l¢iilebilen
zamanin ve maddi diinyanin var olus gerekgesini olusturmaktadir. Tabiat 4lemi, kiilliyat1 ve

Sicistani, el-Makalid, 117-119. Nésir-1 Hiisrev bu konuda Ehl-i Te’yid’e atifla Sicistani’nin bu tarifini destekleyen
izahlarda bulunur. Bk. Nésir-1 Hiisrev, Cami‘u’l-hikmeteyn, 188.

Bu ifadenin benzeri igin bk. Thvan-1 Safa, er-Risdletii'l-cdmi'a: Tacii Resd'ili [hvani's-Safd' ve hulldnii'l-vefa', thk. Mustafa
Galib (Beyrut: Daru Mektebeti'l-Hayat, ts.), 81.

E. Paul Walker, “Eternal Cosmos and The Womb of History: Time in Early Ismaili Thought”, International Journal of
Middle East Studies 9/3 (Oct. 1978), 364. Kirméni, bu durumu “Nefslerin tamam derecesine- yani ikinci kemal
derecesine yiikselmeyi kastediyorum- ulasmasi ancak zamanla miimkiindiir.”; Hamiduddin Ahmed b. Abdullah el-
KirmAni, Kitdbu'r-Riydd, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’s-Sekéfe, ts.), 58-59.

Alem-i ilahi, Alem-i ‘Aklani ve Alem-i Nefsani: Bu alemler zaman tistii (fevka’z-zaman) olup zeval bulmamaktadirlar.
Alem-i Cirmani ve Nurani: Bu alemler zamanla birliktedirler (ma‘a’z-zaman). Onlar icin 6ncelik ve sonralik
bulunmamaktadir.

Alem-i Cismani: Bu 4lem zaman altidir (zir-i zaman). Zaman bu 4lemde caridir. Bk. Nasir-1 Hiisrev, Hanul-ihvdn, 55.
Burada, FArabi (81. 3937950) sonrasi dénemin gelenegini esas alan Nasir-1 Hiisrev’in tasnifine atifta bulunulmaktadir.
Sicistant (81. 393/1003), ise daha ziyade Farabi ncesi ddnemin Neoplatonik felsefesini yansitmaktadur.

Nasir-1 Hiisrev, Hanu’l-ihvén, 55.

Nasir-1 Hisrev, burada 4lemin yaratilis gayesini nefsin eksikligiyle izah etmesi dikkat ¢ekicidir. Bu konu makalenin
ilerleyen boliimlerinde tartisilacaktir. Nasir Hiisrev, Hinu'l-ihvdn, 58; Nasir-1 Hiisrev, Zadu l-miisdfir, 115-116.

Kiilli cisim Kiilli Nefs ile, insanin bedeni de ciiz'i nefs ile baglantilidir. Bu ikisinin bir araya gelmesi ile olusan
birliktelik, nihayetinde yine ayrilik ile sonuglanir. Kiilli Nefs'in inayeti 4lemden kalkarsa, dlemdeki suretler de
biitiiniiyle cisimlerden dékiiliir. Giinkii suretlerin mekani ve menbai Nefstir. Suretler ortadan kalktig: vakit ferdiyet
de ortadan kalkar ve ferdiyetin kaybolmasiyla cisim diye de bir sey kalmaz. Giinkii cismi cisim yapan sey suretidir.
Nasir-1 Hiisrev, Hanii'l-ihvdn, 355-356.
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ciiz’iyatiyla hem Akil ve Nefs’in hem de zaman ve mekanin iginde yer alir.** Maddi 4lemdeki zaman
dongiisii de hiyerarsi felsefesine uygun olarak, nefsin gelisimini tamamlamas igin yedi devre
boliinmektedir. isméililer, Allah'in gokleri ve yeri alti giinde yarattigim belirten ayeti®*® bu
devirler icin 6nemli bir delil olarak gdstermekte ve ona gore te’vil etmektedirler. Zira onlara gére
Allah tek seferde alemi ol emriyle var ettigine ve yaratma eylemi i¢in siirli bir zaman dilimi
diistiniilemeyecegine gore bu ayetin baska tiirlii anlagilma ihtimali yoktur. Nasir-1 Hiisrev Vech-i
Din adli eserinde bu ayeti s6yle izah etmektedir:

“ized-i Teal, dlemin yaratihgina Pazar giinii basladi ve Cuma giinii bitirdi. Cumartesi giinii ise
dinlendi. Bu (ayetin) anlami, giinlerin(zamanin) baslangicindan itibaren halktan sakli tutuldu ve
herkes bu s6zii kendi akli kapasitesine gore kabul etti. Yahudiler de bu nedenle cumartesi giiniinii
kutsal kabul ediyor ve o giin Tanr1 dinlendigi i¢in ¢alismiyorlar. Oysa halkin, kendilerine haber
getiren peygamberlerin, Allah’in emriyle insanlara ¢alismalarim emretmek icin bu 4leme gelecek
olan alt1 teni bildirmek istediklerinden haberleri yoktur. Yedinci kisi geldiginde ise artik halka

calismalarini emretmeyecek ve onlara yaptiklarinin karsiliklarint verecektir. Bu nedenle o giine

Cumartesi denmis ve kutsal kabul edilmistir. O giin de Kdim-i Kiyamet'in giiniidiir.”**

Ayetteki alt1 giiniin her biri; yedi natikin niiblivvet siirecini i¢ine alan alemin dmriini ifade
etmektedir. Her bir peygamberin niibiivvet devrine giin (riz) denmistir. Bu durumda diin (dey)
gecmiste kalan devir; bugiin, yasanilan devir; yarin ise gelecek olan devir anlamina gelmektedir.
Yani yarin, cehalet karanliginin ilim nuruyla zail oldugu ve akil olanlarin saadete eristigi Kiyamet
devrine karsilik gelmektedir”. Dolayisiyla ismaililere gére bu ayetteki alt1 giin, nebevi dongii ile
iligkili olarak anlasilmali ve ona gére te'vil edilmelidir. Buna gore alti glinde yaratma ifadesi,
gerceklesmesi planlanan ve alti natikin misyonunda bedenlesen siirecin halk edilme eylemi olarak

anlasilmahdir.’®

Boylece diinyanin tarihi ve insanin kaderi, cismani 4lemin zuhurundan 6nce belirlenmis olan bir

slirece gore tecriibe edilmektedir.”® Yani, olaylara yahut gelismelere bagh ucu agik bir tarih

Burada “Cismani alem, akli 4leminin i¢indedir” derken mekan degil kusatilmislik kastedilir. Yani var olan hicbir sey
Kiilli Aklin disinda kalmamaktadir. Nasir-1 Hiisrev, Haniil-ihvdn, 37.

el-A‘raf 7/54: “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra Ars'a istiva eden, geceyi, durmadan
kendisini kovalayan giindiize biirilyiip Orten; giinesi, ay1 ve yildizlari emrine boyun egmis durumda yaratan
Allah'tir...”

Nasir-1 Hiisrev, Vech-i Din, ed. Gholamreza Aavani, Ingilizce Mukaddime: Seyyid Hiiseyin Nasr (Tahran: Encumen-i
Sahinsahi-i Felsefe-i iran, 1398/1977), 65.

37 Nasir-1 Hiisrev, Kitabu Cami‘i’l-hikmeteyn, 163-165.

Manevi kozmozun yaratilmasina ve maddi diinyadaki devirlere referans icin isaret edilen giinlerin natiklara gére
karsilig1 su sekildedir: Alem-i Din’de Adem Pazar giiniine, Nuha Pazartesi’ye, ibrahim Sali’ya, Musa Garsamba’ya, isa
Persembe’ye, Hz. Muhammed Cuma’ya ve K4im-i Kiydme ise Cumartesi’ye karsilik gelmektedir. Bk. Nasir-1 Hiisrev,
Vech-i Din, 65. Shafique N. Virani, Nasir-1 Hiisrev’in bu ayeti yorumlamasiyla ilgili miistakil bir ¢alisma kaleme
almistir. Bk. Shafique N. Virani, “The Days of Creation in the Thought of Nasir Khusraw”, Nasir Khusraw: Yesterday,
Today, Tomorrow, ed. Sarfaroz Niyozov - Ramazon Nazariev (Khujand, Tajikistan: Noshir Publishing House for
Institute of IsmailiStudies and Academy of Sciences of Republic of Tajikistan, 2005), 74-83. Ayrica Ismaililik'teki
zaman anlayis1 konusunda miistakil bir calisma icin Paul E. Walker'in yukarida bahsi gegen “Eternal Cosmos and
The Womb of History: Time in Early Ismaili Thought” baslikli makalesine basvurulabilir.

Corbin smaililik’teki kozmoloji anlaysi ile ilgili olarak yaptigi yorumda, basit, degismez ve hareketsiz olan ibda*
Aleminin, bozulus aleminin bir mukabili olmadigini sdylemektedir. Zira cennette varolustan énce meydana gelen
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anlayisindan ziyade basi sonu belli ve gittikce ilerleme kaydeden kutsal devirler vardir. Bu
durumun nedeni gerek Yemenli gerekse Fatimi ismaili yazarlarda temel olarak insan ruhunun
(nefs) serefini yiikseltmek olarak izah edilmektedir. Kaynaklarda gegen gnostik ve mitolojik
anlatimlar: esas alarak ifade etmek gerekirse, diinya tarihinin devirlere ayrilmasimin nedeni;
Adem-i Ruhani (el-Miinba‘as es-sini) olarak tanimlanan {i¢linci melegin yahut aklin geri
kalmishgim telafi etmektir. Baska bir temsili ifade ile belirtmek gerekirse, Hz. Adem’in cennetten
yeryliziine inmesi, bir nevi sonsuzluk halinden sonlu zamana gecis yapmasi ve buna bagli olarak
olus ve bozulusa tabi olan bir bedenle tezahiir etmesi anlamina gelmektedir. Ciinkii eksikligini,
temsili olarak bir hafta ile ifade edilen yedi asamada tamamlamasi gerekmektedir. Kisacasi
kademeli bir yiikselisi esas alan tarih anlayisinda evrenin yaratilis nedeni, baslangici ve sonu
kapsayan bu yaklagimla izah edilmektedir. Diisiis ve doniis, ezeli dlemde gergeklesirken, basi sonu
belli, sayilabilir yedi devirden olusan zaman ise bu iki eylem arasindaki mesafeyi ifade etmektedir.

iki 4lem ve dolayisiyla iki zaman arasinda yer alan insan ise, yok olabilme y6niiniin (makhr) yani
sira sonsuzlugu elde edebilecek bir 6zellige de sahiptir. Onun serefli insan sureti, akil dleminin
nurundan ve baki olan bir cevherden meydana gelmistir.* insanin yokluktan kurtulup hak ettigi
mevkii kazanmasi i¢in zamana diigmesi ve tasidigi idrak zafiyetini yahut eksikligini yedi devir
stiresince gosterecegi gelisme ile telafi etmesi gerekmektedir. Clinkii cennette yahut Ibda’
aleminde ihtilaf ve degisim miimkiin degildir. Degisime kap1 aralayip ruhun gelismesini saglamak
icin Adem’in olus ve bozulus dleminde olmasi gerekmektedir.

3. Adem’in Hiibutu

3.1. Tevhid’e Davet ve Hud(ida Riayet

Adem’in hubfituna, yani ezeliyet alanindan zamana inisine sebep olan eylemin tevhide davet ve
hudiida baglilikla dogrudan iliskili olmas1 sanirim siirpriz olmayacaktir. Ciinkii daha 6nce de
belirttigimiz gibi ibd4* ile baslayan varlik hiyerarsisinde her mevcudun kendinden 6nceki hudiida
saygl gistermesi ve konumunun gerektirdigi seyi yapmasi gerekmektedir. O halde insanin ilk
giinahinin ve Halk Aleminin yaratilisina sebep olan eylemin hadsizlik olmasina sasmamak gerekir.
Bu hata kuskusuz Ismaililik’te davetin 6ziinii olusturan tevhide ¢cagriya icabet ve buna baglh olarak
hudida riayet etmekle ilgilidir. Hatirlatmak gerekirse ilk Akil, tiim ibd4‘ A4lemini Miibdi‘in
tevhidine davet etmektedir. Bu ¢agri karsisinda varliklardan beklenen miispet yanit, ancak tertip
sirasini dogru bir sekilde takip etmeleriyle verilebilmektedir. Zira bu davete icabetin en énemli
kuraly, her iki dlemde bulunan tiim varliklarin tevhit ilkesini idrakte ve dolayisiyla da kemale
ermede kendisinden iistiin olani tanimasi ve ona itaat etmesidir.

Tevhit bilgisi, bir yoniiyle Mubde‘in essizligini ve varliklarin her tiirlii 6zelliklerini ondan
nefyetmek anlamina gelen tenzihi, diger yoniyle ise tim varliklarin kaynagini ifade etmesi
acisindan da ispati icermektedir. Buna gore Kelime-i tevhidin nefy (14 ilahe) boliimii, mutlak

arketipsel olaylar vardir ve bu alemdeki olaylar esasinda oradakinin bir prototipini olusturmaktadir. Corbin,
“Cyclical Time in Mazdaism and Ismailism”, 34.
40 Sicistant, Kegfu'l-mahciib, 12-13.
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tenzihi ifade eden ve Allah’a sifatlar atfetme imkanini engelleyen yoniine®; “illallah” tasdiki ise
varhiga agilan miispet boyutuna isaret etmektedir. flk Akil, tenzih ile 6ziindeki ilahiligin kendi
varhiginin Stesindeki aidiyetini ikrar etmekle ikinci varliga yol agmis olur. Bylece ondan dogan
ve varolusun ikinci ilkesi olan Nefs, haddi olan ilk Akl'a “illallah”1 ydneltir. Yani varhgindaki
uluhiyeti kendisinden 6nce gelene ve bu nedenle Tanr: ile arasinda hicap olana yonelterek
hiyerarsiye uygun bir sekilde dogru adrese bagvurmus olur. Tevhit ilmi bu sekilde hadden hadde,
tesbih ve ta'tile diismeksizin varlik alaninda imkan kazanir.”

Tenzihin bir geregi olarak Miibdi‘ Tedld’'min varligini bilmek yahut hakkindaki bilgiyi kusatmak
hi¢bir varlik i¢in miimkiin degildir. Nitekim hudfid kavrami da bu ¢ercevede sekillenmektedir.
ibda‘ Aleminde 6ncelikle en yiice hadd olan ilk Akil kendisi iizerinde diisiiniip kaynagini taniyarak
ve Mubdi‘in sirrina hicbir zaman vakif olamayacagini kabul ederek sinirlanmis olmaktadir. Bu
takdir ve ikrar silsilesi, ilk Akil'dan itibaren her varhigin, i¢indeki uluhiyetin kaynagini bilip
kendisinden 6nce gelen haddini tanimasi ve takdir etmesiyle siiriip gitmektedir. Nefs-i Kiilli olan
ikinci Akil’dan sonra ise yedi akil tevhit davetine kendi hadlerini gézeterek istirak etmektedirler.”
Bu formiile gére insan da ancak, kendi iist hudidu sayesinde dogru bir sekilde 6grenecegi tevhit
ilmiyle kurtulusa erme imkanina sahip olabilmektedir. Kirmant, Rahetu’l-‘akl adli kitabinda; nefse
bakiligini ve kemalini kazandiran seyin tevhit ilmi oldugunu sdylemektedir. Zira tevhit ilmi, pek
cok seyi kendisinde toplayan ve tiim ilimlerin kendisinde son buldugu bir “kiill”diir. Nefs bu ilmi
tasavvur etmekle sonsuzluk ve glizellik kazanmaktadir.*

Dolayisiyla tiim varliklar ancak tevhit ilmi sayesinde Yaraticilarin1 hakkiyla tenzih ve tespih
ederek sonsuzlugu kazanmaya vesile olan vahdaniyyet makamini elde edebilirler.” Bu baglamda
Allah’a en yakin olan Akl-1 Evvel, igindeki uluhiyyetin gercek sahibini hayranlikla takdir eden ilk
varliktir, Her ne kadar onu kusatip tam olarak bilmesi miimkiin olmasa da Subhan-1 Te4l4’yi kimse
onun gibi bilip taniyamaz.* ilk Akil ayni zamanda bir hicaptir. Yani bir vesile olarak onu
tamimaksizin dogrudan Tanr1 hakkinda dogru bir bilgiye sahip olmak miimkiin degildir. Bu
anlamda her varligin kendisinden dnceki haddini taniyip ona hiirmet etmek zorunda kalmasinin
nedeni tevhid ilminin nurundan gittikce uzaklasmakla baglantili olarak izah edilebilir. Yani ilk
Akil’dan sonra birbirinden sebep sonug iliskisi icinde dogan (inbi‘as) varliklarin, Mubdi‘den
uzaklastikca tevhid bilgisini hakkiyla idrak etme kabiliyetleri de azalmis olmaktadir. Bu nedenle
varliklar, hiyerarsik olarak Mubdi‘in bilgisine daha ¢ok sahip olanlara itaat etmeyip tevhit nurunu
onlardan almadiklari taktirde yanilgiya kapilip Allah’a hak etmedigi hiiviyeti atfetme hadsizligine

Kirmani, tevhidin nefy ve tenzih kismini oldukca ayrintili bir sekilde izah etmektedir. Bk. Kirmant, Rahetu’l-‘akl, 130-
154.

Kadi Nu‘man, Esdsu't-te'vil, 38-39; Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi: Baslangigtan Ibn Riisd’iin Oliimiine, cev. Hiiseyin
Hatemi (Istanbul: iletisim, 2013), 1/167. Ismaililik'te tevhid, miistakil olarak incelenmesi gereken énemli bir
konudur. Burada yalmzca konu baglaminda baz atiflarla yetinmek durumundayz.

Tabii, bu &greti 6zellikle Kirmani'den sonra on akil teorisini kabul eden Ismaili yazarlarin kaynaklarindan hareketle
dile getirilmektedir. Zira 6rnegin Sicistdni, Akil ve Nefs'ten sonra dogrudan heyula ve tabiat alemine gecis
yapmaktadir. Sicistani’'deki hiyerarsi igin bk. Sicistani, el-Makalid, 427.

“ Kirmanti, Rahetu’l-‘akl, 111

Kuresl, Zehru'l-me‘ant, 63-64. Himidi, Kenzii'l-veled, 84.

46 Hamid1, Kenzii'l-veled, 68-69.
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diismeye mahkumdurlar.” Nitekim Adem’in kusurunun da &nceki hadlere gereken bagliligi
gostermeyip kendisini onlarla ayni diizeyde telakki ederek ilahi sirra dogrudan ulasmay: arzu
etmesi bu baglamda anlam kazanmaktadir.

3.2. Adem’in Kusuru ve Zamana Diistisii

Oncelikle buradaki Adem ile kastedilenin ilk insan yahut ilk peygamber olmadigini belirtmek
gerekir. Zira ismaill yazarlar, Adem’in tiiriiniin ilk rnegi olarak topraktan yaratilmadig: ve boyle
bir inancin Allah’a acziyet atfetmek anlamina gelecegi konusunda hemfikirdirler. Ornegin
Sicistani Allah’in tek degil pek ¢ok 4demi ayni anda yarattigini sGylemektedir. Ciinkii akli olarak
cins tiirden, tiir de bireyden 6nce gelir. Tevhide yakinhik bakimindan cins, tiirden, tiir de
sahislardan once gelir. Ayrica bu Mubdi olan Allah’i, yani varlig: bir defada yoktan var etmeye
muktedir olan1 aciz olarak nitelemekle ayni anlama gelmektedir.*®

Bu konuda Hamidi* zahir ehlinin tenzilde (Kur’an’da) geldigi sekliyle Allah’in insani tek olarak
¢amurdan yarattifina ve esinin de kaburga kemiginden var edildigine inandiklarim soyleyerek
onlar elestirmektedir. Bu goriiste olanlarin, erkek ve kiz ¢ocuklarini, ardindan da farkli batindan
olanlar1 birbirleriyle evlendirdiklerini sGyleyerek s6yle devam eder:

“Boylece Allah’in tek bir fert takdir ettigini sdyleyerek tiim islerinde ve kudretinde ona acziyet ve
kusur isnat ettiler. Halbuki Allah't onunla (Adem ile) birlikte diledigi kadar beser yaratmaktan
alikoyan sey neydi? Onlar bu eksikligi Allah’a atfetmekle itikatlarina fesat karistirdilar. Boylece
saptilar ve dalalete diistiiler. Dogru yoldan ve hak ehli ile tahkike yénelmekten uzaklastilar. Oysa

7750

bilmiyorsan “zikir ehline sor! (43/16) ...

Burada cennette yasak meyveyi yiyen Adem’in, cismani degil, insanlig temsilen kiilli yahut
ruhan? (Adem-i ruhani) olarak anlasilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Zira akillar
siralamasinda iigiincii sirada yer alan Ruhani Adem®” ezeli 4lemde kendisinden 6nceki hadlerini
geregi gibi tanimayarak yahut Kur’an’daki kissaya atifla kendisine yasaklanan meyveyi (ilmi)
yiyerek hata yapmaktadir. Himidi ve idris imadiiddin gibi 6zellikle Yemenli yazarlarin agirhkh
olarak yer verdigi bu izaha gére Emr 4leminde Akil ve Nefs, Mubdi‘e olan baghliklarinda yahut
takdis ve tesbihlerinde hataya diismemislerdir. Bu nedenle ilk Akildan (ilk Mubde‘) sonra Kiilli
Nefs (flk Munba‘es yahut Tkinci Akil), gerceklestirdigi eylemi ve kiyamiyla hem zatinda hem de
fiilinde tam ve kamil olmay1 basarir. Ancak kendisinden sonra agi§a ¢ikan Adem-i Ruhant, {izerine

diisen gorevi tam olarak yerine getiremez. Aslinda o da Mubdi’i kutsamis ve onun yiiceligini ikrar

Ornegin El- Kuresi, fkinci inbias'in yanilgisini tamimlarken Miibdi‘i tevhit etmede kusur isleyerek ona hiiviyet ile

isaret ettigini soylemektedir. Kurest, Zehru'l-me‘ant, 63-64.

8 Sicistant, Kitdbu'l-Yendbi’, 120-123.

* fbrahim b. Hiiseyin el- Hamidl (6. 1162), Yemen'deki Tayyibl kolun kendi dénemindeki dini lideri olarak
bilinmektedir.

50 Hamid?, Kenzii'l-veled, 34-35.

Corbin’e gére Adem-i Ruhani’nin rolii Mezdean literatiiriinde Melek Zervan'mkine karsilik gelmektedir. Zervan

fiziksel evrenden dnce var olan pleroma’nin melegidir. Birinci ve ikinci Bas Melegin (Kiilli akil ve Kiilli Nefs),

ibda‘sindan sonra ortaya gikan bu Ugiincii Melegi (Adem-i Ruhani) insanligin melegi olarak tanimlayan Corbin, bu

anlatimin  Arab-Fars Neoplatonizmi, Maniheizm ve Gnostik Anthropos’tan da baz 6zellikler tasidigin

soylemektedir. Bk. Corbin, “Cyclical Time in Mazdaism and Ismailism”, 38-40.

Bu yazarlarin eserlerinde Adem-i Ruhani kavraminin yani sira Ugiincii Akla karsilik gelen el-Munbaas es-Sand, el-

‘Asir, adlandirmalar1 da siklikla kullanilmaktadir. Bk. Kuresi, Zehru’l-me‘ant, 64; Himidi, Kenzii'l-veled, 36.
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edip tespihte bulunmustur. Fakat bu eylemlerini geregi gibi yapmadig1 icin Mubdi’i sehadetinde
gaflet ve yanilgiya (W) diismiistiir. Ciinkii kendisinden 6nce geleni geregi gibi taniyip ona saygi

ve baglilik géstermemistir.>

Bu noktada yukarida séziinii ettigimiz hiyerarsiyi tekrar hatirlatmak gerekir. Zira ismailf yazarlar
bu konudan bahsederken hiyerarsiye binaen, sonra gelenin o6nce gelene iltizamin
vurgulamaktadirlar. Her iist mertebedeki, kendisinden sonrakine gére kiilli iken sonra gelen
ciiz’idir. Ayni sekilde 6nceki kendisinden sonra gelenin sahip oldugu seyi kusatabiliyorken, sonra
gelen bir {istteki haddin ilmine vakif olamamaktadir.** Bundan dolay1 Adem ismaili gretinin ¢ok
Snemsedigi hudlidu ihlal etmis ve bu nedenle tevhidi bilgiyi idrakte kaginilmaz olarak yanilgiya
diismiistiir. Boylece her ne kadar zat agisindan kendisinden 6ncekiler gibi kdmil olsa da fiilinde
eksik kalmistir. Varli§inin asli, gereken eylemi tam olarak yapamadig icin bilfiil degil bilkuvve
sifatiyla vasiflanmistir. Onun Ruhani Adem disinda Nefsten ortaya gikan yedi aklin her biri, tevhit
¢agrisina icabet etmistir.>

Bu mesajin yeryiiziindeki biz insanlar i¢in anlami, kimsenin akliyla tek basina tevhit bilgisine hak
ettigi sekilde ulasamayacagidir. Zira tevhid ilmi Allah’a yakinhk derecesine bagh olarak
hiyerarsideki hudida riayetle anlasilabilir. Bu nedenle insanligi temsil eden Adem’in kusuru,
kendisinden 6nceki haddi dikkate almaksizin dogrudan Allah’a ulagmaya ¢alismasidir. Onun bu
davranisi, kendi diizeyinin farkinda olmayip kapasitesinin ulasamayacagi ve kaldiramayacagi
bilgiyi isteme anlamina gelmektedir. Bu hirs ve arzusunun nedeni, serefini ytikseltip Slimstizligi
elde etmektir. Oysa bu emeli i¢in varlik siralamasinda ilk sirada yer alan Akl-1 Evvel'in
mitkemmelliginin hakkiyla taninmasi gerekmektedir. Aksi taktirde tevhit ilminde yanilgiya ve
dolayisiyla da sirkin tuzagina diismiis olacaktir.

Sonug olarak hud{ida riayetin, zamanmin baslangicindan dnce hiyerarsik bir sekilde konumlanan
farkli diizeylerdeki akillara (meleklere) yapilan ilahi cagriya icabette takip edilmesi gereken siray1
ifade ettigini goriiyoruz. Kiilli Nefs, ilk Akl'in yaptig: ilahi daveti kabul ederken ondan dogan
(inbi‘as) Ugiincti Akil, hudida sayg1 gostermeyerek bu daveti kabul etmede tereddiit etmistir.
Onun bu duraksamasi (<adsd1; cabsalt) bulundugu konumdan en diisiik akil diizeyi olan onuncu
siraya inmesine sebep olmustur. Bu davranisi sebebiyle safligini kaybedip kesif olmus ve idrak
olarak da gerilemistir. Boylece inbi‘as sirasinda ikinci iken, say1 bakimindan tgiinc, riitbe
bakimindan ise onuncu siraya diiserek el-‘Asir olmus ve onda madde meydana gelmistir.

Hamidi, Kenzii'l-veled, 78-80; 87. inbias eden yedi ulvi aklin her birinin siifli Alemde bir mukabili vardir. Bunlar da
bab, hiicce, da1, el-beldg, da‘-yi mutlak, da‘i-yi mahdid, me’zlin-i mutlak ve me’z(in-i mahddd (el-mekasir)’dur.
Babdan &nceki ilk {i¢ sirada da Natik, Esas ve imam vardir. Bunlarin her biri, Alem-i A’la'nin siifli alemdeki
karsiliklaridir. Bu sekilde mertebelerin her biri Alemu’l-inbias’taki on mertebeye karsilik gelir. Bk. Hamid?, Kenzii'l-
veled, 79, 85-86.

Bu ifadelerin agilimi i¢in dipnotlardan yararlanilmistir. Himidi, Kenzii'l-veled, 79-80.

Hamidi, Kenzii'l-veled, 78-80; 87. inbias eden yedi ulvi aklin her birinin siifli Alemde bir mukabili vardir. Bunlar da
bab, hiicce, da1, el-beldg, da‘-yi mutlak, da‘i-yi mahdid, me’zlin-i mutlak ve me’z(in-i mahddd (el-mekasir)’dur.
Babdan &nceki ilk {i¢ sirada da Natik, Esas ve imam vardir. Bunlarin her biri, Alem-i A’la’nin siifli Alemdeki
karsiliklaridir. Bu sekilde mertebelerin her biri Alemu’l-inbi‘as’taki on mertebeye karsilik gelir. Bk. Hamid?, Kenzii'l-
veled, 79; 85-86.
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Kendisinden &nceki akillar ise ikinci kemal (el-Kemal es-Sani) ve ikinci mevciid diizeyindedirler
ve halden hale déniisiip fena bulmaktan emin olarak ezeliyet kazanirlar.*®

Bu konudaki ikinci te'vil ise Kur’an’daki Adem kissastyla ilgilidir. Adem’in yasak meyveyi yemesi,
tigiincii akhin diisiisiinii ifade eden anlatimi pekistirmek agisindan ismailf yazarlar i¢in iyi bir delil
niteligindedir. S6z gelimi Yemenli da‘? Hiiseyin b. Ali, Kitabu'l-izdh ve'l-beydn®” adli kitabinda
Adem’in cennetten cikisiyla ilgili kissanin literal anlamiyla alinamayacagini ispat etmek gayesiyle
akla gelebilecek bazi sorular dile getirir. S6z gelimi cennetteki agag eger iyi bir sey ise Adem’e
neden yasak kilinmistir? Sayet kétiiyse Allah onu neden orada bulundurmak istemistir? Neden
Cennet’te serbest dolagsmasina izin verildigi halde yalnizca bu agaca yaklasmas: yasaklanmigtir?
Allah daha énceden bunun Adem’in diisiisiine sebep olacagini ve ona ac1 ektirecegini bildigine
gdre agacin orada bitmemis olmasi daha kolay bir ¢éziim degil midir? Allah Teala 4demoglunun
sakinmasi gereken giinahi isleyerek asi olacagini bildigi halde onu neden cennetine koymus ve
ona kars1 isyan eden mel’un iblisin sdziinii kabul etmistir? Yahut neden Adem’i cennete koymak
yerine ziirriyeti gibi yerylziine yerlestirmemistir?*®

Bu ve benzeri sorularla Ismaill yazar, kissanin zahiri anlamiyla alinamayacagini ifade etmek
istemektedir. Bundan hareketle her ikisinin de dogru oldugunu savundugu iki te’vilde
bulunmaktadir. Bunlardan ilki gercek ve tarihi olan diinyadaki izahtir. ikincisi ise cismani
yaratilistan 8nce zaman iistii Alemde gerceklesen olaydur. ilk te'vile gére, Adem’in yaklasmamasi
gereken agag, biri 6viilen (mahmid) digeri de yerilen (mezm(im) olmak tizere iki yone sahiptir.
lyi olan y6nii, donanimli olmayan insanlara agiklanmamasi gereken hakiki ilmi temsil etmektedir.
Clinkii kisi, Kur’an’da 6liimsiizliik agaciyla (seceretii’l-huld; el-Hac, 22/18) ifade edilen bu ilmi elde
ettiginde Sliimsiizliige kavusur. Adem bu agaca yaklagsmaktan menedilmistir. Ciinkii, bu ilim
dogrudan yahut vasitasiz bir sekilde degil, imamlara baghlik yoluyla elde edilmelidir. Zira agag,
seriatin gercek/batini bilgisini (te'vilini) getirecek olan Kdim’in makamir temsil etmektedir.
Onun devrinde hakikat kabugundan siyrilarak agik bir sekilde ifsa olacaktir.”

Kissadaki iblis ise agacin yerilen yéniinii ve bu nedenle de yemesi yasaklanan meyveyi temsil
etmektedir. Adem, sakli olan hakikat ilmini ifsa etmek ve kendisi icin sakincali olan bir seyi
dgrenmekten men edilmistir. iblisi temsil eden agacin cennette olma sebebi seytanin énceleri
itaatkar ve belli bir mertebede da‘i iken kibir gésterip isyan etmesiyle agiklanmaktadir. Daha sonra
tekebbiirii ve isyani neticesinde cennetten kovulmustur.®

Adem’in ziirriyetinin atalari gibi neden cennette olmadigi ydniindeki soruya ise ismaili da‘,
cenneti dava yurdu olarak izah etmekte ve onun bilkuvve yani potansiyel halde bir diyar oldugunu
sdylemektedir. Kissadaki cennet davanin en yiiksek derecesini gdstermektedir. Bahgelerin (yani

HAmidi, Kenzii'l-veled, 97. Benzer anlatim igin bk. Kuresi, Zehru'l-me‘ant, 63-65.

Bernard Lewis, Kahire’de buldugunu sdyledigi Yemenli da‘? Seyyidna Hiiseyin b. Ali b. Muhammed b. El-Velid’e ait
Kitabu'l-izéh vel-beydn (667/1268) adl eseri inceleyerek Adem kissasiyla ilgili bsliimii (9. Mesele) Arapca ve ingilizce
olarak yaymlamistir. Biz de bu yayindan yararlandik. Bk. Lewis, “An Ismaili Interpretation of the Fall of Adam”, 691-
704. Yani fbrahim b. Hiiseyn el- Hamidi'nin Kenzii’l-veled’inden yaklasik yiiz y1l sonra yazilmis bir eserden séz
edilmektedir.

58 Lewis, “The Fall of Adam”, 698-699.

59 Lewis, “The Fall of Adam”, 699-700.

60 Lewis, “The Fall of Adam”, 700.
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dava yurdunun) de bir hiyerarsisi vardir ve her biri digerine gdre bir iist mertebeyi temsil
etmektedir. Buna gore cennet en iist, yerylizii ise en alt diizeyde yer almaktadir. Bu durumda
Adem, cennetteki diizeyinden (rutbetii’l-miieyyidin) yeryiiziine yani, te’yid diizeyinden talim
mertebesine diismiis olmaktadir. Hatta Adem daha da asag1 diizeyde olan miisteciblik statiisiine
kadar riitbe kaybetmis, fakat tovbe ettikten sonra eski konumuna geri dondiirtlerek davet
makamina atanmistir. Ziirriyetinin ise, davetin miistecibleri olmalar1 nedeniyle Adem’in ahdini
ve bey’atini taklit etmeleri gerekmistir. Onlarin yeryiiziinde olmalarinin nedeni, hentiz emrin ilk
asamasinda yani heniiz batinim kavrayamadiklari seriatin zahiri ile amel etme diizeyinde
olmalaridir. Onlar en alt mertebede olduklari igin gérevleri seriata iltizam ve batini davete icabet
etmektir. Bundan sonraki terakki, kiinatin hakiki manasinin bilgisine ulagmak seklinde olacaktir.
Fakat Adem, ziirriyeti gibi degildir; ¢iinkii Kesf dongiisiiniin son asamasinda neset etmistir.*

ikinci yorumda ise cennet, Adem, iblis ve bahge temsilleri, Yemenli ismaiili yazarlarin
eserlerindeki izahlara benzer sekilde te'vil edilmektedir. Yani kesiflikten ve maddeden beri olarak
Adem, ruhani ve manevi niteligiyle temsil edilmektedir. Cennet ise, Ademin diger yedi akilla
birlikte iginde bulundugu yaratilistan nceki sonsuz 4lem olan Alemu’l-ibda‘ olmaktadir. Yasak
meyveyi yemesi ise, kendisinden yiiksek riitbelilerle esit diizeyde olma istegini ifade etmektedir.
Bu nedenle Adem giinah islemis ve Cennet’ten kovulmustur, bdylece kendi mertebesinden yedi
akil agagiya diismiistiir.*

ismaililerin kendi yazarlari olarak kabul ettikleri thvan-1 Safa’nin Adem’in kissasini ele alislari,
biiyiik oranda yukaridaki anlatimlarla drtiismektedir. Hatta Fatimi da‘llere kiyasla daha ayrintih
bazi izahlara yer verdikleri gériilmektedir. Ornegin anlatimlarinda; nihai vaktine erisinceye kadar
meyveleri yasaklanan agacin, ilk kesif devrinin bakiyesi olarak tanimlanmasi ve bu nedenle tekrar
bidayete doniis olacaginin belirtilmesi dikkat cekicidir. Bu nedenle Allah’in takdir ettigi ve Adem’i
ilk halifesi kildig1 Setr devri miiddetince agacin meyvesi tomurcugunda sakli kalacaktir. Setr
devrinde heniiz yaratilma asamasini tamamlamadig1 ve biiylimesi durdugu i¢in, kendisi i¢in takdir
edilen vakit gelmeden dnce ondan bir sey yenilemez. Ancak Kdim’in zuhuru ile gelecek olan Saadet
Devri belirdiginde ve yargi giinii i¢in (sWed)l Jwad) Kiilli Nefs tecelli ettiginde o anda Sidretiil
miinteha agaci belirir ve onunla baska bir dogus (neset) gerceklesir.”® Burada ezeliyette
gerceklesen Ismaill dongiisel zaman anlayisina ve ebedi yaratmaya eylemine bir atif yapildigi
anlagilmaktadir. Yani dnceki Kesf devrinden kalma bir aga¢ ve ardindan yeni bir baslangic
déngiisiinden s6z edilmektedir.

ithvan-1 Safa’nin anlatiminda seytan Adem’i su sézlerle kandirmaktadir:

ol Lewis, “The Fall of Adam”, 700-702.
62 Kenzii'l-veled'de gectigi gibi bu yedi akil, Kur’an’in kelimeleridir (11/35); Adem bu kelimelerle tévbe eder. Armndirilip
bahgeye, yani Tali yakinlarindaki eski yiice konumuna geri getirilmesi icin ise maddi dlemde bir tecriibe yasamasi
gerekmektedir. Onun tévbesine katilanlar, babalari Adem gibi Cennet’e geri dénerler. iblis’in yaninda olanlar ise
onunla birlikte cehenneme diiserler. Diinyadaki varliklarinin anlami budur. Ozetle, agacin iyi yénii Tali, kétii olan
tarafi ise kibirdir. Bk. Lewis, “The Fall of Adam”, Arap¢a metin, 702; 695. Ayrica bk. Azim Nanji'nin yorumunda iblis
Adem’in reddedici yéniinii temsil etmektedir. Onun yaklasmamasi gereken agaci ise ilk Aklin statiisii olarak ifade
etmektedir. Bk. Nanji, “Towards a Hermeneutik of Qur’anic and Other Narratives in Ismai‘li Thought”, 168-169.

03 Bk. ihvan-1 SafA, er-Risdletii'l-cimi'a, 66-67.
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“Siiphesiz ki Allah sana, daha 6nce baska kimsenin bilmedigi ilim, hikmet ve marifeti bahsetti ve
seni, secde edip 6niinde egilmelerini istedigi (meleklerden) iistiin kildi. Seni onlara isimleri
olduklari halleri ile 6greten bir 6gretmen olarak atadi. Ancak, 3grenmen gereken tek bir bilgi daha
kaldi. Eger onu da &grenseydin sana secde etmeyen ve senin buyruguna girmeyen biiyiik (el-
melaiketii’l-‘alin) meleklerden biri olurdun. Onlarin Allah katinda yiiksek makamlari ve dereceleri
vardir.”

Bunun iizerinde Adem $eytan’a bu ilmin ne oldugunu sordugunda ve onu &grenmek istedigini
soylediginde su cevabi alir:

“...0, kiyametin bilgisi, ahiretin dogusu, yargi giinliniin ortaya ¢ikist ve diru bekada heyiilani
sahsiyetlerden arinmis ruhani suretlerin zuhur edis keyfiyeti ile ilgilidir. Sen ve esin bu ilme sahip
olsaydiniz ikiniz de meleklerden olup ebedi hayata kavusurdunuz.” Eger onlar Kesf Devrinin
ehlinden olsalard, yaratihislar: da cismani olmayip ruhani olacakti. Giinkii beka ve ebedilik (hultid)
nefs i¢in cisme benzemekten daha faziletli bir haldir. O vakit Adem’in nefsi de buna meyletti ve bu
hali kendisi i¢in kuvve haddinden fiil haddine® getirip izhar ederek ona muttali olmay: istedi.
Boylece Kesif devri ile ehlinin (daveti) nasil kabul ettiklerini gérmek istedi. Ayrica onu nasil
karsilayacaklarini ve bu dénemde temiz nefislerin makamini merak etti. Nihayet ehli disinda
gdrmesi yasaklanan sey ona goriinmiis oldu ve hak etmedigi (bu ilme) muttali oldu...”*®

Bu ifadelerden Adem ile esinin Kesf devrinden olmadiklar1 yahut bu dénemde olma &zelliklerini
kaybettikleri anlasilmaktadir. Ayni sekilde Kesf Devrinden olmanin Sliimsiizliige kavusmak
anlamina geldigi de aciktir. Bu durumda yazarin Kesf Devrinden uzaklasmakla esasinda
meleklerden farklilasarak tabiat 4lemine uygun 6zellikte bir yaratilisa biirtindiirilmiis olmalarini
kastettigini diisiinmek miimkiindiir. Ciinkii onlarin cismani hiiviyete biiriinmeleri ve beseri
vasiflardan olan hirs ve sabirsizlik ggstermeleri, eksikliklerinin bir ifadesidir. Bu nedenle de Kesf
Devrinin ehlinden degillerdir. Zira Kesf devri, ayn1 zamanda her seyin kemaline ulastig1 ve artik
cismani bir hayata ihtiyacin olmadig1 bir tamliga erisi ifade etmektedir. Dolayisiyla nefislerinde
eksiklik olanlarin cismani yaratilisa ihtiyaglar: vardir. Bu anlamda tabiat 4lemi 4demoglunun
kendisini tamamlamas icin bir liituf olarak halk edilmis olmaktadir.

Nitekim diger ismaill da‘flerin kissa ile ilgili yaptiklari izahlardan da anlasilacag gibi, Setr
devrinin ilk halifesi olan Adem’in heniiz hak etmedigi Kesf donemi bilgisini hic caba sarf etmeden
(yani kuvve haddinde iken) ve gerekli hiyerarsiye riayet etmeksizin dogrudan 6grenmeye
calismasi bir hadsizlik olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle, kusurunu yahut eksikligini telafi
etmek icin, melekler diyar1 olan cennetten yeryiiziine inmesi gerekmistir.®® Béylece cennette
sahip oldugu riyaset ve niibiivvet vasiflari da Adem’in ellerinden almmustir. Fakat hatasinin
farkina varip Allah’a tévbe ettigi icin yeni yasam mekanina uyum gdstermesi maksadiyla ilahi
kattan kendisine yardimci melekler génderilmistir. Aldigi te’yid yahut ilham ve vahiy sayesinde
cismiyle ser'i kurallara uyarak Allah’a secde etmis ve ¢ogalan nesline de bu konuda 6ncii ve 6rnek
olmustur. Bu durum kemale erip eceli gelinceye kadar bu sekilde devam etmistir. Dar-1 bekaya

64

Yani kuvveden bilfiil hale gecerek mertebe kat etmek kastedilmektedir.
05 thvan-1 Safa, er-Risaletii'l-cami‘a, 67-68.

6 Risalede bu yoruma; “Ben size bu agaci yasaklamadim mi? Seytan size apagik bir diismandir, demedim mi?”.
“Rabbena, dediler, nefislerimize zulmettik, eger sen bize magfiret etmez, merhamet buyurmazsan siiphe yok ki
hiisrana diisenlerden oluruz.” (el-A‘raf 7/22-23). “Baziniz baziniza diisman olarak inin!” (el-Bakara 2/38) ayetleri

delil olarak gosterilmektedir.
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intikal ettikten sonra, bedenlerin oldugu mahalde iken gormek icin acele ettigi seyi nihayet
gdrmiistiir, Boylece gdrevinde gosterdigi cabalari ve bu ugurda yaptiklar: bosa gitmemistir.*’

3.3. Nefsin Eksikligi ve Tekessiif

Kadi Nu‘man, Sicistini, Kirmani ve Nasir-1 Hiisrev gibi erken dénem Ismaili yazarlar, cismani
alemin yaratilis nedenini, zaman iistl nitelige sahip olan dlemde islenen hatadan ziyade ontolojik
olarak eksik olan nefsin kemali iizerinden izah etmektedirler. Nitekim Ruhani ilemde islenen
hataya genis bir sekilde yer veren Hamidi'nin kendisi de Ismaililer arasindaki bu farklihiga

deginerek bazilarinin yaratilisin baslangicinda vaki olan hatayi (&ks) kabul ettiklerini bazilarinin

ise bu goriisii nefyettiklerini sdylemektedir:

“Bir grup bu hatay: nefyetmekte ve tekessiifiin, Aklin mertebesine kiyasla Nefsteki eksiklikten

kaynaklandigim savunmaktadirlar. Akil ve Nefs mertebesinden sonra da heyula ve suret gelir.

Esasinda onlar bdyle sdylemekle zahir ehlinin hatasina diismektedirler.”*®

HiAmidi'nin diistiiklerini s6yledigi yanliglik, yukarida verdigimiz alintida da goriilecegi gibi
Adem’in yaratilis kissasini lafzi anlamiyla alip Allah’in baslangicta bir tek Adem yarattigi, onu da
cennetine koydugu ve seytanin da onu yoldan ¢ikarip yeryiiziine inmesine sebep oldugu
yoniindeki telakkidir. Zira Himid{’ye gore hatay: bir bedene biirtinmiis 4dem degil, onun tiim
insanlig1 temsil eden ruhu islemistir. Mesele bu sekilde anlasilmadig: takdirde Kur’an’daki Adem
kissalarinin yorumu zahir ehli gibi algilanmis olacaktir.

Burada Hamidi'nin tam olarak hangi ismaili yazarlari kastettigi net degildir. Ancak onun; Adem-i
Ruhani’nin tglincii akildan onuncu akil diizeyine diisiisiiyle ilgili anlatimlara yer vermeyen
dzellikle Fatimi dénemi da‘ilerini kastetmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira onlar, tipki
Himid'nin atifta bulundugu gibi cismani dlemin yaratilisini, islenen bir hatadan ziyade nefsin
tekamiilii izerinden izah etmektedirler. Bununla birlikte, Adem-i Ruhani temsili ile verilmek
istenen mesaj baglaminda Fatimi da‘llerinin eserlerinde de baz atiflara rastlamak miimkiindiir.
Ornegin Sicistani “Adem’in Devri ve Tovbesi” bashgi altinda kisa da olsa sdyle bir izahta
bulunmaktadir:

“Adem’in, Kesif devri icin ayrilan ve kendisi igin mahzurlu olan pay1 temenni etmekle isledigi sugtan
tévbe etmesinin anlami sudur: Tévbe dilde “déniis (riicu’)” demektir. ‘Tévbe etti’ ifadesi ile “déndii”
kastedilir. Burada riicu‘, Adem’in kaybettigi hale déniisiidiir. Ancak Setr devri ile erbabi [natiklar ve

imamlar] gegmeden onun bu makama dénmesi miimkiin degildir. Adem’in tévbesi, natiklar devrinin

sona ermesi ve sonrasinda el-Kaim'in (iizerine selam olsun) zuhur etmesi anlamina gelmektedir.”*

Sicistani'nin buradaki Adem’le yedi devrin ilk peygamberine (natik) atifta bulundugunu “Adem’in
Devri ve Tovbesi” bashigindan anlamak miimkiindiir. Bu anlamda Sicistani’nin tévbenin kabuliini,
Adem’in temenni ettigi bir hal olarak natiklar devrinin sona erip KAim'in zuhur etmesi seklinde
yorumlamasi dikkat cekicidir. Yani Allah’in bir liituf olarak onun tdvbesini, daha dogrusu

temennisini kabul etmesi, ancak s6z konusu yedi devrin sona ermesi ve Kesf déneminin agiga

67 thvan-1 Safa, er-Risaletii'l-cami‘a, 78-70.

o8 Hamid1, Kenzii'l-veled, 34-35.

0 Sicistani, Isbatun- nubd'at, 184.
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cikmasiyla gecikmis olarak gerceklesecek olan déniise isaret etmektedir.”” Bu durumda ortada
islenen bir giinahin tévbesi degil, heniiz yedi devrin ilkini idrak eden peygamber Adem’in

temennisi soz konusu olmaktadir.

171

Ote yandan “Adem’in kaybettigi hale dénmesi””® ifadesi; dogal olarak ezeli alemde (yahut
cennette) islenen hataya, dolayisiyla da Adem-i Ruhani’ye bir génderme olarak kabul edilebilir.
Nitekim Sicistaninin baska bir yerde Adem’deki akil ve marifetin tiim evlatlarinin toplami
oldugunu sdylemesi bu algisina bir drnek olarak gésterilebilir. Bu goriisiinii, faziletin asil ve temel
(maye) olmasina ve bu asillar1 da suretlerin kabul etmesine baglamaktadir. Bu faziletlerin hepsi
ister bir kiside toplansin ister bir¢ok sahsa dagitilsin, onlarda herhangi bir eksilme ya da artma
olmayacaktir. Sézgelimi nefsin faziletlerinden biri olan cesaretten, kisiler kendilerine gore
degisen oranlarda pay alirlar. Bazen bir kiside bulunan bir ilm, pek ¢ok kiside bulunanin
toplamindan ¢ok daha fazla olabilir. Tiim bunlara binaen Sicistini Adem’de tiim gocuklarinin
(neslinin) sahip oldugu kadar faziletin toplandigini sdylemektedir. Neslinde ise fazilet dagitilmus
olarak bulunmaktadir. Ancak neslin ¢ogalmasiyla fazilette bir artma ve azalma olmamaktadir.
Ayrica metnin devaminda, yaratilmislarin tiimiiyle onun ¢ocuklari olmasim Adem’in
acayipliklerinden biri olarak degerlendirmektedir.” Dolayistyla Sicistani'nin Kiilli Adem
yahut Adem-i Ruhani kavramina y&nelik bir 6n kabulle hareket ettigini sdylemek miimkiindiir.
Her ne kadar, natik olan Adem’in tévbesini, Emr aleminde islenen bir hatanin sonucu olarak degil
duasinin bir kabulii olarak te'vil etse de diger ifadelerinden insamin kaybettigi hale geri doniistinii
ikrar etmis olmaktadir. Elbette ki Sicistani agisindan Adem’in hatasindan kastin nefsin eksikligi
oldugunu rahatlikla séylemek miimkiindiir. Zira, onun ifadesi ile belirtecek olursak akil ile tabiat
arasinda bulunan nefs, eksikligini tamamlamak gayesiyle 4dem, yani insan suretinde yeryiiziine
inmektedir. Aklin kuvvetleri nefsle agiga cikacag icin insanda tezahiirii ancak nefsin ona

inmesiyle miimkiin olur. Bu nedenle nefs insan suretinde zahir olur.”

Sicistani disinda Adem kissasiyla ilgili farkli yorumlardan bir digerine de Kadi Nu‘man’in
te'vilinde rastliyoruz. Onun anlatimina gére, Adem’in ikinci yaratilisindan (s ) sonra,
meleklerden, kendisine secde etmeleri istenir.” Burada ikinci yaratilisla kastedilen sey, Allah’in
Adem’in ruhuna iiflemesi yani ona ilim bahsetmesidir.”” Meleklerin itiraz1 onun camur tabiatiyla

70 Adem’in kelimeleri telakki etmesini de Sicistan? Arapga “kelimat” ifadesindeki harflerin sayisini devirlere isaret

olarak yorumlamaktadir. Bu devirler gegmeksizin Adem’in duasi kabul edilmeyecektir. Bk. Sicistani, isbdtun-
nubi'at, 184-185.
n “oaT i) ) JUH ¢ g Lgs ¢ o )l oxed”, Sicistand, Isbdtu'n- nubd't, 184,
7 Sicistani, Kesfu'l-mahciib, 63-64.
& Sicistani, Kesfu'l-mahciib, 27, 28-29.
7 Kadi Nu‘mén, Esdsu’t-te'vil, 54. Sonra da Mi'minun 23/14. Ayetteki “jé*‘ uls atlat g}" ifadesini kendisine ilim
bahsedildikten sonraki yaratilisa 6rnek olarak gosterir.
Burada dikkat geken husus, diger ismaili yazarlarm tersine Kadi Nu‘man’in, Adem’in énce manevi olarak degil,
cismani olarak yaratildigini dile getirmis olmasidir. Hatta rivayet ettigi bir hadisten hareketle, Allah ruhundan
iiflemeden 6nce Adem’i camurdan bir suret olarak yarattigini ve onun uzun bir miiddet bu sekilde kaldigim
sdylemektedir. Bu esnada Iblisin gidip gelip onu kolladig1 ve batini yéne sahip olmayan bir zahirden baska bir sey
olmadigini anlayinca ise ferahladigindan séz etmektedir. Bk. Kadi Nu‘mén, Esdsu’t-tevil, 55. Bu ifade, Nésir-1
Hiisrev'in, madde ve nefsin énce ayr1 ayr1 Miibdi* tarafindan dogrudan, araci (meyaci) olmaksizin yaratildigi,
aracilarin meydana gelmesinden sonra birbiriyle ciftlestirildigi ifadeleriyle mukayese edilebilir. Bk. Nasir-1 Hiisrev,
Zadii'l-Mosafirin, 292.
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(tin) ilgilidir. Allah Adem’i, sectigi on iki melege imam olarak atamis ve onlardan secde etmelerini
istemistir. Fakat melekler onun ¢amurdan yaratildigini anladiklarinda buna itiraz etmislerdir.
Ciinkii “tin” batini anlamiyla zahir, kesif ve somut (cesedini) ilmi temsil etmektedir. Allah
melekleri ise latif, ruhani ve batini ilimden yaratmistir. Kendilerinden &ncekilerden
6grendiklerine gore, ilim madde ile birlesmeyen latif bir nitelige sahiptir. Oysa kesif bilgi ancak
talim yoluyla 6grenilebilir. Ayrica latif ve manevi olan ilim, kesif olanin aksine amellerle irtibath
olmay1p eylem gerektirmemektedir. Zira miikellefiyet zelil ve eksiklik gerektiren bir durumdur.
Melekler bu durumdan hareketle kendilerinin Adem’den iistiin olduklarini diisiiniip itiraz
etmislerdir. Nihayetinde diger melekler Allah’in emrine itaat edip secde ederken iblis, kendisini
Adem’den daha iistiin gériip itirazinda israr eder ve bdylece kibir gésterir. Bu noktada Kadi
Nu‘man, bahsi gecen yazarlardan farkli olarak Allah'in Adem’i yaratma sebebini meleklere
acizliklerini gdstermek istemesiyle izah eder.”® Bdylece Adem’i camurdan yaratip zahiri ilimle
fiziksel yaratilisi baglatmis olmaktadir.

Esasinda, Kadi Nu‘man’in bu yorumunu, Ruhani Adem’in tahalluf edip onuncu siraya diismesi
metaforuna yénelik diger ismaill yazarlarin sdylemek istediklerinden ¢ok farkli diisiinmemek
gerekir, Zira tahalliif, yani gerileme duraksama tereddiit ifade ettiginden latif ilimden
uzaklasmaya ve dolayisiyla da kesif ve emek sarf edilerek kazanilan ilme sahip olmaya delalet eder.
Bu da latif 4lemden kesif 4leme gegisin bir ifadesi olarak yorumlanabilir. Yalruiz bu gegisler farkli
temsil ve te'villerle ifade edilmis olmaktadir.

Bunun yam sira kissada gecen yasak agag, Kadi Nu‘min’a gére de kiyametin sahibi Kaim-i
Zaman'in haddi i¢in bir misal kilinmis ve ona yaklasmak menedilmistir. Ona gére bu temsilde
anlatilmak istenen sey, Kiim’in dénemine yahut haddine varildiginda teklifin ortadan
kalkacagidir. Bu 8zellik ise daha dnce hi¢bir peygamberin devrinde gerceklesmemis bir seydir.
Kisacasi bu dénemde, daha 6nceki resullerin hud{idunun tersine zahir ortadan kalkar ve batin ifsa
olur.”” Bu durumda Kadi Nu‘min da cennetteki yasak meyveyi, mestur olan ve liyakati
olmayandan menedilmesi gereken ilim olarak yorumlamis olmaktadir. Sahib-i Zaman’a ait bu ilim
icin onun devrini beklemek gerekmektedir.

Bu farkli izah sekillerinden hareketle, gerek {igiincii aklin yedi mertebe kaybederek onuncu akil
diizeyine diismesi gerekse Adem’in cennetten cikmasini, esasinda nefsin eksikligini ifade eden
temsili anlatimlar olarak degerlendirmek gerekir. Nitekim bu durumun daha net bir ifadesini
Nasir-1 Hiisrev'de gérmek miimkiindiir. O da Adem-i Ruhani'nin ezelde isledigi hatadan sz
etmemektedir. Hatta, kaynagi her ne kadar ulvi 4lem olsa da insan ve hayvan nefslerinin, 4lemin
merkezi olan yeryliziinde agiga ¢ikacaklarini séylemektedir.” Zira insan da bu 4lemin bir parcas
olan canllarla birlikte tek seferde ortaya ¢ikmustir. Kiilli cisim Kiilli Nefs ile, insanin bedeni ise
cliz'i nefs ile baglantilidir.”” Nitekim insanin kaliciligi da nefsi ile olmaktadir.*® Nefsin cisimle
birlesme nedeni ise, birlesmeden 6nceki halinden daha iyi olmasi ve gelisme géstermesi igindir:

e Kadi Nu‘man, Esdsu't-te'vil, 54-55.
7 Kadi Nu‘man, Esdsu't-te'vil, 62-63.
Nasir-1 Hiisrev, Zddul-miisdfir, 348.
Nasir-1 Hiisrev, Zddul-miisdfir, 355.
Nasir-1 Hiisrev, Hanii'l-ihvén, 22.
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“Imdi bu iki cevherin (cisim, nefs) varliginin baslangicta ayri ayr1 oldugunu ispat ettik. Seyler icin
ilk hallerine dénmekten baska bir care yoktur. Hiida Teild'min buyurdugu gibi: “...evvel
basladigimiz gibi halk etmeyi iade edecegiz, uhdemizde bir va'd, siibhe yok ki biz yapariz (Enbiya,
21/104)”. Deriz ki, aklin gerektirdigi bir zaruret olarak nefsin cisimle birlesmesi, baslangicta
bulundugu halden daha iyi olma amaci tasimaktadir ve bu zorunludur. Onun bu “daha iyi olma”
durumu ancak cisme baglanmasiyla hasil olur. Bu séziin dogruluguna, cismin nefs ile birlesmesinin
ardindan daha iyi duruma geldigini gézlemlememizi delil olarak gosteririz. Zira madde, ondan

(birlesimden) sonra canlilik, hareket ve irade kazanir...”!

Dolayisiyla Adem’in cismani dleme diismesi; esasinda cezadan ziyade bir gerekliliktir. Ciinkii
cismani alem, manevi olarak kaybedilen riitbelerin geri kazanilmasi gayesiyle Emr Alemi’nde
takdir edilen bir te’yid ve yardim olarak var edilmistir. Zira El-‘Asir tevbe ettiginde kendisinden
dnceki akillarin sefaati sayesinde maddeyle birlesmistir.*> Himidf, tovbesi {izerine Adem’e “O vakit
kendisine ‘tehalliif etti§in konuda sana rehberlik edecek olanlari kabul et!” teklifinde
bulunuldugunu séyler.*

Nihayetinde tahalliif kavramiyla ifade edilen bu manevi gerileme, esasinda latif olandan uzaklagip
kesif olana yani ¢okluga yaklasma (tekessiif) sebebiyle agiga cikmaktadir. Zira saf bilgiden
uzaklasma ile olusan idrakte gerilik ve akil karisikligi nedeniyle nur zulmete, ruhaniyet de
kesafete tebdil olmaktadir. Bu durumda eksikligin ve kétiiligiin ortaya ¢ikmasi Allah’tan degil,
dlemdeki hiyerarsinin bir geregi olarak tekessiife ugrayan zatlardan kaynaklanmaktadir. Glinki
ibda‘da hicbir sekilde kotiiliik yoktur.** Yani temsili anlatimlarda dile getirilen hata, Allah’a
uzaklikla ortaya ¢ikan bir durumu ifade etmektedir.

Diger bir deyisle Adem’in kusuru Allahin dogrudan yaratmasiyla meydana gelen bir sey degil,
ondan uzakligin dogurdugu bir sonuctur. Adem’in haddini bilmemesi ise eksikliginden
kaynaklanmaktadir. Bu eksikligini telafide acele edip haddini bilmemesi ise onun degerini
neredeyse cismani diizeye indirgemektedir. Bu durumda kétiiliik, Allah’a atfedilmemis olmakta, -
salt 1s1kta fark edilemeyen cisimlerin 151k azaldik¢a daha net bir sekilde agiga ¢ikmasina benzer
sekilde- vahdetten kesrete, letafetten kesafete dogru gidiste agiga c¢ikan bir sey olarak
tanimlanmaktadir. Maddi 4leme yaklastikca, latif lemlerin bilgisi de unutulmaktadir. Dolayisiyla
cliz'i nefsin latif ilme ulasmasi yine maddeden uzaklasarak, deyim yerindeyse yiiziinii semaya
cevirerek ancak Kulli Nefs'in araciligi ile Kiilli Akil’dan gelen te’yit sayesinde olacaktir. Nasir-1
Hiisrev’e gore Kiilli Nefs’ten ciiz'i olana erisen bilgi ise oldukca azdir. Hatta ciiz’i nefs sahibi olan
insan, iki 4lem arasindaki fark nedeniyle bu bilgileri dahi unutur.®

Adem ancak yiiksek makam sahiplerini, yani tekessiife ugramayan zatlar1 vesile kilarak ve
emredilenleri yerine getirerek kurtulusa erebilmistir. Onun, bulundugu makamdan daha

81 Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-miisdfir, 292.

82 Adem-i Ruhani’ye Allah syle demistir: “Derken, Adem (vahy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler ald1, (onlarla
amel edip Rabb’ine yalvardi. O da) bunun iizerine tévbesini kabul etti”. (Bakara, 2/37). Himidi, Kenziil-veled, 98.

83 Hamidi, Kenzii'l-veled, 98.

8 Héamid, Kenzii'l-veled,100; Bu konuyu Sicistani ibdd‘nin bir menfaat elde etmek yahut bir zarar1 defetmek gayesiyle
olmadigini syleyerek teyit etmektedir. Giinkii fayda yahut zarar ihtiyaci gerektirir. ihtiyac ise eksikligi ve kétiiltigii
beraberinde getirir. Bk. Sicistini, el-Makalid, 115.

8 Nasir-1 Hiisrev, Hanii'l-ihvén, 37.
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yiiksegini arzu edip hirs gostermesinin sirk derecesinde biiyiik giinah sayilmasi bu anlamda
manidardir. Ciinkii hudlida riayet etmeme eylemi, Allah’t yanlis niteliklerle tanima riskinden
dolay1 bir nevi sirk kabul edilmistir. Bundan korunmanm biricik yolu ise, tevhid bilgisini
kendisinden 6nceki hadde bagvurarak saf ve dogru sekliyle 6grenmesi ve boylece Allah’1 gerektigi
gibi tenzih etmesidir. Zira bu bilgi bireyin kendi ¢abalariyla 6grenebilecegi tiirden degildir.

Bu baglamda Sicistani Ademin cennette isledigi giinaha atifla, nefislerinde sakli olmayan bir
bilgiyi aramanin kisiyi yoldan ¢ikaracagi ve helake siiriikleyecegini ifade etmektedir:

“Eger bir kimse ized’in kendisini en {ist diizeye tasidigim diisiiniip (bdbiirlenirse), dirilis
gliniinde bu enginlikten kazandig1 her seyi kaybeder ve kendi seref ve derecesine ulasamaz. O
halde, dirilis giiniindeki akibetinden emin olmay1p {imit ile korku arasinda kalmak gerekir. Boylece

ized, nefsleri kendi bulunduklar: diizeye ve yaptiklarina gére yargilasin. Bundan sebep bil ki, hesap

gliniiniin bilgisi nefislerden saklidir.”®

Nésir-1 Hiisrev de onu teyit ederek Ciiz'i aklin yaratihisin baslangicinda olup bitenleri
kavrayamayacagini anlamasi gerektigini sdyler. Clinkii ctiz'i akil, Kiilli Akil ile Nefsin eylemlerini
kusatamaz. Bu nedenle baslangicin nasil oldugunu talep etmemesi gerekir. Akilli olan idrak
edemeyecegi seyi talep etmez. Insan kendi kiilli kudretine erisebilme imkanina sahip degildir. Bu

nedenle insan kendi baslangicini bilemez.*’

Ote yandan bu hassasiyet, cismani alemde davanin muhataplarimin natik ve imamlara
gosterecekleri baglihk ve sadakat icin de olduk¢a baglayici bir gerekge olusturmaktadir., Dini
liderlere itaat ve mezhebin iginde saglanacak diizenin siyasi hakimiyet agisindan doguracagi
olumlu sonuglar, hiyerarsi vurgusunun anlasilmasi agisindan da dikkate degerdir. Giinki
yeryliziindeki nefsler kurtulus icin kendilerine itaat ile emredildikleri gercek dostlarina (yani
natik, esas, imam) uymalidirlar. Hamid{'nin vurgusuyla ifade etmek gerekirse Emr dleminde
Ruhani Adem’in isledigi hataya benzer sekilde Hz. Peygamber’i ve Hz. Ali'nin vesayetini ikrar
etmeyenlere; yahut diger bir deyisle varlikta kendilerinden daha tistiin olanlarin faziletini itirafta
bulunmayanlara layik olduklariyla karsilik verilecektir. ikrar edenler, kurtulusa erenlerdir. Stiphe
icinde olmaktan daha kétii olanlar ise, Miibdi‘in kendilerini digerleriyle birlikte esit yarattigini
diisiiniip bunda 1srar edenlerdir. Yani isyanlarinda Adem’in iblis y6niine ortak olanlardan tévbe
edip ddnmeyenler 1srarlari oranlarinda tekessiif edip katilasacaklardir (=sw1). Bylece siifli leme
daha da yakinlasarak ulvi 4leme dogru yiikselenlerden olamayacaklardir. Hatta Himid, onlardan
Hz. Peygamberin niibiivvetini kabul etmekle birlikte Hz. Ali'ye ve onun vasisine muhalefette 1srar
edenlerin, her ne kadar Resulii ikrar etmis olsalar da bunun onlara bir fayda saglamayacagin
vurgulamaktadir. Glinkii Hz. Resul’den sonraki hud{ida (yani Hz. Ali’ye ve ondan sirasiyla gelen
vasilere) da sayg1 ve baghlik géstermeleri gerekmektedir.® Dolayisiyla tipki ibda‘ Aleminde, Akl-i
Evvel'in konumunu takdir etmeyip dogrudan el-Mubdi‘e ulasmak isteyen, yahut, Akl-1 Evvel'in
konumunu tanimakla birlikte ondan sonra gelen el-Munbaesii’l-evvel’e iltizam etmeyen Adem-i
Ruhant gibi bu yanlista onu takip edenler de hubiit edip sefil bir makama diicar olmaktadirlar.®

8 Sicistint, Kesfu'l-mahctb, 88.
87 Nasir-1 Hiisrev, Hanii'l-ihvan, 34.
88 Hamid1, Kenzii'l-veled, 99.

8 Hamid1, Kenzii'l-veled, 99.
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Hamidi ilerleyen satirlarda, ilk Akl'in davetine icabet etmeyip hiibut edenler hakkinda sunlar:
sOylemektedir:

“(el-Munbaasu’l- Evvel) déniip zatina ve haddine davet ettiginde, [hub(t edenler] ona karsi
bityiiklendiler ve dediler ki; ‘biz de onun yaptigim yaptik ve sdyledigimiz de onunkinden farkli

degildi. Buna ragmen o bizden daha iistiin oldu ve bize aslinda zatinda ona ait olmayan bir seyden

emrediyor.’ Bdylece onlara zillet vaki oldu...””

Ciinkii eksiklik ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan kétii huy nefslere kendi yollarini kaybettirir ve
cevherlerini 6grenmelerini engeller. Bu nedenle ilmi, bdyle seylerle malul olmayan yani
kesiflikten uzak olan te’yid ehlinden 6grenmek gerekir. Zira ciiz'i nefsin kendi nefsinin cevherine
vakif olup benligini arindirmas tek basina basarabilecegi bir sey degildir. Onlardan edinilecek ilim
sayesinde nefs giiclenir. O halde seref ve fazilete, tabiattan elde edilen marifetle degil, kendilerine
ilim safveti bagislanan “canlardan” alinan egitimle erismek miimkiindiir. Ctinkii bu bilgiler
diisiinmekle de elde edilemez. Oyleyse Allah tarafindan deger verilen kisilerle sohbet etmek
gerekir.”!

Sonug¢

Adem’in kendisine yéneltilen tevhidi cagr1 karsisinda duraksamasi ve tereddiit edip (tahalliif)
kendi diizeyini idrakte gereken teslimiyeti gésterememesi olarak sembolize edilen nefsin eksikligi
kozmosun hareketini de baslatma nedeni olmustur. Yeryiiziine insan suretinde inen nefsin bu geri
kalisin1 yahut eksikligini ancak maddi 4lemde ve ilk Akli temsil eden rehberler esliginde
gosterecegi manevi olgunlukla telafi edebilmek miimkiindiir. Sonug olarak bu durum ister tigtincii
akil diizeyinden onuncu siraya, ister cennet makamindan yeryiizii makamina diismekle temsil
edilsin, Ademin asli yerini geri kazanmasi icin, cismani dlemde yedi asamali bir devreyi tecriibe
etmesi gerekmektedir.

Diger bir deyisle, tiim evrenin yaratilis nedeni, insanhigin tecriibe ettigi tarihi seyir ve gelismenin
tamamlandig1 donem olan kiyamet dahil olmak tizere nefsin eksikligi iizerinden izah edilmektedir.
Zira akla kiyasla eksik ve bilkuvve kabul edilen nefs, bu 6zelligi nedeniyle gelisime agik bir yapiya
sahiptir. Yine bu tabiat1 sayesinde Akildan tasan feyzi kabul ederek bilkuvve halden bilfiil hale
gecmeye ve boylece gayesine erisebilmeye kabiliyet kazanmaktadir. Nefsin yeryiiziindeki sureti
olan insanin buradaki tecriibesi, yedi devre béliinen déngiisel, daha dogrusu dikey olmakla
birlikte dairesel nitelige de sahip olan bir kozmoloji ve zamana ihtiyag duymaktadir. Bdylece
insanlik, ilk Akl'in yeryiiziindeki temsilcileri olan natiklarin manevi giiciiyle her déngiisel devirde
biraz daha gelismekte ve tekamiile dogru yol alabilmektedir. Nihayet Kdim'in gelisiyle birlikte

% Hamid, Kenzii'l-veled, 99-100. Michael Ebstein’e gore cennetteki bu drama, agik¢a yeryiiziinde, Ismaililerin ya da

daha genel anlamiyla Sia'nin diismanlari olan Siinnilerle olan miicadelesine karsilik gelmektedir. Bu baglamda ilk
ve fkinci Akil'la yeryiiziindeki natik ve esaslar arasinda bir paralellik saglanir. ikinci Akl'in mertebesini kabul etme
konusunda yarilgiya diisen solun giigleri, [Hamidi’nin metninde Ashabu’l-meysara, yahut yanilgiya diisen ve fkinci
Munbaas’ temsil eden Ashabu’s-simal olarak ge¢mektedir. Buna mukabil Ashabu’l-yemin ile onun yeryiiziindeki
taraftarlari olan Ashabu’l-meymene vardir. Bk. Himid{, Kenziil-veled, s. 80-83], Ali b. Ebi Talib’in yiiksek mertebesini
kabul etmeyen sahabe ile iliskilendirilir. Bk. Michael Ebstein, - Tzahi Weiss, “A Drama in Heaven: Emanation on the
Left” in Kabbalah and a Parallel Cosmogonic Miyth in Ismaili Literature”, History of Relgion 55/ 2 (November 2015),
155.
o1 Sicistant, Kesfu'l-mahciib, 88-90.
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yedinci déngii tamamlandiginda Alem-i Ala’da diisiis yasayan insanlik ruhunun deger ve zaman
kaybr telafi edilmis olacaktir. Boylece her bir devir, nitiklara indirilen ilahi mesaj yardimiyla,
insanligin kurtulusu olarak kabul edilen Adem’in asli makamina déniisii igin bir basamaktir. Bu
baglamda en biiyiik mutluluk olarak tanimlanan, hakikatin (tevhit) miimki{in olan en iist diizeyde
ve en dogru sekilde idraki, caglar boyu siirecek olan insanligin tekamiilityle miimkiin olacaktir.

insanin diinyada varolus nedeni ve cismani alemin yaratilisiyla ilgili ismailf yazarlar her ne kadar
yukarida serdettigimiz sekilde farkl izah yollar1 benimsemis olsa da esasinda mezhebin temel
dzellikleri konusunda fikir birligi icinde olduklarimi gérmek miimkiindiir. Her seyden 6nce
Neoplatonik felsefeye uygun olarak hicbir eksikligin ve ondan dogan kétiiliigin Allah’a
atfedilmemesi konusunda azami bir titizlik géstermislerdir. Bu nedenle eksiklik yahut ondan
dogacak olan kusur, varolus hiyerarsisinde Allah’a uzaklik ve yakinhga gore artip eksilen ve
kendiliginden agiga ¢ikan bir durum olarak agiklanmaktadir. Allah’tan uzaklik tevhit ilminden de
uzaklasmak anlamina gelmektedir. Bu durumda Adem’in kusuru vahdetten kesrete dogru gidisin
dogurdugu ontolojik bir eksiklikte agiga ¢ikmaktadir. Temsili anlatimda gectigi sekliyle Ruhani
Adem’in, kendi hiyerarsisine sadik kalmayarak, kendisinden saklanan gizli ilmi dogrudan elde
etmek istemesini, esasinda ontolojik olarak melek vasfindan ayrilip insan vasfini kazanmasina
y0nelik bir izah olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Dolayisiyla Ademoglunun yeryiiziinde olma durumu, -her ne kadar bazi Batili arastirmacilar
tarafindan Hristiyanliga benzer sekilde cennetten diistis yahut ezelde islenen giinahin bir sonucu
olarak yorumlansa da- 6zellikle Fatimi Ismailf yazarlar icin, islenen giinaha bedel bir ceza degil,
insanin gelisimi i¢in bir rahmet ve liituftur. Zira konuya daha yakindan bakildiginda insanin bu
diinyaya hub(tunun, bir diisiisten ziyade daha tist bir serefe nail olmak icin bir yiikselis gayesi
giittiigii goriilmektedir. Bu da bir nevi usta- ¢irak (natik/imam ve talip) iliskisinin de yardimiyla
insanin kendi konumunu (“hadd”ini) bilmesiyle miimkiin olmaktadir. Yemenli yazarlarin biraz
daha mitolojik bir dille ifade ettigi Adem’in kusurunu esasinda bu sekilde yorumlamak gerekir.
Yani Ugiincii Aklin bulundugu konumdan yedi kat asag1 diisme sebebi, bir nevi yerini ve
konumumu tam idrak edememe ve bilingsizlik durumudur. Bundan kurtulmasinin yolu ise
digerlerine kiyasla makam olarak bulundugu konumun farkina varmasi ve bilinglenerek
yiikselmesidir. Diger bir deyisle insam yiiceltecek olan sey, kendisine pesinen verilmis bir statii
degil, onun varlik hiyerarsisinde tevhit ilminden uzaklig1 nedeniyle nefsinde dogan eksikligini
kendi gayretiyle tamamlamasidir. Cismani 4lemin yaratilis amaci tam da bu olmaktadir.

Ancak bunun i¢in 6ncelikle insanin kendi haddini, yani derece olarak hangi sirada ve makamda
oldugunu idrak etmesi gerekmektedir. Bu anlamda onun isledigi hata, bir uyanisin da baslangicini
olusturmaktadir. Bu nedenle derece olarak (had) kendisinden daha iistiin olanlar1 takdir etmek,
ismaililik’te hayati bir 5neme sahiptir. Niibiivvet ve imametin de temel gerekgesi budur. Zira insan
ancak “hadd”ini yani konumunu idrak etmesi sayesinde kendisinden daha iyi olanlar1 dinlemeye
yonelebilir. Bu anlamda hadsizlik ve buna bagli olarak itaatsizlik mezhebin biiyiik giinahlar: olarak
kabul edilmektedir. ismailik’te insanlarin kapasite acisindan derecelendirilmesi ve diizeyine gére
bilgilendirilmesi meselesi tam da bu baglamda 6nem kazanmaktadir. Zira kapasitesinin
kaldiramayacagi, Adem kissasinin te'vilinde belirtildigi sekliyle, heniiz hak etmedigi bir ilmin
kendisine verilmesi, haksizlik ve zuliim olarak kabul edilmistir. Hatirlanacag1 gibi Adem’in en
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biiyiik sucu da zamani gelmeden, yani heniiz olgunlasmadan batini bilgiye sahip olarak makamini
yiikseltmek istemesi, yani bir melege yakismayacak sekilde hirs yaparak insanlasma 6zelligi

gOstermesidir.

Sonug olarak cismani 4lem, varlik lemine ¢ikista eksik kalan evrensel nefs ile insanligin ruhunun
(yahut ikinci ve tiglincii akil/melek) maddi diinyanin var edilmesi sayesinde en mitkemmel olan
flk Akil diizeyine erisme sansini yakalama imkani i¢in var edilmis olmaktadir. Bu ise bir ceza degil
ilahi bir liituf olarak kabul edilmektedir. Adem ile ilgili temsili anlatimlarin te’vilinde, baslangicta
ilahi planda 4demoglu icin belirlenen statiiye uymama durumu séz konusudur. Yani Adem tiim
diger varliklardan farkl olarak Allah ile dogrudan bir yakinlik istemektedir. Fakat kapasitesi buna
misait degildir. Bu nedenle gercek anlamda ilahi bilgiye sahip olmak icin iistlerine miiracaat
etmek zorundadir. Akilli bir varlik olsa da akli tek basina yeterli degildir. Diger bir deyisle
kendisinden istenen sey akliyla serbest hareket etmesi degil, kiilli olarak aklin 15181m takip edip,
onu hiyerarsik olarak kendisinden ¢ok tasiyanlara itaat etmesidir.
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