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Bu makalede Mu‘tezile’nin tabiat anlayisinda cisimlerdeki hareket gibi olgusal degisikliklerin meydana
gelisinin izahi yapilirken kullanilan ma‘na kavrami ile ilgili gérusleri ele alinacaktir. Konu ile alakal teorilerde
ma‘nd kavraminin  kullanimina dair gelistirilen kategorilerden iki tanesini degerlendirecegiz. Bu
kategorilerden ilki, Behsemiyye’nin ortaya koydugu tabiat teorisinde ma‘nanin, insanin meydana getirdigi
fiillerde etken faktor olusu hakkindadir. Diger kategori ise ma‘ndnin, araz kavrami yerine kullanilmasina
iliskindir. Her iki hususla ilgili Mu‘tezile’nin Basra ekoltiniin temsilcisi konumundaki Behsemiler’in goruslerini
aktaracagiz. Bu gorlslerle birlikte Behsemiyye’den ayrisan Hiseyniyye'nin itiraz noktalarini ve
degerlendirmelerini kritik edecegiz. Ma‘na kavrami baglaminda ele aldigimiz iki ekol arasindaki ayrisma, ayni
zamanda Mu‘tezile’deki i¢ dinamigi anlama ve dislince Uretmedeki gayretlerine 6rnek olabilecek bir
konudur. Mu‘tezile mezhebi insanin bir fail olarak fiillerini 6zgur iradesiyle gergeklestirdigi yontndeki
dislnce ile temaylz etmistir. Mu‘tezile’nin insanin fiillerini meydana getirmesi meselesinde ona yaratma
ozelligini atfetmesi elestirilmistir. Bu nedenle Behsemiyye ekoliinde insanin fiillerini yaratmasinin, Allah ile
bir benzerligi gerektirmedigini ortaya koymak tizere ma‘na kavramina dayali diisiince gelistirilmistir. Meani
metodu olarak bilinen bu metoda gére cisimdeki degisiklikler insanin meydana getirdigi ma‘nalar vasitasiyla
gerceklesmektedir. insan tarafindan meydana getirilen fiillerin (cisimdeki degisikliklerin) dogrudan
yaratilmasi sézkonusu degildir. Bu dustince ile yaratma konusunda Allah ile insan arasindaki temel farkliliga
vurgu yapilmistir. Meani metodunun ana temasi, Allah’in kendi fiillerini yaratmasi ile insanin fiillerini
yaratmasinin ayni 6zellikte olmadigi yonindedir. Buna gore Allah fiillerini dogrudan yaratirken, insan ise
fiillerini bir ma‘na vasitasiyla meydana getirebilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Ma‘na, Kevn, Etken.

THE CONCEPT OF MA'NA IN THE BASRIAN MU‘TAZILA UNDERSTANDING OF NATURE

Abstract

In this article, the views on the concept of meaning which is used to explain the occurrence of factual
changes (such as motion) in objects in the Basrian Mu'tazila understanding of nature, will be discussed. Two
of the categories about the concept of ma‘na in the theories put forward will be evaluated. The first of
these categories is about the fact that the ma‘na’s, which stand out as the key concept in the theory of
nature put forward by the Bahshamiyya school, are effective in the actions performed. The other category
is related to the use of ma‘'na instead of the concept of araz. The views of the Behsemis who are the
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representatives of the Basrian Mu‘tazila on both issues, will be conveyed. With these views, the objection
points and evaluations of Husayniyya who differed from Bahshamiyya will be criticized. The separation
between the two schools discussed is an example of their efforts to understand the inner dynamics and
produce thoughts in Mu’tazila. The Mu'tazila sect has distinguished itself with the idea that man, as an
agent, carries out his actions with his free will. In the issue of the creation of actions, it has been criticized
that Mu'tazila ascribes the feature of creation to man. For this reason, thought based on the concept of
ma‘na has been developed in the Bahshamiyya school to reveal that the creation of man does not require a
similarity with God. With this method known as the ma‘ani method, it has been put forward that man does
not perform his actions directly, but performs his actions by creating some ma‘na’s. According to this
method, changes in the object occur through the ma‘na’s created by man. Acts are not directly created by
man. With this thought, the main difference between God and man in creation was emphasized. The main
theme of the ma‘ani method is this God’s creation of his actions is not the same as man's creation; while
God creates his actions directly, man can create his actions through a ma‘na.

Keywords: Kalam, Mu‘tazila, Ma‘na, Kawn, Factor.

Girig

Eb( Hasim el-Cubbat (6l. 321/933) sonrasinda Mu‘tezile mezhebinin ana akimi
haline gelen ve onun ismine izafeten Behsemiyye veya Behasime! olarak
bilinen ekollin tabiat diisiincesinde 6zellikle hudis delili izah edilirken ma‘na
kavraminin 6ne ciktigini gérmekteyiz. Behsemiler'in tabiat anlayislarinda
ma‘na, araz kavrami vyerine kullanildigi gibi arazlarin meydana gelisinin
illeti/etkeni olarak da kullanilmistir.

Keldam tarihinde ilk defa Mudmmer b. Abbad (6l. 215/830) tarafindan
giindeme getirilen ma‘nd kavramina? iliskin Behsemiyye’nin gelistirdigi
diisiince bu ekolden ayrisan Hiiseyniyye? tarafindan elestirilmistir.

1 Ebu’l-Feth Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, nsr. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, 1975), 1/ 85; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdilhamid (Beyr(t: el-Mektebetii’l-asriyye, 1995), 184; Avni ilhan, “Eb( Hasim
el-Ciibbai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/146-
147.

2 Keldm ilminde Muammer b. Abbad (6. 215/830) tarafindan giindeme getirilen ma‘na

kavrami fiillerin meydana gelisinde etken anlaminda kullaniimistir. Buna gére hareketli ve

sakin (yerinde duran) iki cisimden bir tanesinin hareketli olmasinin sebebi o cisimde bulunan
bir ma‘na sebebiyledir. Hareket eden cisimde bu ma‘na olmasaydi, onun hareket etmesinin
bir anlami ve hareket etmeksizin yerinde sabit duran cisme gore hareket etme hususunda
bir 6nceligi olmazdi. Dolayisiyla hareketli cismi, sakin olandan ayiran bir etken vardir. Bu
etken ise cisimdeki ma‘nadir. Bk. Ebi’l-Hasan Es’ari, Makélatii'l-islémiyyin ve’htiléfii’l-

musallin nsr. Muhyiddin Abdulhamid (Beyr(t: el-Mektebetu’l-asriyye, 1990), 2/372-373;

Mehmet Dag, imdm el-Haremeyn el-Ciiveyni’nin Alem ve Allah Gériisii, (Ankara: Ankara

Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Dogentlik Tezi, 1976), 147; Austryn Wolfson, Keldm

Felsefeleri: Miisliiman-Hristiyan-Yahudi Kelami, gev. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi, 2016),

112-127; Ahmet Mekin Kandemir, Mu‘tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, istanbul:

Endiilis Yayinlar, 102-103; Richard MacDonough Frank, “al-Ma‘na: Some Reflections on the

Technical Meanings of Then Term in the Kalam and its Use in The Phiysics of Muammer”,

Journal of the American Oriental Society, 87 (1967), 248-259.

11. asirda Mu‘tezili anlayisi temsil eden Behsemiyye’den ayrisarak kendine 0zgl

dislinceleriyle kelam tarihinde yer alan Kadi Abdilcebbar’in 6grencilerinden olan Ebi’l-
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Elestiriye konu olan goérusleri ekole ismini veren Ebi’l-Hlseyin el-Basri (6l.
436/1044) ve onu takip eden ibni’l-Melahimi (6. 536/1141) eserlerinde ifade
etmistir.?

Behsemiyye ma‘nalarin ayni zamanda araz oldugunu ileri slirerek, onlar
cisimlerden ayri gercekligi olan reel varliklar olarak telakki etmistir. Eb{’l-
Hiseyin el-Basri bu hususa itiraz etmis ve ma‘nalarin yani arazlarin
gercekliklerinin bulunmadigini dolayisiyla hudds delilinin bu kavram Uzerine
bina edilmesinin sakincali oldugunu soylemistir. Bu dislincenin Ebl’l-Hiseyin
tarafindan ileri slrilmesinde felsefecilerin arazlara yonelik elestirel
diisiincelerinin etkisi olmustur.® Ciinkii felsefeciler gercekligi olan cisimlerin
meydana gelebilmeleri icin ontolojik olarak tek baslarina reel (gercek) olmayip,
cevherin varligina bagli olan arazlara muhta¢ olusunu elestirmislerdir.®

Hiseyin el-Basri’nin gorislerini takip eden ekoldiir. Fahreddin Razi, /‘tikddétii firaki’l-
Miislimin ve’l-Miisrikin, nsr. Muhammed el-Mu’tasim-Billah (BeyrQt: Dari’l-kitabi’l-Arabf,
1986), 47-48.

4 Ma‘nd kavrami basta olmak lizere Huseyniyye’nin Behsemiyye’den ayristigi diger konu
basliklari igin bk. Fahreddin er-Razi, er-Riydzu’l-minika fi érdi ehli’l-ilm (nsr. Es‘ad Cum‘a),
Tunus: Merkezi’n-negri’l-camii — Killiyetl’l-adab ve’l-ulimi’l-insaniyye bi’l-Kayrevan, 2004,
287-296; Ayrica bk. Mehmet Fatih Ozerol, “Behsemiyye ile Hiiseyniyye Ekolleri Arasindaki
Gorus Ayrihklan”, Kilitbahir Dergisi, 16 (Mart 2020), 121-143.

5 Ebi’l-Hiiseyin el-Basri yasadigi dénemde felsefe cevreleri ile tanisip onlardan ders almistir.
Bunun sonucunda felsefi disiincelerden etkilenmis ve aldigi felsefe bilgisi kelam
dislincesine yansimistir. Hatta onun felsefi konularla ilgilenmesi, Mutezili cevrelerce kelam
dislincesini felsefecilerin fikirleriyle “kirletmesi” seklinde yorumlanmistir. Felsefecilerin
goruslerinden etkilenerek onlarin yoluna uymakla elestirilen Ebi’l-Hiseyin el-Basri, aldig
felsefe 6gretimi nedeniyle bazi alimler tarafindan “keldamci kisvesine blriinmiis felsefeci”
olarak yaftalanmasina bile yol agmistir. Bk. ibn. Murtaza, Tabakdtii’l-Mu‘tezile, nsr. Susanna
Diwald Wilzer (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1961), 3; Eb{’l-Hasan el-Kifti, Tdrihu’l-
hiikemé: Ihbérii’l-ulemd bi-ahbdri’l-hiikkemd, nsr. Julies Lippert (Leipzig: Dieterich’sche
Verlagsbuchhandlung, 1903), 192; Hakim el-Cisemi, Serhu’l-Uyidn (Fazlii’l-I‘tizél ve
Tabakdtii’l-Mu‘tezile iginde), nsr. Fuad Seyyid (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye li'n-nesr, 1974),
387.

6 Huseynilerin arazlarin tek basina gerceklikleri oldugu yéniindeki disiinceyi kabul
etmemelerinin temelinde felsefi distinceden etkilenmeleri yatmaktadir. Nitekim var olani
(mevcut) ikiye ayiran ibn Sina, arazi "varligi ve tiirii kendinde meydana gelmis baska bir
seyde onun bir parcasi gibi olmayacak sekilde ve ondan ayrilmasi miimkiin olmaksizin var
olandir" seklinde tanimlamaktadir (bk. EbG Ali b. Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, ¢ev. Ekrem
Demirli — Omer Tirker, (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 1(1)/53-54. islam filozoflar
tarafindan da kabul géren bu tanima gore araz; 1-bizatihi var olmayan, varlig bir baskasi
tarafindan (cevher) tasinan, 2-cevherin par¢asi konumunda bulunmayan, 3-cevherden
ayrilmasi mimkin olmayan yani ayrildiginda varligindan bahsedemeyecegimiz seydir.
Aristoteles’in, cevherin digsindaki dokuz kategorisine karsilik gelen araz, varligi dogrudan bir
konu (mevzu)ya bagli olan seylerdir. Bu da felsefecilerin kelamcilardan farkli olarak arazlari
tek basina gergeklikleri olan olgular, yani ma‘nd olarak kabul etmedikleri anlamina
gelmektedir. Bu sebeple basta ibn Sind olmak iizere felsefeciler, s6z konusu ilkeye
dayanmasi hasebiyle keldamcilarin hud@s delilini elestirmislerdir.
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Keldamcilar tarafindan arazlara dayali olarak gelistirilen hudis delilinin ikna
edici olmadigini sdylemislerdir.” Felsefe cenahindan gelen bu elestirileri
yerinde goren Hiseyniyye, ma‘na kavramina dayali olarak gelistirilen hudus
delilinin izahini yetersiz bulmustur. Onlara gore ma‘na olarak isimlendirilen
arazlar gercekligi olan varliklar olmayip, cismin sifatlari konumundadir.?
Hiaseyniler, alemin hudlsunu Behsemiler’in benimsedigi meani metodu yerine
ibnii’l-Melahim?'nin ifadesiyle daha iyi aciklayici 6zellikteki ahval metodu ile
izah etmislerdir. Bu metoda gore dlemin hud(su arazlara degil, dogrudan
cevherin muhdes olusuna dayanir. Varliga gelmesi kadar var olmamasi da
miimkin olan cevher nedensellik ilkesine dayali olarak kadim ve zorunlu olan
Allah tarafindan dogrudan ve sonradan yaratilmistir.®

Anahatlariyla tasvir etttigimiz arazlarin varliksal yonden ma‘na olarak kabul
edilip/edilmemesi baglaminda son dénem Mu‘tezile keldmcilari arasindaki
ayrisma, ma‘néalarin kevn/araz olup olmamasi ve insan fiillerinde etken olmasi
konularinda da kendini gostermistir. Makalemizde ma‘na kavraminin
gercekliginin olup olmamasina bagh olarak iki ekol arasinda ortaya cikan
meseleleri ele alacagiz. Bu hususta ma‘na kavramina iliskin yiklenilen anlam
ve islevin iki kategorisini degerlendirecegiz.’® Degerlendirmeye konu olan
kategorilerden ilki, ma‘nalarin tek basina gerceklikleri olmalari ve kevn (=araz)

7 ibn Sind’ya gore, keldmcilarin bu tezi saglam (misellem) bir dnerme olmayip, gercek
oldugunu zannederek lzerinde dayandiklar bir diistincedir. Bk. Eb( Ali b. Sina, Kitabu’s-Sifd:
el-iléhiyydt, nsr. G. Anawati — Said Zayid (Kahire: Vizaretii’s-Sekafe, 1960), 1(1)/134-135.
Ayni sekilde ibn Riisd keldmcilarin cevherlerin hadis olan arazlardan ayri kalamayacagi
dolayisiyla cevherlerin de hadis olduklari yonlindeki tezlerini ikna edici bulmaz. Arazlarin
hadis oldugu yoniindeki ilkenin yakini bilgiye dayanmadigini belirterek bu dlslinceyi
burhandan uzak ve hatabi bilgi olarak gorir. Arazlarin hadis olusundan yola cikarak
cisimlerin yaratilmis oldugunu ortaya koymanin da mimkiin olmadigini belirten ibn Riisd,
kelamcilarin arazlara dayal hud@s delilini elestirir. Bk. EbU’l-Velid b. Risd, el-Kesf an
Menéhici'l-Edille fi ‘Akdidi’l-Mille, nsr. Muhammed Abid el-Cabiri (Beyrut: Merkezii
Dirasati'l-Vahdeti'l-Arabiyye, 1998), 105-109.

8 Bk. Raz, Riydz, 2004, 287; Wilferd Madelung, “Ab{’l-Husayn al-Basri’s Proof for the
Existence of God”, Arabic Theology, Arabic Philosophy, from the Many to the One: Essays in
Celebration of Richard M. Frank (Ed. James Montgomery), Leuven: Peeters, 2006, 273-280.

9 Rikneddin ibni¥l-Meldhimi el-Harezmi, Kitdbii’l-Mu‘temed fi usuli’d-din, nsr. Wilferd

Madelung — Martin McDermott (London: Al-Hoda, 1991), 167-168. Hiseyniler alemin

hudusunu izah ederken arazlarin muhdes olusundan hareketle cevherlerin muhdes olusunu

ispatlama yerine, dogrudan cevherlerin muhdes olusunu esas almislardir. iki ekol arasindaki
hud(s delilinin izahinda ortaya gikan gorus ayrihigl hakkinda genis bilgi igin bk. Mehmet Fatih

Ozerol, Mutezile’de Tevhid (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 49-54.

Mu‘tezile keldamcilari tarafindan gelistirilen teorilerde kullanilan ma‘nd kavraminin

kategorileri hakkinda bk. David Bennett, “Cognisable Content: The Work of the Ma‘na in

Early Mu'tazili”, Theory Philosophy in the Islamic World in Context, Ed. Nadja Germann and

Mostafa Najafi (Berlin/Boston: Walter de Gruyter GmbH, 2021), 1-20.
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kavrami yerine kullaniimalari ile ilgilidir. Diger kategori ise ma‘na kavraminin
cisimlerde meydana gelen hareket, stikun gibi degisikliklerde bir etken (emr)
olmasi ile ilgilidir.

Behsemiler’in ma‘nalari ayni zamanda birer kevn olarak kabul etmelerine dair
gorislerini  degerlendirecegimiz konuya geg¢cmeden oOnce Mutezill keldm
literatlriinde yer alan kevn kavrami hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

1. Kevn (Ekvan) Kavrami ve Mahiyeti

Kevn, Mu‘tezile mezhebinin tabiat anlayisinda dlemin hud(su ve alemdeki
sistemin isleyisi konusunda éne c¢ikan anahtar kavramdir.! Behsemiyye’nin
benimsedigi kelam sisteminde muhdes olan ma‘nalar ayni zamanda kevn
olarak isimlendirilen arazlardir.!? Nitekim gériisleriyle Behsemiyye’nin temel
ilkelerini ortaya koyan Eb( Hasim, kevn kavraminin tanimini “cevherin
hayyizde meydana gelmesini saglayan ma‘nd” seklinde ifade etmistir.t?
Behsemiyye’den ayrisan Hiseyniyye ekoll ise ma‘nd kavraminin gergekligini
kabul etmediginden kevnin ayni zamanda ma‘na olarak telakki edilmesini
benimsemez. Aslinda su hususu 6zellikle belirtmek gerekir ki kevn kavraminin
tanimi hususunda iki ekol arasinda higbir fark yoktur. Kevnin mahiyeti ile ilgili
tanimlamadaki bu benzerlige ragmen aralarinda temel bir farklik
sdzkonusudur. iki ekol arasindaki temel farkllik ise Behsemiler’in kevnleri
cisimdeki olus/olusum olarak nitelemenin yaninda cismin belirli bir yonde (sag
veya sol yonde) bulunmasini gerektiren ve gercek (reel) varlik olma 6zelligini
taslyan ma‘nalar olarak telakki etmeleridir.

Mu‘tezile tabiat anlayisinda araz, “bulundugu cismin mekanini (hayyizini) isgal
etmeksizin ve cismin yerine gecmeksizin cisimde meydana gelen gegici 6zellik”
seklinde tanimlanmistir. Arazin taniminda gecen “yerine gegcmeksizin”
kelimeleri, kendisinde meydana geldigi ve matr(f olan (bir mekana sahip olan

11 Alemde bulunan her cevher dolayisiyla cisim bir kevn (olus) igindedir. Yani cevherlerde
surekli olarak bir olusum sézkonusudur. Cevherdeki olusum kevnlerin meydana gelmesiyle
tahakkuk eder. Cevhere ilisen kevnler dort tanedir: Hareket, stikdn, igtima ve iftirak. Bk. Eb{
Muhammed ibn. Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi'l-cevahir ve'l-a‘rdz, nsr. Sami Nasr Lutf —
Faysal Bedir Avn (Kahire: Daru's-Sekafe, 1975), 432; Ayrica bk. Kandemir, Tabiat ve
Nedensellik, 159 vd.

12 Burada kevn, arazlari sembolize eden bir kavramdir. Diger bir deyisle kevn tizerinden biitiin
arazlar kastedilmektedir. Ancak kevn cismin tasidigi ilk ve en temel araz olmasi, hatta her
cismin mutlaka tasidigi bir araz olmasi agisindan bltiin araz cinslerinin 6ncesindedir. Bu
yiizden ma‘na hakkindaki tartismalar ¢ogunlukla kevn arazi Gzerinden yirGtilir.

13 Rikneddin ibni’l- Melahimi el-Harezmi, Kitdbi’l-féik fi usili’d-din, nsr. Wilferd Madelung —
Martin McDermont (Tahran: Iranian Institute of Philosophy — Institlite of Islamic Studies,
Free University of Berlin, 2007), 12.
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ve etrafi belirlenmis sey) olan cismin kendisi oldugu y6niinde bir alginin
olusmamasi ve bu sekilde anlasiimasinin 6niine gecmek amaciyla ifade
edilmistir. Cankl arazlar, bir cisim gibi mekanda (hayyizde) yaratilan seyler
degildir. Arazlar ancak bir cisme yanasip bitiserek ve renk, tat tirinden
dzellikler olarak yaratilan ve daha sonra yok olan seylerdir.!* Eb( H&sim
tarafindan “varliga ariz olan fakat cevher gibi devamliligi/kalicihg olmayan
sey” olarak tanimlanan arazlar®® cesitli sekillerde tasnif edilmistir.®

Mu‘tezili distincede alemin Allah tarafindan sonradan yaratildigini dolayisiyla
ezeli olmadigini ortaya koymayi amaclayan hudis delilinde kullanilan kevn,
“cevherin  bir hayyizde meydana gelmesi, gerceklesmesi” seklinde
tanimlanmistir.’’ Cevherin hayyizde meydana gelmesi ise cevherin bir olusum
(kevn) icerisinde bulunmasi demektir. Cevherde meydana gelen bu olusumlar
ise temelde dért tanedir: hareket, siik(in, ictima“ ve iftirak.!® Cisimde meydana
gelen bu olusumlarin varligina dair bilgi zorunlu olup; ayrica ispatlamak igin
istidlale Iizum yoktur. Yani kevn/ekvan bilgisi zorunlu bir bilgidir.® insan
cevresindeki varliklari gozlemleyerek veya inceleyerek cisimlerde meydana
gelen birtakim olgularin yani kevnlerin varligini bilebilir. Kevnlere iliskin bu
bilgi ile birlikte cisimler hakkinda edindigimiz ve siiphe etmedigimiz baska bir
husus ise, tizerinde kevnlerin meydana geldigi cisimlerin bir mekana (hayyize)
sahip olmalaridir. Yani dlemde bir sey cisim olarak tasavvur ediliyorsa, bu
ozellik onun mutlaka bir hayyizde var olmasi nedeniyledir. Cisimlerle ilgili
bizde olusan ve siphe goétirmeyen bu bilginin akabinde cisimlerin icinde
bulunduklari olusumlar (hareketli veya sakin olma, bir arada veya ayrik olma
gibi) hususundaki bilgileri de kaginilmaz olarak ediniriz. Cismi meydana getiren

14 ibni’l-Melahimi, Fdik, 12.

15 ibn Metteveyh, Tezkire, 218.

16 [bn Metteveyh, Tezkire, 35-46. Arazlarin degisik sekillerde tasnifleri icin ayrica bk. Jan
Peters, God’s Created Speech, A Study in the Speculative Theology of the Mu‘tazill Qdadi I-
Quddt Abd I-Hasan ‘Abd al-Jabbdr ibn Ahmad al-Hamaddani, Leiden: E. J. Brill, 1976, 124-128.

17 Eb( Muhammed ibn Metteveyh, Kitdbii’l-Mecmi’ fi’l-muhit bi’t-teklif, KAdi Abdiilcebbar'a
izafetle nsr. J. J. Houben Beyr(it: el-Matba‘atii'l-Katdlikiyye, 1965), 1/33; ibni¥’l-Melahimi,
Fdik, 12.

18 Ppeters, God’s Created Speech, 128-132; ibn. Metteveyh, Tezkire, 432 .

19 jbni’l-Meldhimi, Fdik, 12; ibni’l-Melahimi, Mu‘temed, 86; Riikneddin ibni’l-Melahimi,
Tuhfetii’l-miitekellimin fi’r-redd ale’l-feldsife, nsr. Hassan Ansari — Wilferd Madelung
(Tahran: Iranian Institute of Philosophy — Berlin: Institute of Islamic Studies Free University
of Berlin, 2008), 17; ibn Metteveyh, Eb( Hasim’in ekvan bilgisinin zorunlu olduguna dair
gorus belirttigini ancak daha sonraki zamanlarda bu goristiinden donerek ekvan bilgisinin
istidlalt oldugu yéniinde goriis beyan ettigini kaydeder. Bk. ibn Metteveyh, Mecmii’, 1/32.
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cevher, kevnlerden biri ile mitehayyiz olmakta yani belli bir yénde bulunarak
harici bir varliga kavusmaktadir.?°

Cisimlerin bilinmesinde 6nemli bir yere sahip olan ve onlarla siki bir iliski icinde
olan kevnlerin ayni zamanda cisimlerden ayri birer etken olduklarinin 6zellikle
dikkate alinmasi gerekmektedir. Clinkii kevnler kendi baslarina varliklari s6z
konusu olmayan ve Ozellik itibariyle cisimlerden farkli/ayri olan olgulardir.
Buna gore, hayyizde bulunan bir cisim (izerinde en belirgin kevnlerden olan
hareket veya siik(in slrekli olarak bulunur. Cismin hareketli veya sakin olma
durumu an be an degisir. S6z gelimi hareket halinde bulunan bir cisim
durabilir, hareketsiz sabit olarak dururken hareket edebilir. Cisimde bu tir
degisiklikler sirekli olarak meydana gelirken, cismin kendisinin 06zi
degismeksizin hep ayni kalmaya devam eder. Cismin 6zliniin degismemesine
ragmen, cisimdeki 6zelliklerin stirekli olarak degiskenlik arz etmesi bizi hareket
veya sukdn gibi kevnlerin cisimden farkh oldugu sonucuna ulastirir. Cisim ve
kevnlerin birbirinden farkh oldugunu baska bir sekilde distnerek de
o0grenebiliriz. Mesela biz insanlar bir cismi hareket ettirebildigimiz gibi onun
durmasini da saglayabiliriz. Ancak cisim Uzerinde bu tasarruflarda bulunurken,
cismin 6zlnin degismesine yonelik herhangi bir etkide bulunamayiz. Baska bir
deyisle cismin bizzat kendisinin degismesine gliciimiiz yetmez. Dolayisiyla
cismin kendisini yaratamayiz. Cisimleri yaratmaya glicimiiz yetmedigi halde
onlari hareket ettirmeye veya durdurmaya giliclimiziin yetmesi, kevnlerin
cisimlerden farkl unsurlar oldugunun géstergesidir. insanin kadir oldugu seyle
(kevn) kadir olamadigi sey (cisim) birbirinden farkli olduguna gore kevnlerin
cisimden farkli ve ayri (zaid olan) unsurlar oldugu ortaya ¢ikacaktir.?!

Cisimden ayri olan kevnler kendi aralarinda da birbirinden farkh 6zelliklere
sahiptirler. S6zgelimi en, boy ve derinlige sahip bir cismin bu 6zelliklerinin,
yine hareketli, sakin, bitisik veya ayrik olan bir cismin 6zelliklerinin her birinin
digerinin yerine gecmedigi ve digerinden farkli oldugu bilinen bir gercekliktir.
Dolayisiyla cisimde bulunan kevnler cisimden ayri/farkli olmalarinin yaninda
ayni zamanda birbirlerinden de farklidirlar.??

20 ibnii'l-Melahimi, Fdik, 12; Mehmet Bulgen, Keldm Atomculudu ve Modern Kozmoloji,
istanbul: TDV Yayinlari, 2015, 300; Kandemir, Mu‘tezili Disiincede Tabiat ve Nedensellik,
160.

21 ibn Melahimi, Féik, 12-13; ibn Melahimi, Mu‘temed, 86; ibn Melahimi, Tuhfe, 18.

22 ibn Melahimi, Mu‘temed, 86. ibn Metteveyh, cisimlerin birbirinden farkli olmasinin
sebebinin kendilerinde bulunan ma‘nélar oldugunu séyler. Bk. ibn Metteveyh, Tezkire, 145.
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Mutezili kelaminda kevn hakkinda ortaya konulan temel bilgileri izah ettikten
sonra Behsemiyye’nin benimsedigi kevnlerin ayni zamanda birer ma‘na
olduklari yonindeki gorislerini ve Huiseyniyye'nin bu goriis hakkindaki
elestirisini ele alacagiz.

2. Ma‘nalarin Kevn (Araz) Oluglari

Behsemti ekollinlin benimsedigi tabiat anlayisinda cisimlerde bulunan 6zellikler
(hareketli veya sakin olma, bitisik veya ayrik olma gibi) kevnler ayni zamanda
ma‘na olarak isimlendirilir.2 Buna gére cismin belirli bir ydnde bulunmasi icin
kendisine bir ma‘nanin yani kevnin ilismesi gerekir. Cisim mitehayyiz (belirli
bir konumda iken) ise, kendisinde kesinlikle hareket, sik(n veya diger
kevnlerinden biri meydana gelmis demektir. Zira cisimde bir ma‘nanin
(hareket veya sikOn gibi) bulunmamasi durumunda ilgili cismin var olmasi
baska bir ifadeyle belirli bir yonde gerceklesmesi (ihtisas) mimkiin
olmayacaktir. Cisim Uzerinde ma‘nalardan birinin  gerceklesmemesi
durumunda varsayim olarak cismin herhangi bir yonde bulunmasi ile diger
yonlerden birinde bulunma olasiligi esit seviyede olacaktir. Boylesi bir
durumda ise cismin var olmasi gereken bir yonde bulunmasinin diger yonlerde
bulunmasindan herhangi bir 6nceligi bulunmayacaktir.?* Kisaca cismin mevcut
oldugu yoénde nigin bulundugunun mantikli bir aciklamasi yapilamayacaktir.
Behsemiler, bu sorunun dogal cevabi olarak s6z konusu cismin kendisi igin
potansiyel olan diger yonlerde degil de, belirli (mevcut oldugu) bir yonde
bulunmasinin kendisindeki bir ma‘nd nedeniyle oldugunu belirtirler. Cismin
bulundugu belirli bir yonde 6zellikli olarak bulunmasini saglayan unsurun bir
ma‘na oldugu ortaya konulduguna gore, herhangi bir ma‘na olmaksizin cismin
bulundugu yoéne o6zgiu kilinmasinin mimkiin olmadigl ortaya cikacaktir.
Dolayisiyla herhangi bir ma‘nd olmaksizin cismin belirli bir yonde mevcut
olmasi mimkiin degildir.?®

23 Kevn, Mu‘tezile mezhebinin Allah Teald’nin varligini ispat icin ileri stirdiikleri hudds delilinin
anahtar kavramidir. Behsemiyye ekoliinde cismin hadis olusunun delili, cismin varliga
gelmesinin ma‘nalardan énce olmamasidir. Yani cisim ma‘nalar (arazlar) gibi sonradan var
olmuslardir. Muhdes olan ma‘nalar ayni zamanda Behsemi kelam anlayisinda kevn olarak
adlandirilan arazlardir. Bk. ibn Metteveyh, Mecmi’, 1/33. Cisimlerdeki ma‘nalarin araz
olarak isimlendirilmesi ve ma‘nalarin mabhiyetleri ile ilgili keldmcilarin ortaya koydugu
goriisler hakkinda genisge bilgi icin bk. Es’ari, Makdlatii’l-islémiyyin, 2/369-375.

24 Mecmd’, 1/35.

25 ibn Melahimi, Féik, 16-17.
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Ayrica Behsemiler ma‘nanin yoklugunu ortaya koymayi amacglayan iddialari
bosa cikaran bir soylem gelistirerek bir seyin yoklugunun, ancak o seyin
varliginin kabul edilmesinden sonra s6z konusu olabilecegini ifade ederler.
Boylelikle ma‘nanin yoklugu ilkesinin giindeme getirilmesinin dolayh olarak
ma‘nanin varligini ortaya koymak anlamina gelecegini iddia ederler.2® Ciinkii
bir cisimdeki ma‘nanin yoklugunu iddia etmek ancak ma‘nanin varligi kabul
edildikten sonra s6z konusu ve miimkiin olabilecektir. Demek ki ma‘na denilen
bir sey var ki yoklugu tartisma konusu olabilmektedir. Bundan da anhyoruz ki
bir cisim bir yonde bulunuyorsa bunun nedeni cisimde bulunan ve cismin o
yonde bulunmasini saglayan ve hatta bunu zorunlu kilan (m{cib) bir ma‘nanin
var olmasidir.?’

Behsemiler’in cisimlerdeki olgusal degisiklikleri ancak ma‘nanin varhgi
Gzerinden acgiklayan ve ma‘nanin yoklugunu fonksiyonsuz hale getiren bu
yaklasimina Huseyniler itiraz etmislerdir. Bu hususta onlarin kabul ettikleri
ma‘na kavrami Gzerinden birtakim ilzdmlarla cevap vermislerdir. Cisimlerde
ma‘nanin olmamasi durumunda da hareket veya siikin gibi degisikliklerin
meydana gelmesinin mimkin oldugunu ileri sirmuslerdir. Bu durumda
ma‘nanin yoklugunun da cisimdeki degisikliklerin sebebi olacagini ortaya
koymak istemislerdir. Hiiseyniler’in itirazina gore, hareket cisimde bulunan bir
ma‘nadir ve cismin hareket etmesi icin zorunlu olarak cisimde bulunmasi
gerekir. Hareketin cisim icin zorunlu oldugu durumda ise sik(nun cisimde
olmamasi gerekir. Dolayisiyla bir cisim ezell (uzun sireli) olarak sakin iken,
daha sonra hareketin varligi nedeniyle hareket ediyorsa, bu hareketin devami
esnasinda hareketin kendisinden sona ermesiyle cisim durur, yani cisimde
sikan olusur. Ayni durum cisimde meydana gelen ictima ma‘nasi i¢in de so6z
konusudur. Bir cisimde ictima bir ma‘na olarak bulundugunda karsit ma‘na
olan iftirak cisimden uzaklasir. Cisimler uzun sireli iftirak halinde yani ayri
halde iken daha sonra ictima ma‘nasinin cisimde var olmasi nedeniyle
birlesirler. Buradan su husus aciga ¢ikmaktadir ki siikiin denilen olgu aslinda
hareket adli ma‘nanin yoklugudur. Benzer sekilde ictima da iftirak denilen

26 ibn Metteveyh, Tezkire, 63.

27 ibn Melahimi, Mu‘temed, 103-104; ibn Metteveyh, Mecmi’, 1/35. Ma‘nalarin kevn oluslari
ile iligili ayrica bk. David Bennett, “Cognisable Content: The Work of the Ma‘'na in Early
Mu‘tazili”, Theory Philosophy in the Islamic World in Context, 16-18.
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ma‘nanin yoklugudur. Bitlin bunlar ise ma‘nanin yoklugunun cisimlerdeki
degisikliklerin sebebi oldugunu géstermektedir.?®

Behsemiler, Hiseyniler'in yaptigl bu itiraz karsisinda cisimde herhangi bir
ma‘nanin meydana gelmemesi (yoklugu halinde) o cismin, belirli bir yénde
gerceklesmeyecegini belirtirler. Bu durumda ise cisim hakkinda bilgi
edinilemeyecegini ifade ederler. Clinkii onlara gére bir cisimde sukln veya
hareket ma‘nalarinin yoklugu halinde baska cisim degil de, o cismin 6zellikli
olmasi ve o cismin diger yonlerde degil de, belirli bir yonde olmasi miimkiin
olmayacaktir. Sayet itirazda amaclandigi gibi, bir ma‘nanin yoklugunun
cisimlerdeki olgusal degisikliklerin sebebi olabilecegi kabul edilirse o zaman
cisimlerin belirli bir yonde bulunmalari (belirli bir yone mahsus olmalari) s6z
konusu olamayacaktir. Zira cismin belirli bir yonde bulunmasi ancak ma‘nanin
varligiyla mimkindir. Oysa kendisinden hareketin kesildigi, yani ma‘nanin yok
oldugu cisim belirli bir yonde bulunmaktadir. Sayet kendisinden hareketin
kesildigi cisimde bir ma‘nanin bulunmadigl séylenirse, o zaman bu cismin
belirli bir yonde bulunmasi mimkin olmayacaktir. Bu ifadeleriyle
Behsemiler’in vurgulamaya calistiklari husus sudur: Hareketin kendisinden
kesildigi cisim hala belirli bir yonde bulunabiliyorsa, daha teknik ifadeyle belirli
bir ydone mahsus ise bu, zaten onda bir ma‘nanin bulundugu anlamina gelir.
Diger bir deyisle Huseyniler'in iddia ettigi gibi hareketin yoklugu ma‘nanin
bulunmamasi olarak kabul edildiginde cismin sol yonde degil de sag yonde
bulunmasinin mantikli bir acgiklamasi olamaz. Bununla Behsemiler sunu
kastederler: Cisim kendisinden hareketin kesildigi (=stikiinun basladig1) bir
durumda hala belirli bir yénde bulunuyorsa, bu durum cismin belirli yénde
bulunmasini saglayan bir baska ma‘na olan siikiin sayesindedir.?®

Behsemiler’in cisimlerdeki olgusal degisikliklerin sebebinin ma‘nanin yoklugu
oldugu yoniindeki itiraza yonelik baska bir cevabi da, ma‘nanin yoklugunun
cisimlerdeki degisikligin sebebinin kabul edilmesi durumunda bunun zitlarin
bir araya gelmesine zemin hazirlayacagl dislincesine dayanir. Soyle ki,
Hiaseyniler’in iddia ettigi gibi, cismin sdkin olmasinin nedeni hareketin ondan
kesilmesi (=hareket ma‘nanin bulunmamasi) oldugu kabul edildiginde su sonug
ortaya cikacaktir: Bir hareketin ortadan kalkmasi cismin sakin olmasi demektir.
S6z konusu hareket ortadan kalktigi andan itibaren cisim sakin hale gelir.

28 ibni’l- Mel&himi, Mu‘temed, 104.
29 ibni’l-Melahimi, Mu‘temed, 104.
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Sozgelimi cisimde A hareketinin oldugunu varsayalim. A hareketi cisimden
kesildiginde, yani yok oldugunda cisim sdkin hale gegecektir. Buna gbre A
hareketinin yoklugu (=ma‘nanin yoklugu) siikiin demektir. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken nokta sudur: A hareketinin cisimde bulunmamasi sik(n
anlamina geliyorsa, A hareketinin bulunmadigl her anda cismin sakin oldugu
kabul edilmelidir. iste Behsemiler'e gore problem burada dogmaktadir.
Cisimde sakin oldugu (A hareketinin kesildigi) bu anda bir baska hareket, s6z
gelimi B hareketi yaratilabilir. A hareketinin yoklugu siikin anlamina geldigine
ve B hareketi de yeni bir hareket olduguna goére cisimde ayni anda hem siki{n
(A hareketinin bulunmamasi) hem de hareket (B hareketi) bir araya gelmis
olacaktir ki bu aklin ilkeleriyle celisir.3® Dolayisiyla Hiiseyniler’in cisimdeki
degisikliklerin ma‘nalarin yoklugu sebebiyle meydana geldigi yonindeki
iddialari tutarsizdir/yersizdir.

Hiaseyniler ise cismin stkdan halinin, kendisinde stkln denilen bir ma‘nanin
bulunmasindan dolay! degil de, hareketin yoklugu sebebiyle gerceklestiginde
israr ederler. Onlara gore bir cisim, bir mekandan (X) ayrilip baska bir mekana
(Y) dogru hareket ettiginde ve onun hareketi bu mekana (Y) geldiginde sona
erdiginde cismin artik bu mekanda (Y) bulunmasi diger mekanlarda
bulunmasindan daha éncelikli olacaktir.3? Burada Hiiseyniler’in vurgulamaya
cahistiklari husus oncelikle sudur: Cisim hareketin son bulmasiyla sakin hale
gecmistir. Diger bir deyisle kendisinde bir ma‘nanin ortadan kalkmasiyla yeni
bir olus hali kazanmistir, ya da herhangi bir ma‘na olmaksizin yeni bir olus hali
kazanmistir. Ancak cismin herhangi bir ma‘na olmaksizin bir olus hali
kazanmasi, yukarida belirttigimiz lizere Behsemiler'in “ma‘nanin yoklugu
halinde cismin diger yonlerde degil de belirli bir yonde bulunmasi mimkin
olmayacaktir” yahut “cismin bulundugu yonde bulunmasi, diger yonlerden
herhangi birinde bulunmasindan 6ncelikli olmayacaktir” seklindeki itirazlarina
imkan taniyacaktir. Bu nedenle Hiseyniler bu itirazlarin 6niine gegmek icin de
hareketin bittigi mekani ayirt edici unsur olarak tayin etmislerdir. Hareketin
sona ermesi cisimde herhangi bir (baska) ma‘nanin ortaya ¢ikmasi anlamina
gelmese de, bu durum cismin belirli bir yonde bulunmakla vasiflandiriimasina
engel degildir. Cinkl cismin hareketi bu (bulundugu belirli) yonde sona
ermistir. Cismin hareketi bu mekdnda sona erdigi icin cismin bu (mekanin

30 ibnii’l-Melahimi, Mu‘temed, 104; ayrica bk. ibn Metteveyh, Mecmii’, 1/35.
31 jbni’l-Melahimi, Mu‘temed, 104.
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bulundugu) yonde bulunmasi diger yonlerde bulunmasindan 6ncelikli
olmaktadir.

Cisimdeki stkln halinin, sik(n seklindeki yeni bir ma‘nanin ortaya ¢cikmasiyla
degil de, hareketin ortadan kalkmasiyla gerceklestigini ileri siren bu
disiincenin maruz kaldigi en 6nemli itiraz, yukarida belirtildigi Gzere sik(n
denilen bir ma‘nanin yoklugunun cismin belirli bir yonde sdkin olmasini
aciklamaya yetmeyecegine dairdir. Bu itiraza verilen cevap cismin belirli bir
yonde sakin olmasini ortaya koyan seyin kendisinde siikiin denilen ma‘nanin
ortaya c¢ikmasi degil de, cismin bulundugu mekanda kendisindeki hareketin
yok olmasi/bitmesi seklindedir. Hareket belirli bir mekana geldiginde bittigi
icin biz cismin o yonde bulundugunu biliriz. Dolayisiyla Huseyniler’in,
Behsemiler’in bu itirazina yonelik cevabi, hareketin iki mekan arasinda
gerceklesen bir olgu oldugu izlenimini ortaya koymaktadir. Hiiseyniler’in bu
cevabindan, onlarin hareketi su sekilde anladiklari ¢itkmaktadir: Bir mekdndan
(X) ayrilip diger bir mekana (Y) hareket eden cisim, bu ikinci mekana geldiginde
hareket artik bitmistir. Boylelikle hareket aslinda mekanlarda gergeklesen bir
olgu degil, mekanlar arasindaki boslukta gerceklesen bir olgu olmaktadir.
Haseyniler'in hareketi gercekten de bu sekilde algiladiklari kesin olarak
soylenemezse de, en azindan verdikleri cevabin gecerli olabilmesi i¢in bu
sekilde algilamis olmalari gerekir. Pek tabii boyle bir disiince hareketin
gerceklestigi mekanlar arasi bir boslugun varligini gerektirdigi icin, bu
disincenin tabiatta boslugu kabul etmeyen keldmcilar tarafindan uygun
bulunmasi beklenemez. Nitekim bu noktadan ilerleyen Behsemiler de
Haseyniler’'e onlarin  bu iddiasinin hareketin mekéanlar arasi boslukta
gerceklesmesi gibi kabul edilmeyecek bir sonucu doguracagini soyleyerek
karsilik verirler.3? Ciinkii hareket bizzat mekanlarda gerceklesmektedir. Cisim
ikinci mekana geldigi anda degil, ikinci mekanda bulundugu ve artik ondan
ayrilmadigi anda hareket bitmistir. Pek tabii hareket de, siukin da ayni
mekanda olduguna gore bu ikisi arasindaki farki ne saglayacaktir? iste
Behsemiler’e gore cismin hareketi bir mekanda gergeklesiyor ve bilahare ayni
mekdnda (baska bir mekana intikal etmemek suretiyle) sikinu da
gerceklesiyorsa bu ikisi arasindaki farki saglayan unsur ancak bir ma‘nadir.
Dolayisiyla cisim bir mekadna geldiginde kendisinde hareket ma‘nasi

32 jbni’l-Melahimi, Mu‘temed, 104-105.
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bulunuyorken, daha sonra kendisinde siikiin seklinde bir ma‘na ortaya ¢ikarak
sakin hale gecmis olmaktadir.3

Behsemi anlayisa gore bir cismin belirli bir yonde bulunarak varlk statisiine
sahip olmasi, o cismin bulundugu yonde 6zellikli kilan (=muhassis) hareket,
sikan, ictima veya iftirak olarak bilinen kevnlerden birisi sayesindedir. Bu
kevnler ayni zamanda birer ma‘na olarak telakki edilirler.

3. Ma‘nalarin Cisimdeki Degisikliklerde Etken Oluslari

Mu‘tezile’nin benimsedigi tabiat anlayisinda cisimlerin tasidigi durumlarin
(hareket, stk(n gibi) kevn olarak bilinmesi yonindeki genel kabulin disinda
Behsemiler’in, kevnleri yani ma‘nalari ayrica bir etken (emr) olarak telakki
ettiklerini gortiyoruz. Behsemiler ma‘na kavramini kevn kavraminin yerine
kullanmakla birlikte ma‘nd kavramina baska bir anlam daha yiklemislerdir.
Buna gore Behsemi ekoliinde ma‘na, kevn veya araz olmakla birlikte ayni
zamanda cisimlerin hareket, sik(n veya baska bir durumda bulunmasini
gerektiren bir etkendir.3*

Behsemi anlayista ma‘nanin cisimden ayri, gergek varlik olma o6zelligi
bulunmaktadir. Buna goére normal sartlarda bir cismin sol yone dogru hareket
halinde iken, sag yone dogru hareket ettiriimesi mimkiinddr. Cisimdeki bu hal
zorunlu bilgiye dayanir. Yani bir cisim mutlaka sol veya sag yone dogru hareket
ettirilebilme durumundadir. Cismin hareket etme durumundan yoksun olmasi
asla s6z konusu degildir. Nitekim cevremizdeki cisimleri gozlemledigimizde
bunu tespit edebiliriz. Cisimdeki degisikliklere imkan veren durum ve sartin
degismesi halinde cismin bulundugu yonden farkli yonlere dogru hareket
edebilme kabiliyeti vardir. Failin cismi sol veya sag yonlere dogru hareket
ettirilmesini saglayan bir emr-i muhassis’in yani cismi o yone hareket ettiren
bir etkenin bulunmasi gerekir. iste Behsemi keldm terminolojisinde bu etkene
ma‘na denir.?®

33 ibnii’l-Melahimi, Mu‘temed, 105. Hareket ve siik(in baglantili tartismadaki Behsemiler’in
gorisii icin ayrica bk. ibn Metteveyh, Mecmii’, 1/35-37.

ibni’I-Melahimi, Fdik, 12. Frank, Muammer’in ma‘na kavramini “nesnelerin tabiatini
belirleyen i¢ sebep” anlamina gelen illet terimine yakin olarak kullandigini soyler. Bu
tanimlamaya gore ma‘nalar nesnelerin tabiatinda bulunan ¢esitli ihtimallerin
gergeklesmesini belirleyen etkin nedenlerdir (operative determinant causes). Bk. Frank, “al-
Ma‘na”, 248-259; Ayrica bk. Kandemir, Mu‘tezili Diistincede Tabiat ve Nedensellik, 102-110;
David Bennett, “Cognisable Content: The Work of the Ma'na in Early Mu‘tazili”, Theory
Philosophy in the Islamic World in Context, 14-16.

35 ibn Metteveyh, Mecmu’, 1/33.

34
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Fail tarafindan cisimdeki hareket veya diger degisikliklerin saglanabilmesini
mimkin kilan husus, cismin bir hayyizde (konum/mekan) bulunmasidir.3®
Cisimdeki degisikliklere imkan veren olagan sart ise cismin mevcut olmasidir.
Buna goére mevcut ve mitehayyiz olan cisim, kendisinde degisikliklerin
gerceklesebilmesinin kosullarina sahip olmus demektir. Bu 6zellikteki cisimde
degisikliklerin gerceklesmesi mimkiin hale gelmistir. Hayyizde bulunan ve
mevcut olan cismin sol yone dogru hareketi mimkiin iken, sag yone dogru
hareketli olma 6zelligi stirekli yenilenmektedir. Cisimdeki stirekli yenilenmenin
(yaratilmanin) meydana gelebilmesi icin cisim lzerinde etkin olmasina ragmen
oz itibariyle cisimden ayri olan bir etkenin var olmasi gerekmektedir. iste
cisimden ayri olan ancak cisimdeki degisikliklerin kendisi sayesinde
gerceklestigi etken olan sey ma‘nadir.3” Behsemiler bu aciklamalariyla ma‘nayi
kevn olarak addetmenin disinda cisimdeki degisikliklerin gerceklesmesinde bir
etken olarak tanimlamislardir.

Behsemi kelaminin sistemlesmesinde blyik cabasi olan Kadi Abdiilcebbar
cevherde® birtakim degisikliklerin meydana gelebilmesi icin gerekli olan
hayyizde bulunmak ve mevcut olmak sartlarini degerlendirmistir. Ona gore
cevherin hayyizde bulunmasinin nedeni olarak cevherin var olmasi yeterlidir.
Bir baska deyisle cevherin mevcut olmasi demek, ayni zamanda cevherin
tahayylz etmesi demektir. Bu durumda cevherdeki degisikliklerin
gerceklesmesinin mimkiin olabilmesi icin “cevherin mevcudiyeti” tek kosul
olarak yeterlidir. Bir baska deyisle cevher mevcut ise zaten bir hayyizde
bulunuyor demektir. Mevcut olan cevherin var olabilmek icin hayyizde

36 Mu‘tezile kozmolojisinde cevherin belli bir yénde (cihet) olmasi gerekir. Tahayyiiz cevherin
boslukta yer kaplamasidir. Cevher uzayda (boslukta) belli bir ydonde olmak suretiyle orayi
kaplar. Cevherin bir ciheti kaplamasi, yani kevn icinde olmasi demektir. Cevherin hayyizde
olmasinin mekandan farkli oldugu hatirda tutulmahdir. Bu iki kavram birbirinin yerine
kullanilsa da tahayyiiz mekanin bir onceki asamasidir. Tahayyiiz cevherin boslukta yer
kaplamasidir ve bu agsamada heniiz teknik olarak mekan yoktur. Tahayyiizden sonra cevher
arazlarin mekani haline gelir. Yani tahayyiizin mekan anlaminda kullanilmasi sadece
kullanimdaki genislik sebebiyle mimkiindir. Orhan Sener Kologlu, Mutezile’nin Felsefe
Elestirisi: Harezmli Mutezili ibnii’l-MelGhimi’nin Felsefeye Reddiyesi, Bursa: Emin Yayinlari,
2010, 117, dp. 69. ibni¥’l-Melahimi, cismin bulundugu cihetin varsayim olarak bir mekan
oldugunu, gerceklikte bdyle bir mekanin bulunmadigini sdyleyerek hayyiz konusuna agikhk
getirir. Bk. ibni’I-Melahimi, Tuhfe, 18.

37 ibni’l-Melahimi, Mu‘temed, 102; ibni¥1-Melahimi, Féik, 16.

38 Keladm diisiincesinde madddenin en kiiciik yapitasi olarak kabul edilen ve bir araya gelerek
cisimleri olusturan cevher, bélinemeyen (cliz'iin 1a yetecezze) atom anlamindadir. Cevher
hakkinda genis bilgi icin bk. Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Kelam Sistemi, istanbul:ISAM
Yayinlari, 2011, 190-195; ilhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7/450-455.
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bulunmasi gerektiginin ayrica belirtilmesine lizum yoktur. Clnkl cevherin
mevcut olmasi durumunda zaten hayyizde bulunmus ve kendisinde
degisiklikler icin zemin hazirlanmis demektir. Artik bu durumdan sonra cisim
ile ilgili degisiklikler etken roliindeki ma‘nalar sayesinde gerceklesebilecektir.®

insanin cisim hakkinda dusiinerek bilgi sahibi olabilmesinin kosulu olan
“hayyizde bulunmak” hakkinda biraz bilgi vermek gerekir. Cismin varsayim
olarak boslukta isgal ettigi, kapladigi mekan olan hayyiz, cismin mevcut
olmasinin bir geregidir. Clinkii bir cismi sadece hayyizde bulunmasi
durumunda tasavvur edebiliriz, zihnimizde o cismi sol yon yerine sag yone
dogru hareket ettirebilmenin mimkiin olduguna dair bir bilgi/hukim olusur.
Bu bilginin olusumu i¢in mutlaka o cismin hayyizde bulunmasi gerekir. Cisim
hayyizde bulunmadigi zaman cisim varlik statlisiini elde etmemis, dolayisiyla
dislinceye konu olabilecek 6zelligi kazanmamis ve insan duslincesinin
kapsama alanina girmemis demektir. Bundan da anliyoruz ki cismin varlik
olarak bilinmesini saglayan sey (musahhih), cismin mitehayyiz olmasi yani bir
yonde bulunmasidir. Dolayisiyla biz cisimleri ancak sag veya sol yonde
bulunduklari zaman o cismi bilebilir ve anlam ytikleyebiliriz. Herhangi bir cisim
icin gecerli olan konumlanmis olma yani mitehayyiz olma 6zelligi ayni sekilde
diger cisimler icin de gecerlidir. Cisim tahayytiz 6zelligine sahip oldugunda yani
belirli bir yonde bulunurken, kendi 6z varliginda herhangi bir degisikligin
olmadigini gozlemleriz. Cisim hayyizde iken cevher olarak kendilerinde bir
degisiklik meydana gelmez. Dolayisiyla cisimdeki hareketin ortaya ¢ikmasini
gerceklestiren ve bunu mimkin kilan (musahhih), cismin hayyizde
bulunmasindan baska bir sey degildir.*

Behsemti tabiat anlayisinda cismin sag veya sol yone dogru hareket etmesini
saglayan belirleyici bir etkenin (emr-i muhassis) yani ma‘nanin var olduguna
dair bilgi zorunlu bir bilgidir.** Behsemiler’e gére bu bilginin zorunlu oldugunu

39 ibnii'l-Melahimi, Mu‘temed, 102; Mankdim Sesdiv el-Hiseyni, Talik ‘ald serhi’l-usili’l-
hamse, Serhu’l-usdli’l-hamse adiyla Kadi Abdilcebbar’a izafetle nsr. Abdilkerim Osman
(Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1965), 96; ayrica bk. ibn Metteveyh, Mecmd’, 1/34.

40 jbni’'l-Melahimi, Mu‘temed, 102-103; ibni’I-Melahimi, Fdik, 16.

41 Behgemiler bir cismin sag veya sol yone dogru hareketini saglayan etkenin (muhassis)
ma‘ndnin varlig sayesinde gergeklestigini soylerler. Sahid alem igin gecerli olan bu
hukim/bilgi ayni zamanda gaib alemdeki cisimler igin de gegerlidir. Nitekim Mankdim, bu
hikmiin sahid aleme ait zorunlu bir bilgi oldugunu belirttikten sonra ayni hiilkmin istidlal
bi’s-sahid ale’l-gaib metodu dogrultusunda gaib alemdeki varliklar igin de gegerli bir bilgi
oldugunu kaydeder. Cinkl bu bilgiyi sahid alemdeki cisimler igin zorunlu kilan sart olan
tahayyiz etme, gaib alemdeki cisimler igin de s6z konusudur. Bk. Mankdim, Ta'lik, 97.
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biraz diisindiglimuzde kavrayabiliriz. Nitekim biz bir cismi sag veya sol yone
dogru hareket ettirebilmenin esit derecede mimkiin olabildigini kesin olarak
biliriz. Bu durumda bir cismi hareket ettirirken, bizim 6zellikle sol yon yerine
sag yonu tercih etmemizi saglayan bir etken olmasaydi, cismi 6zellikle tercih
ettigimiz yone dogru hareket ettirmezdik. Ayrica cismi sol veya sag yonlere
dogru hareket ettirebilme imkanimizin s6z konusu olmamasi gerekecekti. Yani
bir cismi sag veya sol yone dogru hareket ettirmeye yonelik bir etken
olmasaydi, iki yonden herhangi birinin tercih edilmesinin bir anlami
olmayacaktir. Ayrica bir cisim ikinci noktada iken meydana gelmis ise bunun
herhangi bir etken olmaksizin kendiliginden gerceklesmesi durumunda bu
yonde degil de diger yonde olmasi da s6z konusu olabilecektir. Bu durum yani
hicbir etken olmaksizin cismin ikinci noktada iken iki yoniin her birinde esit
derecede bulunmasi tendkuz olacagindan miimkiin degildir.*?

Behsemiler’e gore hayyizde bulunan bir cismin sag veya sol yone dogru
hareketini saglayan belirleyici bir etkenin (emr-i muhassis) yani ma‘nanin
olmasi gerekir.®® Cinki cismi sag veya sol ydne dogru hareket ettirme
hususunda insanin tercih etmesini saglayan etkenin cismin kendisi veya sifati
olmas! halinde cismin tim yonlerde olmasi veya hicbir yonde olmamasi
gerekecektir. Ancak cismin 6ziinde, cismin belirli bir yonde bulunmasina etki
eden bir 6zellik bulunmamaktadir. Bu nedenle fail tarafindan emr-i muhassis
olarak isimlendirilen ve cismin kendisinden ayri/farkl 6zellige sahip olan bir
etkenin yani ma‘nanin ihdas edilmesi/meydana getirilmesi kacinilmazdir.
Ma‘nanin cisimden ayri/farkli olmasi gerekir ki bu cisim ve cismin bulundugu
sag veya sol yonin, diger cisim ve yonlerden 6zellikli ve bir farklihg! olabilsin.
Ayrica bu cismin kendisinin ve bulundugu yonilniin diger cisim ve yonlere
nazaran bir o©nceligi/ayricaligi olabilsin. Buna gére ma‘nalar cisimdeki
degisiklikleri saglayan, cisimden ayri onunla butlinlesik olmayan, gercek varhk
statiistinde olan unsurlardir.**

4. insanin  Fail Olarak Cisimdeki Degisiklikleri Ma‘na Sayesinde
Gergeklestirmesi

Behsemti ekoliiniin tabiat anlayisinda cisimlerin kendisi sayesinde gerceklestigi
ma‘na kavrami ile ilgili temel bilgilerden biri de, bu degisikliklerin dogrudan bir

42 ibni’l-Melahimi, Mu‘temed, 103.
43 ibn Metteveyh, Mecmii’, 1/34.
44 ibni’l-Melahimi, Mu‘temed, 103.
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fail tarafindan meydana getiriimemesidir. Behsemiler, cisimde basta hareket
olmak Uzere meydana gelen birtakim degisikliklerin temel etkeninin ma‘na
oldugunu kabul ettiklerinden, fail kavramina bu ma‘nayl cisimde meydana
getiren varlik olmanin 6tesinde bir mahiyet atfetmezler. Yani Behsemiler igin
failin cisimdeki degisikliklerdeki etkisi sinirlidir. Buna goére cisim lzerinde failin
etkisi olsa da, cisimdeki degisiklikler nihayetinde ma‘nd sebebiyle
gerceklesmektedir. Bu durumda fail, sadece ma‘nanin ortaya c¢ikmasinin
sebebidir.*®* Buna mukabil Hiseyniler, -ma‘nd kavraminin bir gercekliginin
olmadigini ileri siirerek ma‘nanin varhgini kabul etmedikleri icin- failin cisim
Gzerindeki degisiklikleri herhangi bir ma‘naya ihtiyac hissetmeksizin dogrudan
gerceklestirdigini kabul ederler.*

Behsemiler failin fiillerini dogrudan gerceklestirmesinin yanls oldugunu, bu
duslincenin kabull durumunda birtakim olumsuz sonuglarin olusacagini iddia
ederler. Onlara gore, failin cisimde ma‘na meydana
getirmeksizin/yaratmaksizin dogrudan belirli bir yonde bulunmasina guc
yetirebilmesi (kadir olmasi) durumunda, o failin cismin bizzat kendisini de
yaratmaya gic yetirebilmesi gerekecektir. Yine failin cisimde bir ma‘na
meydana getirmeksizin o cismin belirli bir yonde bulunmasini gerceklestirmesi
durumunda, bu failin iclerinde bir fail olarak Allah’in da bulundugu diger tiim
faillerin yapmaya gilc¢ vyetirebildigi cisim ile ilgili butin sifatlan

gerceklestirmeye giic yetirebilmesi gerekecektir.’

Bu konunun daha iyi
anlasiimasi icin bir hususu 0Ozellikle belirtmek gerekir. Behsemiler bu konuyu
ele alirken istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib*® geregi Allah’i da bir fail olarak diger
failller kapsaminda degerlendirmislerdir. Failin bir ma‘nd meydana
getirmeksizin dogrudan yapabilecegi fiillere, cismin daha siyah veya daha
beyaz yapilmasi, cansiz bir varligin diriltilmesi veya bir varligin kadir olmasinin
saglanmasi gibi olgular 6rnek olarak gosterilebilir. Bu olgulari 6rnek olarak
veren Behsemiler, bu fiillerin dogrudan gerceklestirilmesinin cismin kendisini

yaratmaya kadir olma anlamina gelecegini belirtirler. Bu minval lzere bir fiilin

45 ibn Metteveyh, Tezkire, 63. Bu diisiinceleri nedeniyle Mutezile’nin son dénemdeki temsilcisi
konumundaki Behsemiler’in insanin mutlak anlamda 6zgir olmadigl yoniinde bir goris
benimsediklerini sdyleyebiliriz.

46 ibni’'l-Melahimi, Mu‘temed, 105.

47 ibn Metteveyh, Mecmii’, 1/38.

48 Kelamda kiyasu’l gaib ale’s-sahid metodu “bilinmeyen veya duyularin 6tesinde bulunan bir
seyin bilinen yahut duyularla algilanan bir seyle kiyas edilmesi” seklinde tanimlanmistir. Bk
Yusuf Sevki Yavuz, “istidlal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 23/325-328.
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meydana getiriimesinin ise sadece Allah’a ait oldugunu da kaydederler.
Dolayisiyla bu orneklerden yola ¢ikarak bir failin cismin kendisini dogrudan
yaratmaya kadir olmasi durumunda fail olan herkesin yapmaya muktedir
oldugu tim sifatlar cisim Uzerinde gerceklestirmeye ve cismin kendisini
yaratmaya da kadir olmasi gerekecektir. Ancak biz insanlarin bu tir bir kadir
olma 0zelligimizin olmadigi; bu 6zelligin sadece Allah’a 6zgii oldugu bilinen bir
gercekliktir.*® Bu ifadeleriyle Behsemiler bir taraftan fiillerin meydana gelisinde
ma‘nalarin fonksiyonunu izah ederken, bir taraftan da yaratma konusunda
Allah ile insan arasindaki bariz farkhligi ortaya koymak istemislerdir.

Behsemiler konu hakkindaki gorislerinin daha iyi anlasilmasi icin insan
kelamini 6rnek olarak verir ve bu husustaki gorislerini ispatlamak igin
dilbilgisindeki argimanlari kullanirlar. Buna gore, kelami herhangi bir sifat
(emir veya haber kilma gibi) tGzere dogrudan gerceklestirmeye kadir olan her
failin, agzindan cikan keldmin bizzat kendisini de yaratmaya kadir olmasi
gerekir. Bunun gerceklikte olup olmadigl bizzat kendimizin ortaya koydugu
konusma fiili izerinden tespit edilebilir. Nitekim biz insanlarin kendi kelamimiz
disinda baska bir kimsenin kelamini istedigimiz sekilde degistirmeye yani
haber veya emir siygalarinda yapabilmeye gliciimizin elvermedigi apasikar
ortadadir. Clinkl biz sadece kendi kelamimiza gii¢ yetirebildigimiz icin sadece
kendi kelamimiz Uzerinde istedigimiz sekilde degisiklik yapabiliyoruz ve
sozcuklerimizi haber veya emir kipinde kullanabiliyoruz. Buna mukabil
baskalarinin kelami Gzerinde degisiklik yapabilmeye glciimiz yetmedigi icin
(=baskasinin kelami tizerinde bir ma‘na yaratma imkanina sahip olamadigimiz
icin) o kelami haber veya emir kipinde olmasini saglayamiyoruz. Bunun sebebi
ise bizim sadece kendi kelamimiza gili¢ yetirebilmemiz vyani kadir
olabilmemizdir. Dolayisiyla biz insanlar, kendi kelamimiza bir ma‘na katarak
(onda bir ma‘na yaratarak) kelamimizi ortaya koyabildigimiz icin sadece onun
Uzerinde bir degisiklik yapabilmeye kadiriz. Ancak baska insanlarin kelami
Uzerinde bir ma‘na ortaya koymaya glcimiiz yetmedigi icin (muktedir
olamadigimiz icin), o kelamla ilgili herhangi bir sekilde tasarrufta bulunma,
degisiklik yapabilme imkdnina sahip degiliz. Behsemiler bu aciklamalari ile
insanin kendi keldamina kadir olmasinin illetinin onun {zerinde bir ma‘na
yaratmasi demek oldugunu vurgularlar. Kelam hakkindaki bu hikim (=kelam
Uzerinde bir ma‘na ortaya koyarak kelam zerinde kadir olabilmek) kelam

49 ibni’'l-Melahimi, Mu‘temed, 105; ibni1-Melahimi, Féik, 17.
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Uizerinde bir ma‘na yaratma illetinin var olmasiyla gerceklesecektir. illetin
olmamasi yani keldm Uzerinde bir ma‘nanin vyaratilmasi s6z konusu
olmadiginda ise keldmda herhangi bir degisiklik de s6z konusu olmayacaktir.>®
Behsemiler, bu agiklamalariyla fail olarak bir insanin kendi kelami Gzerinde
degisiklik yapabilmeye onu istegi dogrultusunda emir veya haber sekillerinde
kullanabilmeye dogrudan degil ancak bir ma‘na ortaya koyarak muktedir

olabilecegini anlatmaya calisirlar.

Bu tartismada Oncelikle Behsemiler ile Huseyniler arasindaki gorus
ayriigindaki temel hususu anlamak gerekir. Aslinda her iki ekol de ayni
olgulardan bahsetmektedir. Fakat bunlari farkh kavramlar (zerinden ifade
etmektedirler. Her iki ekol de failin cisim lizerinde etkide bulundugunu kabul
etmektedir. Behsemiler bu degisikliklerin cisimlerde birtakim ma‘nalari ortaya
koymak suretiyle yapildigini iddia ederlerken, Hiseyniler bunlarin dogrudan
fail tarafindan vyapildigini  kabul etmektedirler. Behsemiler'e gore,
Haseyniler'in  iddia ettigi gibi, ma‘na olmaksizin cisimlerde degisiklik
yapabilmek/etkide bulunabilmek cismin sifatlarini degistirmek anlamina gelir.
Burada anahtar kavram “cismin sifatlarini degistirmek”tir. Cismin sifatlarini
degistirmek demek, cisim Gzerinde butin faillerin yapabildigi degisikliklere
kadir olabilmek demektir. Cisim lzerinde kadir olan faillerden biri de Allah’tir
ve O’nun kudretinin tezahirlerinden biri de cismi yaratmak seklindedir.
Dolayisiyla cismin tim sifatlarina kadir olmak demek, cismi yaratabilmek
demektir. iste Behsemiler bunu kabul etmediklerinden failin cisim tizerindeki
yapabilecegi degisiklikleri ma‘na lzerinden gerceklestirebilecegini kabul
etmislerdir.

5. Cisimlerdeki Degisikliklerin Ma‘na Sayesinde Gergeklesmesinin Elegtirisi

Behsemiyye’den ayrisarak keldam anlayisinda kendine 6zgi farkh bir cizgiyi
takip eden Hiseyniyye ekollniin ortaya koydugu dislincelerini ve 6zellikle ele
aldigimiz ma‘na kavramina yénelik elestirilerini ibni’l-Melahimi’nin kaleme
aldig1 eserlerinden istifade ederek ®grenebilme imkanina sahibiz.®® O’nun
aktardigina gore ayni zamanda kelam ilminde Ustadi olan Ebi’l Hiseyin el-
Basri, cismin mevcut olmasi durumunda mutlaka bir hayyizde bulunacagina
dair Kadi Abdilcebbar’in yukarida aktardigimiz gértisiini kabul eder. Ona gore

50 ibni’'l-Melahimi, Mu‘temed, 105; ibn Metteveyh, Mecmii’, 1/38.
51 jbni’'l-Melahim?’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi icin bk. Ozerol, Mutezile’de Tevhid, 24-
26.
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de cevherin bir hayyizde bulunup bulunmamasi arasinda tercih ettirici bir
etkenin olmasi mumkindir. Ancak bu etken, Behsemiler’in iddia ettigi gibi
mutlaka bir ma‘na degil, bir hiikim veya bir hal de olabilir. Boylelikle Eb{i’l-
Hiseyin el-Basri, Behsemiler’in cisimlerdeki degisikliklerin sebebi olarak kabul
ettikleri ma‘na kavraminin karsisina, bu degisikliklere kaynaklik eden fakat
ma‘nadan farkh olarak tek basina gercekligi bulunmayan hikim ve hal
kavramlarini glindeme tasiyarak alternatif bir diislince olusturmustur.
Haseyniler, cisim Gzerindeki degisikliklerin failin yarattigi ma‘na sayesinde
gerceklestigini benimseyen Behsemiler'in tezini kabul etmezler. Onlar
ma‘nanin gercekligini kabul etmedikleri icin, failin cisim Uzerinde yaptig
degisiklikleri dogrudan gerceklestirdigi kanaatindedir. Onlara gore failin
kudreti cisimdeki degisebilme ihtimali olan tiim sifatlari kapsar. iste problem
burada dogmaktadir. Failin kudreti cismin sifatlari Gzerindeki etkiyi de
kapsiyorsa ve cismin yaratilmasi onun sifatlarindaki degisiklikler kapsaminda
yer aliyorsa bu durumda failin cismi yaratmaya da kadir olmasi gerekecektir.
Behsemiler’e gore ise insan her ma‘naya kadir olamaz. Bu durumda fail, cismin
sifatlar izerinde degisiklige yol acabilecek ma‘nalara kadir olmak suretiyle bu
sifatlar Gzerinde degisikligi yapabilir. Fail olarak insan cismin sifatlarinda
degisiklige yol acan, diger bir deyisle dogrudan yaratmanin Urini olan
yonlerinde herhangi bir ma‘naya kadir olamazken, bu kapsamda olmayan
yonlerle alakali ma‘nalara kadirdir. Boylelikle Behsemiler, biz insanlarin belirli
ma‘nalara kadir olup bazilarina kadir olamayiz, seklinde bir diisiince agiklamis
olmaktadirlar.

Ancak bu agiklama Hiseyniler’in eline koz vermis olmaktadir. Clnki failin
birtakim ma‘nalara kadir olup, bazilarina kadir olamadigi Behsemiler
tarafindan soyleniyorsa, bu failin ma‘nalar vasitasiyla bazi sifatlara kadir
oldugu anlamina gelir ki bunu Huseyniler ilzdam olarak kullanirlar ve failin bazi
sifatlara kadir iken, bazilarina da kadir olmadigini séylerler.>2 Hiseyniler’in,
tipki Behsemiler’in ma‘néalara yonelik kudreti ayirmalari gibi, sifatlara yonelik
kudrette ayirim yapmalari Behsemiler tarafindan kabul edilmez. Cinki
kudretin bazi ma‘nalarn kusatirken bazilarini kusatmamasi, diger bir deyisle
kudretin sadece bazi ma‘nalara yonelik olmasi zorunlu olarak bilinen dogru bir
husustur. Nitekim bir insan kendi keldamina kadir iken, baskasinin kelamina
kadir degildir. Yani, sarfettigi kelamindaki kelimeleri emir, haber gibi siygalarda

52 jbni’l-Melahimi, Mu‘temed, 106.
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kullanarak istedigi degisikligi yapabilirken, baska insanlarin kelamina degisiklik

yapabilecek bir etkiye sahip degildir. Nihayetinde kendisinin de diger
insanlarin da agzindan c¢ikan kelimeler aynidir. Ancak buna ragmen bizim
kelamimiz ve diger insanlarin kelami kelam olarak ayni 6zellige haiz oldugu
halde, birinde degisiklik yapmaya kadir olurken digerinde kadir olamamamiz,
kudretimizin bazi ma‘nalari kapsarken bazi ma‘nalari kapsamadigini gosterir.
Oysa sifatlara kadir olmak boyle degildir. Bir sifata kadir olan biitlin sifatlara da
kadir olur. Yani, yaratma sonucu olan bir 6zelligi ortaya koyabilen fail, yaratma
sonucu olabilecek diger tim o6zellikleri de ortaya koyabilir ve bu durum biz
insanlar hakkinda miimkiin olmayip sadece Allah icin miimkiindiir.>

Behsemiler’in  insana ait keldm Uzerinden vyaptigi tartisma ve
degerlendirmelerden anlasildigina gére kadir olan bir fail, ancak kendisinde
bulunan kudretin kapsamindaki ma‘néalari ortaya koyarak bir cisim Uzerinde
degisiklik yapabilir.>* Bu durumda Behsemiler, insanin kudretinin ma‘nélar
lzerinde glic vyetirebilme hususunda ortaya koyabilecegi ve ortaya
koyamayacagl ma‘nalar seklinde bir taksime giderken, cismin sifatlarini bir
biitin olarak ma‘nalardan farkli mitalaa ederler ve cismin sifatlarinin insan
tarafindan dogrudan degistirebilmesini mimkin gérmezler/kabul etmezler.
Fail olan insanin sifatlar (zerinde etkin olabilmesi ancak cisim Gzerinde
yarattigl ma‘nalar sayesinde mimkiindiir.>> Hiseyniler’in failin sifatlara kadir
olmasi agisindan sifatlarin ma‘nalarda oldugu gibi ikili bir tasnifin (failin kadir
oldugu sifatlar ve failin kadir olmadigi sifatlar) olabilecegi seklindeki tezlerinin
dogru olmadigini belirtirler. Behsemiler, sifatlara kadir olmak ile ma‘néalara
kadir olmayi farkh degerlendirirler. Onlara gore bazi ma‘nalara kadir
olabilmek, bazilarina da kddir olamamak zorunlu olarak bilinen bir husus iken,
ayni durum sifatlar hakkinda gecerli degildir. Bu durumda Behsemiler insanlar
acisindan ma‘nalar iki grup (kadir olunan ve kadir olunmayan) seklinde
mitalaa ederlerken, sifatlari bir biitlin olarak degerlendirip insanin cismin
sifatlarini dogrudan degistirmesini imkansiz goérirler. Clinkt bir failde cismin
bir sifatini dogrudan degistirmeye kadir olabilme 6zelligi varsa, bu durum o
failin ayni zamanda cismin diger sifatlarini degistirmeye de kadir olmasi
anlamina gelecektir. Bu nedenle bodylesi bir vasfin sadece Allah’a 6zgl bir

53 jbnil-Melahimi, Mu‘temed, 106.
54 jbn Metteveyh, Mecmii’, 1/38.
55 jbn Metteveyh, Mecmii’, 1/39.
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yaratma sekli oldugunu belirten Behsemiler, sifatlar izerinde insanin bir fail
olarak dogrudan degisiklik yapabilmesi dislincesine sicak bakmazlar.

ibnii’l-Melahimi, Behsemilerin ma‘na kavramina vyiikledikleri fonksiyonun
yanhshgini yine onlara ait olan bir distince ile izah etmeye ¢alisir. Bu baglamda
Behsemiler’in unutkan kadir insan hakkindaki agiklamalarini aktararak onlarin
kendi duslinceleri ile celistiklerini ifade etmeye calisir. Nitekim Behsemiler,
unutkan kadir bir insanin birbirine zit olan iki ayri seye ayni oranda kadir
olabilecegini, bu iki seyden birini herhangi bir etken olmaksizin
gerceklestirebilecegini ve yaratabilecegini iddia etmislerdir.>®

ibnii’l-Melahimi, unutkan kadir insan hakkindaki Behsemiler’in yaklasimlarini
aktardiktan sonra bu diistincelerini elestirir. Ona goére Behsemiler’in unutkan
kadir insan hakkindaki distinceleri, failin bir cismi sol yone dogru hareket
ettirmesi mamkiin iken, sag yone dogru hareket etttirebilmesinin ma‘na
sayesinde gerceklesecegine dair goruslerine aykiridir. Clink( Behsemiler bu
disinceleriyle bir taraftan bilingli kadirin ma‘na olmaksizin bir cisim lzerinde
herhangi bir degisiklik yapamayacagini iddia ederken, diger taraftan unutkan
kddir insanin ortada herhangi bir etken, motiv veya iradenin
yonlendirmesi/etkisi olmamasina ragmen iki makddrdan birini meydana
getirebilecegini benimsemis olmaktadirlar.’’ Burada Hiiseyniler'in kastettigi

56 jbn Meladhimi, Mu‘temed, 109. Hiiseyni ekole mensup bir keldmci olan Necrani,
Behsemiler’in herhangi bir etken-motiv olmaksizin unutkan kadirin bir fiili gerceklestirmesini
degerlendirirken buna uyku halindeki insani da dahil eder. Her iki insanin bilingli olmadiklari
bir durumda (herhangi bir etken olmadigi halde) bir seye kadir olmalarini sorgular ve
Behsemiler’i elestirir. Bk. Takiyliddin en-Necrani, el-Kamil fi’l-istiksG fi-md beleGand min
keldmi’l-kudemd, nsr. Seyyid M. Es-Sahid (Kahire: Vizaretd’l-Evkaf, 1999), 115-116.

57 ibni’l-Melahimi, Mu‘temed, 109. ibni’I-Melahimi, unutkan kadir hakkinda Behsemiler adina

bu yorumu yaparken bir Behsemi kelamci olan ibn. Metteveyh, Mecmii‘ adli eserinde bu
hususta su tespitlerde bulunur: “Unutkan ve uyku halindeki kisilerin bir fiil yaptigini yani fail
olduklarini diisinmiiyoruz. Ancak bu iki ozellikteki kisi bir fiil yaptigi zaman bu fiillerini
varsayim Uzere yaptiklarini dislinlyoruz. Yani bu kisiler bilingli bir failin kendisinde beliren
motiv dogrultusunda fiilini yaptig gibi, buna takdir ederek fiillerini yaparlar”. ibn.
Metteveyh’in bu ifadelerinden Behsemiler’in ibnii’l-Meladhimi’'nin iddiasinin tersine uykulu
ve unutkan kisilerin motivsiz olarak fiillerini yaptiklarina dair bir sdylemde bulunmadiklari
anlasilmaktadir. Bk. ibn Metteveyh, Mecmd’, 1/77.
Nitekim Kadi Abdulcebbar da uyku halindeki ve unutkan kadirin fiillerini aynen bilingli
kadirin yaptigi gibi motiv dogrultusunda gergeklestirdigini ifade eder. Uykulu da olsa kadirin
fiillerinin hadis olmasi yoniinden aynen uyanik insan gibi motiv dogrultusunda fiillerine kadir
oldugunu soyler. Ona gore uykudan uyanan insan uyandiginda fiillerine kadir olabiliyorsa
uyku halinde de fiiline bilingli kadir gibi kadirdir. Bu agiklamalarindan anhlyoruz ki Kadi
Abdiilcebbar ibnii’I-Melahimi'nin iddia ettigi gibi uyku halindeki insanin motivsiz olarak
fiillerini gergeklestirdigini séylememektedir. Bk. Kadi Abdilcebbar el-Hemedani, Mudnf: el-
Mahlik, nsr. Tevfik et-Tavil — Said Zayid (Kahire: el-Miesseseti’l-Misriyyetd’l-amme li't-te’lif
ve't-terceme ve't-tibda ve’n-nesr, ts.), 8/48.
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sudur: Behsemiler’in gorilisu cisim Uzerindeki degisikliklerin ancak bir ma‘na
aracihgiyla ortaya konulabilecegi ve bu ma‘nanin da bir biling eseri oldugu
anlamina gelmektedir. Durum boyle oldugunda, yani ma‘nd ancak bilincin
eseri oluyorsa, unutkan (bilingsiz) failin yaptigi degisikligin ma‘nadan yoksun
olmasi gerekecektir. Fakat nihayetinde unutkan fail cisim U(zerinde bir
degisiklik yapmistir. Eger onun yaptigi degisiklik ma‘nd bulunmaksizin
gerceklesebiliyorsa, ayni sekilde bilingli kadirin yaptigi degisikligin de ma‘na
bulunmaksizin  gerceklesebilecegini kabul etmek gerekir. Dolayisiyla
Behsemiler’in unutkan kadir insanin makddruna gli¢ yetirebilme ile ilgili bu
goristiniin mimkin olmasi durumunda bilingli kadir failin herhangi bir etken
(=ma‘na) olmaksizin cismi yaratmaya da kadir olmasinin miimkin olmasi
gerekecektir. Clinkii Behsemdiler’in her ikisinin de miimkin oldugu birbirine zit
olan iki olgudan biri yerine digerinin ortaya konulmasinin sartlari olarak ileri
surdikleri hal (=kadirin her iki segcenege kadir olmasi) ve sart (=kadirin
mevcudiyeti) unutkan kadir ve bilingli kadir 6rneginin her ikisinde de
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu iki sartin gerceklesmesi durumunda unutkan
kadir 6rneginde kabul edildigi gibi bilingli kadir olan failin de herhangi bir
etken (=ma‘na) olmaksizin cismi yaratmaya kadir olabilmesi gerekmektedir. Bir
baska deyisle unutkan kadir bir insanin fiilini yaratabilmesi icin bu iki sartin
disinda baska bir sart aranmiyorsa ve bu ortam igerisinde fiilini
gerceklestirebiliyorsa, ayni durumun bilingli kadir insan hakkinda da
duslintlmesi gerekir. Clnku her iki rnekte de fiilin gerceklesmesi icin gereken
sartlar elverisli halde olup, fiilin yaratilmasinin o6ninde hicbir engel
bulunmamaktadir. Sartlarin olustugu bir ortamda bilingli kadir fail tarafindan
fiilin dogrudan yaratilmasinin miimkiin olmasi gerekir.>®

ibni’l-Melahimi, Behsemiler'in unutkan kadir insan ile alakali gorislerinin
aynisinin  bilingli  failin cisimler (zerindeki tasarrufu hakkinda gecerli
olabilecegini kabul etmeyerek bir bakima kendi metodlarina aykiri bir tavir
sergilediklerini ve kendileriyle celistiklerini ortaya koymaya calisir. Boylelikle
bir taraftan Behsemf bir 6gretiyi kullanarak Hiseyniler’e ait bir goris olan bir
fiilin ma‘na olmaksizin meydana gelmesinin mimkin olusunu ispata ¢alisirken,
diger taraftan da onlari kendi diislinceleri ile ilzdam etmeyi amaclar.

Haseyniler'e gore cisimdeki tim degisiklikler kadir olan fail tarafindan ve
dogrudan vyapilir. Burada fail olarak ayirt edilmeksizin Allah ve insan

58 jbni’l-Melahimi, Mu‘temed, 109; Ozerol, Mutezile’de Tevhid, 24-26.
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kastedilmektedir. Kadir olan fail bir araz olan siyah rengi iki mahalden sadece
birinde kilmayi, cismin sadece belirli bir yoninl yerylzi ile temas ettirmeyi
yahut bir fiili sadece belirli bir vakitte yapmayi istedigi zaman s6z konusu
degisiklikler meydana gelecektir. Dolayisiyla bu degisiklikler ma‘na denilen
etken sayesinde degil*®, kudret sahibi failde olusan dai (motiv) dogrultusunda
ve bizzat fail tarafindan gerceklestirilmektedir.®°

ibni’l-Melahimi, failin dogrudan yaptigi fiillerde motivin etkili oldugu
gorislindedir. Ona gore cismin yonlerinden herhangi birinin yerylziyle
temasini gerektiren sey, kadirin buna yonelik motividir. Mutlak olarak kadirin
kendisinde cismi yeryliziiyle temas ettirmeye yonelik bir motivi oldugu icin
cismin yonlerinden biri yerylziyle temas etmistir. Dolayisiyla cismin bir
yoninidn temasini saglayan sey sadece kadirin onu temas ettirmeye yonelik
motividir. Bu da cisimdeki seceneklerden birinin, digerleri karsisinda
gerceklesmesinin (yani cismin tiim yonlerinin temasi mimkiin iken sadece bir
yoniiniin temas etmesinin) tamamen kadir sebebiyle oldugu anlamina gelir.®*

Hilseyniler'e gore henliz varliga gelmedigi (var olmadigi) bir anda motivin bir
seye taalluk etmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla hareket yokluk halinde
oldugu icin motivin buna taalluk etmesi mimkiin degildir. Motivin harekete
taalluku, ancak kadirin hareketi yaratmasindan (yapmasindan) sonra
gerceklesir. Motiv, faili fiili yapmaya sevkeden unsurdur. Failin fiili yapmamaya
ydnelten, bir bakima karsit motive ise sarif denir.?

Bu aciklamalariyla Hiseyniler’'in motivin fiilin olusumunda mutlak ve zorunlu
etkiye sahip olduguna dair gorist benimsedikleri anlasiimaktadir.

59 Ma’na hakkinda bk. Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdiilcebbar’da Nedensellik Kurami (Ankara:
Arastirma Yayinlan, 2014), 100, 102, 173.

ibni’l-Melahimi, Mu‘temed, 115. Diirtiiler ve giidiiler hakkinda bk. Yunus Cengiz,
Mu’tezile’de Eylem Teorisi: Kéadi Abdiilcebbér Ornegi (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2021), 240-
243.

61 jbni’l-Melahimi, Mu‘temed, 115. Mu‘tezile’de motivin iradeden ayri olup-olmadig
hususunda iki farkh goris vardir. Behsemiler motiv ile iradenin birbirinden farkh oldugunu
soylerken, Hiseyniler motiv ile iradenin ayni sey oldugunu benimsemislerdir. Bunun sonucu
olarak Behsemiler’e gore fiilin yapilmasi yéniinde motiv olusmus olsa bile failin ayrica bunu
irade etmesi gerektigini distnir. Hiseyniler ise motivin olusmasinin irade edilmesi
anlamina geldigini dolayisiyla motive fiili mutlak var kilici fonksiyon atfetmislerdir. Ayrica bk.
Orhan Sener Kologlu, “Mu‘tezile’nin Hiseyniyye Ekoliinin Diinyevi Aslah Konusuna
Yaklasimi”, islam Arastirmalari Dergisi, 39/2 (Aralik, 2018), 12-13.

Da‘m (motiv) ile sarif kavramlari hakkinda bilgi icin bk. Osman Demir, Kadi Abdiilcebbdr’da
insan Psikolojisi: Giidiiler (Devdi) ve insan Davranisi Uzerine Etkileri (Bursa: Emin Yayinlari,
2013), 31; Ayrica bk. Peters, God’s Created Speech, 218; Kazang, Nedensellik Kurami, 290-
296; Kologlu, “Hiiseyniyye Ekoliiniin Dlnyevi Aslah Konusuna Yaklagimi”, 11.

60
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insanin kendi fiillerini meydana getirmesi/yaratmasi meselesi, Mu‘tezile’nin
kabul ettigi bes ilkeden biri olan adalet ilkesinin temel konusudur. Kelam
ilminde kendilerine 6zgli metodolojileriyle dlsince gelistiren Mu‘tezili
kelamcilar bu konunun izahinda farkli birtakim goérisler ortaya koymuslardir.
Mezhebin ana ¢ercevesini olusturan ilkelerin temel olarak kabulliniin yaninda
bu ilkelerin aciklanmasi ve yorumlanmasi dogrultusunda mezhep ici yeni
dislince Uretmeler ve karsilikli tartismalar hep olagelmistir. Belki de bu
ozelligi sayesinde Mu‘tezile ilgi odagi olmus ve dinamikligini devam ettirmistir.

Behsemiyye insanin fiillerinin faili olusunu ilkesel olarak benimser. Ancak
insanin fail olarak cisim Gzerinde etkin olusunun dogrudan degil de, onun
meydana getirdigi hareket, slikn gibi birtakim ma‘nalar sayesinde
gerceklestirdigini iddia eder. Behsemiler bu duslinceleriyle, fadil olma
yoniinden Allah ile insan arasina kalin bir ¢izgi ceker. insanin dogrudan cisim
Uzerinde hareket veya suklOn gibi birtakim olgulari yaratabilecegini kabul
etmez. Bu disincenin kabul edilmesinin insan ile Allah arasinda bir
benzesmeye sebep olabilecegini dolayisiyla bunu tevhid ilkesine aykiri gorir.

Behsemiyye bu disincesiyle yoktan yaratmanin yani dogrudan bir fiil
yapmanin Allah’a mahsus bir 6zellik oldugunu, fail olan insanin ise fiilini
dogrudan degil de, cisimde bir ma‘na ihdas ederek meydana getirebilecegini
vurgulamak istemistir. ilkesel olarak kadir ve fail varlik olan Allah ile insan
arasinda bariz bir farkin oldugunu benimsemistir. Boylelikle tevhid ilkesinin
geregi olarak Allah’in zat ve sifatlan itibariyle basta insan olmak lzere diger
varliklardan farkh oldugunu, O’nun esi ve benzeri olmadigini vurgulamistir.

Bircok konuda Behsemiyye’den ayrisan Hiseyniyye ise Behsemiler’in bu
endisesini yersiz bulmus ve ma‘na kavraminin varligini reddederek, insanin fail
olarak cisim Uzerinde dogrudan degisiklik yapabilmesini olanakli gérmustdir.
Kudret ozelligine sahip olan insan cisim Uzerindeki degisiklikleri veya genel
anlamda fiillerini ma‘na sayesinde degil, dogrudan yapmaktadir. Dolayislyla
insanin meydana getirdigi degisikliklerin meydana gelmesinde rol oynayan
etken ma‘na degil, kendisinde olusan ve onu birtakim degisiklik yapmaya sevk
eden motivdir/durtidur.

Cisimdeki degisikliklerin Behsemiler’in ileri surdiglu gibi ma‘nd veya
Hiaseyniler’in kabul ettigi gibi motiv dogrultusunda meydana geldigi yoniinde
ortaya konulan disiinceler bize Mu‘tezile’nin son donemlerinde farkh bir
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vecheye biiriindigunin ipuglarini vermektedir. Nitekim Behsemiyye ve ondan
ayrisan Huseyniyye ekollerinde insanin bir fail olarak fiillerinde mutlak manada
O0zglr olmadigl yoninde disinceler ifade edilmistir. Clnkli her iki ekol
kelamcilari - farkh sekillerde ortaya koymus olsalar da - fiillerin meydana
gelmesinde ma‘nd veya motiv olarak bilinen etkenlerin etkili oldugunu
soylemislerdir. Bu yoniyle son dénem Mu‘tezilesi’nin tabiat anlayisinda ma‘na
ve motiv kavramlari (zerinden determinist bakis acisinin hakim oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu meselenin ayrica nedensellik problemi
acisindan da tartisiimasi gerekir. Clinkii tam anlamiyla determinist anlayis,
tabiat¢ci Mu‘tezile kelamcilarinda daha ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir. Son donem
Mu‘tezilesi’'nin determinist bir yaklasim sergiledigine dair iddia ise tartismaya
aciktir.

Burada fiillerin olusumunda birer etken/sebep olarak telakki edilen motiv ile
ma‘nad kavramlari arasindaki ontolojik farkhilik da belirtiimelidir. Nitekim
ma‘na, zihni varlik statiisiinde olup; dis diinyada bir gercekligi bulunmaktadir.
Motiv ise fiilin yapilmasina yonelik failin zihninde o anda olusan isteng/arzu
hali olup; dis diinyada gergekliginin olmasi s6z konusu degildir.
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