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Oz: Neml Suresi 43. ayeti Hz. Siileyman’in huzuruna gelerek iman eden Melike’den bahsederken onun igerisinde
bulundugu sartlarin, hidayeti bulmasimna engel teskil ettigi yontinde bilgi verir. Bu, din psikolojisinde kisinin i¢inde
bulundugu sartlarin, inancini sekillendirdigine dair yorumun bir ifadesidir. Melike zekice yorumlar yaparken, sirk gibi
temelsiz ve tutarsiz bir durumun icerisinde bulunabilmektedir. Zeki ve akilli olmasi, bulundugu sartlar1 asarak imana
ulasmasi icin yeterli olamamustir. Fakat hakikate dair buldugu ilk firsatta da hidayete ulasmaktadir. Diger taraftan,
akilli bir insan olarak tanitilan baska bir devlet adami Firavun'un daha kesin ve etkin mucizeleri miisahede etmesine
ragmen iman etmedigini grmekteyiz. Benzer durum Hz. ibrahim ve kavmi arasinda da vuku bulmus, bizzat kendileri
yanlis bir inanca sahip olduklarini izhar etmelerine ragmen eski inanglarim siirdiirmeye devam etmislerdir. Makale,
hidayet-dalalet diyalektiginde kisinin igerisinde bulundugu sosyal sartlarin etkinligini ve kisinin hakikate ulasma
isteginin ve gayretinin sonuca olan etkisini 6rnekleriyle incelemeyi amaclamaktadir.
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Abstract: Narrating the story of Malika (queen of Sheba), the 43rd verse of Surah an- Naml is known to refer the social
conditions which Malika was a part of, as an obstacle for Malika’s choosing the true path of belief. Within the
framework of psychology of religion principles, this is interpreted as a reflection of the relationship between socio-
political conditions and his belief-related preferences. More evidently, this part of the narration in question is an
illustrator for the protagonist, Malika's way of interpreting socio-political incidents. Notwithstanding her reasonable
inferences, she chooses polytheism. However, she chooses to be a true-believer when she gets the most ideal conditions.
On the other hand, the Pharaoh, who was also introduced as an intelligent statesman, is known to have rejected to
believe Islamic message although he witnessed more evident and stunning miracles. Another akin-themed narration is
on the prophet Abraham and his community wherein his community insists on pursuing their invalid and void belief
despite confessing their belief’s voidness. Inspired from the dialectical relationship between al- hidayah (salvation) and
al-dalalah (heresy), this study aims to reveal the bilateral dependence between the social circumstances experienced and
an individual’s free-will and determination, analyzing the fact that any probable encounter with the right-path, al-
hidayabh, is not enough on its own.
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Giris

Din degisimi, kisinin igerisinde dogdugu toplumdan veya aileden edindigi bazi bilgileri farklh
gerekgelerle sorgulayarak yeni bir dine girme eylemidir. Kisinin din degisiminde etkin olan olaylar ve
olgular degisiklik arz edebilir. Kisi dinini degistirdiginde yeni dini acisindan miihtedi olmus iken, terk ettigi
din agisindan miirted olmustur. Thtida ve irtidatin da baz1 degisken sebepleri olabilmektedir. Mutsuz bir aile
yapisi, sorunlu sosyal ve psikolojik iliskiler, kendi dininin kisiyi tatmin edememesi veya inancina dair bazi
soru ve sorgulamalarin cevaplanamamasi gibi durumlar din degisimlerinde etkin rol oynayabilmektedir.?

Calismamuzi ilgilendiren esas olgu, ihtida konusudur. Kisinin igerisinde bulundugu sosyal ¢evrenin
bu durumu lehte ve aleyhte etkiledigini soylemek miimkiindiir. Bu baglamda ele alacagimiz Neml suresinin
24. ve 43. ayetleri kisinin igerisinde bulundugu sosyal ¢evrenin dini yonelimini ve hidayeti bulamama
ihtimalini etkiledigini vurgulamakta ve sosyo-psikolojik bir durum analizi yapmaktadir. Neml suresinin 43.
ayetinde zikredilen vakianin hakikatini tahlil etmenin yani sira 6nceki ve sonraki ayetler baglaminda Sebe
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Melike’sinin imana giden yoldaki tutumu da ele almacaktir. Melike'nin kisiligi, karakteri ve baska inanca
dair 6n yargisiz yaklasimimin hidayete giden yoldaki 6nemli araglar oldugu tebariiz edecektir.

Melike 6rnegiyle benzerlik arz eden Hz. Ibrahim ve halki, Hz. Musa-Firavun ve Hz. Peygamber ile
Mekke aristokratlarinin ele alindigi ayetler de galismamizi ilgilendiren yontiyle tahlil edilecektir. Bir
makalenin sinirlarint asmamast i¢in miifessirlerin konumuzla ilintili yorumlar1 alinacak, benzer yorumlar
yapan isimlere dipnotta isaret edilecek ve agyardan olan yorumlar mani kilinacaktir. Onemli bazi ayetler
lafz1 ve meadli ile verilecek, dolayl: konumdaki ayetlerin meali ile yetinilecektir.

1. Neml Suresi 43. Ayet Baglaminda Sosyal Cevrenin Dini Yonelimi Etkilemesi

Neml suresinin 43. ayeti Melike'nin igerisinde bulundugu sosyal cevreye ve bu ¢evrenin onun dini
algisina etkisine dair bir bilgi vermektedir. S6z konusu ayet lafz1 ve meali itibariyle su sekildedir: <88 L iaj
uqﬂi a3 (e SIS G A 05d Ge X5 “Allah' tan bagka tapmakta oldugu seyler onu (Miisliiman olmaktan) alikoymustu.
Gergekten o, kiifre sapan bir kavimdendi.” Miifessirlerin biiytik bir cogunluguna gore kadmn igerisinde
bulundugu sosyal ¢evre veya toplumun inanci onun hakikati bulmasina engel teskil etmekteydi. Maverdi (6.
450/1058) ve Kurtubi (6. 671/1273) Sebe toplumunun Mecusi olabilecegini ve dolayisiyla Melike'nin
igerisinde bulundugu toplumun dini inanc1 ve seytanin telkinleri sebebiyle hakikati bulamadigim ifade
eder.2 ibn Astr (6. 1868) miisrik bir toplum igerisinde yasiyor olmanin hakikate ulasabilmeyi énemli dlciide
engelleyecegine isaret eder. fbn Astir'a gore Neml suresi 43. ayetteki X5 C98 L/ “ibadet ettigi seyler” ve &a &84S
e S 238/ “o, kiifre sapmis bir toplumdand:” ibareleri bir hakikate isaret etmektedir. Sirk, mutlaka istisnalart
olmakla birlikte, toplumdaki bireylerin icerisine dogduklar1 bir durum olmasi sebebiyle devamlilik arz
edebilen bir haldir. Melike’'nin iginde dogdugu ve biyiudiigii ortam tiimiiyle sirkten miitesekkildi,
dolayisiyla hakikate ulasabilme imkani yoktu. Bu sartlar altinda hidayete yol bulabilmesi miimkiin
goriinmemekteydi.

Melike'nin icerisinde bulundugu sartlar sebebiyle imandan mahrum kaldigin1 beyan eden bir diger
miifessir Mevdadi'dir (6. 1979). Miifessire gore Melike, soz dinlemez ve inatc1 biri degildi. Allah Teala onun
durumunu tavzih etmek icin parantez ici bir ctimle mahiyetinde 43. ayetteki hakikati dikkatlere sunmustur.
Melike inangsiz bir toplumdan geliyordu. Cocuklugundan beri sahte tanrilar oniinde egilmeye alisik
oldugundan, bu durumu hak yolu bulmasina engel olmustu. Nitekim o, Hz. Stileyman ile ilk bulusmada
dogru yolu buldu ve iman etti. Seyyid Kutub (6. 1966), zekasiyla 6n plana ¢ikan kraliceyi Hz. Stileyman’in
mektubunu ilk aldig1 andan itibaren iman etmekten alitkoyan sebeplerin kissanin akisi icerisinde tavzih
edildigine isaret eder. Kéfir bir toplumda yetismis olmasi, giinese ve bunun gibi Allah'in yarattiklarina
tapinilan bir ortam Melike'nin Allah'a ulasmasina ve ona ibadete engel olmustu.’

Miifessirlerin kahir ekseriyetinin 43. ayeti sosyal cevrenin kisinin inancinmi etkilemesi minvalinde
yorumladigini miisahede etmekteyiz. Her ne kadar yorumlar mezkur yonde yogunlasmaktaysa da ayete
farkli anlamlarin verildigini de beyan etmemiz gerekir. Baz1 miifessirlere gore ayette yer alan a3l ibaresi
farkli bir anlama da miisaittir. Alternatif anlama gore = fiilinin faili Hz. Siileyman veya Allah olurken
ibarede yer alan » zamiri Melike'ye raci olur. Yine & edati mef'ul olur ve dolayisiyla anlamu soyle takdir
etmek miimkiindiir: “Siileyman/Allah kadim Allah’tan baska taptig: seylerden alikoydu. O kafir bir toplumdandi” ©

Hz. Stileyman veya Allah’1 fail, Melike'yi meful olarak anlamlandirma Arapga dil kurallar1 agisindan
miimkiin goriinse de ilk yorumun tutarlilig1 iki veri agisindan daha uygun goriinmektedir. Oncelikle, Tbn

2 Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin: Tefsiru’l-Maverdi, thk. Abdulmakstid b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
’Hmiyye, ts.), 4/126; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkdami’l-Kur'dn, thk. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru
‘Alemi’lI-Kutub, 1372/1952), 13/184-186.

3 Muhammed Tahir ibn A§1§1r, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 19/274-275.

4 Ebu’l‘Ala el-Mevduadi, Tefhimu’l-Kur’dn, gev. Muhammed Han Kayani (istanbul: insan Yayinlari, 2000), 5/215; Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas
Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 9/217.

5 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn, cev. Bekir Karliga vd. (Istanbul: Hikmet Yaynlary, ts.) 11/128.

6 EbG Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne: Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basillam (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2005), 8/119;
Maverdi, en-Niiket ve'l-'uyiin, 4/126; Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu'l-gayb: Tefsiru'r-Razi (Liibnan: Daru’l-
Fikr li't-Tabaa ve'n-Nesr, 1981), 17/432; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-’Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Sellame (Riyad: Daru
Tayyibe li'n-Nesr, 1997), 6/195. Allah’in Melike’yi imana ulastirmis olmasi meselesini Fahreddin er-Razi Mu’tezile ve Ehli Stinnet arasindaki liituf,
inayet ve irade ekseninde tartisir. Bk. Razi, Mefatihu'l-gayb, 17 /433.
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Kesir'in (6. 774/1373) ifade ettigi tizere, Belkis iman ettigini zamansal agidan daha sonra izhar edecektir.”
Dolayisiyla Hz. Stileyman'in onu Allah disinda tapindiklari seylerden alikoymasi hentiz bu ayette vaki
degildir. lIkincisi, Melike’'nin icerisinde bulundugu sartlarin veya sosyal cevrenin onu imandan
uzakla@tlrdlgma dair bagka bir ayet daha vardir. Aym surenin 24. ayeti lafzen ve mealen su sekildedir: &3
o5 Y Jelal) e aaiad sllee | G 261 G555 A (5h (e el (5305 a5 “ Ancak onun ve halkinin Allah’t birakip
glinese taptzklarmz da gordiim. Seytan onlara yaptiklarin giizel gdstermis, béylece onlart yoldan alikoymus; bu yiizden
dogru yolu bulamiyorlar.”® Bu ayet seytanin Melike'yi ve kavmini dogru yoldan alikoydugunu ve dogru yolu
bulamadiklarin1 beyan etmektedir. Miifessirlerin bazisi 24. ayetteki ifadenin kime ait olabilecegini
tartismislar, bu s6ziin 6nceki ve sonraki ayetler gibi Hiidhiid'e ait olabilecegini beyan etmislerdir. Bazilar
ise bu ayetteki soziin Allah’a ait bir ara ciimle olabilecegini dile getirmistir. S6z kime ait olursa olsun, ilgili
ayet sosyal ¢evrenin kisinin inancin sekillendirdigini acgikca ifade etmektedir.®

Bu baslik altinda inceledigimiz iki ayet, miifessirlerin kahir ekseriyetinin de ifade ettigi tizere, kisinin
inancinin  ¢ocuklugundan baslayip stire gelen sosyal gevresi tarafindan etkilendigini acik¢a ortaya
koymaktadir.

1.1. Melike'nin Kisiliginin Hidayete Etkisi

Din degisimi kolayca meydana gelebilecek bir yonelim degildir. Zira din degisimi ile kisi, o giine
kadar icerisinde bulundugu her seyden vazge¢mek durumunda kalabilir. Bu yiizdendir ki kisinin din
degisiminde hem kaybedeceklerini hem de sosyal gevresinden gelebilecek tepkileri goz ardi etmemesi
gerekir®. Bu baglamda Melike'nin imana giden siirecte 6n plana ¢ikan bazi hususiyetleri vardir ki bunlar1
sirasiyla soyle zikretmek miimkiindir.

1.1.1. Zeki Olmasi

Neml suresini ele alan miifessirlerin Melike'ye dair dile getirdikleri birka¢ hususiyetin ilki zeki bir
kadin olmasidir. Bu ¢ikarimi da Melike'nin Hz. Siileyman ile bulusmasinda aralarinda gegen konusmalar
tzerinden yapmaktadirlar. Surenin 41-42. ayetlerinde yer alan konusmada Hz. Stileyman Melike'nin tahti
getirildikten sonra bazi degisiklikler yapilmasini ister. lgili ilk ayet mealen soyledir: “Onun tahtin
tantyamayacagr bir hale getirin, bakalim gercegi anlayacak mi yoksa anlamayanlardan mnu olacak?” dedi.”
Miifessirlerin Melike'nin zekasina telmihte bulundugunu sodyledikleri 42. ayetteki lafiz anlamiyla birlikte
soyledir: s A& &06 & 1KaT U8 &ela W8 “Kralice geldiginde, “Senin tahtin da boyle mi?” diye soruldu. “Sanki bu,
odur” dedi”. Razi bu ayette hem Hz. Stileyman’in sorusunun hem de Melike'nin cevabmin 6zenle segilmis
kelimelerden olustuguna dikkatleri ¢eker. Hz. Stileyman’in sorusu; 3l %e 1X%al seklinde harfi tenbih, benzetme
edat1 olan kaf ve isaret isminden miitesekkil bir vaziyette olup 6zenle se¢ilmistir. Hz. Stileyman Melike’ye
herhangi bir ipucu verilmis olmamasi igin < 1% “bu senin tahtin nmi1” dememis, mezktr sekilde
sormustur. Melike'nin cevabi ise onun aklinin ve zekasimin miikemmelligine isaret olarak yorumlanmustir.
Melike; “bu, odur” veya “bu o degildir” seklinde fevri, makama ve soruya uygun olmayan bir cevap
vermemis; bilakis “sanki bu, odur” seklinde zekice ve usta bir dille ve teenni ile mukteza-y1 hale ve soruya
tam mutabik bir cevap vermigtir.1!

1.1.2. Akill1 ve Temkinli Olmasi

Melike'nin bir idareci olarak Hz. Stileyman’mn mektubunu aldiktan sonra ortaya koydugu tavir ve
soylemler askeri, politik ve devletlerarasi iliski agisindan dikkate deger olarak yorumlanmistir. Surenin 31-
35. ayetlerinde yer alan boliimde Melike Hz. Siileyman'm mektubundaki tisluba dikkat ceker, ne
yapilabilecegini ileri gelenler ile istisare eder ve onlarin kararimi almadan hicbir eyleme girismeyecegini
vurgular. Kendileriyle istisare ettigi kisiler savasabilecek gii¢ ve imkéanlariin oldugunu, nihai kararin ise

7 bn Kesir, Tefstru'l-Kur'ani’l-’Azim, 6/195.

8 en-Neml 27/24.

9  Ebtt Muhammed Abdullah b. Galip ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitbi'l-'Aziz, thk. Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
2001), 4/256; ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/255.

10 Kose, Din Psikolojisi, 164-167.

11 Razi, Mefitthu'l-gayb, 24/199; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-’Azim, 6/194; Kutub, Fi Zilali'l-Kur'dn, 9/213.
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ona ait oldugunu ifade ederler. Melike bu karardan sonra askeri giiciin bazen ¢6ziim degil biiytik bir kayip
olabilecegini beyan ederek toplumda savas sebebiyle meydana gelebilecek sosyo-psikolojik duruma isaret
eder.’2 Eger krallar galip gelirlerse, maglup tarafin gii¢ ve kudret sahiplerinin tiim izzetinin ayaklar altina
almabilecegini vurgulayarak savas tercihinin dogru bir tercih olmadigimi beyan eder. Yapilabilecek sey,
devletleraras: iligkileri baris yoluyla ¢oziimlemeye gitmektir. Bu baglamda da elgiler ve hediyeler
gondererek Hz. Stileyman’in gayesini ve tavrini ¢éztimlemeyi uygun goriir. Rivayetler, her ne kadar abartilt
anlatilar icerse de makul olan bilgilere gore Melike Hz. Siilleyman’in isgalci bir kral m1 yoksa gercekten
hakka davet eden bir peygamber mi oldugunu hediyeler ve elciler vesilesiyle 6grenecektir.

Hz. Siileyman’in elgilere karsi olan tavrinin bir peygamber tavri oldugunu anlayan Melike bizzat
kendisi olayr miisahede etmek ister. Ozellikle Hz. Siileyman’in saraymdaki sirca doseli zemin ve tarifsiz
zenginlik Melike’yi cok etkiler. Boylesi bir zenginlik icerisindeki kisinin baska devletleri ele gegirmeye
calisan bir kral olamayacagini, onun Allah’in liituflarina mazhar olmus bir peygamber oldugunu beyan
ederek iman ettigini ikrar eder.14

Melike'nin kisiligine dair miifessirlerin ayetler ekseninde yaptii yorumlari bir arada
degerlendirdigimiz zaman, karsimiza zeki, akilli ve olaylari ¢ok iyi okuyabilen bir kisilik ¢ikar. Oncelikle
devletleraras1 hukukun hangi eylemlerle daha iyi sonug verebilecegini iyi bilen bir idareci, ayn1 zamanda 6n
yargisiz, islerin arka planinin irdelenmesini diistinen iyi niyetli yaklagim ile karsilasmaktayiz. Melike Hz.
Stileyman’in amacin ¢ok iyi bir yontem ile ¢oztimlemis, akli, zekas1 ve dogru yaklasimi sayesinde hakikate
ulasmistir. Sosyal cevrenin kisinin dini yonelimi tizerinde biiyiik bir etkisinin olduguna dikkatleri ¢eken
ilgili ayetler, kisinin iyi niyetinin, samimiyetinin ve dogruya ulasma iradesinin hakikate ulasmakla
sonuclanacagi mesajim1 vermektedir. Sayet Melike bahsi gecen olgular ile sonuca ulasma iradesini
gostermeseydi, muhtemelen sirk icerisinde 6lup gidecekti.

2. Bireyin Iradesinin Hakikate Ulagmasini1 Engellemesi

Neml suresinin ilgili ayetleri 6zelinde ve miifessirlerin yorumlar: ekseninde sosyo-psikolojik bir
okuma yaparak, bireyin icerisinde bulundugu sartlarin onun inancin sekillendirdigini ve yanlis da olsa bu
inancin1 devam ettirmis olmasinin yasanan sartlar altinda dogal olabilecegi ifade edildi. Her ne kadar sosyal
cevre kisinin inancin sekillendirse de kisinin hakikate ulasma istegi ve iradesinin varligi, sonucu dogrudan
etkiler. Biz, bu baslk altinda hakikate yakinen sahit olmakla birlikte iradesini hakka yoneltmemenin
meydana getirecegi sonuclara dair ¢rnekler zikredecegiz. Bir makalenin smurlarini asmamasi adina sadece
Neml suresindekine benzer 6rnekler zikredilecektir.

2.1. Apacik Hakikati Goren Hz. ibrahim’in Kavminin Tutumu

Peygamberlerin babasi olarak tesmiye edilen Hz. [brahim’in babasi ve devrin idarecisi ile miicadelesi
Kur’an’da bircok yerde yer alir.’® Bu makalede Hz. Stileyman-Melike kissasina benzer olan, putlarin
kirilmast boliimii ele almacaktir. Soz konusu boliimiin tercih edilmesinin gerekgesi, Hz. Ibrahim’in
hakliligin1 apacik bir sekilde gérmelerine ragmen insanlarin hidayeti bulmasi gerekirken, dalalette kalmaya
devam etmelerinin izah edilmesidir.

Enbiya suresinin 51-73. ayetleri arasinda kendisinden bahsedilen Hz. Ibrahim’in calismamiza konu
olan boliimii 57. ayetten baslayarak 68. ayette son bulmaktadir. Hz. Ibrahim babasina ve kavmine Allah’m
alemlerin yaraticisi, onlarin tapindig putlarin ise hicbir seye giicii yetmeyen aciz varliklar oldugunu beyan
eder. Kimsenin onu dikkate almadigini goriince de hakikati bizzat kendilerine en etkin sekilde izhar etmek
icin bir plan yapar. Bir bayram sabahi insanlarin olmadig1 zaman diliminde puthaneye girer ve tiim putlari

12 Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki $avamidi't-tenzili ve ‘uyini’l-ekvdli fi vucihi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Riyad:
Mektebetu’l-Abikan, 1998), 4/458.

13 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 4/209; Muhammed b. Yusuf Ebtt Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1993), 7/67-70; Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/264.

14 EbGt Muhammed Hasan b. Mestd el-Begavi, Tefsiru'l-Begavi: Medlimu't-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru Tayyibe li'n-Nesr,
1989), 6/168; Ebti Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, 7/70; Ebi'l-Hasen Ibrahim b. Omer b. Hasen el-Bikai, Nazmu’d-diirer fi tendsubi’l-dyiti ve’s-suver
(Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Islami, ts.), 14/182.

15 el-Bakara 2/258; Meryem 19/42-48.
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kirar. Putlar1 kirdig1 baltay1 da en biiyiik putun boynuna asar. Kavmi tapinmak i¢in puthaneye girdiginde
gordiikleri manzara karsisinda ¢ok sasirir ve bu isi Hz. Ibrahim’in yapabilecegini diistinerek onu sorguya
cekerler. Hz. Ibrahim de bu eylemi kendisine degil, kirilan putlara sormalarini syler. Bu olay ve sonrasinda
gelisen durumlar ilgili ayetlerde mealen soyle yer alw: “Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin, [brahim?" dediler.
"Haywr, onu su biiyiikleri yapmustir. EZer konusabilirlerse haydi onlara sorun!" dedi. “Bunun iizerine, kendi
vicdanlarina doniip (kendi kendilerine) «Zalimler sizlersiniz, sizler!» dediler.” Sonra cok gecmeden yine eski kafalarina
dondiiriildiiler: " Gergek su ki sen bunlarin konusmadiklarim biliyorsun!" dediler.”16

Uzunca bir pasajin icerisinde yer alip calismamiz: ilgilendiren 64. ayet hem lafzi1 hem de meali
itibariyle su sekildedir: & sallal gl &) 8 seusl LV 13558 “Bunun idizerine, kendi vicdanlarma doniip (kendi
kendilerine) «Zalimler sizlersiniz, sizler!» dediler.” 1lgili ayette muhataplar kendi zultimlerini tanimlarken te’kid
edati ve zamiru'l-fasl ile durumu tahkim etmislerdir. Hging olan, kendi kendilerini muhasebe etmis
olmalarina ragmen tekrar eski hallerine dénmeleridir.

Hz. Ibrahim’in eylemi sonrasi hakikati bizzat kendi vicdanlarina donerek kendi agizlariyla dile
getirmektedirler. Bu durumu Seyyid Kutup (6. 1966) dikkate deger ctimleler ile su sekilde betimler:

“Icinde bulunduklar: durumun sa¢gmaligini, su heykellere yonelik kullugun zultim olusunu, ilk kez
basiretlerini acip diisttikleri komik durumu diistinmeleri, i¢inde ytizdiikleri zulmii gormeleri bir
iyilik belirtisiydi. Ama bu sadece bir pariltiyd: ve arkasindan yine her tarafi koyu bir karanlik
basmusti. Bu sadece bir kipirdanma idi. Ardindan kalpleri yine eski donukluguna ve sirk haline

donmiistii”17

Begavi (6. 516/1122), Hz. fbrahim’in muhataplarinin bu apacik tecriibeden sonra, igerisinde
bulunduklart sapkinligi bizzat kendi vicdanlari/dilleriyle sdylediklerini fakat daha sonra eski hallerine
dondiiklerini ifade eder. Onlarin durumlarim tasvir etmek babindan “&” fiilinin secilmis olmasi
etkileyicidir. Zira hasta birisi iyilesmeye baslayip tekrar eski haline déniince bu durumu “ <& fiili ile dile
getirilir. Ayet, muhataplarin 6nce iyilesme emareleri gosterdiklerini, bilahare birtakim gerekcelerle tekrar
eski hallerine dondiiklerini etkileyici tislup ve kavramlarla dile getirmistir. ' Muhataplarin durumu dara
dustiigtinde Allah’a siginip, icerisinde bulunduklar1 sikintidan kurtulunca, yine eski inang ve eylemlerine
riicu edenlerin haline benzemektedir.1?

Zemahseri (6. 538/1144) de olayr sosyo-psikolojik agidan yorumlayan miifessirler arasindadir. Bir
yandan da filolojideki dstiinliigiinti konusturan miifessire gore Hz. Ibrahim “su biiytikleri yapmustir”
derken tarizli bir tislup kullanmakta ve muhatabina eylemin kendisine ait oldugunu bildirmek istemektedir.
Diger taraftan da seksiz ve siiphesiz bir sekilde hem muhataplarmin hem de onlarin ilahlariin acziyetini
ortaya koyarken amacina da ulasmis olmaktadir. Nitekim muhataplar1 da onun ulasmak istedigi gayeyi
bizzat kendi vicdanlarinda dile getirmis ve yanlis inang tizerinde olduklar1 hakikatini izhar etmislerdir. Ne
var ki, bu besbelli duruma ragmen, her ne kadar konusma yetisinden mahrum olsalar da ilah olarak
tapindiklar1 putlarin onlar1 cezalandiracagindan endise ederek tekrar eski inancglarina riicu ettiler. Eski
inanglarina donmekle yetinmediler; her batil ehlinin yaptig1 tizere hakki ve hakikati ytiizlerine ¢arpan ve
onlari rezil riisva ve batil inanclarmn alt iist eden Hz. Ibrahim’e amansiz bir diisman muamelesi yaptilar ve
onu ateste yakmak suretiyle dldiirmek istediler. Hz. Ibrahim ise onlarin hakikati en seffaf ve yalin haliyle
gormils olmalarina ragmen batil inanglarinda 1srar etmelerine tiziiliir ve “size de taptiklariniza da yaziklar
olsun” diyerek, onlarin hakk: bulmamaktaki israrlarini kinar.20

Sevkani (6. 1834) Hz. Ibrahim’in olayini daha baska bir agldan tefsir eder ve bu yorumunu da Enbiya
Stresinin 61. ayeti baglaminda dile getirir: (st sl Gl (il e 4 186 16 “Dediler ki: ”Oyleyse onu
insanlarm gozii 6niine getirin ki ona (nasil bir ceza verecegimize) sahid olsunlar." Miifessire gore “& 54 PR
onlar gahitlikte bulunsunlar” ibaresinin birka¢ muhtemel manasi vardir. Birincisi, insanlar arasindan birileri

16 el-Enbiya 21/61-65.

17 Seyyid Kutub, F Zilali'l-Kur’an, 11/214.

18 Begavi, Medlimu't-tenzil, 5/326; ibn Asar, et-Tahrir ve't-tenvir, 17/103.

19 Begavi, Medlimu't-tenzil, 3/153.

2 Zemahseri, el-Kessdf, 4/152-153; Ayrica bk. Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz 4/88; Razi, Mefitihu’l-gayb, 22/184.
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Hz. Ibrahim’in olast itirazlarma karsilik aleyhte sahitlik edecek ve Hz. [brahim’in putlar aleyhinde soylem ve
eylemlerde bulundugunu beyan edeceklerdir. Bir diger ama¢ Hz. Ibrahim’e verilecek ceza tizerinden
baskasinin bir daha boylesi bir eyleme girismemesini saglayarak sosyo-psikolojik/toplumsal baski
olusturmaktir. Bagka bir gaye ise onun insanlar oniinde ilahlarini tahkir etme eylemi karsihiginda tahkir
edildigine ve kendisine verilecek cezaya sahitlik etmektir. Ne var ki durum onlarin beklediginin tam tersi
olmustur.2! Mevdadi'nin isabetle vurguladig: tizere, aslinda Hz. Ibrahim’in tam olarak istedigi de buydu.
Tim insanlar onun cezalandirilmasima sahitlik edecek iken Hz. Ibrahim ttim ileri gelenlerin ve siradan
insanlarin toplandig1 bir alanda eylemini gerceklestirecek ve hakikati tiim netligiyle onlarin ytiziine
vuracakt1.??

Hz. Ibrahim’i kitleler oniinde rezil etmeyi diistinen din ve devlet adamlar1 Hz. Ibrahim’e arzuladig
firsati altin tepsi ile sunacaklarindan habersizdiler. Bu fiil, genis halk kitlelerinin gézii 6ntinde vuku bulmasi
yoniiyle hem dikkat ¢ekici hem de sonucu ¢ok etkilidir. Ne var ki, olusturduklar: batil dini yapidan beslenen
din ve devlet biirokrasisi kitlelerin boyle soke edici eylemlerden sonra kirilmalar ve ¢oziilmeler yasamamasi
icin 6nlem almak durumundadir. Hz. Ibrahim’e verilecek ceza da bir nevi o mevcut batil dini yapiya karst
meydana gelebilecek elestiri ve ¢oziilmeleri engellemeye matuftur.

2.2. Hz. Musa’nin Mucizeleri Karsisinda Firavun'un Tutumu

Hz. ibrahim’in putlar1 kirmast sonrasi halkin éniinde tahkir edilerek cezalandirilmasi drneginin bir
benzeri de Hz. Musa ve sihirbazlarin karsilasmasidir. Hz Musa kavmini Firavun’un zulmiinden kurtarmak
ve bunun i¢in de onlar1 Misir’dan ¢ikarmak istemektedir. Fakat Firavun buna inatla karsi ¢ctkmakta ve Hz.
Musa’nin ortaya koydugu mucizelerin birer sihirden ibaret oldugunu ifade ederek onu her firsatta Misir’da
bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisan bir sihirbaz olarak itham etmektedir.?

[srailogullari’nin Hz. Musa tarafindan Misir’dan cikarilma istegi Firavun yonetimi nezdinde siyasi ve
ekonomik kaygilar olusturmus ve psikolojik bir harp ortami dogurmustu. Boylesi bir ortamda Firavun o
glniin sartlar: icerisinde biiytik kitleleri etkileyebilme gticti olan ve dini bir mahiyeti oldugu kabul edilen
sihir olgusunu 6n plana c¢ikararak Hz. Mtsa'y1 kitleler 6ntinde alt etme metoduna basvuracaktir. Ne var ki
bu diistincesi Hz. Ibrahim olayinda oldugu gibi aleyhte bir sonug¢ meydana getirecektir. Zira yaptiginin sihir
olmadigimi bildigi i¢in Firavun'un teklif ettigi bu yontem, Hz. Masdnin lehine sonuclanacak,
peygamberligini ve liderligini kabul ettirmesini kolaylastiracaktir.?

Sihir o donemde sadece goz boyama ve insanlar1 eglendirecek birtakim numaralar gostermek degil,
dini bir olgu olarak da deger gormekteydi. Firavun ve adamlar sihirbazlara gtivenerek Hz. Musa’y1 halkin
ontinde alt ederek onun karizmatik liderligini ve sdylemlerini itibarsizlastirmak ve dolayisiyla ona tabi olan
kitleleri de psikolojik olarak sindirmek istiyorlardi. Fakat tam aksine ilahi irade Hz. Musa'nin eliyle Firavun
ve adamlarini kitlelerin éniinde maglup etmek yoniinde tecelli edecekti. Ustelik Hz. Musa'y1 alt etmesi igin
tesvik edilen sihirbazlar insanlarin gozii éntinde Musa’ya ve onun Rabbine iman ettiklerini beyan ederek
olaya daha etkileyici bir anlam yiikleyeceklerdi.?

Firavun'un Hz. Musa'nin gosterdigi mucizeler karsisinda 1srarla sihir vurgusu yapmasimin bir amaci
da onu siradanlastirmaktir. Firavun hem etrafindaki ileri gelenlere hem de halkina 1srarla Hz. Musa'nin sihir
ile Firavun'un hiikiimranligina son vermek ve onlar1 Misir’dan siirmek amacinda oldugunu beyan etmekle
psikolojik bir harp ytirtitmektedir. Hz. Musa'nin mucizelerini sihirbazlarin gosterilerde yaptig1 sihir gibi
siradanlastirarak ve ona karst kendi sihirbazlarini 6ne stirerek halkin en ¢ok ragbet gosterecegi bir senlik

2. Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir: el-camiu beyne fenniyyi'r-rivayeti ve’d-dirdyeti min i'lmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra
(y.y: Daru’l-Vefa, ts.), 3/565-566.

2 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dan, 5/245.

23 Taha 20/56-76; es-Suara 26/21-42; el-Kasas 28,/36-38.

24 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhig Yayinlari, 2007), 3/268.

2% Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu'l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah bin Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu'l-Buhts ve’d-
Dirasati’l-' Arabiye, 2001), 10/362.

2 el-A’raf 7/110; es-Suara 26/35.
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giiniinde Hz. Musa’y1 maglup etmek istiyordu. Fakat durum, tam tersi bir hal almis ve sihirbazlar insanlarin
gozii oniinde secdeye kapanarak Hz. Musa’y1 yticeltirken, Firavun’un itibarini ve otoritesini sarsmislardi. %

Firavun’a dair dikkate deger psikolojik tahliller yapan Fahreddin er-Réazi, Firavun'un zeki ve akilli bir
kisi oldugunu soyler. Bas veziri Haméan'a bir kule yaptirmasindan bahseden ayetleri?® ele alan Razi,
miifessirlerin aktardig: birtakim rivayetlerin dikkate alinmamasi gerektigini soyler.?’ Zira bazi miifessirler,
bir ilah1 gormek icin bir binanin tepesine ¢ikarak goge ok firlatan akildan ve mantiktan yoksun bir kisiyi
tasvir etmislerdir. Oysa bir peygamberin gonderildigi sahsin rivayetlerde betimlenen kisi olmasi miimkiin
degildir, zira vahiy/peygamber akli olmayan: muhatap almaz. Bu yoniiyle Firavun'un akilli ve zeki birisi
oldugunu kabul etmemiz gerekir.30

Firavunun muhatabini alt etmek igin basvurdugu yollarin psiko-sosyal yoniiniin dikkate deger
oldugunu ifade eden Razi'ye gore Hz. Musa ile sihirbazlar1 halkin 6niinde diielloya davet etmesinin gayesi,
Hz. Musa’'nin iddia ve itibarini degersizlestirirken kendi soylemini yiiceltmekti. Zira sihirbazlar ile diiello
yapmadan 6nce Hz. Musa ile sarayinda ileri gelenlerin huzurunda tartismislar ve Hz. Musa ¢ok ikna edici ve
etkileyici cevaplar vermisti. Firavun bu durumu sezince konuyu degistirmek ihtiyaci hissetmistir.’! Fakat
isler planlandig1 gibi gitmeyip sihirbazlar Hz. Musa’min ve Hz. Harun'un Rabbine iman ettiklerini dile
getirince Firavun da benzer tavri ortaya koymustur. Oncelikle kitlelerin Firavun aleyhine sonuglanan
durumdan etkilenmemeleri i¢in onlarin zihinlerini bulandiracak bir iftiraya bagvurur. Firavun, sihirbazlar ile
Hz. Musa'nin diiellonun yapildig1 giinden bir giin 6nce bir araya geldiklerini ve 6nceden pazarlik yaparak
planladiklar1 bu eylemi gerceklestirdiklerini soyler.3? Ayrica bu eylemin bir diger amaci Musa’nin kavminin
sehirden cikabilmesini saglamaktir. Isin arka planinda var olan bu pazarligmn kaybedeninin hem Kiptiler
hem de Israilogullar1 olacagim soyleyerek her iki toplumu etkileyecek dikkate deger sosyo-politik ve sosyo-
psikolojik bir soylemi dillendirmistir.33

Firavun yukarida zikredilen soylemlerle her iki toplumun tyelerinin zihinlerini bulandirmakla
yetinmez, sehirde huzur igerisinde yasayan halklar1 birbirine diistirmekle sugladig: sihirbazlar1 acimasiz bir
oliim cezasina carptirir ve boylelikle verdigi cezaya insanlar nezdinde mesruiyet kazandirmis olur. Sihrin
tum inceliklerini bilen sihirbazlar, Hz. Musa'min eliyle gerceklesen olaymn bir sihir degil, bir mucize
oldugunu bildikleri i¢in tereddiitstiz iman etmislerdir. Bu yiizden de Firavun'un tehditleri onlarin iman
etmesini engellememis, aksine duruslarini daha da tahkim etmistir.3* Firavun, karizmasin ve otoritesini
insanlarin gozii oniinde itibarsizlastiran sihirbazlarin elleri ve ayaklarimin caprazlama kesilerek idam
edilmelerini emreder. Firavun Hz. Musa ile planli bir eylemde bulunduklar diisiincesiyle ve haddini
asarak® izni olmadan sihirbazlarin Hz. Musa’ya iman edemeyeceklerini ve onlar1 cezalandiracagini
soyleyerek olaya sahitlik edenleri de zimnen etkilemeye calismistir.% Bu eylemin yapilis amact Hz. Ibrahim'’i
cok agir bir ceza ile cezalandiran Nemrud'un eylemi ile birebir aymdir. Sadece sekli degiserek, insanlarm
boylesi bir eylemde baslarina gelecegi gormeleri istenmistir.

Firavun sihirbazlar1 ¢ok agir bir sekilde cezalandirmigssa da Hz. Musa’ya karismamistir. Muhtemelen
sihirbazlar1 cezalandiracagmi soylemis olmasina ragmen bu tehdidinin sihirbazlar tarafindan dikkate

27 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 3/413-414; Zemahseri, el-Kessif, 4/89-90; Ebti Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-"Ultim, 2005), 7/23-24.

28  el-Mii'min 40/36-37; el-Kasas 28/38.

2 Rivayetlere gore Firavun Haman’dan bir kule yaptirmasini ister. Bu kulenin tistiine ¢tkarak Musa'nin Rabbini gérmedigini beyan edecek ve insanlar1 da
buna inandiracaktir. Fakat kule riizgarlara dayanamayacak bir yiikseklige ulasinca Cebrail kanadiyla kuleyi yikar ve binlerce isci kulenin altinda
kalarak can verir. Bir diger rivayete gore kulenin en tepesine cikar ve goge bir ok firlatir. Ok kana bulanmus bir sekilde geri gelir ve Firavun Musa'nin
Rabbi'ni sldiirdtigiinii sdyler. Bkz; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Tefsiru n-nesefi: meddriku’t-tenzil ve haddiku't-te’vil, nsr. Yusuf Ali Bedivi,
(Beyrut: Daru’l-Kelami't-Tayyib, 1997), 2/644-645; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 7/115; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed ibrahim es-Semerkandi,
Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru'lI-ulitm, nsr. Muhammed Muavviz, (Beyrut: Déru’l—Kutubi'l-Hmiyye, 1993), 2/517-518; Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin,
Tefsiru'l-hazin: lubdbu't-te’vil fi madni’t-tenzil, (Misir: Daru’l-Kutubi'l-’Arabiyye el-Kubra, ts.), 3/433; Ebu Abdullah Muhammed Kurtubi, el-Cami’ li-
ahkami’l-Kur'dn, 13/289; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-'Azim, 6/238.

30 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 27/514-516.

31 Razi, Mefatihu'l-gayb, 22/66-67.

3 Taberi, Camiu’'l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, 10/362; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-*Azim, 3/458.

3 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/216-217; Ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'ani’l-'Azim, 3/459.

3% fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2/440; Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4/365; Nesefi, Meddriku't-tenzil, 1/595.

%  Kur'an'in deyimiyle kendini tanr1 olarak goren Firavun tam olarak haddini asmus bir miitecaviz ve gii¢ zehirlenmesi yasayan bir kisilik igerisindedir.
Dogrusu Misirlilarin politeist bir inanci ve tanrilar panteonu vardi. Firavun kendisini de bu panteona ortak sayarak “Ben sizin en yiice Rabbinizim”
(Naziat Suresi, 79/24) seklinde hadsiz bir ifade kullanacaktir. Bk. Razi, Mefitihu'l-gayb, 31/43.

3 Zemahseri, el-Kessif, 4/89-90; Tabersi, Mecmeu'l-beyin, 7/23-24; Razi, Mefitihu’l-gayb, 14/218.
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alimmadigimi gérmiis olmasi bdyle bir sonucu ortaya ¢ikarmistir.?” Sihirbazlar1 maglup ettikten sonra prestiji
artan Hz. Musa’ya karsi ileri gelenler Firavun’'u uyarmis, Hz. Musa'nin ve kavminin sehirde fesat ¢ikarmasi,
Firavun ve Firavun’un ilahlarin terk etmesi gibi tehlikeli durumlara dikkat ¢ekerek onu cezalandirmasini
istemislerdir. Firavun da onlara kars1 daha 6nce uygulanan sistematik soykirimi uygulayacaklarini ve bunu
yapabilecek giiclerinin var oldugunu dile getirerek onlarin endiselerine gegici bir ¢6ztim sunmustur.38

Hz. Musa’'nin sihirbazlar ile karsilasmasi olayini analitik okumaya tabi tuttugumuzda Hz. Ibrahim’in
eylemi ile benzer yonleri oldugunu tespit ederiz. Her iki olayda miistebit idareciler kendi ¢ikarlarina hizmet
eden dini yapimun sarsilmasini istemedikleri icin ona yonelen tehditleri kitlelerin 6niinde ¢dzmeye ve
muhatab: itibarsizlagtirmaya calismislardir. Genis halk kitlelerinin katilacagi senlik/bayram giinlerinde
bunu yapmaya gayret etmis ve kitlelere bu vesileyle sosyo-psikolojik mesajlar vermeyi amaglamiglardir. Ne
var ki her iki olayda da durum tam tersi bir hal almis, olaya sahitlik edenler apacik bir mahiyette hakikati
goriince bu sefer kitlelerin ¢6ziilme ve kirilmalar yasamamas: igin iftira ve agir cezai miieyyidelere
basvurmuslardir. Bu, aklin ve zekanin varliginin hakikati gérmek icin yeterli olmadigimi gostermektedir.
Muhatap, psikolojik olarak iradesini hakikate yoneltirse imana/hidayete ulasmasi miimkiin olmaktadir.
Nitekim Melike 6rneginde bu durum miisellem iken, Hz. ibrahim ve Hz. Musa 6rneklerinde statiikolarinin
devamini isteyen zorbalar hakikati ayan beyan goren insanlarin olas1t muhalif yonelimlerini engellemek icin
tum illegal ve siddet yollaria basvurmus ve basarili olmuslardir. Tabii ki kitlelerin ve bireylerin iradesini
hakikate doniik kullanma isteklerinin var olmadigini da gormek gerekmektedir. Ozellikle Hz. Ibrahim
orneginde bu durum vazihtir.

2.3. Mekke Aristokratlarinin Tutumu

Hz. Musa ¢rneginde, dénemin idarecisi ve ileri gelenlerinin mevcut dini inanglar1 ile ayakta duran
idarelerinin yikilmamasi i¢in 6nce sihirbazlari devreye koyduklari, sihirbazlarin mucizeyi goérerek iman
etmesi sonrasi hakikati olanca yalinligiyla gormelerine ragmen bu sefer iftiraya kalkistiklar1 goriildii. Mekke
aristokratlarinin Hz. Peygamber’e kars: olan tavri da Hz. Musa 6rneginden cok farkli degildir. Onlar, iman
etmemek adma olabilecek tim argtimanlari devreye sokarak imana/hakikate karsi duruslarmi ortaya
koymuslardir. Nitekim bu karakterlerini Kur'dn zimnen su sekilde dile getirmektedir: “Muhakkak ki biz bu
Kur’an’da insanlara (gercekleri anlatmak icin) her tiirlii misali denedik. Yine de insanlarin ¢ogu inkdrcilikta direndikce
direndiler.”%

Rivayetlerin aktardigina gore Utbe ve Seybe kardesler, Eba Siifyan, Nadr b. Haris, Eba Cehil, Umeyye
b. Halef, Velid b. Mugire gibi Kureys'in ileri gelen miisrikleri bir giin Kabe'de bir arada iken Hz.
Peygamber’e bir adami gonderirler ve bazi istekleri oldugunu, bu isteklerini yerine getirmesi durumunda
iman edeceklerini ifade ederler.# isteklerinin ne oldugunu Kur'an séyle aktarir; “Dediler ki: “Sen bizim icin
yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmali;
iclerinden dolu dolu akan nehirler akitmalisin. Yahut -iddia ettigin gibi- g6gii tizerimize parca parca diisiirmelisin veya
Allah’t ve melekleri karsimiza getirmelisin. Veya altindan bir evin olmali, ya da g6ge ¢tkmalisin. Bize okuyacagimiz bir
kitap indirmedigin siirece oraya ¢ikti§ina da asla inanmayacagiz.” 4!

Mezkir ayetleri ele alan Maturidi (6. 333/944) miisriklerin zikri gegen isteklerinin inat ve alay
icerdigini soyler. Gercekten hidayeti arzulamis olsalardi meydana gelmesi zor olan diger isteklere ek olarak
gogu tizerlerine dusiirmelerini istemezlerdi. Amagclar1 hidayeti bulmak degil, kendilerince Hz. Peygamberi
zora sokmakti#2 Benzer hakikati ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) ve Celaleddin es-Suyati (6. 911/1505) de
izhar etmislerdir. Miisriklerin en basindan beri niyetleri iman etmek degildi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) yerine
getirmesi miimkiin olmayan taleplerde bulunmakti. Nitekim 93. ayette Hz. Peygamber (s.a.v) kendisinin bir

7 Razi, Mefatihu'l-gayb, 14/211.

3  [bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2/441; EbG Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 4/367.

30 el-Isra 17/89.

40 Taberi, Camiu’l-beyin an te’vili dyi'l-Kur’dn, 15/87; Ebu’l-Hasan Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmarsud
(Beyrut: Déru’I—Kutubi'l—’ilmiyye, 1994), 3/128; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim, 3/249; Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman es-Suyti, ed-Diirrii’l-
mensir fi't-tefsiri bi'l-me’siir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezu Hicr 1i'I-Buhts, 2004), 9/445.

4 el-fsra 17/90-93.

42 Maturidi, Tevildtu ehli’s-stinne, 7/114-115.
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beser oldugunu ve istedikleri seyleri yerine getirmesinin sadece Allah'in izniyle miimkiin olabilecegini
soyler.+3

Zemahseri (6. 538/1144) Mekkeli aristokratlarin tavrint Hz. Musa karsisinda maglup olduktan sonra
iftiralar ve tehditler savurmaya baslayan ve psikolojik olarak acziyetini de disa vuran Firavun'un olayina
benzer sekilde tefsir eder. Miifessire gore Kur'an'in i'caz1 acikca ortaya c¢ikip* diger mucize ve deliller ona
eklenerek muhataplarin tiim argiimanlar1 anlamsizlasinca, saskinliga diismiis, sapasaglam delillerle
susturulmus ve karanliklar icinde bocalayan birine yarasir sekilde meydana gelmesi miimkiin olmayacak
taleplerle bahaneler tiretmeye baslamislardir. Aslinda onlar hakikati kabullenmemek adina ayak diremekten
baska bir sey yapmiyorlardi.> Benzeri bir yorumu Razi dile getirir. Hz. Peygamber’in niibtivvetine delalet
eden burhan mahiyetindeki hakikatleri temasa ettikten sonra isi yokusa siirmek ve olamayacak taleplerle

Hz. Peygamber’i zor durumda birakmak istemislerdir.46

3. Inkar ve Inkarc1 Psikolojisinin Tasviri

Bu baslik altinda Kur’an'mn 6zelde Mekke miisrikleri genelde de hakikati gérmemeye sartlanmis olan
tim inkarcilarin ruh halini etkileyici temsiller ile betimlemesine, konumuzu ilgilendirdigi kadariyla ve
sekliyle temas edecegiz. Inkara sartlanmis bu ruh halinin ilk tasviri, miisriklerin hakikati en somut haliyle
deneyimlemeleri halinde bile ortaya ¢ikacak olumsuz duruma dairdir. {lgili ayet lafzen ve mealen soyledir:
Ossaien 258 B35 (8 Uil &80 W) VM &b 50 48 15108 SLZ) (e WS ole RS 515 Onlara gokten bir kapt agsak da oradan
yukari ciksalar, yine de; ‘Herhalde gozlerimiz perdelendi, hatta bize biiyii yapilmis olmah!” derler.”# Tlgili ayetleri
tefsir eden Zemahseri'ye gore, miisrikler sapkinlik ve inkdrda 6yle bir noktaya ulasmuslardi ki eger gogiin
kapilar1 agilsa, goge bir merdiven dayansa ve oradan yukari ¢ikip gorebilecekleri her seyi ayan beyan
gorselerdi yine de iman etmezlerdi. Muhammed bizi 6ylesine biyiiledi ki artik hayal diinyasinda
geziniyoruz, ilging seyler goriiyoruz, derlerdi.*8

Fahreddin er-Réazi, olayr hem mantiki hem de felsefi kelime, kavram ve olgular ile ele alir ve bir
kisinin bir seyi bizzat gozleriyle temasa etmesine ragmen onun varligini reddetmesinin imkanin tartisir.
Aslinda bu, mantiken muhal/tutarsiz bir durumdur. Zira vehme dayanan onciillerden yola ¢ikarak kisinin
dil ve mantik cambazliklariyla safsataya yonelmesi miimkiindiir. Diger taraftan kisinin bizzat miisahede ve
hislerle tecriibe ettigi bir olay karsisinda bile eger kendi inancindaki 1srar ve inadini stirdiirme istegi varsa
hakikati inkar etmesi miimkiindiir. Kur'dn bu durumu sanki tiim inkéarcilara tesmil etmistir. Acaba, o
toplumdaki tiim inkéarcilar zikredilen hakikati fiziksel olarak tecriibe etselerdi yine de inkar ederler miydi,
sorusunun cevabimni bulmak gerekir. Aslinda ilgili ayetin muhatab1 Hz. Peygamber’in azili muhalifleri olan
Mekke nin 6nderleriydi. Onlarin psikolojik tavri baglaminda ayeti ve durumu ele almak gerekir. Dolayisiyla
hakikati inkara sartlanmis olan mezkur kisilerin durumunda kim varsa, ilgili ayetin ifade ettigi hakikat onlar
icin de gegerlidir.#

Bu ayet inkar psikolojisinin tahlilini yapmas1 bakimindan dikkate degerdir. Zira normal sartlarda 6n
yargisiz bir insan genellikle karsilastig1 yeni bir goriis, inang veya iddiay1 inceler, tizerinde diistiniir, s6z
konusu iddiayr mahiyetine gore akli oOlclilere gore degerlendirerek kabul veya reddeder. Oysa vahiy
karsisinda zihinlerini pesin hiikiim ve yargilarla kilitleyip baska her seye kendini kapatmis olanlar, makul ve
makbul distinme imkdnindan kendilerini mahrum birakmis olduklar: igin, akli ve mantiki deliller soyle

4 Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili ayi’l-Kur'an, 15/88; Suytti, ed-Diirrii’l-mensiir, 9/445.

#  Konumuzla alakali olan Isra Suresi'nin 88. ayetinde Cenab-1 Hak Kur'an’in i‘cdzina dair énemli bir vurguda bulunmus ve insanlarin O'nun bir
benzerini getirmelerinin miimkiin olamayacagini belirtmistir. Ayet mealen soyledir: “De ki: “Yemin ederim, bu Kur’antn bir benzerini ortaya koymak icin ins
ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.” Tefsir usuliinde I'cazu’l-Kur’an bahsinde Sarfe teorisi olarak da yer alan bu
teoriye gore Kur’an kendisine benzer bir metnin olusturulmasimn miimkiin olmadigini birgok ayette (tehaddi ayetleri) dile getirir. Bk. Ebu’l-Fazl
Celaleddin Abdurrahman es-Suyfti, el-Itkin St Uliimi’l-Kur'dn, thk. Suayb el-Arnatid (Dimask: Miiessesetu'r-Risale, 2008), 651; Bedruddin Muhammed
b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn, thk. Ebu’l-Fazl ed-Dimyati, (Beyrut: Daru'n-Nesr, 2006) 2/243; Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/140-141; Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazi’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/403-406.

45 Zemahseri, el-Kessdf, 3/552-553.

46 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 21/59.

47 el-Hicr 15/14-15.

48 Zemahseri, el-Kessif, 3/401; Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 5/536.

4 Razi, Mefdtthu'l-gayb, 19/170.



Artuklu Akademi | 8(2)2021

dursun, ayette buyuruldugu gibi kendilerine gokten bir kapi agilip oraya yiikseltilseler ve vahyin
bildirdiklerini yahut vahyi getiren melegi agik secik gorseler bile, bunu goz boyama, biiyti gibi temelsiz
iddialarla reddederler. Aslinda kendileri yiginla sagma ve hurafelerle dolu seylere inandiklar: halde akil,
mantik, tecriibe ve vicdanlar: ile uyusan hakikatleri bile bile inkar etmeleri bir zihin, muhdkeme ve ahlak
bozuklugunun gostergesidir.>

Son olarak inkércilarin psikolojik tutumuna dair etkileyici betimlemeler yapan bir ayet ele almacaktr.
S6z konusu ayet, lafiz ve mealen su sekildedir: &K 26815 4o 1548 W 15361 1535 55 08 e s 148 FARKNF
“Hayir! Daha dnce gizlemekte olduklar: seyler apacik dnlerine ¢ikti. Geri gonderilseler bile, yine kendilerine yasaklanan
seylere doneceklerdir. Zira onlar gercekten yalancidirlar.”>"Mezktr ayeti muifessirlerin bazilar1 mezhebi saiklerle
aciklamaya calismus ve konuyu farkli bir alana tagimislardir.®2 Ancak bu c¢alismada daha ¢ok inkarcilarin
kisiligine ve psikolojik tutumuna dair yoniiyle tahlil eden miifessirler ve yorumlar ele alinacaktir. Fahreddin
er-Razi, bu ayetin inkdrcilarin kiifiirdeki 1sraria dair ¢ok énemli bir bilgi sundugu kanaatindedir. Kisilikleri
yalan ve inat tizerine kurulu olan muhataplar bizzat hesab1 ve kiyametin dehset verici sahnelerini hentiz
miisahede etmemis olarak diinyaya geri gonderilirlerse yine kendilerine yasaklanan eylemlere doniis
yapmalarinda taacciip edilecek bir durum yoktur.>

Ibn Asar’a gore misrikler inanmay1 icap ettiren apacik delilleri veya miiminlerin basarilarin
gordiikce Islam inancimin gercek olabilecegini diisiiniiyor, fakat hakimiyet ve giiclerini devam ettirmekteki
wsrar ve inatlarindan dolay1 iman etmeyi veya Hz. Peygamber’in tistiinligtinii kabul etmeyi diistinmiiyor ve
buna yanasmiyorlardi. Kur'an, iclerinde gizledikleri hakikatin bir giin mutlaka ortaya ¢ikacagimi beyan
etmekte ve onlarin tekrar diinyaya gonderilme istekleri kabul edilse, yine eski kétiiltiklerine ve inkarlarina
avdet edeceklerini ifade etmektedir.* Ciinkii onlarin karakteristik 6zellikleri ve kisilikleri bu minvalde
tesekkiil etmistir. Diinyaya geri gonderildiklerinde ¢ok iyi insanlar olacaklarimi soylerken bile yalan
soylemektedirler.5>

Kitlelerin ve bilhassa dinden istifade eden aristokratlarin hakikati ayan beyan gormesine ve dile
getirmesine ragmen hakikate yonelmemesini sirk/putlar ekseninde olusan sosyo-psikolojik durumun yamn
sira sosyo-ekonomik olgular baglaminda degerlendiren isimler de olmustur. Ornegin; “Aralarindan
kendilerine bir uyaricimin gelmesine sastilar ve kdfirler: Bu pek yalanci bir sihirbazdir! Tanrilar, tek tanrt m1 yapti?
Dogrusu bu tuhaf bir seydir! dediler.”% ayetlerini sosyo-psikolojik agidan yorumlayanlara gore Mekke
aristokrasisinin Hz. Peygamber’in niibtivvetini kabule yanasmamalarimin nedenlerinden biri de yillardir
icerisinde adeta yogurulduklar1 atalarinin sirke bulasmis inanclarimi terk edememeleridir.>” Fakat mevcut
inanglarindan vazge¢memelerini sosyo-ekonomik saiklerle degerlendirenlere gore tevhide cagiran bir
peygamberin niibtivvetinin kabul edilmemesinin en biiyiik etkenlerinden biri ticari c¢ikarlardwr. Ctnkii
genelde Mekkeliler 6zelde de Kureys, varliklarmi ticarete, ticaretin varligini da Kébe'nin hiirmetine ve
icindeki putlara borgluydular. Tek Allah inancini savunan bir peygamber, onlarin en biiyiik ekonomik
getirisi olan putlarin yok olmasi demek idi.®® Dolayisiyla, putlarin ilah olamayacagmni ve onlara ibadet
etmenin bir zulim oldugunu distinen Hz. Ibrahim’in kavminin tutumu ile Hz. Peygamber’in
muhataplarinin tutumu arasinda bir farklilik yoktu. Bilhassa her iki peygamberin karsisinda yer alan ileri
gelenler/onderler, putlarmin yikilmasinin onlarin da yikilisi anlamina gelecegini ve dolayisiyla
halkin/kitlelerin putlarin ve mevcut inancin aleyhine olabilecek eylem ve soylemlerden uzak tutulmalar:
gerektigini ¢ok iyi bilmekteydi. Bu, gerekirse peygambere ve ona inananlara karsi orantisiz gii¢ veya agir
cezalar kullanilarak da yapilabilirdi.

50  Karaman vd, Kur’an Yolu, 3/340.

51 el-En'am 6/28.

52 Maturidi, Tevildtu ehli’s-siinne, 4/58; Razi, Mefatihu'l-gayb, 12/202.

5 Razi, Mefitthu'l-gayb, 12/204; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-’Azim, 3/249; Suyati, ed-Diirrii’l-mensir, 6/37.

54 el-En"am 6/27-28.

5 fbn Agar, Tefstru't-tahrir ve't-tenvir, 27/234.

5 Sad 38/4-5.

57 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 15/150; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim, 7/53.

58  Muhammed izzet Derveze, et-Tefstru’l-hadis: tertibu’s-stiver hasebe'n-niizill, (Kahire: Daru ihyéi’l-Kut‘ubi’l-Arabi, 1383/1964), 5/236; Muhammed izzet
Derveze, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet Yolcu (istanbul: Diistin Yayncilik, 2011) 1/416; Muhammed Abid el-Cabird, slam’da
Siyasal Akil gev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1997), 194-195.

376



377

Bayram Ayhan | Neml Suresi 43. Ayeti Baglaminda Sosyo-psikolojik Bir Tevilin Tahlili

Bu baslik altinda 6zel olarak Mekke miisrikleri genel olarak tiim inkarcilarin psikolojisine dair iki
onemli ayeti tahlil etmek suretiyle ulasilan sonug, hakikati inkara sartlanmis olanlarin mucize taleplerinin
aslinda iyi niyetli olmadig1 yoniindedir. Zira onlar zaten burhan seviyesinde delilleri gordiikleri ve iman-
inkar diyalektigi icerisinde kararsiz kaldiklar igin boylesi muhal talepler iceren tekliflere yonelmislerdir.
Neredeyse tiim miifessirlerin ortak bir sekilde ifade ettikleri tizere amagclari iman etmek degil peygamberden
olmayacak isteklerde bulunmaktir.

Bu bashigin bir diger konusu da yine inkar ve inkarci psikolojisidir ki bu genellikle bireysel degil,
kolektif bir sekilde ortaya g¢ikmaktadir. Bu kisiler, inkéarlarina baskalarinin ortak olmasi amaciyla olay1
sosyolojik/toplumsal bir zemine ¢ekmek istemektedirler. Zira imanin ve inkarin bir bedeli veya getirisi
oldugundan bu sonucun yiikiinii esit paylasmak ve birbirlerine de destek olmak gibi bir niyetle eylem ve
soylem gelistirmislerdir. En dikkat ¢ekici olani, bu kisilerin hakikati somut bir sekilde tecriibe etmesi ve
hatta ahiretle yiizlesip tekrar diinyaya donerek ikinci bir hak kullanmasi durumunda da sonug
degismeyecektir. Ciinkii karakter olarak kendi yanls inanglar1 disindaki her tiirlii bilgi, inang ve degere
kendilerini kapatmak gibi bir gayri1 ahlaki tutum igerisindedirler. Israrla iradelerini hakka yoneltmek
istemedikleri veya inanmasa bile inandiginin disindaki bilgi ve inancin da makul, makbul ve dogru
olabilecegine dair ahlaki deger yargisi tasimadiklar icin inangsizliklar igerisinde bogulmak gibi bir nihai
durumla karsilasmaktadirlar.

Sonug

Kur’an bazi peygamberler ile mubhalifleri arasinda vuku bulan iman-inkar eksenli sosyo-psikolojik
bazi hususlar zikretmistir. Bu baglamda Hz. Siileyman-Melike kissas1 analitik okumaya tabi tutuldugunda
devlet yonetimi, politika ve devletleraras1 karar mekanizmalar ile ilgili dikkate deger soylemleri olan bir
kadin yonetici ile karsilasilmaktadir. Zekas: ile 6n plana ¢ikan Melike igerisinde bulundugu mdtisrik gevre
ytiziinden hakikate ulasamamustir. Fakat iradesini hakikate yoneltmek suretiyle buldugu ilk firsatta imana
ulagmustir.

Hz. ibrahim ve Hz. Musa ile muhalifleri arasinda vuku bulan iman-inkar deneyimi ise aksi bir sonugla
nihayete ermistir. Hz. ibrahim putlarin ilah olamayacag1 hakikatini ayan beyan muhataplarina gostermistir.
Bu hakikati kendi dilleriyle beyan etmelerine ragmen iman etmemislerdir. Ayn: sekilde sihirbazlar Hz.
Musa'nin yaptigmin kesinlikle sihir olamayacagini ifade edip secdeye kapanmis ve iman etmislerdir.
Firavun ise iman etmemekle kalmamis, inancinin ve otoritesinin sorgulanmamasi ve islerin daha da i¢inden
cikilamaz bir hal almamasi igin sihirbazlar1 agir bir ceza ile 6liime mahkum etmistir.

Mekke aristokratlart da Kur'dn'in burhan seviyesindeki delilleri karsisinda ne yapacaklarin
bilemeyince muhal taleplerde bulunmuslardir. Miifessirlerin ittifakla dile getirdikleri {izere iman etmeme
yontindeki inatlar1 sebebiyle Hz. Peygamber’i (a.s) zora sokacak bazi taleplerde bulunmak gibi ahlaken
sorunlu bir tutum igerisine girmislerdir. Nitekim talep edilen mucizeleri goriip iman etmek gibi bir
diistinceleri de yoktur.

Mezktr 6rneklemler kisinin iradesini hakikate yonlendirmesinin imana ulasmada onemli bir etken
oldugu sonucunu vermektedir. Muhataplar gerek ekonomik gerek sosyal gerekceler ve cikar iliskileri
sebebiyle imana ulasma konusunda ayni sonucu edinememislerdir. Melike miisrik toplumunun disinda
muhatap oldugu ilk hidayet cagrisina tabi olarak iman etmistir. Fakat diger crneklerdeki kisiler 6zgtir
iradelerini ve zihinlerini hakikate kapattiklar: i¢in hidayete ulasamamuslardir. Bu kisiler bizzat metafizik
alan1 temasa etse sonug yine eskisinden farkli olmayacaktir. Ciinkii inkarc1 psikolojileri, karakterleri ve
otekine dair gayr1 ahlaki yaklasimlari sonucun bu minvalin disinda gerceklesmesine imkan tanimayacaktir.
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Extended Abstract

In this paper, some verses relating to various narratives that occuring between the prophets and dissidents resulting in
the later’s conversion to Islam or disobedience to the prophet, are examined socio-psychologically and some sound
inferences are presented. Firstly, the narrative of Prophet Suleiman and Malika (Queen of Sheba) has been examined.
Accordingly, this narrative that constitutes the fundamental part of the paper embodies a woman profile who was
against Suleiman, and clever, she was brought up in a society surrounded by shirkh, though. The commentators have
made very important inferences in the context of some remarkable phrases within the narrative. For example, the Satan
directed Malikah and her public to worship the sun and this faith prevented its audience from finding the true way.
This commentary is a form of socio-psychological reading, and according to this reading the conditions that people
experience or social acceptances/faiths can shape their behavior and faith. This situation can hinder the addressee from
finding the truth and it is reasonable. However, it is fair to say that people’s reaction upon his encounter with the truth
become more of an issue.

In the narrative of Malika case, we encounter quite essential clauses whose rational characteristics luster in view of such
parameters as state management, policy and decision-making mechanisms of interstate relations. When we compare
Malika with the other people who have positions in the state administration of that time, it is inevitable to detect that
Malika puts forward more dignified, consistent and considerable opinions. She takes attention to the war that can be
applicable as an instrument in interstate relations, but war can lead irreversible sociological and psychological
compensations. Above all, she tries to learn the purpose of the interlocutor by sending ambassadors and gifts and
finally decides to make a visit in person. She learns that Suleiman is not an invading emperor but he is an prophet, and
in her personal visits, she finds guidance consolidating this opinion. This narrative, finally leading her to convert to
Islam, proves the fact that the message of an intelligent and non-judgmental personality oriented with good will and
volition to right and truth is effective.

In the article, the narrative of Abraham and Moses have been analyzed together with Malikah’s narrative. The common
aspect of both examples is the tyrant king and their bureaucracy opposite the message of prophets. Prophet Abraham
makes a plan to teach his public the fact that worshipping in idols are inconsistent and baseless. The purpose of plan is
shattering all idols except for the biggest one and obviously manifesting that the idols are unable to speak, and to
defend themselves. Hence, they cannot bear any aspect of divinity. Prophet Abraham allusively points out that the
grand idol can shred and the idols cannot speak and they says the truth with their own language without any utterance,
unveiling idolators” inconsistent and baseless belief. But, witnessing the truth does not is not conduce to the faith. On
the contrary, despite seeing the truth obviously, they choose the way of punishing prophet Abraham. Despite the
appearence of truth obviously, there are two probable causes for ignoring his message. One of them is the effect of
tyranny Namrud and the other is the effect of social pressure.

In the example of Moses, there exist a similar chain of events with the narrative of Abraham. The Pharaoh thinking that
the miracles of Moses are magic is planning to discredit Moses in front of large masses of people by defeating him via
his magicians. Thus, Pharoah clearly aims for inducing the people who confides in Moses to disbelieve him, after
causing their hopes to fade. Nevertheless, the magicians who knows all the subtleties of magic phenomena and
expressing definitely that what Moses makes can not be a product of magic, proclaims their belief in Moses” message.
And Pharoah’s plan is prostrated in full. Then, the Pharaoh interferes in the event in order to avoid any probable
insurrection against its authority and religion. He calumniates Moses and the magicians who believes Moses shortly
before, and he also says that the belief of magicians is a bargain put into practice. Not satisfied with severe punishment,
he sentences magicians to death. Thus, he will be able to dispel doubts which arise among the public and to prevent
inquiries. On the other hand, by resorting to violence, he will also obstruct conversion attempts.

Finally, the verses about Meccan aristocrats who demand some miracles from Prophet Mohammad are examined. The
most notable hallmark of these persons is their making impossible demands when they have seen conclusive evidence
of Qur'an and they cannot defend their inconsistent and unfounded belief against them and incapable of doing what
they desire to do. “Really, they don’t have the opinion of believing by seeing the desired miracles.” Thus the 28th verse
of Surah al-Enam and the verses 14-15th of Surah al-Hijr attest their character wobble in it and psychological status in
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an extract nature. It has been emphasized that because of this psychological status they wouldn't believe if they saw the
highest metaphysical experience.

Ultimately, we can say this; all protagonists mentioned in different narratives are smart and clever, and influential
fellows in their social life and society. As Razi rightly states, these smart persons who witnesses the message through
revelation, despite seeing and knowing truth, cannot acquire the same result in view of belief in the truth, because of
some economic and social justifications. Malika’s not having find faith because of the conditions she in it and being
deprived from occasions. In the first opportunity that she confronts with it, she acquires the faith/truth by directing her
heartiness and will. But in the other examples the persons who are interlocutor with the same event, they cannot
acquire the faith as they closed themselves to other opinion and faiths other than their false belief. Because their denial
psychology, character and unethical approach to the other seemingly do not allow to reach a reasonable conclusion it
the path of right faith.





